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UvoD

Téato monografia je zamerand na exegézu prvych desiatich
verSov 4. kapitoly vSeobecného listu apostola Jakuba. Téato
perikopa sa zaobera otazkou svitosti a svetskosti. Stav svitosti je
tu charakterizovany najmad cnostami pokory, duchovnej
a moralnej Cistoty, posluSnosti Bohu, d’alej stavom prebyvania
v nestvorenom svetle Bozej blahodate, blizkosti k Bohu, svitého
placu, I'itosti a pokéania zo spachanych hriechov. Stav svetskosti
svity apostol Jakub charakterizuje najmé vasnami pozitkarstva,
ziadostivosti, zavisti, haSterivosti, cudzolozstva, nepriatel'stva
voC¢i Bohu, pychy a necistoty srdca, dalej sklonom
k nasilnostiam, vyhybanim sa modlitbe a pokéniu, nespravnou
modlitbou, priatel'stvom so svetom v zmysle hriechu, ktory vo
svete vladne, a nakoniec stavom dusSevnej rozpoltenosti.

Obsah skimaného biblického textu si vyzadoval analyzu
otazok krestanskej duchovnosti, krestanskej sociologie,
cirkevnych dejin, otdzok aktivneho prezivania a uplatiiovania
krestanskej viery vo vzt'ahu k Bohu a inym l'ud’om v spolo¢nosti.
Vyklad skimanych verSov vSeobecného listu svdtého apostola
Jakuba poskytuje vel'mi dolezité biblické a teologické vychodiska
pre skiimanie spravneho postoja krest’ana voci ostatnym veriacim
¢lenom Cirkvi, ako aj voci celej ostatnej spolo¢nosti, v ktorej
zijeme. Monografia vysvetl'uje zakladné principy spravneho
postoja krestana k sekuldrnej spolocnosti, k sekularnosti v
prostredi Cirkvi a sekularizacii vo svete.

Ciel'om monografie je analyza poznatkov zo vSetkej dostupne;j
domadcej aj zahranicnej patristickej, odbornej a vedeckej literatiry
zaoberajlcej sa exegézou a teologiou vSeobecného listu svitého
aposStola Jakuba s dorazom na aktualizdciu biblického textu
v kontexte sucasnych podmienok zivota Cirkvi a krestanov
v spolo¢nosti. Hladanie novych metod aplikicie skimaného
biblického textu v podmienkach stcasného Zzivota umoznilo
nadviazat’ na skusenosti doterajSej cirkevnej tradicie a zaroven
poukdzat’ na nové perspektivy a moznosti jej d’alSieho rozvoja.
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Prepojenie syntézy doterajSich poznatkov s hladanim novych
moznosti aplikdcie biblického textu pre pozitivny rozvoj
suc¢asného cloveka a spoloCnosti umoznilo vytvorit naozaj
vSestranni exegézu prvych desiatich verSov 4. kapitoly
vSeobecného listu. Jej stcastou je aj vytvorenie nového
pravoslavneho prekladu skimaného biblického textu s pouzitim
najnovsich kritickych vydani starogréckeho textu listu s
prihliadnutim k jeho prekladom najmi do cirkovnoslovanského
jazyka, ale aj do viacerych sucasnych jazykov - novogréckeho,
slovenského, ruského, srbského, ukrajinského, anglického a
d’alsich.

Pri spracovani monografie boli intenzivne vyuZivané aj
najnovsie poznatky prezentované na zahrani¢nych vedeckych
konferenciach. Niektoré otazky boli konzultované aj so
zahrani¢nymi odbornikmi posobiacimi na teologickych fakultich
na Ukrajine, v Pol'sku, Moldavsku a v Ceskej republike.



1. O PRICINACH NASILIA A NEPOKOJOV (4, 1-3).

1 TI6Oev moOAepor kat moOOev paxatr €v UHLV; OUK
évtevOev, €K TV NOOVOYV VU@V TWV OTOATEVOUEVWV €V
TOLG HEAETLY DUV,

1 @x$H¥ EFZHH H :Eﬁfm Rz Rdiz; He WepY AH, @ cAacTE
BALLNXZ, Korémpﬂxz RO ofﬁsﬂ;xz RALLHYZ;

1 Odkial’ st vo vas boje a odkial’ roztrzky? Ci nie odtial’, z
vasich pozitkov, bojujtcich vo vasich udoch?

4, 1. Po opisani vlastnosti duchovnej mudrosti
v predchadzajucej  kapitole  prechadza  apostol  Jakub
k upozorneniu, Ze medzi adresatmi listu st aj taki, v ktorych
duchovnej mudrosti niet. Namiesto duchovnej mudrosti maja
v sebe mudrost’ pozemsku, alebo ina¢ povedané lasku k svetu
a jeho p6zitkom. Takyto 'udia nielenze nie st schopni ucit’ inych,
ale nemali by sa ani nazyvat’ krestanmi. Ich svetské a hrieSne
rozpolozenie sa prejavuje vo vzdjomnych bojoch a roztrzkach
kvoli roznym ¢isto pozemskym zaujmom.

Boje v doslovnom zmysle sa v obdobi napisania listu vyskytli
za vlady cisara Klaudia (r. 41-54 n. 1.), ktora bola poznacena
hladomorom, extrémnou chudobou a castymi vzburami
a povstaniami proti Rimanom a ich nadvlade. Takéto boje sa
v izraelskom prostredi vyskytovali aj neskor. Patrila medzi nich
napriklad tzv. Prva Zidovskd vojna v rokoch 66-73/74, Druha
7idovska (Quietova) vojna v rokoch 115-117 a povstanie Simona
bar Kochbu v rokoch 132-135, ktoré sa obcas nazyva aj ako Tretia
zidovska vojna. Tieto vojny sposobili velké utrpenie ludi,
zniCenie jeruzalemského chramu a takmer celé¢ho Jeruzalema.
Povstania proti Rimanom mali svoje pri¢iny v davnejsej
minulosti. Viac ako jedno storocie pred napisanim listu apostola
Jakuba rimsky generdl Pompeius zbavil mnohych Zidovskych
rol'nikov pddy a prehnané dane Herodesa Velkého pripravili
drobnych farmarov o ich zisky. V prvom storo¢i po Christovom
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narodeni rol'nici nielen v Izraeli, ale aj v inych Castiach Rimskej
riSe pracovali vac¢Sinou iba ako najomnici na velkych feudalnych
statkoch. Z mnohych 'udi sa stali bezdomovci, ktori si hl'adali iba
obCasni pracu najmid v Case zberu urody za denni mzdu
(nddennici). V Tudoch réstla nenavist proti prislusnikom
aristokracie, ktori slobodnych robotnikov po nezaplateni dane
(Casti trody) Coraz CastejSie vymienali za otrokov a na vymahanie
dani pouzivali niekedy aj najatych vrahov. Situacia bola trochu
lepsia v mestach, kde vSak Zilo iba okolo desat’ percent populacie.
No aj tu aristokracia zila v priestrannych domoch v hornej Casti
mesta a chudobni l'udia na jeho okraji, kde bolo vela odpadkov
a Spiny. Napitie v spolo¢nosti zvySovali aj bohati kiazi, ktori
zréZali desatinu z prijmov chudobnejSich kiazov. Ti takto
prichadzali o ¢ast’ jediného zdroja ich obzivy. Véc¢sina Zidov Zila
v chudobe nie kvoli necinnosti, ktord sa povazovala za tazky
hriech, ale kvoli nespravodlivému spolocenskému systému a
zlému fungovaniu ekonomiky, ktord nedokézala zabezpecit
dostatok zdrojov pre vSetkych a vytvarala velké rozdiely medzi
bohatymi a chudobnymi. Trpezlivost chudobnych Zidov sa
postupne vycerpala a zmenila na tizbu po pomste a nasilnej
zmene pomerov. Zeloti aini predstavitelia odporu proti
utlacatel'om boli presvedcent, Ze nad zemou by mal vladnut’ Boh
anie bohati prisluSnici aristokracie. U rimskych cisarov réstla
podozrievavost’ vo&i Zidom, o viedlo ob&as kich genocide!.
Apostol Jakub sa v tejto zlozitej situdcii snazil urobit’ vSetko pre
udrZanie mieru a nastolenie rovnosti aspoil medzi veriacimi
prislusnikmi vSetkych vrstiev spolo¢nosti.

VonkajSie okolnosti vSak neboli hlavnou pri¢inou bojov
aroztrziek medzi CitatePmi listu. Zidia boli “Gasto aj vnutorne
rozdeleni medzi sebou na Casti a skupiny a hadali sa o spoésoboch,
akymi budu bojovat’ proti spolo¢nému nepriatel'ovi™2. Apostol
Jakub preto hlavni pri¢inu sporov vidi skor vo vnatornom

' Pozri WALTON, J. H. a KEENER, C. S., eds., 2016. NIV Cultural
Backgrounds Study Bible. Grand Rapids: Zondervan, s. 2167-2168.

2 TPEMIIEAAZ, II. N., 1996. ‘Yrduvnuo eic tég 'Emoroidc tijc Kouvijg
A100nkng. 1. 3. > ABfjvay, s. 268.
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rozpoloZeni a stave krestanov a ostatnych l'udi. “Hoci na prvy
pohlad sa zdalo, ze ciel ich boja bol posvitny, nimi
vyprovokované boje vychadzali z Cisto telesnych
a odsudeniahodnych tuzob. Preto svity apostol ma v tomto versi
na mysli skor hadky a konflikty medzi samotnymi krestanmi!,
¢ize “slovné vojny..., vktorych sa bojuje bez skutocnych
zbrani”?. Takymto sposobom vykresluje situaciu v Cirkvi
a spolocnosti, v ktorej zili adresati listu, ale ktora sa vo vicsej
alebo mensej miere opakuje aj v neskorsich dejinach Cirkvi az
dodnes. Jeho vyzva k odstrdneniu sporov medzi l'ud’'mi je podana
vSeobecne, z ¢oho je zrejmé, ze je adresovana pre vsetkych l'udi,
no najma krestanov v kazdej dobe, vratane nase;j.

Duchovny a morélny stav l'udi, ktori sa hlasili alebo hlasia ku
krestanstvu v ktorejkol'vek dobe vratane apostolskej, si netreba
predstavovat’ idealisticky, naivne ani romanticky. Ludia
v prostredi Cirkvi neprestavaji byt duchovnymi pacientmi
v duchovnej nemocnici, ktori v lepSom pripade uz nastlpili na
cestu duchovného a moralneho lie¢enia, v horSom pripade o iom
eSte len teoreticky uvazuju. K dokresleniu realneho stavu nam
pomdze skutoCnost, Ze v prvej mimokrestanskej zmienke
o krestanoch sa hovori, 7e sa “hadali (krestania s Zidmi) na
rimskych predmestiach natol’ko, Ze ich hadky prerastli do
nepokojov a tak cisar Klaudius ich musel vSetkych vykazat,, aby
mu nezni€ili Rim... Neskor v historii, kedy uz mame sprav
o krestanoch viac, sa uz “svéto” viedli vojny vSade, kde oko
dohliadne™.

Svoju re¢ o pri¢inach vzajomnych sporov apostol Jakub
zacina, podobne ako vo viacerych inych pripadoch, re¢nickou
otazkou. Této otdzka znie: ,,Odkial’ s vo vas boje a odkial

! TPEMIIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 268.

2 ALLISON, D. C. 2013. A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle
of James. In: DAVIES, G. 1., TUCKETT, C. M.: The International Critical
Commentary on the Holy Scriptures of the Old and New Testaments. London,
New York: Bloomsbury T&T Clark, s. 597.

3 MRAZEK, J., 2012. Blaznovstvi viry podla Jakuba. Vyklad Jakubovi
epistoly. Jihlava: Nakladatelstvi Mlyn, s. 79.
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roztrzky?”. Kladenie otdzok je u apoStola Jakuba obl'ibeny
a pomerne Casty spdsob, ako zacat pisat’ o nejakom vaznom
probléme. V prvych piatich verSoch tejto kapitoly su Styri otazky.
Otazky sa nachadzajh aj v inych Castiach listu!, pricom ozivuj
a zosilnuji myslienky, o ktorych apostol Jakub hovori. Spolu
s otazkami sa hromadia aj upozornenia a varovania v nich
obsiahnuté. Ak si k tomu uvedomime, Ze milé oslovenie z prvej
kapitoly “bratia moji milovani” sa v druhej a tretej kapitole meni
na uz len “bratia moji” a v Stvrtej kapitole na “cudzoloznici
a cudzoloZnice...”?, je jasné, Ze s poCetnymi otazkami prichadza
nielen ozivenie reci, ale aj jej dramatizicia. Apostol Jakub
prechdadza od utechy a prejavov lasky k nastoleniu zdvaznych
problémov a nedostatkov adresatov listu, ktoré je potrebné riesit’
a odstranit’. Podobne ako casté otdzky, aj dvojité zopakovanie
slova “odkial” s odpoved’ou “odtial” v druhej Casti tohto versa
ozivuje re¢ a robi ju viac nalichavou.

Prvy pojem ,,boje“ (gr. moAepoy; csl. E(gﬁﬂﬂ) hovori o dlhsie
trvajucich prejavoch nepriatel'stva a niekedy aj o fyzickych® a
krvavych zrazkach, ktoré mézu mat’ aj podobu vojny, a druhy
»roztrzky* (gr. paxoat csl mﬁpm) o kratkodobejsich,
konkrétnych, osobnych a aktivnych konfliktoch a zvadach,
o ustnych hadkach a rozbrojoch*. Dvojité pouZitie opytovacieho
zamena “odkial” sved¢i o tom, Ze nejde len o synonyma, ale ze
tieto vyrazy apostol Jakub jasne rozliSuje® a teda hovoria o dvoch
ro6znych forméch rieSenia sporov. Boje a roztrzky, v ktorych sa
ocitli adresati listu su v priamom protiklade s pokojom a
pokojamilovnost'ou, o ktorych hovoril aku ktorym vyzyval
Citatelov  listu  apoStol Jakub v poslednych  verSoch
predchadzajucej kapitoly®.

' Pozri Jk 2, 4-7. 14-16. 19-21; 3, 11-13.

2Jk 4, 4.

3 Porovnaj Mt 24, 6; 1Kor 14, 8;7j9,9.11;12,7. 17 ai.

4 Porovnaj 2Kor 7, 5; 2Tim 2, 23; Tit 3, 9.

5 Pozri KOZYRA, J., 2010. Nowy komentarz biblijny. Nowy Testament. List
swigtego Jakuba. Tom XVI. Czgstochowa, s. 202.

6 Pozri Jk 3, 17-18.
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V tom, o aké konkrétne boje aroztrzky islo, si u exegétov
rézne nazory. Niektori su toho nazoru, ze iSlo o vnutorny
duchovny zdpas krestanov vo svojej dusi asrdci kvoli
pokuSeniam a vonkaj$im skuskam, ktorym nedokazali spravnym
sposobom odolavat. Téato skupina exegétov pod bojmi
aroztrzkami  rozumie vnutorné kolisanie, rozpoltenost’
a vnutorné konflikty wvnutri krestanov. V prospech vysSie
uvedeného chapania slov skimaného versa svedci skutocnost’, ze
apostol Jakub hovori o bojoch aroztrzkach “ve vas” (gr. ¢v
VULV; csl. Bz Bdrz), Cize nie medzi (gr. peta&d vuwv) krestanmi,
ale vnutri samotnych krest'anov. Zakoncenie otazky slovami “vo
vas” je v gréckom texte inych biblickych knih zriedkavé!, avsak
apostol Jakub takyto spdsob vyjadrovania pouziva pomerne
Casto?. Ini exegéti sa domnievaju, ze i§lo o vnutrocirkevné spory
a konflikty medzi krest'anmi r6zneho povodu a smerovania kvoli
vzdjomnym nezhoddm a nedorozumeniam. Tieto nezhody sa
mohli tykat vierouénych a dogmatickych otdzok, spravy
cirkevnych  zéalezitosti a majetku, volieb cirkevnych
predstavitel'ov, etnickych sporov alebo rozkolnickych tendencii.
Zdrojom tychto konfliktov mohla byt okrem iné¢ho skutoc¢nost,
ze v Case napisania listu niektori krestania Zidovského pdvodu,
obzvlast’ v Jeruzaleme a Judsku, nemali esSte celkom jasno
v otazke, kam patria. Boli sice uz krestanmi, no eSte stale sa
obrezavali, prichddzali do jeruzalemského chramu, prinasali
v iom obety, sviatkovali Zidovsku Paschu, zachovavali niektoré
ustanovenia Starého Zakona a Zzidovského naboZenstva ako
napriklad holenie hlavy® a podobne. Nie vSetci si uvedomovali,
ze uz viac nepatria do zidovskej synagogy, ale do krestanského
zhromazdenia. Jednou nohou boli v krestanstve a druhou este
stdle vjudaizme. Mohli sa vnich prejavovat staré
zlozvyky Zidov, u ktorych sa vyskytovali &asté rabinske debaty
o Zéakone, nazyvané aj “vojna Tory”*. Exegéti, ktori za slovami
tohto verSa vidia varovanie apoStola Jakuba pred navratom

' Vynimkou je 1Kor 3, 16; 2Kor 13, 5.
2PozriJk 3,13;4,1; 5, 13. 14.

3 Pozri Sk 21, 24.

4+ ALLISON, D. C. 2013, cit. dielo, s. 597.

9



k judaizmu, pod bojmi aroztrzkami vidia vzidjomné hadky
aprejavy nenavisti medzi krestanmi spomedzi pohanov a
zidokrestanmi. Podla dalSich exegétov je vtomto versSi rec
o skuto¢nych vojnach a Sarvatkach medzi krestanmi a Zidmi, &i
dokonca medzi Zidmi a Rimanmi, do ktorych sa krestania mohli
aktivne zapojit. Pod vojnami a bojmi vyvolanymi hrieSnymi
vasnami moézeme bez pochybnosti zaradit’ aj spolo¢enské spory
medzi réznymi spoloCenskymi vrstvami spolo¢nosti, socidlne
konflikty vyvolané ekonomickymi rozdielmi a tiez osobné hadky
medzi l'ud'mi. VSetky uvedené skutocnosti su dolezité a vazne,
pretoze “rozdelenie v spolocnosti je produktom rozdelenia medzi
jednotlivcami™!. A rozdelenie medzi jednotlivcami, ¢ize konflikt
zaujmov a pozitkov, je dosledkom rozporu medzi taZzbami
a svedomim vnutri jednotlivca.

Boje aroztrzky v 'udoch a medzi 'ud'mi vychadzaji podla
slov apostola Jakuba ,,z pozZitkov* (gr. ¢k TV 11dov@V; csl. W
caacméri). Svoje tvrdenie apos$tol Jakub uvadza vo forme otazky
“Ci nie odtial, z vasich pozitkov...?”, av§ak ide o taki re¢nicku
otazku, ktora je vlastne odpoved’ou. Je to forma zivej reci, ktora
nalichavo “hovori adresatom, aby uvazovali a suhlasili
s uvedenou odpovedou™. Kym v klasickej gréckej literatire
mohol mat’ vyraz pdzitok “pozitivny aj negativny vyznam™,
v Novom Zakone ma toto slovo iba negativny vyznam “telesnych
rozko$i, tizob a zmyslovych vasni, chcenia uspokojit’ tizbu po
poteSeniach a hladania spokojnosti™. Grécky vyraz “rdovr]” sa
stal zdkladom pre pojem hedonizmus, ktoré sa v sucasnosti najméa
u krestansky zmyslajcich l'udi stalo synonymom pre oznacenie
mravne uvol'nené¢ho spdsobu Zivota ststredeného na maximalny
pozitok.

' ALLISON, D. C. 2013, cit. dielo, s. 598.

2KOZYRA, J., 2010, cit. dielo, s. 202.

3> GRYGLEWICZ, F.: Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach. Listy
Katolickie. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz. Tom 11. Poznan 1959, s.
110.

4KOZYRA, J., 2010, cit. dielo, s. 202.
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Hoci vSetka hmota, ktord nas obklopuje, je Bozim stvorenim
aje teda “dobra”, predsa nie je pre Cloveka vzdy dobré mat’
vietko, po ¢om zatuzi. Clovek by mal “vediet’ rozpoznat, ¢o je
(pre neho) dobré ausilovat' sa oto aj vhodnym spdsobom™!
v duchu slov apostola Pavla: “VSetko smiem, no nie vSetko mi
0sozi. VSetko smiem, ale ja sa ni¢im nedam zotrogit™2.
Oikoumenios v tejto suvislosti upozoriiuje na to, Ze nie je vhodné
tuzit' po nieCom prili§ a ako priklad uvadza prehnant tuzbu po
hladani pdzitkov v mnohych a bohatych hostinach®, poliach,
domoch a inych veciach. Podobné tizby a pdzitky st podl'a neho
inSpirované diablom, ktory sa aj takymto spOsobom snazi
pripravit’ Tudi o spasenie*. Svity Dionyz Areopagita k tomu
dodédva, ze ak sa Clovek chce vyhnat neprimeranej tizbe po
majetku a nevhodnych p6zitkoch, nemé porovnavat’ svoj majetok
s majetkom svojich susedov’.

O tom, aké konkrétne p6zitky mal na mysli apostol Jakub, sa
dozveddme z obsahu nasledujucich verSov, kde sa hovori
o velkom zelani vlastnit’ majetok, o zavisti, vrazdach, pyche,
smilstve, smiechu, klebeteni, odsudzovani, obchodovani,
bohatstve, zlate, striebre, zadrzanej mzde, vykfmenych srdciach,
zabludeni od pravdy ahriechu vo  vSeobecnosti.
Z predchadzajucich verSov vieme, Ze pri¢inou nepokojov bola aj
ctiziadostivost’ ucitelov a bezohl'adnost’ niektorych veriacich
voc¢i chudobnejSim a spolocensky nizs§ie postavenym l'ud’om.
Z uvedeného vyplyva, ze ked apostol Jakub hovori o bojoch
a roztrzkach, nema na mysli iba nejaké vojenské konflikty a bitky,
ale aj miestne nepokoje a osobné zrazky medzi adresatmi listu
kvoli honbe za ziskom a nasytenim hrieSnych Ziadosti. Svojimi

I'SZTUK, D. 2014. Ojcowie Kosciota komentujq Biblie. Nowy Testament XI.
List sw. Jakuba. Zabki: Apostolicum, s. 42.

2 1Kor 6, 12. Porovnaj tiez Rim 14, 20; 1Kor 10, 23; 1Tim 4, 4; Tit 1, 15.

3 Porovnaj Rim 16, 18.

4 Pozri OIKOYMENIOQY, en. Tpikkng: "Ymouviuoto &ig tdg KaOoAkdc
’Emiotolds.  laxofov Amoctolov m koBoiikn emicoin. In: MIGNE, J.-P.:
EAAHNIKH TIATPOAOIIA (Patrologia Graeca). Touog 119. Abfvor :
Kévtpov IMatepikdryv Exddoewv (KE.ILE.). 2006. p. 492.

3 Pozri SZTUK, D., cit. dielo, s. 42.
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slovami apostol Jakub nechcel povedat, Zze by nepriatel'stvo
aboje boli prevladajucim stavom krest'anského spolocenstva
v Case napisania listu. Chceel iba “vysvetlit krestanom, odkial
prichadza a ako vznika takyto (z1y) stav tam, kde sa vyskytoval™!.

Najvacsim nebezpeCenstvom pre ludi je skutoCnost, ze
miestne nepokoje a osobné zrazky v spojeni s vnutornymi
konfliktami jednotlivcov st nasledne pric¢inou aj spolocenskych,
¢i dokonca globalnych sporov avojen, st ich zirodkom.
Paradoxom v tejto stvislosti je, ze vacSinu hadok a vojen l'udia
vedu v mene nejakej pravdy a poznania a odvolavaju sa pritom na
nejaké mudre myslienky, ktoré si udajne osvojili, a ktoré chcu
inym nanutit’ silou, pretoZe ini ich tdajne odmietajt, ¢i dokonca
ohrozuju. Skuto¢nost’ je vSak v duchu slov apostola Jakuba taka,
ze ich spravanie nie je inSpirované ziadnou skuto¢nou pravdou,
poznanim ani mudrostou, ale iba tizbou po eSte vécsich
pozitkoch, komforte a bohatstve. Mudrost’ je v tomto pripade iba
hasterivost’ odhal’'uje pravl pric¢inu zlého konania I'udi. Skutocnt
mudrost’ je v takychto pripadoch nepochopena a nepoznana kvoli
faloSnej mudrosti inSpirovanej tizbou po majetku, emodciami
a démonmi. Apostol Jakub preto chce svojimi slovami odhalit’
prava a prvu pri¢inu vojen a bojov medzi l'ud'mi a nasledne aj
medzi celymi narodmi, ktoré “pramenia  znepokoja
a nevyrovnanosti, ktor¢é méa ¢lovek sam v sebe. Vsetko zacina
v jednotlivcovi, vo vojne, ktord ma vo svojom vnutri... V podstate
im hovori: Ved’ vam to sposobuje rozkos — takto sa hadat’... Vam
spdsobuje slast’ byt zatrpknutymi voci inym. Alebo este inak a
vyostrenejSie povedané: Vy si tou ndboznou horlivostou
a rivalitou riesite problémy, ktoré mate sami so sebou!”2.

Negativny pohl'ad na pdzitky a ich vplyv na cloveka moZzeme
najst’ aj v inych knihach Starého? a Nového Zakona*. Podobne je

U OPJIVH, H.: Cobopmbisi nocranus anocmona laxosa, nepeoe u empoe an.
Ilempa u an. Iyosi. Mocksa 2005, s. 35.
2 MRAZEK, J., cit. dielo, s. 80.
3 Pozri 4Mjz 11, 8-35.
4 Pozri Lk 8, 14; Tit 3, 3; 2Pt 2, 13.
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to aj na desiatich miestach 4. knihy Makabejcov! a v trochu inom
vyzname aj v u¢eni cynikov a stoikov, kde sa za prejav mudrosti
povazuje “racionalny usudok, ktory vlddne nad dvoma
najvSeobecnejSimi a najkomplexnej§imi emdciami — bolestou
a pozitkom. Tuzba predchadza pozitok a poteSenie po nom
nasleduje. V pozitku je zlomyselnd tendencia, ktord zahfia
chvélenkarstvo, chamtivost’, ctiziadostivost,, rivalitu a zlobu™. Aj
u Seneku mdzeme ndjst’ kritiku spravania sa ¢loveka, ktory mysli
len na svoje vlastné dobro a komfort na ukor inych l'udi: “Si
rozhoreny, pretoze tvoj otrok, tvoj slobodny sluha, tvoja
manzelka alebo tvoj klient ti neodpovedali. A potom sa stazujes,
ze Stat bol pozbaveny slobody, o ktoru si ty pripravil svoju vlastnu
domacnost’. A naopak hovori§ tomu tvrdohlavost’, ak ¢lovek na
otazku mlci. Ale nechaj ho hovorit’ a nechaj ho ml¢at’ a nechaj ho
smiat’ sa!”3. Aj Cicero podobne hovori, ze “mudrost moZze zahnat
smutok z nasich stfdc a ochranit’ nas pred panikou a prchkost’ou;
dajte sa nou poucit’ a mdzete zit' v pokoji a uhasit’ Ziariace
plamene tizby. Lebo tazby nie su schopné uspokojenia; nicia
nielen jednotlivcov, ale aj celé rodiny, ba ¢asto otriasaji zékladmi
Statu. Prave oni si zdrojom nendvisti, hadok a sporov,
poburovania a vojen... Svoje slepé itoky obracaju vylucne proti
inym. Aj ked’ st uvéznené v srdci, hadaja sa a napadaji sa medzi
sebou, a toto mdze viest iba k tomu, Ze cely zZivot je zatrpknuty.
Preto iba mudry c¢lovek, ktory odstrani vSetok narastajuci rad
marnosti a omylov, moze zit' neru$eny smuatkom a strachom™*. Vo
vSeobecnosti u vicSiny pohanskych filozofov a Zzidovskych
myslitelov je mozné najst odsudenie konania Tudi, ktorym

"' Pozri 4Mak 1,22 ai.

2 ALLISON, D. C. 2013, cit. dielo, s. 598-599.

3 SENEKA: To novatus on anger (Ad novatvm de ira) 3, 35, 1. In: PAGE, T.
E. akol., 1928. Seneca Moral essays with an english translation by John W.
Basore, PhD. in three volumes. London: Princeton university, s. 337. Dostupné
na internete: https://ryanfb.github.io/loebolus-data/L.214.pdf

4 CICERO: De finibus bonorum et malorum 1, 13, 43-45. In: PAGE, T. E.,
ROUSE, W. H. D. 1914. The Loeb Classical Library. London: William
Heinemann, New York: The Macmillan Co, s. 49. Dostupné na internete:
https://ryanfb.github.io/loebolus-data/L040.pdf
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vladnu vésne, a myslienku, ze tzba po pdzitkoch je “boj proti
rozumu™. Vojny pripisovali telesne motivovanym tuzbam
a verili, Ze zI¢ impulzy maja vplyv na vSetky telesné udy.

Zaujimavé je, ze apostol Jakub nerozliSuje medzi duchovnym
a telesnym pdzitkom, ani medzi prirodzenym a neprirodzenym
pozitkom. Je tomu tak preto, lebo z kontextu listu je zrejmé, ze
ma na mysli kazdy hrieSny po6zitok bez ohl'adu na jeho povod.
Varuje pred hriesnou vasnou pre pozitky, ktora “spdsobuje, ze
blizki (pribuzni) l'udia sa stavaji cudzimi a nenavidia jeden
druh¢ho, Ze krajiny su rozdelen¢ kvoli vnutornym frakciam
a vojny pokryvaju more aj sus... Ziadostivost'... privadza k tazbe
po peniazoch, ktoré spitne mozu byt utratené na pdzitky, ktoré
clovek uprednostiuje... Pozitok zenie I'udi k tomu, aby narasali
prikdzanie nebyt ziadostivy... HriesSny pozitok je vysledkom
nedockavej tizby po bohatstve, vyrec¢nosti a telesnych
slastiach™2,

Zdrojom a spustacom bojov a roztrziek boli sice materidlne
pozitky, no tento zdroj sam o sebe nebol najdolezitejSou pri¢inou
bojov aroztrziek medzi krestanmi. Pri¢inou bojov a roztrziek
neboli samotné pozitky, ale nespravny postoj k nim zapri¢ineny
vasnami, hriechmi a ziadostivost'ou, ktor niektori krest’ania eSte
nedokazali zo seba odstranit’ a vykorenit’. Pod pdzitkami je preto
potrebné v tomto verSi rozumiet’ nielen samotné pozitky, ale aj
“nachylnost’ k nim, tazbu po pdzitku, pozitkarstvo™. Pri¢inou
sporov bol fakt, ze “kazdy si kladol za ciel' uspokojenie tych
svojich pozitkov, pretoze boli nimi zotroceni... P6zitok nie je to
isté, C¢o tuzba po nom, hoci spolu tesne suvisia, kedze
z uspokojenia tizob prichadza pdzitok. P6zitok na tomto mieste
znamena hrieSne uspokojenie vSetkych zlych tizob, najmi
panovacnosti, tizby po moci a prevahe nad inymi 'ud'mi, po

pomste a ponizeni stiperov™*.

"'WALTON, J. H. a KEENER, C. S, eds., 2016, cit. dielo, s. 2174.

2 ALLISON, D. C., cit. dielo, s. 599-600.

3 TAKKOQY, . N.: Epunveia eic mv Emotody tod lakdpov. Ococorovikn
1975, s. 103.

4 TPEMIIEAAZ, I1. N., cit, dielo, s. 268. Porovnaj Tit 3, 3.
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Pricina vonkajSich vzdjomnych bojov aroztrziek medzi
krestanmi bola a je vo vnltornej vojne pdzitkov ,,bojujicich*
(gr. oteaTevoUévwy; csl. Bormnyz) v ,adoch® (gr. Toig
uéAeowv; csl. ofakyz) loveka. Tato vnitornd vojna v udoch
Cloveka je zapri¢inend nemocou aslabostou T'udskej
prirodzenosti sposobenou vasnami, hriechmi, ziadostivostou a
“vnatornym neovladanim™' samého seba. A proti komu pozitky
bojuju? Kedze vojna je vZdy medzi znepriatelenymi stranami,
telesné pozitky apoziadavky bojujii proti poziadavkdm
a potrebam ducha?. Ked’Ze grécke slovo “pélog” moze oznacovat
nielen ud tela, ale aj ¢lena nejakého spolocenstva, podla
niektorych exegétov® je vtomto verSi re¢ o boji hrieSnych
pozitkov nielen v jednotlivych udoch tela, ale aj vSeobecnejsie
v niektorych ¢lenoch krestanského spolocenstva, u ktorych sa
eSte stale do velkej miery prejavovala dominancia telesnosti
a telesného zmyslania starého hrieSneho ¢loveka v nich.

Jednotlivé podzitky spojené so suvisiacimi vasnami bojuji
najprv proti sebe navzajom vnutri ¢loveka. Kazdy jeden z nich
bojuje za to, “aby bol uspokojeny astal sa pre cloveka
najdolezitejSou prioritou™. Nasledne sa tento vnatorny boj
prejavuje aj navonok, kvoli Comu vznikaju boje a roztrzky medzi
viacerymi lud'mi navzajom. HrieSne “tuzby, ked sa usidlia
v udoch roznych T'udi, privedu ich az k vzajomnym konfliktom™>.
Svity Beda Ctihodny tento proces vysvetluje nasledujucimi
slovami: “Ziadosti bojujii vo vasich udoch vtedy, ked’ vase ruky,
jazyk alebo iné Casti tela nezdrzanlivo poslichaji to, Co im hovori
nehanebny rozum... Kvdli tejto a mnohym d’al$im pri¢inam sa

'KOZYRA, J., 2010, cit. dielo, s. 202.

2 Pozri 1Pt 2, 11; Rim 7, 23; Gal 5, 17.

3 TRSTENSKY, F., 2010. Komentar k Jakubovmu listu. Svit: Katolicke
biblické dielo, s. 101.

4 ATOYPIAH, X. X.: Yrduvnuo eig v emororjy tod Ayiov laxdfov. Adnvor
1956, s. 67.

3> ATOYPIAH, X. X, cit. dielo, s. 67.
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v nas uskuto¢huji boje medzi zlom a dobrom™!. Viacstranné boje

aroztrzky vznikaju medzi l'ud'mi telesnymi s cielom ziskat
v boji o najvacsi materidlny alebo iny zisk a telesny pdzitok pre
seba. Pozitky a vasne vytvoria v ¢loveku “akoby armadu, ktora
buduje (v cloveku) akoby S$tat v Stite v naSich udoch, cize
v naSom telesnom byti, ktory vladne prostrednictvom nasich
roznych udov... ZI¢ tizby ako vojaci pouzivaju nase udy ako
zbrane pre vykonavanie hrieSnych skutkov?. Tato vladu zla
v tele Cloveka spomina aj apostol Pavol, ked’ hovori: “Podl'a
vnutorného ¢loveka s radost’ou suhlasim s Bozim Zakonom, ale
vo svojich udoch vidim iny zakon, ktory bojuje proti zadkonu
mdjho rozumu a drzi ma v zajati zdkona hriechu, ktory je v mojich
udoch. Ja biedny ¢lovek! Kto ma vytrhne z tohto tela smrti? Bohu
vd’aka skrze Isusa Christa, ndsho Hospodina. A tak teda ja sdm
svojim rozumom sluzim Boziemu Zakonu, ale telom zikonu
hriechu™. Zo slov apostola Pavla vyplyva, Ze v telesnych udoch
vedie telesnd a “zmyslova prirodzenost’ (loveka) vojnu proti
Boziemu Zakonu, ktorym chce dusa skrotit” telo™*. Tomuto boju,
ako vidime zo slov apostola Pavla, sa v istej miere nevyhne nikto,
dokonca ani ti 'udia, ktori sa vel'mi snazia sltizit' Bohu a podriadit’
telo duSi. U menej snazivych l'udi, ktori nechavajii hrieSnym
vasniam vo svojom nestraZzenom srdci ni¢im neobmedzent
volnost, je situacia, samozrejme, ovela horsia. Su to I'udia, ktori
maji zo zhubného a chaotického pdsobenia hriesnych vasni vo
svojom vnutri, dokonca pdzitok a radost’. Zakon a vlada hriechu
teda niekde viac, niekde menej, naruSa harmoniu vnutri vSetkych
Pudi a nésledne aj v celej I'udskej spolo¢nosti. Ak by jej nebolo,
l'udia by nemali dovod bojovat’ proti sebe vo vojnach, bojoch,
sporoch a hadkach. Z uvedeného vyplyva, Zze “sdm clovek dava
slobodu vplyvu zlého vnutorného vetra (vasni), on sam je

" BEJIA JIOCTOIIOUYTEHHBIN, cB.: Torkosanus na cemb KAHOHUHECKUX
nocnanuil. Toakosanue na nocranue bodcecmeennozo HMaxosa (online). [cit.
2020-11-28]. Dostupné na internete: <http://azbyka.ru/otechnik/Beda
Dostopochtennyj/tolkovanie-na-poslanie-svjatogo-aposto la-iakova/>
2 ¥AKKOY, X. N, cit. dielo, s. 103.
*Rim 7, 22-25.
* GRYGLEWICZ, F., cit. dielo, s. 110.
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pri¢inou nepriatel'stva a sporov”!. Je nerozumné, ak ¢lovek hl'ada
pri¢inu nepriatel'stva a sporov, ktoré preziva, alebo okolo seba
vidi, niekde mimo seba a seba povazuje za nevinného.

Slova o pozitkoch “bojujucich v udoch” pripominaju vojenska
terminologiu, ktort rad pouzival aj apostol Pavol. NajznadmejSie
su vtejto suvislosti slova aposStola Pavla o Bozej vyzbroji,
pancieri spravodlivosti, Stite viery, Sipoch zlého, prilbe spasy
ame¢i Ducha™. Kruté vnutorné boje vnutri ¢loveka su
vysvetlenim pricin dvojakosti, ¢ize vnutornej rozpoltenosti
niektorych l'udi, o ktorej apostol Jakub hovori na inych miestach?.
Nie st to boje, ktoré by spdsobovalo telo samo o sebe, ako to
vysvetlovali niektori staroveki filozofi ovplyvneni dualizmom?,
pretoze telo samo o sebe je Bozie stvorenie a dar, ktory sa moze
a ma stat’ chramom Svitého Ducha. Vnutorné boje sposobuje telo
iba v spojeni s hriechom a hriesnou vasnou, ktord je prvotnou
pri¢inou hriechu, zla a vnutornych rozporov v tele Cloveka.
Vojensku terminoldgiu pouziva apostol Jakub podobne ako
apostol Pavol preto, aby zdoraznil zdvaznost’ problému a fatalne
dosledky, ktoré pre cloveka mdze mat hriesna a prehnand tizba
po pozitkoch, slastiach a komforte. Ak sa ¢lovek nepremeni na
nové stvorenie a ponechéava silu starému cloveku v sebe, Cize
svojej tazbe po hriechu a pozitkoch, nici nielen seba, ale moze
vazne ublizovat’ aj inym 'udom. Varovné slova apostola Jakuba
v tomto versi st d’al$im rozvinutim myslienky v predchadzajuce;j
kapitole o tom, ze je nepripustné, aby ten isty ¢lovek dobrorecil
aj preklinal. Ak c¢lovek podobné dvojaké a protirecivé konanie
neodstrani, postupne prichddza k nésiliu na sebe aj na inych
P'ud’och.

Tvrdé slova apostola Jakuba su dokazom, Ze ich autorom je
pastier Cirkvi, biskup, ktorému velmi zilezalo na osude l'udi

! KUBAJIbYNY'D, U.: OnbiT 0603peHnst 1 00bACHEHNS COOOPHOTO MOCTAHHUS
cB. an. Makoga. 3. vydanie. Mocksa 2004, s. 113.

2Ef 6, 11-17; Porovnaj 2Kor 10, 3-6; 1Pt 2, 11

3Pozrilk 1, 7-8; 4, 8.

4 Cicero (Tusc 1, 75) napriklad hovoril o potrebe “oddelit’ dusu od pdzitku,
ktory je z tela”.
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zverenych do jeho starostlivosti. List ma preto kazatel'sky
(homileticky) §tyl, ktory je vidno najma v rétorickych otazkach!,
v drsnom oznaéeni vlastnosti niektorych ludi?, v Zzivych
prirovnaniach aobrazoch vre¢i®, v zoznamoch cnosti
a hriechov*, v ostrych kontrastoch® a v citovani zavaZznych
a znamych textov zo Svétého Pisma®. Ludi, ktori spdsobuju vojny
a boje, apostol Jakub kladie do ostrého protikladu a kontrastu s
“mudrymi  arozumnymi”  ludmi, oktorych  hovoril
v predchadzajucej kapitole’. Kazdd rétorickd otdzka je
nasledne zodpovedana vysvetlenim a odhalenim nedostatkov,
ktoré treba odstranit’. Slova o vojnach o bojoch st vysvetlenim
toho, k Comu privadza trpka zavist, o ktorej bola re¢ v Jk 3, 14-
15.

Rozpory vnutri kazdého ¢loveka maji svoj pociatok v jeho
pade do hriechu. “Svojou laskou k hriechu padly ¢lovek sposobil,
ze dobro uz nie je rozhodujucim principom v jeho Zzivote.
Nakolko sa padly ¢lovek zjednotil s hriechom a zlom, natol'ko
v iom dobro prestalo byt ozivujicou silou... Clovek ovladany
a zotroCeny hriechom nema silu konat" dobro a namiesto toho
vytvara vojny a boje v sebe aj medzi inymi I'ud'mi. V ¢loveku
plnom hriechu je dusa vycerpana konanim hriechu a nemé dost’
tej bozskej sily, ktora je potrebnd ku konaniu bozského dobra.
Hrie$nik nemé pokoj vo svojej dusi, pretoze je neustale vo vojne
so sebou apotom aj sinymi... PretoZze je slaby v tom, aby
vzdoroval hriechu, dovol'uje, aby ho hriech zbavil jeho osobnosti
a posobil nim a cez neho ako cez svoj nastroj a sluhu. Je potrebné
si uvedomit’, ze hriech sa spojil a votkal do l'udskej prirodzenosti
preto, Ze to chcel sam Clovek... Vasne, ktoré ziju v ¢loveku, su
v skutocnosti jeho vasnivou volou. To znamend, ze clovek

' Pozri Jk 3, 13; 4, 1. 5.
2PozriJk 4, 4. 8.

3PozriJk 4,1.9.

4 Pozri Jk 3, 14-15. 17.

3 Pozri Jk 3, 14-17; 4, 4. 6. 10.
6 Pozri Jk 4, 6.

7 Pozri Jk 3, 13.
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nehresi z nutnosti, ale preto, ze sam seba odovzdal do sluzby
hriechu, ktory ho postupne zotrocuje. Hriech najprv zvitazi nad
volou cloveka a potom cez vasSne vladne nad nim ako nad
zajatcom. Nie je to Zakon od Boha, ale zékon, ktory si vytvoril
sam Clovek svojou nezlomnu laskou k hriechu a vasniam™!.
Z uvedeného je zrejmé, ze priciny sporov vnutri ¢loveka aj medzi
Pud’'mi nie je spravne hl'adat’ vo vonkajsich okolnostiach, ale vo
vOli a vnutornom stave ¢loveka. Cim je v ¢loveku viac hriechu,
tym menej je viom takych zasad asil, ktoré by ho viedli
k vnutornej harmonii s Bohom, so sebou a s inymi l'ud’mi.

Okrem vnutornych rozporov avzijomnych bojov medzi
Pud’mi existuju aj jednostranné utoky a boje, ktoré su vedené zo
strany telesnych l'udi proti duchovnym l'ud’om, svedomitym
krestanom a vsetkému duchovnému. Tento boj predpovedal Isus
Christos, ked’ povedal: ,,Vsetky narody vas budu nendvidiet’ pre
moje meno“?. Pri¢ina tejto nenavisti a boja tkvie v tom, Ze Ducha
pravdy, ktory je v duchovnych 'ud’och ,,svet nemdze prijat’, lebo
ho nevidi, ani nepozna‘?. Najhorsie je, ak svet v zmysle hriechov
a vasni vladnticich v tomto svete prenikne aj do zivota krest’anov,
ktori v dosledku toho za¢nu bojovat’ proti sebe navzajom. Vtedy
Cirkev nema nepriatel’a uz iba zvonku, ale aj vo svojom vlastnom
prostredi a nepriatelom sa Cloveku stavaji jeho “domaci” vo
viere.

V porovnani s dobou, o ktorej piSe svity apostol Jakub,
situdcia v sucasnosti nie je lepSia. Aj dnes mézeme sledovat’ boje,
spory a roztrzky medzi vel'mocami, $tatmi, ndirodmi, mestami aj
jednotlivymi I'ud’'mi. Svet je rozdeleny na zaujmové skupiny,
medzi ktorymi prebieha ¢asto nevyhlasend vojna. Tato vojna nie
je vzdy jasne viditeIna, no neraz sa svet nachadza na pokraji
velkého a otvoreného konfliktu. Utoky, hadky, invektivy, spory,
superenie, nevrazivost’ a nepriatel'stvo je mozné sledovat’ medzi

! HUKOJIAW, murpornomur, (Mpha), 2004. Tymauerse caboprux nocianuya
(Jaxosmese, Ilpse u [Jpyee Ilempoee) Ceemoca Ilucma Hoeozca 3asema.
Cpbusbe, s. 60-61.

Mt 24,9.

3Jn 14, 17.
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spoluobéanmi, manzelmi, partnermi, byvalymi priateI'mi,
susedmi a zial' aj medzi takzvanymi krestanmi, ¢i byvalymi
spolubratmi vo viere. Boj sa neraz deje aj v prostredi Cirkvi a to
vel'mi véasnivo a bezohl'adne. Pric¢ina je v duchu slov apostola
Jakuba vnutri l'udi, v nasich vasniach a tGzbe po uspokojeni nase;j
ziadostivosti nielen po telesnych poézitkoch ako je laska
k peniazom, bohatstvu, prepychu, luxusnym domom a stolom
prehybajucim sa od mnozstva vselijakych jedal!, ale aj po
dusevnych aduchovnych poézitkoch ako egocentrizmus,
egoizmus, ctiziadost’, tizba po slave, uznani, moci a vysokom
postaveni medzi 'ud'mi. “Tak ako sa kedysi v anjelskom svete
udiala vzbura, tak sa aj vo vntitornom svete ¢loveka, ktory by mal
byt pozemskym anjelom, deje neustdla vzbura. HrieSne Ziadosti
nie su len nesmelymi poziadavkami duse, ale mocnymi
povstaniami proti samotnej dusi... Ide o vojenské taZenie nds
proti nam. Zrazka pred vybuchom medzi dvoma osobami sa
najprv deje vnutri kazdej z nich. Je to povstanie, ktoré robi stary
¢lovek v nas proti vlade Boha. Je to zapas dvoch svetov v ringu

nasej duse. Je to tazenie zakona hriechu proti zakonu Boha™?.

Svoju agresivitu l'udia Casto skryvaju za pri€iny politické,
nacionalistické, filozofické alebo ndbozenské. No, ako to vyplyva
zo slov apostola Jakuba, pricina agresivity je vzdy jednoducha, je
to tizba po este vacsich pdzitkoch, nez su tie, ktorymi sa ¢lovek
nasycoval doposial’. Inymi slovami, pri¢inou si emocie a nalady
prepojené s funkciami organizmu, ktoré sa prejavuji navonok.
Vonkajsie pri¢iny su len vyhovorkou, sebaklamom a podvodom
voci spolocnosti. “Clovek vyhlasuje vojnu, vypusta (bojové)
rakety a vskutoCnosti je za tym jeho urazena sebalaska...
Nepriatel'stvo, (nevhodnd) politicka aktivita, spolocenska agresia
sa prejavuju preto, ze ¢lovek nedokaze kontrolovat’ svoje telo,
nedokéze ho skrotit’, nemdze ho postavit’ na patriéné miesto, aby
sa podriad’ovalo duchu a nie naopak. Z tej istej pri¢iny vyplyvaji
aj rozne (nevhodné politické ainé) ambicie... No netreba si

! Pozri Rim 16, 18.
2 AEPAKHE, A. T., Apy., 1986. ‘H *Emctodn 10D “lakdBov. 1. vydanie.
’Abnva : Exdoceig OpBodoLog kuwérn, s. 94.
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mysliet, Ze my sme lepsi... Keby totiz niektorym z nas dali moc,
prejavili by sme sa vel'mi svojrazne. Keby niektori z nas dostali
moc, funkcie ich organizmu by sa prejavili viac otvorene kvoli
socialnym ddsledkom (ich spravania). Slava Bohu, ze taku moc

2]

nemame”".

Boje medzi 'ud’'mi, vnatorné aj vonkajsie, telesné aj dusevné
a duchovné su podporované hrieSnym vnatornym svetom
kazdého jednotlivca, ale aj vzajomnym zlym vplyvom jednych
l'udi na druhych. Tento vplyv je mimoriadne intenzivny zo strany
faloSnych ucitel'ov, zlych radcov aludi, ktori sa odvazuju
réznymi cestami ucit’ 'udi a vplyvat’ na inych bez toho, aby mali
na to asponl zdkladné predpoklady, kompetencie a hlavne Bozie
povolanie a pozehnanie Cirkvi. Tito I'udia sa ¢asto “pokrytecky
tvaria, ze s cnostni a duchovni, zatial’ ¢o su telesni a vasnivi...
Tito l'udia, ktori tuZia po pozitkoch a ziskoch, ak sa im nedostanu,
upadaju, biedni, do nevrazivosti a zlomysel'nosti, pricom sa neraz
usiluju aj zabit’ svojich bratov, aby im mohli vziat’ ich majetky,

manzelky alebo bohatstvo™.

Z tazby po moci a sile, pdzitku, bohatstve, pomste a d’alSich
podobnych veciach vznikli vSetky vojny aspory na svete.
“Spravodlivost, bazen pred Bohom a duch pravdivej zboznosti
nikdy nevyvolal vojnu. Jedine vzpurné azvrhlé¢ vasne ludi
premenili zem na rozsiahle bojové pole. Keby medzi vSetkymi
P'ud'mi zavladol duch pravdivej zboznosti, neexistovali by viac
vojny. Vojna vzdy vznikéd kvoli tomu, ze bola spachand nejaka
nepravost’ z jednej alebo druhej strany, alebo z oboch stran. Duch
spravodlivosti, rovnosti a pravdy, ktory chce viera v Christa
vypestovat’ v 'udskych srdciach, by definitivne ukoncil vojny
a konflikty”. Krestanstvo ma realnu silu nastolit’ na Zemi mier,

! CTEHSIEB, O., nport., 2014. Myopocmo nebecnas u semnas. becedvl na
nocnanue anocmona Harxosa. MockBa: MUCCHOHEPCKHI IIEHTP UMEHU Hepest
Januunna Cucoesa, s. 152-153.
2 NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oc., 1986. Epunveia cic tdg exra Kafolikdg
"Emorolog Tav ‘Ayiwv "Amootorwv laxwfov, Hétpov, Iwavvov kol "lodda.
®eocalovikn : Exdoceic OpBddoLog kowérn, s. 122.
3 TPEMIIEAAZ, I1. N., cit, dielo, s. 269.
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avSak iba za predpokladu, Ze krestanstvom a krestanskym
Evanjeliom za¢neme naozaj zit’ a nie iba o iom hovorit. Vojny
nebudu iba tam, kde l'udia uveria v to, Ze na prvom mieste, pred
vSetkym ostatnym, ma byt laska a pokora.

Mimoriadne vazne nedostatky a zlyhania, na ktoré apostol
Jakub upozoriiuje adresatov listu, su svedectvom toho, Zze
duchovnd premena krestanov nie je jednordzovy, ale
“kontinualny proces™!. Apostol Jakub svoj list adresoval bratom
vo viere, ¢ize 'ud'om veriacim v Christa, ktori si1 vSak eSte stale
rozpolteni, ktori sa eSte stale do istej miery priatelia so svetom
hriechu. Jeho slova st trpkou ukazkou toho, Ze aj napriek prijatiu
krstu, zial’, nie je mozné povazovat’ vSetko pred krstom za tmu
a vSetko po krste za svetlo. Premena a prerodenie ¢loveka na nové
stvorenie nenastava hned’ a po krste eSte nie je uplna, je len na
zaciatku. U Cloveka po krste eSte dlho popri daroch Svitého
Ducha posobi aj zdkon zla v jeho idoch, mudrost’ zdola a dvojité
myslenie vjeho rozume asvetské tazby v jeho srdci. Tuto
skuto¢nost’ je potrebné si uvedomit’ a priznat. Cim skor a &im
lepsie si to ¢lovek uvedomi, tym viac sa vyhne pyche a chybam
Cloveka nesktiseného vo viere. Novopokrstenym je potrebné
pomdct’ rozpoznat' svoj redlny stav, citlivo pripominat
avysvetlovat im, Ze st len na zaciatku, Ze stav prvotnej
blazenosti je len doCasny a Ze cesta k napredovaniu vedie jedine
cez dlhoro¢ny asketicky boj so samym sebou a v spolocenstve so
star§imi a skiisenej§imi bratmi a sestrami v Christu. “Uplna
doslednost’ v krestanskom Zivote nie je dana hned pri prvom
oddani sa Bohu, ale ziskava sa pomaly a bolestivo
prostrednictvom mnohych premien. Uskuto¢iiovanie tychto
premien dava ¢loveku hlboké uvedomenie si toho, ¢o znamenaju
slova apostola Jakuba o tom, ze viera sa osvedcuje cez mnohé
skuasky (Jk 1, 2-3) a preCo by mali byt tieto skisky, ked’ nastanu,
povazované za dokonalt radost. Kazda takato skuska je totiz
prilezitostou pre rast a nova premenu od miery sveta k miere

" JOHNSON, L. T. 1998. The Letter of James. In: KECK, L. E. a kol.: The
New Interpreter’s Bible in Twelve Volumes. Volume XII. Nashville: Abingdon
Press, s. 212.
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Boha. Toto bol presne ten dovod, preco Boh poziadal od
Abrahama, aby obetoval 1zdka. Abraham mohol vtedy spoznat,
ze Boh, ked’ mu daval vicsi dar, dovolil mu preukazat’ svoju vieru
prostrednictvom skutkov a ukazat’, ze bol Bozi priatel™’!.

Z vyssie uvedeného vyplyva zéaver, ze zlo vo svete nie je iba
dosledkom nedokonalosti socidlnych Struktir alebo politiky, ale
v prvom rade je to dosledok zla, hriechu a nedokonalosti v nas.
Nasa nedokonalost’ a hrieSnost’ je ten prvotny dovod a pricina
toho, preco sa nici a kazi zivot celej spolo¢nosti. Hriechy v nas
Pudoch wvytvorili taky typ kultiry a spolo¢nosti, kde “byt
znamena mat™2. V takejto spoloCnosti potom neustdle rastie
nasilie, pretoze ak mat’ je najvdcSia hodnota, potom st l'udia
ochotni obetovat’ a vykonat' cokol'vek pre ziskanie vysSieho
ekonomického statusu, po ktorom t0zia. Takato spoloc¢nost
pestuje v l'ud’och kultaru skrytej zavisti a trvalej nespokojnosti,
ktora zasiahla vSetky kontinenty. V sucasnosti “nielen
jednotlivci, ale celé korporacie a Staty tizia po zmocneni sa toho,
¢o patri inym s cielom stat’ sa (akoby) vac¢sim™. Vychodisko
z tejto situdcie je jedine v navrate k Bohu a skutoénym l'udskym
a duchovnym hodnotam cez pokanie. Pretoze pric¢ina zla je
v srdciach ludi, 'udstvo modze uzdravit’ len Uprimné pokénie
z celého srdca. Pravdivu a prospesnt socidlnu etiku mézu dat’
Pudstvu len l'udia s ¢istym srdcom naplneni laskou k Bohu a k
T'ud’om.

2 érubupelte, Kat ovk €xete povevete Kat CnAovte, kal
oL dUvaoOe emTuxetv: paxeoOe Kal MOAeUeLTE, KAL OUK
£xete, Ox TO un atteloBat A

2 Keademe, H He AMATE OVRHEAETE H BABHAHTE, H HE MOETE
of{AY*m'rrH: FRAQAETECA H ESPETE, H He AMATE, FAHE HE npSEHTE:

" JOHNSON, L. T. 1998, cit. dielo, s. 212-213.
2 JOHNSON, L. T. 1998, cit. dielo, s. 213.
3 JOHNSON, L. T. 1998, cit. dielo, s. 213.
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2 Zelate si, a nemate. Vrazdite a zavidite, a nemozete ziskat'.
Hadate sa a bojujete, a nemate, lebo neprosite.

4, 2. Po uvedeni pri¢iny bojov aroztrzieck medzi adresatmi
listu v predchadzajicom verSi, prechadza apostol Jakub,
k vysvetleniu toho, akym spdsobom sa vnutorny boj hriesnych
pozitkov proti dusi a vSetkému duchovnému prejavuje navonok.
Pod pdzitkami, o ktorych bola re¢ v predchddzajucom versi,
rozumieme samozrejme aj tizbu po nich, ktora ich predchadza
a ktora je od nich neoddelitel'na. Re€ je tu, samozrejme, o zlej
tuzbe a zlych Zelaniach, ako to vyplyva z kontextu celé¢ho versa,
v ktorom apostol Jakub kritizuje negativne spravanie adresatov
listu.

Ludia, ktori v sebe neodstraiiuju pri¢iny vnutornych roztrziek,
¢ize hriesnu tuzbu po hriesnych pdzitkoch, prichadzaji postupne
do stavu, kedy sa tizba po pdzitkoch stava najvac¢sim impulzom
pre konanie a uspokojovanie pdzitkov sa stava akoby hlavnym
cielom zivota cloveka. Vo chvili, ked tizba po hrieSnych
pozitkoch zvitazi nad duchovnymi silami duSe, clovek sa
prestava spravat’ duchovne a prirodzene a usiluje sa ziskat’
predmety svojich Zelani za kazdu cenu, aj za cenu nasilia. Takto
dochadza k vrazdam, hadkam a bojom medzi 'ud’'mi, ktoré st
sprevadzané nepokojmi, nepriatel'stvom a nasilnostiami.

Slova “Zelate si, a nemate” (gr. élOvUELTE, Kl OVK EXETE;
csl. meadeTe, B ne AmaTe) poukazuji na to, Ze niektori adresati
listu tazili v prvom rade po vlastnictve materidlnych veci, ako to
vyplyva aj z kontextu listu, a v nich samotnych hl'adali svoje
Stastie bez spolodenstva s Bohom. Zelanie pozemského blaha
nemusi byt zI¢, ak si Zeldme veci primerané, potrebné, uzitocné,
také, ktoré neprekazaju nasej spase, a ak pri tom nezabudame na
to, ze ich darcom a pramenom je Boh, ktory pre nas zostava
najvysSou hodnotou. Ak si vSak ¢lovek Zela také pozemské veci,
ktoré nie st primerané, potrebné, uzitocné ani spasitelné a este
k tomu zabtda kvoli nim na Boha alJeho prikazania, takéto
Zelania a veci sa stdvaju necistymi a hrieSnymi. Apostol Jakub
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mal na mysli prave takéto hrieSne anecisté Zelania, pretoze
hovori o l'ud’och, ktori si zelaji pozemské blaha bez vztahu
k Bohu a bez Jeho poZehnania. Modernym jazykom by sme mohli
povedat, ze v skimanom versi je re¢ o 'ud’och s hedonistickym
spravanim (zameranym na pozitky), ktorych marnivé a rozmarné
tazby konéia spravidla fiaskom!. Z14 tazba po materidlnych
hodnotéach bez ohl'adu na BoZiu vol'u a dobro inych I'udi sa stava
eSte horSou vtedy, ked’ nie je uspokojena, pretoze vedie k pocitu
Coraz vicSej frustracie. Preto apoStol Jakub d’alej hovori, Ze
clovek posadnuty neuspokojenou tizbou moze postupne dojst’ az
k vrazdam a bojom proti svojim bliznym, ktori mu, ako je mylne
presvedceny, brania v pokroku. “Koreil Vsetkych hadok a sporov
medzi veriacimi vyrastd ztGzby mat stdle viac azo zavisti.
Zdvorile sa tomu hovori “drzat’ krok so susedmi”, presnejsie sa to
nazyva hrabivost, chamtivost’ a zavist. Tato tuzba neustale
nabera na sile, az su 'udia ochotni urobit’ takmer ¢okol'vek, len
aby svoju tazbu spokojili. Prili§ pomaly sa ucia, ze pravé
uspokojenie nenajdu tymto spdsobom, ale iba vtedy, ked sa
uspokoja s jedlom a oble¢enim, ktoré maji (1Tim 6, 8)2.

Slova ,,vrazdite* (gr (povsvsfce csl. o\{snmerre) a ,,bojujete*
(gr TIOA € pat’te csl. EogeTe) nemaju iba obrazny alebo duchovny
vyznam, ale je ich potrei:)ne chépat aj v doslovnom zmysle tlaku
a ubliZzovania bliznym aj s nasledkami smrti®>. Sved¢i o tom fakt,
ze nielen v tomto versi, ale aj o niekol’ko verSov d’alej apostol
Jakub kritizuje podobné konanie adresatov listu: “Odsudili ste a
zabili ste spravodlivého™*. Uvedeny vers pritom podl'a exegétov
nehovori len o zabiti Christa, ale vSeobecne aj inych
spravodlivych, napriklad arcidiakona Stefana, apotola Jakuba
Zebedovho a dalsich. Takéto spravanie sa, zial, v kazdej dobe
vyskytovalo obcas aj medzi 'ud'mi, ktori sa formalne hlésili
k viere v Boha, ¢i dokonca aj ku krestanstvu. “Presadzovat’

"' Pozri KOZYRA, J., 2010, cit. dielo, s. 202.

2MACDONALD, W., 2017. Biblicky komentdi k Novému Zdkonu. Brno: Alef,
s. 975.

3 Porovnaj Sir 34, 21-22.

4Jk 5, 6. Porovnaj tiez Jk 2, 11.
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myslienku, Ze sa dana cast’ listu nevztahuje na krestanov,
znamena ochudobnit’ celt pasaz o hodnotu, ktori pre nas ma™!.
Konali a konajui tak l'udia, ktori nepochopili alebo nespravne
pochopili podstatu krestanstva, pripadne ju ani nechceli
pochopit, pretoze boli neveriaci, alebo verili v iného Boha.
Takyto ludia sa vzdy vyskytovali medzi laikmi aj medzi
duchovenstvom vo vSetkych sférach spoloc¢nosti a Cirkvi. K
svojej neviere, ¢i dokonca nenavisti vo¢i Bohu alebo 'ud’om sa
niektori z nich za istych okolnosti dokonca otvorene prizndvaju.
NajznamejSim skutkom zabitia in¢ho ¢loveka veriacimi 'ud’'mi
v prisne nabozenskom prostredi bolo zabitie Isusa Christa?, na
ktorého ukrizovani mohli mat’ v minulosti priamy alebo nepriamy
podiel aj niektori z prvych adresatov listu apostola Jakuba. Inym
prikladom zabijania zo strany krestanov su vojny kriziakov,
inkvizicia, nasilnosti pri osidlovani amerického kontinentu za
pritomnosti misiondrov, ¢i krutovlada niektorych zdanlivo
krestanskych panovnikov v roéznych storociach ana roéznych
miestach sveta. O vrazednom a militantnom spravani sa
niektorych falosnych krestanov, ktori sa obcas vyskytuju
v prostredi Cirkvi, hovori aj sv. Kliment Rimsky vo svojom
prvom liste ku krestanom v Korinte: “Bola vam dana vSetka slava
a priestor, avSak splnili sa na vés slova Pisma: “on jedol a pil,
vykfmil sa a stu¢nel, milovany, a stal sa nepokornym” (5Mjz 32,
15). Odtial' pochadza ziarlivost' a zavist, nepriatel'stvo a spor,
prenasledovanie a nepokoj, vojna a zajatie. Takymto sposobom
'udia necestni povstali proti ctihodnym, neslavni proti slavnym,
hlapi proti rozumnym, mladi proti starSim. Preto sa stratila
spravodlivost’ a mier, pretoze vSetci opustili bazeni pred Bohom,
stali sa prazdnymi vo viere, nekonaji podla pravidiel Jeho
prikazani, neziju zivot hodny nasledovnikov Christa, ale kazdy
zacal nasledovat’ svoje zI¢ tizby a dopustil, aby ho opit’ ovladla

' MACDONALD, W., 2017, cit. dielo, s. 975.
2 Pozri Sk 2, 24.
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protizakonna a necista zavist, cez ktoru do sveta priSla aj smrt’
(Prem 2, 24)”!.

Napriek vysSie uvedenym skutoCnostiam sa u niektorych
reformacnych teologov objavili pochybnosti o tom, ¢i apostol
Jakub mohol vycitat' adresatom listu vrazdenie. V ddsledku
tychto pochybnosti bola vytvorena hypotéza, ze slovo “vrazdite”
(gr. povevete) je v texte uvedené omylom namiesto podobného
gréckeho slova “@Boveite”, ktorého vyznam je akoby ovela
jemnejsi a to “zavidite”. Prvym, kto priSiel s ndvrhom zamenit’
vtomto verSi slovo ‘“vrazdite” za “zéavidite” bol Erazmus
Rotterdamsky, ktorého neskor nasledoval Luther, Kalvin aj
niektori d’alsi a neskorsi predstavitelia reformécie a reformovane;j
teologie. Proti tomuto navrhu vSak hovori skuto¢nost, ze vyssie
navrhovand zdmena slov nema Ziadnu oporu v biblickej tradicii a
starych biblickych rukopisoch®?. Vnesenie podobnej tGpravy do
biblického textu by teda bolo svojvol'né a tiez nespravne, pretoze
ako vystizne hovori grécky biblista Stergios Sakkos, “Bude nam
beda, ak zaéneme menit’ text alebo spochybnovat’ autoritu Pisma
iba preto, ze nie sme schopni nieco vysvetlit' alebo preto, Ze sa
nam nepaci nejaky pojem™. Podobne ako vSetky ostatné slova
a mySlienky vo Svdtom Pisme aj slova tohto verSa netreba
zmenit’, ale spravne vysvetlit, ¢o sa d4 vel'mi uspesne urobit.
Vycitka apostola Jakuba, ze adresati listu vrazdia, mé viacero
vyznamov. Okrem doslovného vyznamu, ktorého opodstatnenie
sme vysvetlili vySSie, ma toto vyjadrenie aj d’alSie duchovné
a moralne vyznamy.

! KIMMEHT PUMCKHUM, CBAIIICHHOMYYCHUK: [locnanusi K KOpuH@saHam.
Ilepsoe nocnanue Kopuugsnam. Inasa Ill. Ileuanvnoe cocmosnue
Kopunghcxoii Llepxsu ecredcmeue 8osmyujernuss, npoucuieoute2o u3 3a6ucmu
(online). [cit. 2020-09-23]. Dostupné na internete:
https://azbyka.ru/otechnik/Kliment Rimskij/poslanija-k-korinfjanam/#0 4

2 ALAND, B. etal. eds.: NOVUM TESTAMENTUM GREACUM, editio Critica
maior, IV. Catholic letters. Part 1. Text. Installment 1. James. 2. rev. vydanie.
Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft. 2014, s. 66.

3 ¥AKKOY, X. N., 1975, cit. dielo, s. 106.
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Oikoumenios hovori, Ze hrieSne ziadosti atizby pri
uskutociiovani réznych pdzitkov st tou pric¢inou, kvoli ktorej
¢lovek kona zlo, konkrétne vrazdu, zavist, boje a vojny. ZI¢é
rozpoloZenie ¢loveka je tiez pri¢inou toho, preco ¢lovek nakoniec
nedosahuje to, po ¢om tuzi. V zavere Oikoumenios dodava, ze
podl’a jeho nazoru apostol Jakub na tomto mieste nemal na mysli
telesnt1 vrazdu a vojnu, ktora sa da predpokladat’ skor u zlo€incov
anie ul'udi, ktori podl'a miery svojich sil veria a prichadzaju
k Hospodinovi, ale duchovnu vrazdu l'udi, “ktori zabijaju svoju
duSu drzymi snahami, prostrednictvom ktorych sa vedie vojna
proti zboznosti”!. Uvedeny vyklad Oikoumenia nevnimame ako
protikladny, ale ako dopliiujuci k vyssie uvedenému doslovnému
vykladu. Poukdzanie na duchovné zabijanie svojej alebo cudzej
duSe u hriesnika je poukdzanim na rovnako zavazny hriech ako je
telesna vrazda, pretoze ako hovori Isus Christos: “Poculi ste, Ze
otcom bolo povedané: Nezabijes! Kto by vSak zabil, musi ist’ pred
sud. Ale ja vam hovorim: Kazdy, kto sa hneva na brata, musi ist’
pred sud™2. Apostol Jan o tom sved¢i este jasnejSie, ked” hovori:
“Kazdy, kto nenavidi svojho brata, je vrah™. Podla vykladu S.
Sakkosa v slovach tohto versa je mozné vidiet aj tzv. “hysteron
proteron™, Cize preventivnu kritiku v pritomnom ¢ase niecoho,
¢o adresati listu mézu vykonat az v budicnosti, ak neucinia
pokanie a nad’alej budu prebyvat’ v su¢asnom zlom duchovnom
stave a smerovani. V tomto zmysle apostol Jakub “zdoraziuje
nebezpecenstvo (vrazdenia), do ktorého moze priviest ¢loveka
tuzbou po pozitkoch vystupiiovana a do krajnosti privedena
vrazedna nenavist™. Varuje Citatel'ov, Ze st ovladani vrazednym
rozpoloZzenim vyprovokovanym neovladatel'nou ziadostivostou,
ktora ich v kombinacii so zdvistou a vidinou dosiahnutia

' OIKOYMENIOQY, en. Tpwckng: "Ymopvipoto £ig tég kabolkdg *Emictoldg.
Taxopov Amocstolov 1 kaBoiikn emicorn. In: MIGNE, J.-P.: EAAHNIKH
INATPOAOITA (Patrologia Graeca). Topog 119. ABqvar : Kévipov
Hoarepikdv Exddcewv (KE.ILE.). 2006. p. 492.

IMt 5, 21-22.

31Jn3,15.

4 YAKKOY, 2. N.,1975, cit. dielo, s. 106.

S TPEMIIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 269.
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vytizeného ciel'a moze priviest’ az k pachaniu vrazd, ak neucinia
pokanie a nezmenia svoje vnutorné rozpolozenie. R. Hoppe vidi
v slovach apostola Jakuba o vrazdach, bojoch a vojnach suvis so
snahou niektorych adresatov ucit’ a poucovat’ inych bez toho, aby
mali skuto¢nt mudrost’. Tato neskromnd snaha a tazba nakoniec
priviedla k rozbitiu sudrznosti celého spolo¢enstva a “k
vytvoreniu stran™!, ktoré proti sebe bojuji, ¢o je v uplnom
rozpore so skuto¢nou mudrostou a ostatnymi krest'anskymi
cnostami. Konanie in§pirované zavistou a nenavistou privadza
k tomu, Ze l'udia za¢inaji bojovat’ jeden proti druhému, vS§emozne
prejavovat’ nepriatel'stvo, konat deStrukéne a zni¢ujlico vo
vztahu k seba aj inym 'ud’om a v krajnom pripade prenasledovat’
jeden druhého az na smrt, €o sa postupne prendsa na celu
spolo¢nost’, v ktorej zacinaju vznikat “spory, rozpory veduce
k neporiadkom a rozkladu spolo¢nosti”?. KedZe takyto Tudia
obracaju proti inym “svoju nevyrovnanost™, mézeme povedat,
ze v skimanom versi je re¢ o 'ud’och chorobne frustrovanych,
nenaplnenych, zakomplexovanych, nespokojnych
anevyrovnanych so samymi sebou atiez s podmienkami,
v ktorych ziji. Ked’Ze tato situdciu nevedia riesit’ pozitivhou
pracou na sebe a v pripade potreby aj na primeranom zlepSeni
svojich podmienok, rieSia to nasilym roézneho druhu, ktoré
obracaju proti inym, najmad Gspe$nej$im 'ud’om.

Archim. Daniil Aerakis v slovach tohto verSa vidi nielen
varovanie pred zabijanim kvoOli peniazom a pomste, ale aj
varovanie pred zabijanim nenarodenych deti kvoli zabezpeceniu
vdcsieho pohodlia. Druhy zuvedenych skutkov je nazornym
prikladom toho, ako mdze tizba po pdzitkoch nakoniec skoncit’
vrazdou. Je to “vitazstvo hedonizmu nad cnostou. Nikdy,
v ziadnej vojne nepotieklo tol’ko krvi, kol'ko tecie kvoli umelym

VHOPPE, R.: List Jakubiiv. Kostelni Vydii 2001, s. 79.

2 3EOUPOBbD, H., mpoT.: ObujedocmynHoe 00biACHeHie AnOCMOIbCKUXD
nocaanuil. m. 1., Cobopnuis nocranus. Moruness ['y0. 1911, Mocksa 2005, s.
18.

3 MRAZEK, J., 2012, cit. dielo, s. 81.
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potratom, ktoré su... ovocim... zlej tuzby”'. Tretim typom
zabijania, pred ktorym varuje apoStol Jakub, je podla archim.
Daniila Aerakisa krivé obvinovanie, klebety, ohovaranie
aintrigy, ktoré¢ tiez dokdzu =zabit cCloveka morélne
alebo duchovne?. Vtejto suvislosti je v sucasnosti mozné
spomenut’ aj medidlne zavrazdenie Cloveka, zniCenie jeho cti,
mena, ¢i postavenia v spolocnosti, ktoré so sebou niekedy prinasa
aj tragické dosledky. Pri¢inou aj vtomto pripade mdze byt
Zavist, pomsta alebo tiZba po moci a peniazoch. Clovek bojuje
proti inému ¢loveku niekedy iba preto, Ze ten iny ma to, po com
on t0zi a nedostdva sa mu toho, s cielom zmocnit’ sa vytazenych
blah iba pre seba. Pretoze pricinou vsSetkych vyssie uvedenych
prejavov zla je tazba po pdzitkoch, je mozné povedat, ze
“vSetkym vojnam a konfliktom by sa dalo predist’, keby sa l'udia
uspokojili s tym, ¢o kazdy znich ma, aneusilovali sa kvdli
nenasytnej tuzbe ziskat’ viac na ukor inych prostriedkami, ktoré
st nepripustné™.

Krestania by nemali mat’ medzi sebou boje, ale iba lasku*. No
ked’ze existuje vela krestanov, ktori st krestanmi iba podla
mena, vyskytuji sa medzi nami l'udia, ktorym nie je cudzia
ctiziadostivost’ a “odsudeniahodné iimysly vo vztahu k bliznym,
boj nie za duchovné dary, ktoré nie su v moci ¢loveka, ale za
slavu, Cest’ a materidlne prostriedky. Na realizdciu vasne sa
pritom pouziva neuveritelnd chytrost. Stava sa, ze [ludia
s nepriatel'stvom bojuju proti bliznemu kvoli jeho dobrej
moralke, vzneSenosti citov, snah acielov, hoci takéto
nepriatel'stvo je neuZzitoné a odsudeniahodné pre nepriatela.
Ten, kto si zeld byt’ dobry, a neciti v sebe dostatok sily na konanie
dobra, nemal by sa hadat’ a prejavovat’ nepriatel'stvo k bliznemu,

UAEPAKH, A. T., Apy., 1986, cit. dielo, s. 96.
2 Pozri Sir 28, 17. 21.

3 TPEMIIEAAZY, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 269.
4 Pozri Jn 13, 34-35.
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ked’ citi jeho prevahu nad sebou, ale mal by sa obratit’ s modlitbou

k Bohu!, ktory je darcom mudrosti a rozumnosti™2.

Zo slov ,,nemate, lebo neprosite” jasne vyplyva, ze medzi
adresatmi listu boli l'udia, ktori sa chceli mat’ dobre bez Boha a
modlitby. Tito l'udia neprosili Boha v modlitbe o pomoc pri
ziskavani pozemskych blah, ale snazili sa o ich ziskanie iba
vlastnymi silami a to aj cenu konania zla a hriechov. Takymto
konanim sa dostali do rozporu s Bohom aj so svojimi bliznymi.
Ich Zelania a aj vSetko, Co ziskavali, prestavalo byt pozehnané,
uzitocné, spasitelné a stavalo sa hrieSnym a necistym. Niektori
adresati neprosili nielen o materialne blah4, ale ako to vyplyva
z kontextu listu, neprosili ani o mudrost od Boha. Sami seba
povazovali za pramen mudrosti a kazdy tak mal svoju mudrost’.
Désledkom toho bolo, Ze sa naruSila sudrznost spolocenstva
a vznikli vysSie spominané boje, za ktorymi je potrebné vidiet’ aj
vzédjomnu rivalitu vuceni a ‘“ndzorny priklad skupinovych
zadujmov, ktoré spochybfiujii bozski midrost™. Apostol Jakub
varuje pred zanedbavanim modlitby preto, lebo “modlitebna
prosba je vyjadrenim vedomia, ze Clovek nie je vSemohuci
a zaroven obratenim sa k Tomu, kto tito vSeomocnost’ ma’™.
Modlitba tak pomaha k odstraneniu pychy, sporov a prejavov
nendvisti a k ziskaniu pokory apokoja v medziludskych
vztahoch, ktory nebol samozrejmostou v minulosti anie je
samozrejmostou ani v stcasnosti. Modlitba je tiez vyjadrenim
nadeje na Boziu pomoc a dovery, ze Boh tito pomoc moze
ochotne poskytnit, Zze modze achce dat prosiacemu cloveku
“vSetko, o je potrebné na zemi v docasnom Zzivote, aj... nebeské
dobra, z ktorych je mozné sa ve¢ne radovat™.

! Pozri Jn 16, 24.

2 KUBAJIBUUY'D, U., 2004, cit. dielo, s. 114.

3 HOPPE, R., 2001, cit. dielo, s. 79.

4 SOUCEK, I. B.: Délnd vira a Ziva nadéje, Vyklad epistoly Jakubovy a prvni
epistoly Petrovy. Praha 1968, s. 66.

5 BEJJA JIOCTOIIOUYTEHHBIM, cB.: Tonkosanus na cemb KaHOMUYeCKux
nocnanuil. Tonxkosanue na nocranue 6odcecmsennozo Haxosa (online). [cit.
2020-09-23]. Dostupné na internete: <http://azbyka.ru/otechnik/Beda
Dostopochtennyj/tolkovanie-na-poslanie-svjatogo-aposto la-iakova/>
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Na zéklade vysSie uveden¢ho vykladu je mozn¢ obsah tohto
verSa parafrazovat’ nasledujucim sposobom: “Zelate si, ale
nemate, pretoze to, €o si Zelate, je vam odopierané. Zavidite a este
k tomu aj vrazdite, aby ste odstranili osoby, ktoré¢ vam prekazaju
v ziskavani predmetov vasich tizob a opédt’ nemdzete ziskat’ to,
¢o si zelate. Taktiez sa hadate a bojujete, aby ste uspokojili svoje
tuzby, ale nedosahujete to, za o bojujete. Toto vSetko sa deje
preto, Ze neprosite”’ v modlitbe Boha oveci uzitoéné
a spasitelné. “Jediny isty pramen, z ktorého mozete dostat’, (po
Com tazite), je Boh?. LenZe vy ste si dali za svoj ciel’ pozitok,
kvoli c¢omu ste odrezali samych seba od tohto prameia
a nemodlite sa k Bohu, aby On uspokojil vase Zelania, ktoré¢ st
v sulade so zakonom. Vrat'te sa k Bohu a On vam da to, po com
bude v takomto stave tuzit’ vasa dusa inSpirovana baznou pred
Nim. Pretoze v tom, po ¢om tuzite dnes, nemoze byt uspokojeni
Bohom?®. Bojujete a nedari sa vam ziskat' to, po Com thzite,
pretoze sa nemodlite. Nemodlite sa k Bohu a neprosite od Neho,
aby vas osvietil, ¢i to, za ¢im sa tak ponahlate, je v stlade s Jeho
volou. Nesledujete svoje hrieSne a zvratené naklonnosti a preto
musite neustale celit’ krachu svojich nadeji. Vysledkom je, ze
bojujete! Ten vsak, kto chee nieco ziskat’ bojom a vojnou, chce to
ziskat’ nespravodlivym a hrieSnym spdsobom. Vysledkom je, Ze
na svoje poc¢inanie nemoze mat’ pozehnanie a pomoc Boha, ktory
by mu zabezpegil uspech™.

Metropolita Nikolaj Mrda sa pozera na obsah tohto verSa
z pohl'adu pravoslavnej duchovnosti a vidi v iom varovanie pred
takym stavom v l'udoch a medzi 'ud'mi, ktory sa vyznacuje
chaosom a neporiadkom. Tento chaos a neporiadok je v ¢loveku
kvoli hriechu a sposobuje disharmoéniu Zivota. V takomto stave
“proti vnutornému cloveku bojuje hriech. Clovek chce dobro, ale
je viiom hriech, ktory mu nedovoli, aby v sebe pocitil dobro,
ktoré je od Boha. Kym v ¢loveku zije hriech, jeho Zelania

I SAKKOY, . N., 1975, cit. dielo, s. 106.
2PozriJk 1,17; Ag 2,9.

3PozriJk 1, 7.

4 TPEMIIEAAY, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 270.
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adresované Stvoritelovi v modlitbe sa neplnia. Stary Zakon
nemohol oslobodit’ 'udskt prirodzenost’ od hriechu a hriesnych
vasni. Preto l'udia rodili plody (skutky) protikladné s dobrom.
Siali vietor a zali barku. Posobenim sily smrti I'udia premyslali
o vrazdach a zavisti a irili chudobu™!. Toto sa deje aj dnes viade
tam, kde T'udia este stale premyslaju starozakonne, pohansky,
nekrestansky alebo dokonca protikrestansky. Jedinou silou, ktora
dokdze wvyslobodit' ¢loveka zmoci hriechu je zjednotenie
s Bohom v Christovi, ktoré znamené “oplodnenie duse ve¢nymi
plodmi. Len vierou v Boha, zjednotenim I'udskej duse so
zmftvychvstalym Christom ¢lovek prinasSa plod Bohu, plod, ktory
mé vecnu hodnotu pred Bohom. Za pomoci blahodate ¢lovek
prinasa plod Bohu, ¢izZe rodi to, ¢o je nesmrtel'né a vecné. Ludia,
ktori zostali pod zdkonom hriechu, nevyhnutne rodia smrt.
Preco? PretoZe hrieSne vasne ich ovladaju a nutia konat’ to, ¢o je
nezakonné, rodia smrt’ v myslienkach, v pocitoch aj v skutkoch.
To je dovod, preco takyto I'udia neziskavaju ni¢ také, co by bolo
posvitené blahodatou a pozehnané Bohom. Ich boj je marny,
pozemsky, satansky, pretoze sam clovek je dielfiou netspechu
a smrti”2. Podl'a skutkov je mozné rozpoznat' vlastnosti ludi aj
bohov alebo idolov, ktorym sa l'udia klanaju. Skutky hovoria
pravdu o celom &loveku. “Clovek totiz nemdze konat' dobro,
dovtedy, kym je jeho zivot skazeny. Do Nebeského kralovstva
vchadza len ten clovek, ktory nielen svojimi reCami vyznava
Christa, ale aj skutkami a Zivotom. DLudia, ktori vzdy iba
hromadia majetok, nikdy nebudt pocitovat’ dostatok... Ludia,
ktori hladajii blazenost' tu na zemi a pritom Ziju nemoralne
a v rozpore s Bozim zakonom, nikdy ho nendjdu... Neustale po
nieCom tdzia a ¢im viac maju, tym viac tuZia po esSte vacSom
bohatstve... Ten je bohaty, kto si nezeld mat’ vela. Ten, kto chce
mat’ viac, nez dostal od Boha, je vzdy chudobny... Snaha ¢loveka
iba vlastnym usilim dosiahnut’ blazenost’ je bojom proti Bohu.
Ked ¢lovek povazuje vsetko vylucéne za svoju zasluhu a nie za

! HI/IKOIIAI:/I, muTponoaut, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 61.
2 HUKOJIAU, mutpononur, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 61-62.
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dar od Boha, v podstate sa bije s Bohom tak, ako sa celi noc bil
s Bohom praotec Jakub... a toto je nespravny sposob boja”!.

Prot. Oleg Stenajev upozorfiuje na dolezité poucenie, ktoré
vyplyva zo skimaného versa a to, ze kazd¢ zlo sa ¢loveku vrati.
“Ak chceme nieco dosiahnut’ pomocou nasich hrieSnych ziadosti
— agresie, zavisti, hadok, nepriatel'stva, ni¢ pozitivne aj tak
nedosiahneme. Agresia bude rodit’ agresiu, hnev bude opitovany
hnevom a l'udia, ktori nevedia ustpit, nemozu prejavit’ pokoru
a tak s odstdeni na to, Ze ich zlo sa obrati proti nim™2. O tejto
zakonitosti hovori uz Stary Zakon, kde sa napriklad v knihe Ester
opisuje priklad bohatého, pysSného azlého Hamana, ktory
pomocou intrig aklebiet pripravoval smrt’ spravodlivého
Mordochaja len za to, ze bol zbozny amal také duchovné
a moralne zasady, ktoré boli pre Hdmana neznesitel'né. VSetko sa
skoncilo tym, ze na Sibenici pripravenej Mordochajovi bol
nakoniec obeseny Haman3. Ten isty princip je opisany aj
v Novom Zakone, kde sa hovori: “Akym sudom sudite, takym
budete sudeni. A akou mierou meriate, takou vam bude
namerané™®. Zuvedeného dovodu “mame velmi dobry
mechanizmus pre budovanie spravnych vztahov s Bohom. Ak
chceme, aby bol Hospodin milostivy k ndm, spravajme sa dobre
k 'udom okolo nés! Mali by sme snazit’ byt inym prikladom!
Krestan by mal byt vo vSeobecnosti privetivym, prijemnym
a vzdy radostnym ¢lovekom. Mala by z neho vyzarovat radost’...
Dobro nas nikdy neopusti, ale naopak, vzdy nas najde™.
O uvedenej zakonitosti hovori obratnym spdsobom aj vyrok
z knihy Sirachovho syna Isusa: “Pustaj svoj chlieb po vodnej

hladine, lebo po mnohych dfioch ho najdes”.

Skumany ver§ ma aj vazny sociologicky a eticky vyznam.
Pripomina a varuje, ze zlo, ktoré neustale vidime vo svete a ktoré

' HUKOJIAU, mutpononut, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 62.
2 CTEHSIEB, O., npor., 2014, cit. dielo, s. 154.
3 Bst 7, 9-10.
4 Mt 7, 2; Pozri tiez Mk 4, 24; Lk 6, 31. 38;
5 CTEHSIEB, O., npor., 2014, cit. dielo, s. 155.
6Sir 11, 1.
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neraz pocitujeme aj na vlastnej kozi v podobe “socidlnych
prevratov, nasilia, vojny a zabijania nie je iba dosledkom zle
nastavenych socialnych struktur, ale v prvom rade je to vysledok
nezdravého chdpania l'udskej slobody insSpirovanej mudrostou
zdola, ktora skresl'uje skutocnost’ a ktora nasledne nachadza svoje
vyjadrenie v socidlnych Struktirach, ktoré skresluju skutocnost’
systematicky. Analyza zla a spdsobu, ako zlo vedie k zabijaniu,
ktoru predklada apostol Jakub, je najvyraznejSou a najsilnejSou
analyzou podobného druhu v Novom Zikone. Poskytuje jasné
vysvetlenie jeho skorSieho tvrdenia, ze tizba rodi hriech
a vykonany hriech potom prinada smrt’ (1, 15). Ziadna analyza
nehovori tak o sucasnej... kultare, ktora je prakticky zalozené na
logike zla... Jazyk reklamy vytvéra svet hodndt, v ktorom “byt™
znamena “mat™, kde mat viac znamend byt viac, vytvéra
mechanizmus, ktory je priamo zamerany na vytvaranie “isté¢ho
smutku” z toho, ze niekto ma nieco, ¢o iny nema, a zaroven tizby
urobit’ cokol'vek pre ziskanie vytuzenej veci... Logika, Ze zavist,
ktora vedie k Spirdle nasilnosti, nakoniec privedie cloveka
z periférie k najvac¢sim vydobytkom spolo¢nosti, je v skutocnosti
motorom, ktory pohdna globédlne konflikty a vojny... Zavist’
a ziadostivost’ nielen jednotlivcov, ale aj spolo¢nosti a Statov
pozaduje zmocnenie sa toho, ¢o patri inym s cielom byt vacsi
a mocnej§i”!. Ucenie apostola Jakuba je unikatne v tom, Ze
vyzyva nielen k dodrziavaniu nejakych formalnych etickych
zasad, ale vyzyva veriacich k spoloCenstvu s zivim Bohom.
V spolocenstve s Bohom sa mordlka stdva sluzbou Bohu
a bliznym, stava sa zachovavanim Bozich prikédzani, slov a vole
s cielom S§irit" duch a spoloc¢enstvo lasky a priatel'stva. Pretoze
apoStol Jakub za pri¢inu socidlnych priestupkov a nésilia
povazuje nemoc ludského srdca, pre udrzate'né odstranenie
tychto negativnych javov navrhuje jediné mozno rieSenie, ktorym
vylieCenie Tudského srdca cez jeho ndvrat k Bohu
prostrednictvom modlitby. V dobe, kedy nabozenska viera I'udi
viac rozdel'ovala nez spdjala, apostol Jakub poukazuje na taky
spdsob chéapania socialnej etiky, kedy clovek svoju slobodu

" JOHNSON, L. T., 1998, cit. dielo, s. 213.
35



vnima ako neoddeliteI'nti od zodpovenosti vo¢i Bohu a I'ud’om.
Toto je pohl'ad, ktory ma realnu Sancu pomoct’ 'udom odstranit’
z ich Zivota pri¢iny nasilia a zla.

3 altelte kat ov AauPavete, OIOTL KAkWS alteloOg, tva
&V TalG NdOVALS VWV dATIAVT|OTTE.

3 MgOeHTE, H HE nil'l'E'MAerre, 3ae oak nPO':HrrE, AA BZ CAACTEXZ
BALLUHXZ HIRAHEETE.

3 Prosite, a nedostavate, lebo zle prosite, aby ste to vyuzili na
svoje pozitky.

4, 3. Okrem toho, Ze niektori adresati listu neprosili pri
ziskavani pozemskych veci a blah pomoc a pozehnanie od Boha,
vyskytoval sa unich aj d’al§i neduh. Tymto neduhom bolo, ze
prosili od Boha veci, ktoré sice mohli byt vo svojej podstate
dobré, ale oni ich cheeli vyuzit pre svoje hrieSne pdzitky. Takéto
prosby nevedu ani k vypocutiu u Boha, ani k nicomu dobrému.

Slova ,,prosite, a nedostavate* poukazuji na to, Ze Boh
nevypocuva modlitby za nieCo, ¢o chceme vyuzit’ na konanie zla.
K nevypocutiu modlitby dochadza vzdy vtedy, ked” prosime so
zlym cielom, ¢ize vtedy, ked’ predmet modlitby chceme vyuzit’
nie na to, na ¢o by sme mali.

Zo slov ,,zle prosite* je vidno, Ze je mozné modlit’ sa zle a tiez
to, ze samotna modlitba sa moze niekedy stat’ dokonca zlom
a hriechom. Kazdé také rozpolozenie ¢loveka, ktoré vyjadruje
snahu ziskat’ nieco, ¢o chceme vyuzit’ na konanie zla ,,bez Boha,
alebo dokonca s pomocou Boha, sved¢i o priputanosti... k svetu,
o zabudnuti na Boha a zrade Boha*“!. Z uvedenych dovodov bude
v nasledujucom versi sustredend pozornost’ na nebezpecenstvo
svetskosti a nepriatel’stvo voci Bohu.

! IPOLLUEBCKHUIA, T., Iepom., 1901. CobopHoe [locnmanme cB. Amocromna
TakoBa. Kiesws, s. 235.
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2. 0 PRIATEELSTVE SO SVETOM (4, 4-6).

4 porxol kol poxaAdec! ovk oldate dtL 1] LAl TOL
KOOUOUL Ex0pa oL Oeov £0TLv; O arv 0OV BovAnOT) @idog
elvatl Tov KOoHov, £€x000¢ ToL Beov kabilotatal.

4HFEM0E0A4;6 H nfmrosoykﬂu'm HE Erkcrr'e AH, RAIKW ArOEhl
Miga FErW K AmM KPS &rTh, Hme KO ROCKOIHET ApSTE EBITH
migs, ‘mrz BRI EBIBAETE.

4 Cudzoloznici a cudzoloznice! Ci neviete, Ze priatel'stvo s
tymto svetom je nepriatel'stvom s Bohom? Komu sa teda zachce
byt priatelom sveta, stava sa nepriatelom Boha.

4, 4. Pretoze milovanie hrieSnych ziadosti a pozitkov je zrada
Cistej a svitej lasky k Bohu, tych ludi, ktori kvoli telesnym
pozitkom narusili zvdzok lasky s Bohom, apostol Jakub nazyva
slovami ,,cudzolozZnici a cudzoloznice®.

Oslovenie ,,cudzoloZnici a cudzoloznlce“ (gr. }J.OLXOL Kal
HotxaAdec; csl. HFEMOEOA";Q H ﬂFEAfOEOA'kHLIth) moze mat’
telesny alebo duchovny vyznam. V telesnom zmysle ide
o nevernost’ manzela vo¢i manZelke alebo opacne kvoli inému
Cloveku, sktorym cudzoloznik vstupuje do telesného
a nezdkonného spoluzitia. V duchovnom zmysle je cudzolozstvo
neverou a zanechanim lasky k Bohu a Zivota s Bohom kvoli
akymkol'vek I'udom, veciam, ideam, modldm alebo hriesnym
pozitkom, s ktorymi clovek zacal zit' aktoré si zamiloval.
CudzoloZstvo v duchovnom zmysle je opustenim, zarieknutim sa
a zradou Boha. Kazdy totiz, kto kona v rozpore s Bozimi
prikazaniami, miluje viac hriech neZ Boha, ¢ize je Bohu neverny!.
V pripade nami skimaného verSa je oslovenie ,,cudzoloznici
a cudzoloznice™ potrebné chapat v prvom rade v duchovnom
zmysle, ako nevernost’ Bohu, no do istej miery aj v telesnom,

! Pozri Jn 14, 15. 21.
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pretoze aj telesné cudzolozstvo je hriechom nielen proti telu
a ¢loveku, ale aj proti Bohu a Jeho zdkonom.

Telesné cudzolozstvo patri medzi hriechy, ktoré by krestania
nemali konat’ nielen skutkom, ale ani slovom!, myslienkou alebo
pohladom?. Je to hriech proti vlastnému telu, ktoré by malo byt
chramom Svétého Ducha’, aj proti Zakonom Boha?*, ktory
ustanovil manzelské spoluzitie, jeho prirodzené pravidlda a
moralku. Podl'a knihy prislovi cudzoloznik stratil rozum, ni¢i
svoju dusu, posobi si bolest’, zneuctenie a hanbu, ktord sa ni¢im
neda zahladit’ a potrva naveky?.

Nazvanie l'udi, ktori zradili Boha, Jeho prikazania, vieru
a Cirkev, cudzoloZznicami sa vyskytovalo uz v knihach Starého
Zakona, kde bol vztah Boha anaroda prirovnavany
k manzelstvu. Odpadnutie ndroda od Boha bolo v tomto zmysle
prirovnavané k spravaniu neverného manzela. Podobné chépanie
vztahu Boha a l'udi sa vyskytuje aj v Novom Zakone, kde Cirkev
oznacuje ako nevesta Christa, pripadne Baranka’ a odpadnutie od
Christa a Jeho Evanjelia sa charakterizuje ako cudzolozstvo®.

V tom istom zmysle nazyva cudzoloznikmi a cudzoloznicami
niektorych adresatov listu aj svity apostol Jakub. Ich nevernost’
voc¢i Bohu azavislost' na telesnych ziadostiach, ktorej boli
podriadeni, ktoru chceli nasytit’ a ktord sa prejavovala vo
vzajomnych roztrzkach, bojoch, hadkach, vrazdach, zavisti
a oddanosti telesnym pdzitkom, apoStol pomenovava ako
cudzolozstvo a ,,priatel'stvo s tymto svetom®. Slova “¢i neviete”
(gr. ovk oidate; csl. He wkeTe an), ktorymi sa zadina tato
myslienka, su apelom na to, Ze krest’ania by tieto veci mali vediet’

! Pozri Ef 5, 3.
2 Pozri Mt 5, 28-29.
3 Pozri 1Kor 6, 18-19.
4 Pozri 3M;jz 20, 10; 5Mjz 22, 22.
3 Pozri Pr 6, 29. 32-33.
6 Pozrilz 1, 21; 57, 3; Ezech 16, 23-38; 23, 27; 0z 2, 2. 4; Jer 3, 7-10;
7 Pozri Mt 9, 15; 22, 10; 25, 1; Mk 2, 19; Lk 5, 34; In 2, 9; 3, 29; 2Kor 11, 2;
Ef5,23;7j19,7.
8 Pozri Mt 12, 39; 16, 4; Mk 8, 38; Zj 2, 22.
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a rozumiet’ im, pretoze im boli nauceni v cirkevnej katechéze,
ktorou presli a prechddzaju, atiez zo zivého “spolocenstva
s Christom v zivote Cirkvi™!, vjej Tajinach a duchovnosti.
Potreba nepriviazanosti a nezavislosti od hrieSnych Ziadosti sveta
sa opisuje napriklad v knihe Henocha takto: “Mudrost’ Hospodina
duchov Ho zjavila svitym a spravodlivym, pretoze ochranila
duchovenstvo spravodlivych, ktori znenavideli a pohrdli tymto
svetom nepravosti, odvratili sa od vSetkych jeho skutkov
a vSetkych jeho ciest,... ktori miluji Boha a nezamilovali si ani
zlato ani striebro ani (iné) blaha tohto sveta, ale odovzdali svoje

teld na utrpenie’?.

Pod pojmom ,,svet* (gr. kOoHOC; csl. Ml’fz) je v pripade tohto
verSa v kontexte s predchadzajucimi verSami potrebné rozumiet’
hrieSne pozitky, ktoré ,,povzbudzuji dusu k hriechu‘3, vsetok
bezduchy a iba “telesny zivot, ktory je matkou rozkladu™. Nie je
tu re¢ o Bohom stvorenej prirode alebo vsetkych I'udoch vo
vSeobecnosti, ale o tom, ¢o je v tomto svete a 'ud’och necisté, zI¢
a hrie$ne. Pod svetom je na tomto mieste potrebné rozumiet’ to,
“Co je vo svete — ziadostivost’ tela, ziadostivost o¢i a pycha
Zivota™. Svet v negativnom zmysle su zIé myslienky, ktoré vo
svete vladnu, zlé zvyky a skutky, ktoré sa vo svete robia®
a mravna zvratenost’, ktord sa v fiom $iri’. Slovo “svet” sa stalo
biblickym synonymom hriechu a zla preto, lebo svet podla slov

' ATOYPIAH, X. X., 1956, cit. dielo, s. 69.

2 KNIHA ENOCHA 48, 7; 108, 8. In: McCRACKEN, A.: The Book of Enoch
(online). Library at the University of London. [cit. 2014-08-16]. Dostupné na
internete: <http://scriptural-truth.com/images/BookOfEnoch.pdf >

3 DIDYM ALEXANDRIJSKY, sv.: In epistolam beati Jacobi apostoli brevis
enarratio. PG 39.

4 OIKOYMENIOQY, en. Tpikkng: "Ymopvipato £ig tég kabolkdg *Emictoldc.
Taxopov Amocstolov 1 kaBoikn emicorn. In: MIGNE, J.-P.: EAAHNIKH
INATPOAOITA (Patrologia Graeca). Topog 119. ABnvar : Kévipov
Hoarepikdv Exddcewv (KE.ILE.). 2006. p. 493.

51Jn 2, 16.

6 Pozri Iz 55, 7.

7 Pozri Ezech 23, 27.
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aposStola Jana “lezi v zle”!, zlo viiom vladne a prevlada.
Cudzolozstvo, duchovné aj telesné, je hriech, ktori sa vyskytoval
medzi Zidmi aj medzi pohanmi od praddvna. ApoStol Jakub
slovami tohto verSa vyzyva krestanov pochadzajucich z oboch
spominanych skupin, aby bojovali so svojimi niekdajSimi
zlozvykmi, ktoré¢ sa neraz, zial’, vracali a objavovali v ich Zivote
aj po prijati krestanstva.

Na priatel'stvo so svetom v negativhom zmysle tohto slova nie
je mozné pozerat’ ako na ,,nevinnu zdbavu®, pretoze priatel’stvo
so svetom znamena, ze ¢lovek sa stava ,,nepriate’om Boha* (gr.
¢x000c ToL BOe0v; csl. Kgarz EiRiH). Laska k svetu v zmysle
hrieSnych ziadosti a pozitkov nevyhnutne prinaSa nepriatel'ské
a nenavistné rozpolozenie voci Bohu, pretoze ,,rovnaké city vo
vztahu k dvom protikladnym osobdm alebo predmetom sa
nemdzu zniest’ v jednom srdci‘?. Slova apostola Jakuba su, ako je
tomu aj v inych pripadoch, v plnom sulade so slovami Evanjelia,
ktoré hovori: ,Nik nemdze slizit dvom panom; pretoze bud’
jedného bude nenavidiet a druhého milovat’, alebo jedného sa
bude pridfzat’ a druhym bude opovrhovat. Nemdzete sluzit’ aj
Bohu aj mamone™. Laska sveta je protikladna Bozej laske tak
“ako je smrt’ protikladom Zivota™,

Podra slov sv. Dimitrija Rostovského “cudzolozna laska tohto
sveta je nepriatel'stvom proti Bohu preto, lebo sa protivy Boziemu
Zakonu, narisa jeho pravidla, prekracuje Bohom ustanovené
hranice (spravania) asamotné manzelské spoluzitie I'udi,

X995

ustanovené, ur¢ené a uzakonené Bohom, tak povazuje za ni¢™>.

V druhej polovici versa apostol Jakub pre vicsie zdoraznenie
eSte raz trochu inymi slovami konstatuje, Ze ,,komu sa teda zachce

"1Jn 5, 19.

2 APOLLIEBCKUIA, T'., Iepom., 1901, cit. dielo, s. 238.

3Mt 6, 24; Lk 16, 13.

4 KUBAJIbUUY'D, U., 2004, cit. dielo, s. 119. Pozri Rim 8, 7. 8.

3 I[I/IMI/ITPI/Iﬁ POCTOBCKHPI, cBaTuTeNb: COOBITHS B IIIECTOM CTOJICTHH
geTBepTOro ThICsTueneTus. In: Keneunviti iemonucey (online). [cit. 2019-12-
05]. Dostupné na internete: https://azbyka.ru/  otechnik/Dmitrij
Rostovskij/kelejnyj-letopisets/42
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byt priatel'om sveta, stdva sa nepriatelom Boha®“. Z tychto slov
vyplyva, Ze na oddanost’ hrieSnym Ziadostiam a pdzitkom apostol
Jakub pozeréd ako na vedomé Usilie a rozpoloZenie ¢loveka. Nie
je to iba formalne rieSenie, ale ,,Cinnost’, ktord svojim obsahom
sved¢i o naklonnosti srdca“!. Byt’ “priatePom sveta” (gr. @iAog
TOU KOOHOU; csl. $rz giTH M sznamené dlhodobo, vedome
a so zal'ubou prebyvat’ v hriechu, milovat’ hriech, ktory je svete.
Byt priatelom sveta, znamend Zzit' svetsky, zit' v hrieSnych
pozitkoch a podla hrieSnych Ziadosti, ktoré st “chcenim sveta
a zmySlanim sveta™. Laska k svetskému Zivotu a hriechu by
mala byt krestanom cudzia, pretoze je cudzia Bozej laske:
“Nemilujte svet, ani to, ¢o je vo svete. Ak niekto miluje svet, nie
je viiom Otcova laska™. Laska k svetskému zivotu v hriechu robi
zBozieho akedysi veriaceho cloveka  “‘cudzoloznika
a neveriaceho™. Takyto stav je nezluCitelny s krestanstvom,
pretoze krestanom je len ten Clovek, ktory sa zmieril s Bohom,
zamiloval si Boha a 'udi a dobrovol'ne sa zriekol lasky k hriechu
a zlu. Hriech a zlo sa u neho vyskytuje uz iba ako nie¢o nechcené
a odmietané’, ¢o sa modze stat’ uz iba zriedkavo a zo slabosti®.

5 1 dokelte OTL Kevwg 1 Yoaer) Aéyel, mEog @Odvov
érumoOetl 10 ITvevpa 0 katknoev v NULV;

5Han muwrs, Aw 6e8e nucdnie raardaems: Kz 3AEHETH meadeTs
Agxz, ArKE REEAHEA EZ HAI

5 Alebo sa domnievate, Zze Pismo nadarmo hovori: ,,AZ po
zavist’ tazi (po nas) Duch, ktory sa v nas usidlil?*

! IPOLLIEBCKHUI, T., Iepom., 1901, cit. dielo, s. 238.
2¥AKKOY, X. N., 1975, cit. dielo, s. 109.
31Jn2,15.

4 YAKKOY, 2. N., 1975, cit. dielo, s. 109.

3 Pozri Rim 7, 19.

%Pozri 1Jn 2, 1.
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4, 5. Zo slov ,,alebo sa domnievate“ vyplyva, ze v mysliach
Citatelov apostol Jakub predpokladal moznost' vzniku nejake;j
myslienky, ktord by bola v rozpore sjeho slovami o tom, Ze
priatel’stvo so svetom je nepriatel'stvom voci Bohu. Aké to mohla
byt myslienka? Citatelov listu v minulosti aj dnes by mohlo
napadnut’, ¢i priatel'stvo so svetom musi vzdy anevyhnutne
znamenat nepriatel'stvo voci Bohu, ¢i by sa priatel'stvo so svetom
a jeho pdzitkami nedalo nejako spojit’ s priatel'stvom a laskou
k Bohu. Aby apostol Jakub odstranil uvedené pochybnosti
a upevnil v srdciach Citatel'ov pravdu, Ze priatel'stvo so svetom je
nezlucitené s priatel'stvom voci Bohu, usiluje sa v dalSich
svojich slovach dokazat,, ze akykol'vek, aj ten najmensi, odklon
smerom k svetu v jeho negativnom zmysle je zanechanim lasky
k Bohu a nepriatel'stvom vo¢i Nemu. Tuato pravdu dokazuje
opisanim vztahu medzi Bohom a I'ud'mi v takom zmysle, Ze tento
vzt'ah si vyzaduje absolutnu oddanost’.

Boh chce, aby sme mu boli celkom oddani a zasvéteni, pretoze
Jeho Duch ,,aZ po zavist’ tizi (po nas)“ (gr. meog @OOVOV
eTto0el; csl. Kz FakHeTH Keaderz). Boh od nds o¢akava Gplna
sluzbu sebe ako slobodnu odpoved na Jeho nezmeratelnt lasku
k ndm. Napriek tomu, Ze jeho tizba po nas je takd velka, siaha
len ,,po zavist™, ¢ize nemd ni¢ spolocné s hriechom a vasnou
Zavisti.

To, ze Bozi Duch po nas ,,taZi“ (gr. émtimoOel; csl. meadeTsz)
znamena, ze nechce, aby sme patrili komukol'vek a comukol'vek,
¢o je Mu nepriatel'ské, ¢o by nas oddelilo od Jeho lasky a
spolocenstva s Nim.

Apostol Jakub sa snazi priviest Citatel'ov listu k pochopeniu
pravdy, zZe o tizbe Svidtého Ducha po nas nehovori Svété Pismo
shadarmo* (gr. kevawg; csl. m??e). Z tejto pravdy vyplyva, ze
kazdy, kto sluzi svetu, ,,zradza Boha, zije v rozpore s Jeho
zelanim, v désledku ~ ¢oho  kond ako Bozi nepriatel.
O zluciteI'nosti lasky k svetu s laskou k Bohu nemoéze byt za

~ee]

danych okolnosti Ziadna rec*'.

! IPOLLIEBCKHUI, T, Iepom., 1901, cit. dielo, s. 242.
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Pod ,,Duchom‘ spominanym v tomto versi treba jednoznac¢ne
rozumiet’ Svétého a Bozieho Ducha, tretiu osobu Svitej Trojice.
Sved¢i otom aj vyraz ,ktory sa v nas usidlil” (gr. O
KOTQWKNOEV €V 1)ULV; csl. Ame Keeatica B2 i), ktory sa v Novom
Zakone spomina vyluéne v suvislosti so Svitym Duchom.
Tomuto tvrdeniu nijako neodporuje fakt, ze v nasledujicom versi
bude re¢ o Bohu, pretoze Svéty Duch je Boh a ¢innost’ vSetkych

troch os6b Svitej trojice je vzdy v tplnom sulade.

Slova Pisma, ktoré st v tomto versi uvedené, nie je mozné vo
Svéitom Pisme ndjst’ v presne takej istej podobe. Z uvedeného
vyplyva, Ze obsah Svitého Pisma citoval apostol Jakub na tomto
mieste nie doslovne, ale vol'ne. V tomto versi a do istej miery aj
v nasledujicom mal apostol Jakub s najvicsou
pravdepodobnostou na mysli to miesto Sviatého Pisma Starého
Zakona, kde sa Boh nazyva Zziarlivcom, ktory trestd nepravosti
otcov na detoch do tretieho a Stvrtého pokolenia u tych, co Ho
nendvidia, ale milosrdenstvo preukazuje az do tisiceho pokolenia
tym, ¢o ma miluju a zachovavaju Jeho prikazania'.

6 pelCova d¢ dWwol xdowv: 00 Aéyer O Oeog
UTTEQNPAVOLS AVTITAOTETAL, TATIELVOLG & DIOWOL XAQLV.

V4 g Vé A, % V4 L Vs
6 hdawXr ke AaéTz EATTH: TEMKE raardaersz: riw rugAbIMg
A,
ﬂ‘]O'T'riEH'T'tA, IMHF@/HHhIMZ RE AAETZ EATTh.

6 A dava vicSiu blahodat; preto hovori: ,,Boh pySnym
odporuje, ale pokornym dava blahodat’.*

4, 6. Nevernost’ a zrada Boha zo strany tych, ¢o sa im zachcelo
priatelit’ sa so svetom, Cize milovat’ hriech, je nielen velka
a tazka, ale aj vel'mi 'ahkovazna a nerozumna, pretoze Boh tym,
ktori sa kvoli Nemu zriekaji pozemskych pozitkov ,,ddva vacsiu
blahodat™, dava im svoje nebeské dary a bozskli pomoc.

! Pozri 2Mjz 20, 5-6.
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Skutoc¢nost’, ze T'udia verni Bohu dostavaji ,,vacSiu
blahodat™ (gr. peiCova xdouv; csl ESALLK o EAP'TL) netreba
chapat’ vtom zmysle, Ze ti, o nie si verni Bohu, dostavaju
mens$iu duchovnu blahodat’ od Boha, ale predsa ju dostavaju.
Slova tohto verSa treba rozumiet’ tak, ze BoZi priatelia dostavaju
celkom in, duchovnu abozsku blahodat, ktora je
neporovnatelne vac¢§im blahom pre ¢loveka, nez st pozemské
a telesné blaha, ktoré si uzivaju Bozi nepriatelia. Myslienka tohto
ver$a by sa dala vyjadrit’ aj takto: ,,Svity Duch ddva nieco vécsie,
nez su blaha sveta, dava blahodat™!.

Blazeny Augustin vé¢Sou blahodat'ou nazyva blahodat’, ktort
Boh dal sviatym a pokornym l'ud’om prostrednictvom Christa
v porovnani s tou blahodatou, ktort mal Adam: “Adam mal
vel'ka blahodat’, ale inl, nepodobni. Adam prebyval v dobre,
ktoré dostal od dobroty svojho Stvoritela. Adam si sam
nepripravil svojimi zasluhami blaho, v ktorom by nezazil ziadne
zlo, keby zotrval v dobre. No ti sviti, na ktorych sa vztahuje
blahodat’ vykupenia, v tomto Zivote prebyvaju v zle, z ktorého
vzyvaju k Bohu: Zbav nas od zlého (Mt 6, 13). Adam, ked’ eSte
zil vdobre, nepotreboval Christovu smrt, no ostatnych...
oslobodila krv Baranka. Adam nepotreboval Jeho pomoc, o ktort
ostatni prosia slovami: Vo svojich udoch vidim iny zékon, ktory
bojuje proti zdkonu modjho rozumu a drzi ma v zajati zdkona
hriechu, ktory je v mojich tdoch. Ja biedny clovek! Kto ma
vytrhne z tohto tela smrti? Blahodat’ Bozia skrze Isusa Christa,
nasho Hospodina (Rim 7, 23-25). Ved’ ich telo si Zela to, ¢o
odporuje duchu (porovnaj Gal 5, 17) a duch to, ¢o odporuje telu.
Preto prosia, ked’ sa namahaju a su vystaveni skuske v boji, aby
im bola dana sila bojovat’ a zvit'azit’ prostrednictvom Christove;j
blahodate. Adam nebol (do péadu) skasany a privadzany do
zmitku podobnym bojom proti sebe samému. Sviti (krest'ania)
preto potrebuju silnejSiu blahodat’ — blahodat’, ktord sa zjavila
vd’aka vteleniu (Christa)... Vd’aka prvej blahodati by prvy ¢lovek
mohol byt spravodlivy, ak by bol chcel, no druhd blahodat’
dokdze viac, pretoze vd’aka nej vznikd aj samotné Zelanie a to

1 HPOU.[EBCKHPI, I'., Iepom., 1901, cit. dielo, s. 244.
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také vel'ké Zelanie a taky silny plamen lasky, ze ¢lovek vitazi nad
vol'ou tela, ktoré si zeld to, ¢o odporuje voli ducha... Druha
blahodat’ je natol’ko vicsia, ze ¢lovek vd’aka nej nielen ziskava
stratenu slobodu, nielen nemdze bez nej jednoducho prijat’ dobro
a prebyvat’ v iom, ak si to zeld, ale vytvara ovela viac, a to aj
samotné zelanie dobra... Ak teraz niekto nemd tuto pomoc,
prejavuje sa v tomto trest (dosledok) za hriech. Ak je niekomu
dana, dava sa podla blahodate... tomu, komu ju Boh chce
podarovat, adava sa prostrednictvom Isusa Christa...
Prostrednictvom tejto blahodate je nam v prijati dobra
a neustalom prebyvani v ilom dané nielen moct’ to, ¢o si Zelame,
ale aj zelat’ si to, co mézeme. Toto prvy ¢lovek nemal, presnejSie
prvé mal, no druhé nemal... Mohol zotrvat' v dobre, keby bol
cheel, lenze nechcel, ato Zze nechcel, bol ddsledok jeho
slobodného rozhodnutia... Dobré zéasluha bola znicena hriechom
ato, ¢o malo byt odmenou za zéasluhy, sa teraz ddva darom
blahodate tym, ¢o sa zbavuji hriechu™! prostrednictvom pokania
a zivota s Christom.

Svity Kyril Alexandrijsky podobne ako bl. Augustin hovori,
ze vicsia blahodat’ je ta, ktort priniesol a ddva Isus Christos:
“Pretoze kvoli zdvisti diabla vstipila do sveta smrt’ a vnutri
¢loveka sa usidlil hriech, Christos sa usidlil do vnutra ¢loveka
prostrednictvom svojho Ducha, aby nielen odstranil smrt
spdsobenu zavistou diabla, ale aj dal ¢loveku vacsiu blahodat’.
A ako ju dal? Tak, Zze zvitazil a premohol diabla, ktory snoval
uklady proti ¢loveku, daroval cloveku vecény Zivot namiesto
smrti, ktort spdsobil diabol: “Ja som prisiel, aby mali Zivot, a to
v hojnej miere” (Jn 10, 10)2. Svity Mitrofan Smyrnsky k tomu
dodéva, ze diabol sa usiluje zajat’ a zotro€it’ duse I'udi hriechom
a telesnymi pozitkami nielen kvoli svojej zavisti, ale aj kvoli
nepozornosti I'udi, ktori sa dobrovolne priatelia so zlom, ktoré

! ABI'YCTUH, 6naxennsiii: 06 ynpexe u 6nazodamu (online). [cit. 2019-12-
05]. Dostupné na internete: <http://golden-ship.ru/knigi/3/avgustin_oUiB.htm
# Toc234833627>

2 KYPIAAOTX AAEZANAPEIAY, ay.. Iopd tw Ocoguidktm. In:
NIKOAHMOY AT'IOPEITOY, oc., 1986, cit. dielo, s. 128.
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vladne vo svete. Boh vSak podl’a neho dava vécsiu blahodat’ tym,
ktori naopak ‘“davaju pozor avzdoruju utokom azvodnym
podnetom diablovej zavisti... Svity brat Bozi (apoStol Jakub)
akoby hovoril: Bratia moji, krestania, nebojte sa zavisti diabla
ajeho zadkernych ukladov, pretoze vasim spolupracovnikom
a pomocnikom vo vojne s neviditelnym nepriatelom je Boh
a vladca nad duchmi... Diablovi vzdoruje a proti nemu bojuje
spolu s vami Hospodin..., ddva vdm blahodat’ a silu, aby ste
zvitazili nad jeho metodami a intrigami”™!.

Pod pojmom blahodat’® je potrebné rozumiet Boziu
nestvorenu energiu, ktord nazyvame aj Bozim svetlom alebo
silou. Pojmom blahodat’ sa niekedy oznacuju aj rozne dary, ktoré
Boh prostrednictvom posobenia svojej nestvorenej energie dava
¢loveku. Je to napriklad bohatstvo viery a dedi¢stvo “kral'ovstva,
ktoré prisltbil tym, ¢o ho miluju?, dalej “Bozia priazefi
(néklonnost’) a laska™. Blahodatou sa nazyva aj “pomoc, ktora
Boh dava zdarma a z priazne, aby sa mohla uskutocnit’ tizba

¢loveka celym srdcom sa podriadit’ a zasvétit’ Bohu™.

Boh dava milujucemu a zaroven milovanému ¢loveku svoju
blahodat’ celkom neziStne. “Boh nemé ziadny zisk zo zvdzku
s nami. Ziskavame iba my. Boh déva, ale nedostava nic..., aj ked’
my mu davame svoju lasku. NaSa laska je totiz s tou BoZou
neporovnatel'na™. Bohu nie je mozné dat’ nieCo, ¢o nemal, ani
nie€o vziat, pretoze ma vzdy vSetko, vSetko mu patri. Dokonca aj
vtedy, ked’ Boh dava, nestraca, pretoze aj to, o dal, je nad’alej
Jeho. Ak sa vo Svitom Pisme piSe, Ze Boh sa negativne pozera na
nevernost’ nim stvorenych l'udi, nie je to preto, Zeby kvoli nim
nieCo stracal, ale preto, lebo my stracame. Boh, ked’ vidi, Ze
Clovek pobludil, nehneva sa aneziarli v nasom ludskom
ponimani, ale naopak este viac dava, samozrejme za predpokladu,
ze ¢lovek ucini pokdnie, otvori sa a s pokorou dar prijima.

I'NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oc., 1986, cit. dielo, s. 128.
2Jk 2, 5.

3 ATOYPIAH, . X., 1956, cit. dielo, s. 72.

4 TPEMIIEAAZE, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 273.

> ATOYPIAH, . X., 1956, cit. dielo, s. 72-73.
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Boh dava ¢loveku dary svojej blahodate preto, lebo chee!, lebo
nas miluje a v dosledku toho tuzi po spolocenstve s nami. “O ¢o
védcSia je naSa potreba, oto vicSia je aj blahodat’, ktort Boh

dava™.

PretoZze podmienkou k tomu, aby Boh daroval ¢loveku dar
svojej blahodate, je pokora, apostol Jakub k prvému citatu z
Pisma, uvedenému v predchadzajucom versi, pripaja d’alsi citat,
ktory pokracuje rozvijat’ myslienku predchadzajuceho versa.
Novy citat uvadza prostrednictvom slov “preto hovori” (gr. 010
Aéver; csl. mlmme raardaersz), ktoré sa aj na inych miestach
vyskytuju ako uvod k citatu zo Svitého Pisma®. Tento novy citat
znie: ,,Boh pySnym odporuje, ale pokornym déva blahodat™.
Podstatu uvedeného citatu tvori myslienka, ze l'udia, ktori by mali
podla Bozej vole aZelania celkom patrit Bohu, sa svojou
¢innostou a zivotom rozdeluji na dve skupiny. Jedni sa
prostrednictvom pokory stavaju Bozimi priateI'mi a druhi kvoli
pyche Bozimi nepriatelmi. Ddsledkom tohto rozdelenia je
skuto¢nost’, Ze Boh sa k tymto dvom skupindm l'udi sprava
celkom inak.

VysSie uvedeny vyrok je tu citovany takmer doslovne z knihy
Prislovi* podla prekladu Septuaginty s jedinou zmenou, Ze
namiesto slova Hospodin je tu slovo Boh. V rovnakom zneni ho
cituje aj apostol Peter®. Existuju vSak aj rukopisy, v ktorych je na
tomto mieste listu apostola Jakuba pouzité slovo “Hospodin™®
presne tak, ako v starozdkonnej Knihe prislovi. Bozi nepriatelia
su tu nazvani pySnymi, pretoze ,,nechci poznat’ Boha a Jeho
blaha, konaji uplne samostatne v honbe za svetskymi blahami,

"' Pozri 1z 33, 22.

2 TPEMIIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 273.

3 Pozri Ef 4, 8; 5, 14; Hebr 3, 7.

4Pr3,34.

S 1Pt 5, S.

¢ ALAND, B. et al. eds.. NOVUM TESTAMENTUM GREACUM, editio
Critica maior, IV. Catholic letters. Part 1. Text. Installment 1. James. 2. rev.
vydanie. Stuttgart : Deutsche Bibelgesellschaft. 2014, s. 69.
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pri¢om sa spolichaji iba na vlastné ja“!. Ide o l'udi, o ktorych
apostol Jakub uz skor napisal, Ze “sa rthaji dobrému menu
(Boha), ktoré bolo prizvané”? na krest'anov. Bozi priatelia st tu
nazvani pokornymi, pretoze ,,cel svoju nadej upieraju na Boha,
hl'adaji nebeské blaha, spolichajli sa na Boziu milost’, uvedomuju
si svoju nicotnost’ a marnost’ pozemskych blah, kvoli comu maja
ti najpokornejsiu mienku o samych sebe*>. Nehl'adajt len to, ¢o
vytvoria vlastnymi rukami, ale tiZia najmd po Bozich, nebeskych
a veénych daroch. Nedavaji Bohu len cast samého seba, ale
uplne vsetko, vSetku svoju vieru, nadej a lasku. Inymi slovami
cely svoj zivot kladii do Bozich rik as pokorou ponechavaji
Boha, aby ich viedol. Zanechavaji svoje vlastné predstavy
a zelania o buducnosti s doverou, ze Boh vie najlepsie, ¢o je pre
nas dobré. Takyto stav sa nazyva tiez podriadenost'ou Bohu, ktora
pokorni I'udia dobrovol'ne a slobodne prijimaju.

Skuto¢nost’, Ze Boh “pysnym odporuje” (gr. Onegn(po’(vmg
AVTITAOTETAL, csl. rWgAkIMzZ  NgOTHRHTEA) znamend, ze Boh
nema ni¢ spolo¢né s I'udskou pychou, ktora sa mu hnusi (protivi,
je mu odpornd)™. Boh odmieta spojenie s ¢lovekom plnym
pychy, v dosledku ¢oho sa pysny ¢lovek dostava do zalostného
stavu vzburenca, odpadlika a Bozieho nepriatela. Clovek je
v takomto stave zradcom, ktori opustil a posliapal velky dar
a dostojnost’ Bozieho syna a dietata. Skor ¢i neskor ho ocakéva
hanba a potupa, ktort si spdsobil sam. PysSny clovek nie je
schopny Boziu blahodat’ prijimat, pretoze samého seba vo
svojich ociach povySuje nad Boha, v ddsledku ¢oho nema
s Bohom ziadne spojenie. Pycha je “zdkladnou pri¢inou
vzdialenia sa ¢loveka od Boha, zdkladnou pric¢inou (duchovnej)
nevery, ¢ize zékladnou pri¢inou duchovného cudzolozstva. Pycha
je tiez zakladnou pricinou pdzitkarského rozpolozenia ¢loveka,
¢ize hriechu™. Pojmom pycha sa oznacuje “do krajnosti sa

! IPOLLIEBCKHUI, T, Iepom., 1901, cit. dielo, s. 245.
27k 2,7.

3 APOLLIEBCKUIA, T'., Iepom., 1901, cit. dielo, s. 245.
+ ATOYPIAH, X. X., 1956, cit. dielo, s. 73.

S AEPAKH, A. T., Apyp., 1986, cit. dielo, s. 99.
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povySujica zloba™!'. Pychou zvedeni ludia sa nechali strhnat’
priatel'stvom so svetom poézitkov, v dosledku ¢oho pohrdaju
BoZzim zdkonom a prikdzaniami. Boh nemd&ze obdarit’ blahodat'ou
niekoho, kto si mysli, ze blahodat nepotrebuje a vSetko vie
najlepsie.

Svity Kyril Alexandrijsky pod pySnym, ktorému Boh
odporuje, vidi v prvom rade diabla, pretoze “ako by mohol nebyt’
pysny diabol, ktory sa chvali a hovori: “Az nad Bozie hviezdy
vyvysim svoj tron..., prirovnam sa k Najvyssiemu” (Iz 14, 13-
14)°2,

Blazeny Teofilakt pod pySnymi rozumie v tomto versi aj 'udi
naplnenych pychou, ktord sa prejavuje napriklad v hldsani
nepravdivého ucenia. Apostol Jakub v tomto versi podl'a neho
akoby hovoril: “Ja som vas nabadal, aby ste pouzivali svoju
mudrost’ spravne a tak, aby ste si nezasluzili odstdenie, aby ste
kvoli pyche pravdu nezneuzivali, nefalSovali a nemenili pravdivé
ucenie... Ak Boh odporuje pySnym..., znamena to, Ze pysni l'udia
bez pochybnosti patria medzi Jeho nepriatelov™. K tomuto
uceniu blazeny Teofilakt doddva zaujimavu myslienku, ze eSte
horSia nez pycha je domyslavost, pretoze pysny clovek je
namysleny kvoli tomu, ¢o mda, ale domyslavy clovek je
namysleny eSte aj kvoli tomu, ¢o nemd, alebo o vobec
neexistuje. Sv. Nikodym Agiorita ktomu dodava, ze
domyslavost’ sa rodi “z lasky k samému sebe™, ak sa tato
samozrejme prejavuje nespravnym a nezdravym spdsobom alebo
V neprimeranej miere.

Pretoze ucenie o pyche ako mimoriadne nebezpe¢nom hriechu
akoreni mnohych dalSich hriechov sa hojne vyskytuje
v patristickej literatire, uvedieme na tomto mieste aspon niektoré

' TPEMIIEAAE, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 273.

2 KYPIAAOTX AAEZANAPEIAY, ay.. Iopd tw Ocoguidktm. In:
NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, ooc., 1986, cit. dielo, s. 128. Porovnaj 1Mjz 3,
1-5; Zach 3, 1; 1z 10, 14.

3 ®EODPUAAKT BOJTAPCKUM, 6., 2009. Toaxosanus na Hesmus u
nocnanus césamoix anocmonos, Mocksa: Cubupckas bnarossonnuna, s. 332.
4 NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oc., 1986, cit. dielo, s. 128.
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najdolezitejSie myslienky svitych otcov o pyche ato najmi
v suvislosti so slovami apostola Jakuba v nami skimanom versi.
Svity Vasil’ Velky hovori, Ze pySného ¢loveka je mozné spoznat’
podla toho, Ze “sa domaha toho, aby ho uprednostiovali.
A uzdravi sa vtedy, ak bude verit’ sudu toho, kto povedal: ,,Boh
pysSnym odporuje, ale pokornym dava blahodat™ (Jk 4, 6). Okrem
toho je potrebné vediet’, Ze hoci sa niekto aj zl'akne stdu, ktory
bol vyneseny za pychu, nebude sa moct’ vyliecit’ z tejto vasne, ak
nezanechd vietky myslienky o uprednostiiovani (jeho osoby)”!.
Svity Kliment Alexandrijsky vidi pychu utych T'udi, ktori
manzelstvo povazuju za nezdkonny zvidzok ludi: “Existuju
heretici, ktori manzelstvo priamo nazyvaji nezdkonnym skutkom
a ucia, Ze je to diabolska ustanovizenl. Hoci st to naduti chvastani,
tvrdia o sebe, ze napodobiiuji Christa, ktory zostdval mimo
manZzelstva anemal na zemi Ziadny majetok. Chvalia sa, Ze
Evanjelium pochopili lepSie ako vSetci ostatni krestania. Pismo
im vsak odpoveda: Boh py$Snym odporuje, ale pokornym déva
blahodat’. V skuto¢nosti vobec nechdpu, preco Christos zostal
nezenaty™?.

Blazeny Augustin sa z obavy pred pychou modlil k Bohu
slovami: “Daj mi neustdlu zdrzanlivost’, ktora by sa otvorene
prejavovala abola slobodnd od kazdej mravnej necistoty
a nedostatku. Bojim sa o fiu, obavam sa pychy..., mam strach
z narastania nadeje na samého seba. Cim viac je v nej (v nadeji
na seba) toho, ¢o sa jej moze zapacit’ v sebe samej, tym viac sa
bojim toho, Ze ked’ bude vyhovovat samej sebe, prestane sa pacit’

! BACWINIA BEJIMKUH, cBaTutens: Bompockl 0 ropaocTH, caMomo0HH,
CITaBOFOOUH M YecTOMro0uuto. In: Ilpasuna, Kpamko uznodiceHHvle 8 BONPOCax
u omgemax (online). [cit. 2019-12-05]. Dostupné na internete:
<https://azbyka.ru/otechnik/Vasilij Velikij/pravila-kratko-izlozhennye-v-vop
rosah-i-otvetah/1?=npennourenns#s2>

2 KIIMMEHT AJIEKCAHIPUMCKUIA, npecsutep: OnpoBepieHne BTOPOro
pola epeTHKOB, IMPAaKTHKYIOMINX BO3JepXkaHue Mo 37100e Ha Tsopua. In:
Cmpomamsi (nepesod H. Kopcynckozo) (online). [cit. 2019-12-05]. Dostupné
na internete: <https://azbyka.ru/otechnik/Kliment Aleksandrijskij/>
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tomu, kto py$nym odporuje, ale pokornym dava blahodat™!.
Valerian Simiezsky varuje pred dosledkami pychy, ktora
sposobuje odsudenie Cloveka vo vecnosti: “Ten, kto ma rad
pokoru, je povolavany k blahodati, no pre toho, kto pacha hriech
pychy, je urCeny trest. Preto nech kazdy samostatne vykoreni
v sebe vred vysokej mienky o sebe, ak v iom vyrastol, aby sa

Bozia spravodlivost’ neobratila proti nemu™?.

Prepodobny Béda Ctihodny vo svojom vyklade na tento vers
hovori, Ze “Boh trestd tych, Co nedodrziavaji prisahy,
nendsytnych milovnikov pozitkov a d’alSich hriesnikov, ktori
opovrhuji Jeho prikdzaniami, no napisané je, Ze osobitne
odporuje pysSnym, pretoze najtazsi trest si zasluhuje ten, kto
nepochybuje o vlastnych cnostiach, kto kvoli presvedceniu, ze si
v diele svojho spasenia vysta¢i aj sdm, zavrhuje pomoc BozZej
blahodate™. V dusi py$ného ¢loveka, ktory rad vytvara spory
a ma vysoku mienku o sebe, “Zije vSetko to, co Boh nema rad...
Pycha sa povySuje nad podriadenych avzdy sa buri proti

skromnosti a pokore, ktoré su velkym duchovnym blahom™.

Blahodat Boh dava “pokornym” (gr. tamewvolg; csl.
IMHFéHHhIMZ), pretoze Bozia blahodat’ je “pokorou pritahovana.
Pokora spédja s Bohom... Zo zjednotenia s Bohom prichadza plod
blahodate, ovocie (darov) Svitého Ducha™. Pokora je zaklad pre
vSetky cnosti, pretoze pritahuje blahodat’, bez ktorej nikto
nemdze zit' cnostny Zzivot. Pokorni l'udia odmietli tuzbu po
hriechu, ktory vladdne v tomto svete atuzia po tom, aby boli
zasviteni Bohu. Boh im dadva blahodat’, pretoze oni ju vd’aéne

I ABTYCTHH, 6naxennsiii: O cBaToM aeBcTBe. In: BPSﬁ, ., 2008, cit.
dielo, s. 59.

2 BAJIEPUAH CUMUE3CKUM, Tomumuu 14, In: BPO, 1., 2008, cit. dielo,
s. 60.

3 BEJA JIOCTOIIOUYTEHHBIM, cB.: Tonkosanus na cemb KaHOMUYecKux
nocnanutl. Toakosanue na nocranue bodcecmeennozo Haxosa (online). [cit.
2019-12-05]. Dostupné na internete: <http://azbyka.ru/otechnik/Beda
Dostopochtennyj/tolkovanie-na-poslanie-svjatogo-aposto la-iakova/>

* HUKOJIAW, mutpononut, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 66.

S AEPAKH, A. T., Apyp., 1986, cit. dielo, s. 99.
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a ochotne prijimajt, pretoze si hlboko vazia Boziu priazen
a priatel'stvo. Boh ochotne déva svoju blahodat” kazdému, kto
odmietol a sprotivil si pychu. Kvoli tomu Boh “poslal svojho
jednorodeného Syna na svet, aby sa stal ¢lovekom, trpel, bol
ukrizovany, zomrel avstal zmftvych. Ikondémiou vtelenia
a prostrednictvom krstu dal Boh vicsiu blahodat’ a silu kazdému
krestanovi, aby vzdoroval pySnému diablovi a vitazil nad
telesnymi pozitkami, ktorymi on uto¢i na cloveka, a aby
zachovaval svité a ozivujuce Bozie prikdzania. Ten, krestan,
ktory vzdoruje a bojuje proti diablovi, ktory vitazi nad vasnami
a ziadostami tela, prichddza prostrednictvom tohto vitazstva do
stavu pokory. V tomto stave pripisuje vSetko svoje vitazstvo
Bohu, od ktorého dostava eSte vacéSiu blahodat’ a silu ziskat’
d’alSie este vySSie a vacsie cnosti™!.

Blazeny Teofilakt slova tohto verSa povazuje za vyzvu
k pokore, ktora je cestou k ziskaniu Bozej blahodate: “Svité
Pismo... ndm neprikazuje nieco, €o je nemozné, ale silno si Zela,
aby sa v nas prostrednictvom jeho slov usidlila blahodat’. Preto,
ak mate pokoru pred Pismom, pokorte sa pred Bohom a ziskate
blahodat’ cez povySenie od Boha... Skromnost’ alebo pokora je
priamym protikladom pychy aje velkym dobrom. A pretoze
skromnost,, pokora a pycha sa v nas nachadzaji z nasej vole,
kazdy, kto sa povysuje kvoli pyche, je uz odsudeny... a toho, kto
sam seba ponizil zo skromnosti, Boh povySuje vo vhodnom case,
pretoze uz samotné cvicenie sa v pokore pozdvihuje Cloveka,
ktory ho ziskal, do duchovnej vysky2. Vel'mi podobne o tejto
téme hovori sv. Gregor Teolog: “Za pychou nasleduje ponizenie,
ale za ponizenim oslavenie™?. Cezarij Arlsky povaZzuje pokoru za
cestu k spojeniu s Bohom, ktory je tiez pokorny: “Bud’ pokorny,

aby sa v tebe usidlil Boh, ktory v tebe chce prebyvat™.

' NIKOAHMOY AT'IOPEITOY, oc., 1986, cit. dielo, s. 127-128.

2 PEOPUAAKT BOJITAPCKHUH, 611., 2009, cit. dielo, s. 332.

3 TPUTOPUI HABUMAH3UH, cB.: [Ipotus ummepatopa FOmana. CioBo 4.
In: BPDI, 1., 2008, cit. dielo, s. 60.

4 LIEBAPUIA APJIBCKUH: Iproseau 210. In: BPDM, 1., 2008, cit. dielo, s.
60; Porovnaj Ef 3, 16-17.
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Prepodobny Béda Ctihodny povazuje pokoru za cestu
k duchovnému uzdraveniu: “Pokornym Boh déava blahodat,
pretoze ten, kto sa povazuje za chorého kvoli hriechu a modli sa
za svoje uzdravenie, podla miery svojho Zelania dostava

9]

uzdravujuce dary (blahodate)”.

Pokora sa prejavuje zanechanim svojej vole a poziadaviek pre
dobro blizneho. Z pokory ako zékladu sa rodia aj d’alSie dobré
skutky, vlastnosti a cnosti, ktoré vymenuva vladyka Nikolaj,
metropolita dabrobosansky: “Neodsudzovanie, ktoré ukazuje na
lasku. Trpezlivost’, ktord nemysli na ni¢ zI¢ proti bliznemu. Srdce
milujiice Boha, ktoré sa nemsti zlym za zI¢. Ml¢anlivost’, ktora si
nevSima ni¢, ¢o sa nés netyka. Skromnost, ktord ma srdce bez
zloby. Ovladanie zmyslov, ktoré prindsa pokoj. Krotkost, ktora
vydrzi vSetko a milosrdnost’, ktora sa prejavuje odpustanim.
Vsetko toto rodi v ¢loveku videnie Boha, pokoj v cnostiach

a neznepokojeny um’2,

Na zéklade vysSie uvedenych pravd o tom, ¢o pritahuje Boziu
blahodat’ a ¢o je naopak prekazkou k jej pOsobeniu, sa stava
pochopitelnym, pre¢o l'udstvo upadlo do tolkych necistych
a hrieSnych vasni. Je to preto, lebo “nemilujeme Boha najviac zo
vSetkého. Aj telesné cudzolozstvo vladne (vo svete) preto, ze mu
predchadzalo duchovné cudzolozstvo. Preto, iba ak sa naspat’
priblizime k Bohu, Boh nas pokryje svojou blahodat'ou™,
v dosledku ¢oho dokdZzeme zit' inym acnostnym sposobom

zivota.

Slova tohto verSa maju aj eschatologicky rozmer, pretoze
hovoria o odmene za pokoru a odstdeni za pychu zo strany Boha.
Apostol Jakub vSak neodsuva tieto skuto€nosti iba na budiicnost’.
V jeho slovach je aj “odkaz na pritomnost: Boh sa uz tu stavia

" BEJIA JIOCTOIIOUYTEHHBIN, cB.: Torkosanus na cemb KAHOHUHECKUX
nocnanutl. Toakosanue na nocranue bodcecmeennozo Haxosa (online). [cit.
2019-12-05]. Dostupné na internete: <http://azbyka.ru/otechnik/Beda
Dostopochtennyj/tolkovanie-na-poslanie-svjatogo-aposto la-iakova/>

2 HUKOJIAM, murponomur, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 66.

3 AEPAKH, A. T., Apyp., 1986, cit. dielo, s. 99.
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proti pySnym a uz teraz dava milost’ pokornym™!. Slova apostola
Jakuba st teda akoby prepojenim vecnosti s pritomnostou,
eschatologickej doby s naSim teraj$im zivotom. Toto prepojenie
je v plnosti v stlade s duchom pravoslavnej cirkevnej tradicie
aucenia, v duchu ktorého ni¢ nie je mozné odsuvat iba na
buduicnost’ alebo vecnost’. Kto nepoznal Boha tu a teraz a kto mu
neposluzil prostrednictvom sluzby bliznym tu a teraz, neuvidi Ho
ani vo vecnosti. Bez pokania a pokory nepride Bozia blahodat’
abez Bozej blahodate je nemozny akykolvek pokrok
v duchovnom napredovani jednotlivého ¢loveka aj l'udstva ako
celku.

"' HOPPE, R., cit. dielo, 2001, s. 81.
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3. 0 POKORE, CISTOTE SRDCA, SVATOSTI A POKANI
4, 7-10).

7 Ymotaynte o0V 1@ Ocw. avtiomrte @ dxBoAw, kKat
pevietat ag' LWV

7 Hognnimeea 0\?50 &Y, nPorr'u'EHrrec/.\ e AidgoaY, A ErdiriTz
% BArz.

7 Podriad’te sa teda Bohu; diablovi sa vzoprite a ujde od vas.

4, 7. Ludi, ktori sa odklonili od Boha a zamilovali si svet,
apostol Jakub vyzyva k pokaniu, aby kvdli doCasnym pozitkom
nestratili ve¢nu a duchovnu blahodat’. Pretoze ich odvratenie od
Boha sposobila neposlusnost’ a odmietanie Bozej vdle, vyzyva
ich k tomu, aby sa uplne podriadili Bohu.

Vyraz ,podriad’te sa“ (gr. Omotdynte; csl. NOBHHHTELA)
vyjadruje nie otrocké anedobrovolné podrobenie sa, ale
slobodné, pokorné, poslusné a srdecné podriadenie sa Bohu.
Vyplyva to do istej miery zo zmyslu pouzitého vyrazu!, ale
v prvom rade zo SirSieho kontextu listu a apoStolského ucenia.
Nikto z apoStolov by urcite neziadal od veriacich slept a otrocku
podrobenost’ Bohu, ale jedine slobodnl a iprimnu poslusnost’.

Pretoze Uprimné podriadenie sa Bohu je na rozdiel od
otrockého nemyslite'né a nemozné bez odmietnutia diabla a jeho
vplyvu, apostol Jakub d’alej vyzyva citatelov listu, aby sa
vzopreli diablovi.

Vyraz ,vzoprite sa“ (gr. avtiotnte; csl. NgOTHEHTECA)
vyjadruje vzdorovanie a protivenie sa diablovi, vSetkym jeho

! Pozri JIBOPELIKHM, U. X., 1958. Jlpesnespeuecko-pyccuii ciosapy. Tom
I-1I.  MockBa: T'ocynapcTBEHHOE  M3AATEIbCTBO  WMHOCTPAHHBIX U
HAIMOHAIBHBIX clioBapeii, s. 1699-1700; PAIITH, I'. A.: Aeixo opBoypapixo-
EPUIVEVTIKO THS apyoios eAAnViknG ylwooog. Ogsoalovikn 1993, s. 492;
PAIITH, I. A., 1992. Meydlo Aeénro pnucrwv. Touog 1-5. 1. O@eccaiovikn:
TINopyog Kovtéog, s. 1322.
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navrhom, zlym skutkom, pyche a démonom. Vitazstvo nad
diablom sa dosahuje nie vlastnymi silami, ale spolupracou a
spojenim s Christom, ktory svojim spasitel'skym dielom diabla
raz a navzdy premohol.

Pretoze diabol stratil skuto¢nu silu, mdze ovladat’ iba toho, kto
mu dobrovolne sluzi add mu k dispozicii svoje sily. Voci
duchovne silnym TI'udom spojenym s Christom je diabol
bezmocny. Preto apostol dodava, ze od l'udi, ktori sa diablovi
vzopru, diabol ihned ,ujde” (gr. @evietay; csl. EkwaTz).
Diabol neznesie pritomnost’ c¢loveka, v ktorom je bozska
blahodat’, iprimna pokora a pevna viera v Boha. Myslienku tohto
versa takmer doslovne cituje a podrobne vysvetl'uje sv. Hermas
v knihe Pastier!.

8 &yyloate 1@ Oew, kal &yylel Vv, kabaploate
XEL0AG ApaQTWAOL Kat ayvioate kapdlag dipvxot

8 HFHEM‘i?ﬁHTEEA &Y, A NEHEAHARHTEA BAMZ: WAHOTHTE FS/“ﬂ%
I"i)'f}LLIHHLI’hI, ﬁtﬂ‘M,EH'T'E ceFAu'Z\ BALLA, ABOEASLUHIH:

8 Priblizte sa k Bohu a priblizi sa k vam. Ocistite si ruky,
hrie$nici, napravte si srdcia, dvojdusni.

4, 8. Pretoze vzopretie sa diablovi a vitazstvo nad nim sa
dosahuje cez spojenie s Christom, apoStol Jakub pokracuje
vyzvou, aby sa Citatelia priblizili k Bohu. Vysledkom priblizenia
sa ludi k Bohu je néasledne priblizenie sa Boha k I'udom:
,,Priblizte sa k Bohu a priblizi sa k vam®.

V slovach ,,pribliZte sa® (gr. ¢yyloate; csl. ngHEAHKHTECA),
netreba vidiet len vyzvu k zhovéraniu sa s Bohom agebo mysleniu
na Boha, ale k bytostnému spojeniu s Nim cez zaclenenie sa do
Tela Jeho Cirkvi, pokénie, neustdlu modlitbu, poslusné
zachovavanie Bozich prikdzani a najmai cez prijimanie Jeho Tela

'EPMA, cB. am.: 3anosemu 12, 5. In: ,, Ilacmups “. Ceprues mocax 2004, 108-
109.
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a Krvi v Eucharistii. Pri skutoénom pribliZeni sa k Bohu nesmie
chybat’ Ziaden zvysSie spominanych prostriedkov spojenia
s Bohom. Vyzvu k opidtovnému priblizeniu sa k Bohu, cize
k navratu k Bohu nachiadzame aj u starozakonnych prorokov'.
PribliZzenie sa k Bohu je mozné nazvat aj “spriatelenim sa’?
s Bohom. Je to stav, v ktorom je Boh naSim Spolo¢nikom a
“Spolubojovnikom™ v boji proti pokuSeniam diabla. Slova
apostola Jakuba st vyzvou k tomu, aby sa v nas zrodila tizba “po
najtesnejSom moznom vztahu s Bohom™, po ktorom nasleduje
uplné oslobodenie sa od diabla, ktory neznesie BoZiu pritomnost’
a svati modlitbu.

Priblizit sa k Bohu moézeme kdekol'vek, pretoze Boh je
vSadepritomny podl'a slov proroka: “Som Bohom iba zblizka?*
znie vyrok Hospodina, ,»a zd’aleka uz nie som Boh? Ak sa niekto
akokol'vek skryje, ¢i ho nevidim?* znie vyrok Hospodma ,Cija
nenapifiam nebesd i zem?*’. Pretoze Boh je Vsadeprltomny,
obklopuje néds zo vSetkych strdn avzdy je pred nami,
nepotrebujeme sa k Nemu priblizit' priestorovo, ale “morélne
a duchovne. Priblizujeme sa k Nemu vtedy, ked’ sme k Nemu
obrateni cez modlitbu, ked’ si uvedomujeme Jeho dobrodenia voci
nam, ked’ sa pohybujeme smerom k Nemu v neustalej a vriicnej
vd’acnosti a ked’ sme zostladeni s Jeho svitou vol'ou. A naopak,
nemozZeme sa nadejat’, Ze na nas Vylej e svoju milost’, ak od Neho
zaostavame vzdialeni kvoli naSmu prebyvaniu v hriechu™®.
K Bohu sa mézeme priblizit’ zaroven aj kedykol'vek, pretoze Boh
podla slov Isusa Christa pdsobi neustile: “Mo6j Otec pracuje
doteraz, aj ja pracujem*’. Uvedenu skutocnost’ potvrdzuje aj
svity Ambréz Milansky, ktory hovori, ze “Boh, ktory sa
priblizuje (k 'udom), neodhana od seba tych, ktori sa priblizuja

' Pozri Zach 1, 3; Mal 3, 7.

2 ATOYPIAH, 2. X., 1956, cit. dielo, s. 72.

3 AEPAKH, A. T, Apy., 1986, cit. dielo, s. 102.
4 TPEMIIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 274.

5 Jer 23, 23-24; Porovnaj 7 144(145), 18;1z 57, 15
¢ TPEMIIEAAZX, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 274.
7In5, 17.

57



k Nemu”!'. Okrem toho, Ze Boh je vSadepritomny a vzdy
posobiaci, je eSte aj vSemocny. Je preto pre Cloveka velmi
spasitelné byt s Bohom, s ktorym je kazdy boj vopred vyhraty.
Diabol je sice silny, no Boh je vS§emocny, diabol je chytry, no Boh
je mudry a vSevediaci, diabol pouziva svoju silu iba na nicenie,
ale Boh na budovanie a dobrodenie. Diabol je tyran, no Boh je
Darca zivota a Spasitel. Zalezi iba od nés, koho znich si
vyberieme za svojho spolo¢nika a snubenca nasej duse.

Ak sa rozhodneme pre pribliZzenie sa k Bohu, Boh sa urcite
“priblizi” (gr. £yyLet; csl. I'IPHEAI‘i?ﬁH'T’EA) k nam. “Nikto, kto sa cez
pokanie priblizuje k Bohu, nen4jde Boha l'ahostajného v tom, aby
mu dal svoje pozehnanie a milost’ v tom, ¢o potrebuje’2. Svoju
ochotu priblizit’ sa k Nam Boh prejavil raz a navzdy, ked’ zostupil
znebies kndm na zem do néasho Zivota pri svojom vteleni.
Pevnost’ a nemennost’ svojho pribliZzenia k ndm potvrdil svojou
ochotou zlasky aj zomriet' za nas: “Vy, ¢o ste boli kedysi
vzdialeni, stali ste sa teraz v Isusovi Christovi blizkymi skrze
Christovu krv’. Isus Christos svojim spasitelskym dielom
odstranil hranice, ktoré nas od Boha oddel'ovali. A aj dnes d’alej
odstranuje vsetky prekazky, ktoré by mohli znovu rozdelit’ Boha
a l'udi.

Svity Nikodym Agiorita vysvetluje, Ze existuju dva sposoby,
akymi sa ¢lovek priblizuje k Bohu a Boh k ¢loveku. Jeden spdsob
je prirodzeny adruhy dobrovolny. Prirodzene sa c¢lovek
priblizuje k Bohu tak, Ze prijima od Neho bytie, Zivot, pohyb,
starostlivost’, ochranu, vSetky prirodzené dobré a vSetku skladbu
svojej prirodzenosti, ¢ize vsetky svoje schopnosti a sily. Takto sa
priblizuju k Bohu veriaci aj neveriaci a heretici. Prirodzenym
sposobom sa priblizuje k vSetkym l'udom aj Boh, pretoze zo
svojej dobroty vSetkym daruje bytie, Zivot a vSetky ostatné
prirodzené¢ dobra. “Takymto spdsobom sa vSetci [udia
nachadzaji v Bohu a v Nom spoéivaji, pretoze podla blazeného

I AMBPOCUI MEJIUOJIAHCKHMH, O momurse Mosa u Jlasuza. In: BPOI,
J1., 2008, cit. dielo, s. 61.

2 TPEMIIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 274.

3Ef2, 13.
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Pavla “v Nom Zijeme, hybeme sa a sme” (Sk 17, 28). Dobrovolne
sa priblizuje k Bohu krest’an vtedy, ked’ spravne a rozhodne veri
v pravého Boha, ked’ sa na Neho celou dusou nadeja a ked’ Ho
miluje zcelej duSe asrdca. Takymto sposobom sa neveriaci
a heretici nepriblizuja k Bohu, pretoze v Neho neveria
pravoslavne, ani Ho nemiluju, ale eSte sa Mu aj rahaji. Takymto
spdsobom sa Boh priblizuje ku krestanom, pretoze veria v Neho
a miluj Ho. Boh im na ich lasku odpoveda tiez laskou, pricom
ich povazuje za svojich domécich a priatel'ov. Apostol Jakub na
tomto mieste nabada krest’anov, aby sa priblizovali k Bohu prave
tymto druhym sposobom tak, Ze budu dobrovolne milovat’ Boha
aJeho prikdzania... Boh je vzdy pripraveny priblizit sa
prostrednictvom svojej blahodate ku krest'anom, no ocakéva, aby
sa aj oni priblizili k Nemu. Hoci to, aby sa krestania chceli
priblizit’ k Bohu, prijimaji od Boha, pretoze On je ten, kto dava
chcenie aj konanie. Preto, krestan, ak sa chce§ stat Bohu
domacim a priatelom, snaz sa Ho milovat’ celym svojim srdcom
a zachovavat' Jeho prikdzania. Ak tak budes robit’, budes sa vzdy
priblizovat’ k Bohu™!. Tuto myslienku vyslovil aj prorok Oze4s,
ktory povedal: “Ty sa teda navrat’ k svojmu Bohu, zachovavaj
milosrdenstvo a spravodlivost, dychtivo o¢akavaj svojho Boha
bez prestania!™?.

Ak je teda, ako sme vySSie wvysvetlili, Boh
vSadepritomny, vzdy ~ pOsobiaci,  vSemocny,  vSevediaci
a dobrovol’ne prisiel k ndm, zdanlivo neexistuje prekazka k tomu,
aby sme s Nim boli v spoloc¢enstve. No v skutocnosti takato
prekazka existuje a je fiou hriech, o ktorom prorok 1zaias hovori:
“Su to vase hriechy, ¢o sa stali prekazkou medzi vami a vasim
Bohom, a vaSe hriechy zakryli Jeho tvar pred vami, takZze
nepocuje, lebo vase dlane su posSkvrnené krvou, vase prsty vinou,
vaSe pery hovoria loZz a va§ jazyk premiela zvratenosti™.
Vzdialenie sa od Boha kvoli hriechu privadza ¢loveka do stavu,

kedy clovek prestdva vsebe pocitovat posobenie Bozej

I NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, oc., 1986, cit. dielo, s. 131-132.
20z12,7.
31z 59, 2-3.
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blahodate a stdva sa postupne duchovne bezcitnym, chladnym
a mftvym. Pretoze prekazku hriechu medzi nami a Bohom
staviame my sami, my sami ju musime aj s BoZou pomocou
odstranit’. “Podl'a miery napravy zivota a podl'a miery poznania
Bozieho Zakona sa tito vzdialenost (medzi nami a Bohom)
zmenSuje samotnym cClovekom a Boh, ktory nechce smrt
hrie$nika (Ez 18, 23) sa s laskou priblizuje k tomu, kto Ho hl'ada
(IKrn 15, 2)”. Svity Beda Ctihodny o tom hovori: “PribliZte sa
k Bohu v pokore, krac¢ajuc v Jeho stopach a On sa priblizi k vam
a oslobodi vas od zialu. My sme vzdialeni od Boha nie
vzdialenost'ou, ale nasimi zmyslami. Ved spomedzi l'udi, ktori
ziji na tom istom mieste, jeden sa usiluje o cnostny zivot a druhy
sa oddava necistému Zivotu. Z nich druhy je d’aleky od Boha

a prvy je Mu blizky™?.

Pretoze hriech je to jediné, o nds mdze oddelit’ od Boha,
aposStol Jakub d’alej pokracuje vyzvou, aby si T'udia ocistili ruky
a napravili srdcia. Cistota riik sa vo Svitom Pisme spomina nielen
vo vonkajSom zmysle v suvislosti s vykondvanim levitskych
a knazskych ocisteni®, ale prorokmi je spominana najma v zmysle
mravnom a duchovnom®. V slovach ,ocistite si ruky*“ (gr.
kaBaploate Xeloag; csl. wiHeTHTE F{uﬂ;) je preto v tomto versi
potrebné vidiet'” vyzvu k Cistote a svitosti skutkov, konanych
v prvom rade rukami, ale aj vSetkymi ostatnymi idmi nasSho tela
vratane zmyslov. Je to vyzva k ocisteniu naSich vonkajSich
skutkov od vnutorného hriechu a “oslobodeniu sa od sluzby
mamone a inym prejavom sveta™ v negativnom zmysle tohto
slova, najmé od vrazd a cudzoloZstva.

I KUBAJIBUUY'B, U., 2004, cit. dielo, s. 122-123.
2 BEJJA JIOCTOIIOUYTEHHBIM, cB.: Tonkosanus na cemb KaHOMUYECKUX
nocnanuil. Toakosanue na nocranue bodcecmeennozo HMaxosa (online). [cit.
2019-11-15]. Dostupné na internete: <http://azbyka.ru/otechnik/Beda
Dostopochtennyj/tolkovanie-na-poslanie-svjatogo-aposto la-iakova/>
3 Pozri 1Mjz 35, 2; 2Mjz 30, 17-21.
4Pozrilz 1, 15-17; Z 17,21; 23, 4.
S SOUCEK, J. B, cit. dielo, 1968, s. 69.
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Cistotu vo vetkom spravani, mysleni a nazerani &loveka mali
'udom pripominat’ predpisy o o€istovani pri starozakonnych
bohosluzbach i v kazdodennom zivote. Potrebu takejto vonkajsej
Cistoty vychddzajucej z vnutornej Cistoty ma pripominat’ obrad
umytia rik aj v novozdkonnej Liturgii. OCcistenie ruk je tiez
vonkajSim vyjadrenim vnutorného “pokania z vykonanych
hriechov”!. Vyzva k &istote rik asrdca v zmysle nevinnosti
a svatosti sa spomina vo Svitom Pisme najmd v suvislosti
s modlitbou?. Cistota ruk aspravne rozpoloZenie srdca su
nevyhnutnymi podmienkami Cistej a svitej modlitby. Nie je
mozné sa nadejat, ze Boh vypocuje naSe modlitby, ktor¢ Mu
prinaSame s pozdvihnutymi rukami, ak tieto ruky podla slov
apostola Pavla nie st &isté od “hnevu a hadok™. Cistota a svitost’
je v8ak potrebnd nielen pri modlitbe, ale aj pri vSetkych ostatnych
¢innostiach, ktorymi sa ¢lovek priblizuje k Bohu a ¢ista modlitba
ma vsetky tieto ¢innosti sprevadzat’.

Oslovenie “hrieSnici” (gr. duaQtwAoi; csl. rpkwnnum),
ktoré apostol Jakub pouzil v tomto verSi, “prisnym zvolanim,
ktoré ma prebudit’ svedomie Citatel'a™.

V slovéch ,,napravte si srdcia“ (gr. ayvioate kapdlag; csl.
ﬁmFA'EH-Te :E?Au’)) je vtomto ver§i potrebné vidiet vyzvu k
oCisteniu a posvéteniu vnutra ¢loveka, pretoze srdce je prameniom
a miestom nasho vnatorného Zivota®. PretoZe stav vnitorného
Cloveka silno ovplyviiuje aj vonkajSie konanie a spravanie
Cloveka, vyzva knaprave srdca je vyzvou k olisteniu
a posviateniu celého cloveka, vSetkych jeho vnutornych aj
vonkajsich Gasti a ¢innosti®, jeho vole, celého jeho bytia a Zivota.
Ide tu v prvom rade o nasmerovanie celej svojej duse k jedinému
zivému Bohu a zasvitenie sa Bohu cez odstranenie duSevného
cudzolozstva, ¢ize nevernosti Bohu a modlarstva, ktoré sa moze

! ATOYPIAH, X. X., 1956, cit. dielo, s. 73.

2 Pozri 7 23, 3-4.

31Tim 2, 8.

4 TPEMITIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 275.
3> Pozri Mt 15, 19.

6 Pozri Z 50(51), 12. 19; Mt 23, 26.
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prejavovat Uctou kinym bohom, ale aj chamtivostou
a zbyto¢nym hromadenim majetku!.

Okrem ruk, c¢ize vonkajSich skutkov a spravania, je
nevyhnutné si ocistit’ aj srdce, pretoze hriech vo vnutri ¢loveka,
hoci este nebol vykonany, uz “zat’azuje a ohrozuje srdce, vytvara
tlak na jeho umysel a odhodlanie, vzd’al'uje ho od Boha a Zenie
k hriesnemu  Zivotu™.  Vysledkom mravného odistenia
a vnutornej napravy srdca je hlbSie uvedomenie si zavaznosti
spachanych hriechov a ich odstranenie zo Zivota. Naprava srdca
sa uskutoCiiuje cez “vytrhnutie vasni, ich spalenie ohnom
evanjeliového svetla, aby bolo dané miesto Bozej blahodati, ktora
buduje a vracia ¢loveka k duchovnému a nesmrtel'nému zivotu™.
Srdce je sidlom a prameniom “pohnutok a rozpolozeni ¢loveka.
Nie je preto dostatocnd iba nasa vonkaj$ia ndprava, ktora sa
dosahuje cez vyhybanie sa priestupkov pachanych telom. Nasa
naprava musi preniknat’ hlbsie a zasiahnut’ aj hlbku nasSich sfdc.
Ked’ st nase srdcia znecistené, ni€ z toho, ¢o robime aj telom, nie
je cisté. NaSe srdcia sa musia stat’ priamymi, Uprimnymi
a slobodnymi od kazdého pokrytectva. Jedind pohnutka, ktora
v nich ma zostat’ je, aby sa pacili Bohu™. Ak sa niekto dotyka
Boha iba slovami, no srdcom nie, je podobny I'udom
spominanym v Evanjeliu, ktori sa vo vel'kom mnozstve tlacili na
Christa, a predsa sa Ho nedotykali®. Jedinym ¢lovekom, o ktorom
Isus Christos vtedy povedal, ze sa Ho naozaj dotkol, bola Zena
trpiaca krvotokom, ktora sa Ho dotkla s vierou, laskou
a Giprimnym vnatornym rozpoloZenim svojho srdca®.

Vyzva k o€isteniu rik andprave srdca sved¢i otom, ze
adresati listu konali zI¢ a necisté skutky, pretoze si znecistili a
pokazili srdce laskou k svetu, ¢ize telesnym p6zitkom a hrieSnym
ziadostiam. Vo vSeobecnosti vyskyt pocetnych imperativov

! Pozri Kol 3, 5.

2 ¥AKKOY, 2. N., 1975, cit. dielo, s. 124.

3 KUBAJIBYNYD, U., 2004, cit. dielo, s. 123.
4 TPEMIIEAAY, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 275.
5 Pozri Mk 5, 24.

6 Pozri Mk 5, 30-34.
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v tejto Casti listu ako “ocistite”, “napravte”, “priblizte sa”,
“podriad’te sa”, “vzoprite sa”, “potrpte”, “zialte”, “placte”,
“obratte” a “pokorte sa” sved¢i otom, ze duchovny stav
adresatov listu bol dost’ silno ohrozeny a naruseny. Dosledkom
tohto ich hrieSneho konania a zivota bolo, Ze boli ,,dvojdusni‘
(gr. dtpuyot; csl AEOEAgLIJH'I'H). Pod dvojdusnymi I'ud’'mi netreba
rozumiet’ I'udi s dvoma dusami, pretoze taki neexistuju, ani l'udi
s akoby rozpoltenou dusou', ktora akoby sa delila na dve Casti,
jedna pre Boha a druha pre diabla a svet, lebo v jednom case
patrit Bohu aj diablovi sa ned4. Pod dvojdusnymi 'ud'mi treba
rozumiet’ I'udi s dvojakou duSou, ¢ize l'udi, ktori “podl'a mena
a zovhajsku sluzia Bohu, v skuto¢nosti vSak sluzia diablovi™?,
skutky maji zbozné, ale vnutro $pinavé. Takymi boli napriklad
niektori farizeji a zakonnici spominani v Evanjeliu®, ktori sa
modlili a postili, no boli plni pychy, a vysokej mienky o sebe.
Dvojdusni T'udia st aj vSetci dusevne nestali, premenlivi,
nejdnoznacni, dvojzmyselni a nejasni l'udia, ktori niekedy
zasviacuju duSu sluzbe Bohu, no inokedy od Boha odpadaju
a zapredavaju duSu diablovi. “Nerozhodni hl'adia raz na Boha
a inokedy na svet... Znecistili sa pochybnostou, malou vierou
a kolisavostou™. “Neziju jednym spdsobom zivota™, nikdy sa
nezaradia celou svojou dusou, myslou a silou iba na stranu dobra,
ktoré v nich kvoli tomu zostava nerozvinuté, slabé a Casto iba
vonkajsie. “Chcu spojit’ nespojitel'né, preto raz smeruju k Bohu
ainokedy k svetu”. V knihe Zjavenia sa ¢lovek s takymito
vlastnostami nazyva “vlazny, ani horuci, ani studeny’. Dvojdusni
I'udia su tiez ti, ktori sa slovami a tistami hlasia ku Christovi, no
skutkami nekonaji podla Christovho Evanjelia, ich viera

! Pozri BIBLIA. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokanonickymi
knihami. Banska Bystrica 2015, s. 262.
2 ATOYPIAH, X. X., 1956, cit. dielo, s. 73.
3 Pozri Mt 23, 27.
4 TAKKOQY, . N., 1975, cit. dielo, s. 123-124.
S TPEMIIEAAZ, T1. N., 1996, cit. dielo, s. 275.
¢ AEPAKH, A. T, Apyp., 1986, cit. dielo, s. 104.
17j 3, 16.
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neprinasa plody ducha!, su pachatelmi nepravosti?, odtrhnuti od
zivého Christa ako suchd vetva od kmena vinic¢a, ktora je vhodna
iba na spalenie®, ako svadobni hostia neobleéeni do svadobného
rucha®, ako nerozumné panny bez oleja dobrych skutkov, pred
ktorymi bude zatvoreny vchod na svadobnu hostinu Nebeského
Kralovstva®, ako bojovnici, ktori sa mieSaji do zalezitosti
viedného Zivota. alebo ako beZci, ktori nebeZia podl'a pravidiel®.
Dvojdu$ni l'udia Zziji podla Oikoumenia akoby dva zivoty:
“Nevyberaju si jeden spdsob zivota, ale s vedeni a kritia sa
podra hier Pudi””’.

Slova apostola Jakuba vtomto verSi mali povzbudit
nerozhodnych a nestidlych Cditatelov k tomu, aby sa zacali
priblizovat’ k Bohu prostrednictvom modlitby a konania dobrych
skutkov stabilne, jednoznacne, vytrvalo, horlivo a bez
ochabovania tak, ako to robila evanjeliova vdova vo vztahu
k sudcovi®. K tomu, aby to Citatelia dokazali, je potrebné pokanie
a pokora, pretoze len “k tomu, kto ¢ini pokanie, sa Boh priblizuje
achce ho urobit miestom svojho prebyvania a pribytkom.
Priblizit' sa znamenda pokorit’ sa pred Bohom a zit' podl'a Jeho
svitého Evanjelia... Je potrebné vynalozit’ vSetko svoje osobné
usilie na to aby sme sa akoby obliekli do odevu cnosti a uvideli
Hospodina, ako sa priblizuje™. Nebyt dvojdusny znamena
milovat’ Boha celym svojim srdcom, dusou, mysl'ou aj vSetkou
silou na zéklade svojho uprimného vnutorného rozpolozenia
a slobodného rozhodnutia.

! Pozri Gal 5, 22-23; 1z 29, 13.

2 Pozri Lk 13, 24-25.

3 Pozri Jn 15, 5-6.

4 Pozri Mt 22, 11.

5 Pozri Mt 25, 10-12.

6 Pozri 2Tim 2, 4-5.

7 OIKOYMENIOY, er. Tpikkng: "Ynopviuata gig 1éc xabolkdg *Emotoddc.
IaxoPov Amoctorov 1 kaBolikr emcory). In: MIGNE, J.-P.: EAAHNIKH
ITATPOAOIIA (Patrologia Graeca). Topog 119. Afnqvar : Kévrpov
Hoarepikdv Exddcewv (KE.ILE.). 2006. p. 470.

8 Pozri Lk 18, 1-8.

9 HUKOJIAM, murponomur, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 67.
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9 taxAamwenoate kat mevOnoate kal kAavoate O
VEAWS VHWV elg TévOOog HETAOTOAPTTW Kal 1] XaQo €1g
KATHQELRV.

9HOCT?AmAPiTE, H cAegHTE A nadHTecA: cExz BALIZ BZ NALik
A u’JEFArrH'rrm, H FA/AOI'T'L\ BZ KTORAHiE.

9 Potrpte a zial'te a placte. Vas smiech nech sa obrati na zial’ a
radost’ na beddkanie.

4, 9. Priblizit sa k Bohu nie je mozné bez pokania
a bolestivého uvedomenia si svojej hrieSnosti a priestupkov voci
Bohu. Preto apostol Jakub vyzyva citatel'ov listu k tomu, aby
nevahali pre svoje spasenie potrpiet, zialit' a beddkat’ za svoje
hriechy.

Vyraz ,,potrpte (gr. taAaimwonoarte; csl. I'IOETFA?KAri'T'E)
hovori o tom, aby si citatelia listu s bolestou v srdci uvedomili
svoj zalostny stav, precitili svoje nest’astie a biedu, pretoze kvoli
ich priatel'stvu so svetom boli zbaveni neocenitelnych
duchovnych darov bozskej blahodate. Clovek trpi vtedy, ked’ “sa
citi zarmuteny a ubohy... Apostol Jakub tu méa na mysli l'udi
odvle¢enych do zajatia tohto sveta avyzyva ich k pokéaniu
anaprave svojho doterajSiecho spravania. Vyraz potrpte je tu
pouzity na vyjadrenie opacného stavu v porovnani s pozitkami
a jemnocitnostou tela, ktorti (dovtedy) vyhladavali®!. Vyzvu
apostola “potrpte” je potrebné chépat’ v zmysle “bud’te skruseni,
spamitajte sa, vnutorne si uvedomte svoju vinu pred Bohom.
Zni¢te modlu vasni, ktorej ste prindsali obety zat'azujuce duSu
a odporné Bohu. Potrpiet’ tu znamend vyzliect’ staré¢ho ¢loveka,
¢o byva vel'mi t'azké pre telo. Zmena predchadzajuceho zivota je
utrpenim pre telo zvyknuté na prijemny Zivot zhubny pre dusu.
Toto utrpenie je uZitoné pre celého Cloveka, pretoze rozumné
uvedomenie si hlbky svojho pédu avzdialenia sa od Zivota

' TPEMIIEAAE, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 275.
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s Bohom je pociatkom dobrého nasmerovania sa k tomu, ¢o je

dobré pre dusu™’.

Slova ,Zial’te a placte” (gr. mevOnoate kal kKAavoarte; csl.
CAEZHTE H NAAHTECA) maji podobny vyznam. Rozdiel medzi nimi
je vtom, ze kym zial' vyjadruje skor vnltorny stav prezivania
smutku, nestastia, biedy a traumy sposobenej hriechom a stratou
skutocnych hodnét, pla¢ vyjadruje skor vonkajSie oplakavanie
svojich hriechov?. Slova ,,Zial'te a plaéte* kvoli svojmu blizkemu
vyznamu a vzajomnej spojitosti stoja vo Svidtom Pisme casto
vedla seba’. Apostol jakub ich pouzil na vyjadrenie “pln3ej
a zivsej hlbky a aprimnosti skriSenosti a pokania™. Sv. Beda
Ctihodny parafrazuje vyzvu apostola Jakuba k zialu a placu
nasledujucim spdsobom: “Apostol Jakub prosi, aby sme
nemilovali bohatstvo a neradovali sa z tohto veku, ale spominali
na nepotrebné skutky, ktoré sme spachali a snazili sa radSej cez
chudobu vtomto kritkom zivote apominutelny smutok
dosiahnut’ nebesku radost’ vecného kralovstva. Je to lepSie, nez
sa ocitnat bez vecného zivota cez radost pominutel'ného
bohatstva ziskaného nespravodlivou ndmahou a zaplatit’ za toto

bohatstvo platom a mukami™.

Opakom kajucneho zial'u a placu je “smiech” (gr. yéAwg; csl.
emrdxz). M4 sa tu na mysli nie ismev od svitej radosti, ale hriesny
smiech v stave nesputanej zabavy, ¢i dokonca smiech nad

I KUBAJIbUUY'B, U., 2004, cit. dielo, s. 124-125.

2 Pozri JBOPELIKUI, W. X., 1958. /lpesnezpeuecko-pycckuii croeaps. Tom
1. Mockga: ['ocynapcTBEHHOE H3aTEIbCTBO HHOCTPAHHBIX M HAILIMOHABHBIX
crnoBapei, s. 950, Tom I1., s. 1280; PAIITH, I'. A., 1993. Aeéixo opBoypapixo-
EPLITVEVTIKO THS 0px0ias eEAAnviknG ylwaoag. Oesoarovikn: I'dpylog Kovtéog,
s. 312, 394; PAIITH, T. A., 1992. Meydlio Aelnko pnucrwv. Topog 2.
®eocarovikn: MNdpylog Kovréog, s. 696, 1050-1051.

3 Pozri Neh 8, 9; Mk 16, 10; Lk 6, 25.

4 TPEMIIEAASE, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 275.

> BEJIA JIOCTOITOUTEHHBIN, cB.: Torkosanus na cemb KaHOHUYECKUX
nocnanuil. Toakosanue na nocianue bodcecmeennozo Haxosa (online). [cit.
2020-02-03]. Dostupné na internete: <http://azbyka.ru/otechnik/Beda
Dostopochtennyj/tolkovanie-na-poslanie-svjatogo-apostola-iakova/>

66



hriechom. O takomto smiechu Leander Sevillsky hovori:
“Vyhybaj sa smiechu ako pobludeniu. Vymeii docasni radost’ za
smutok a budes blazeny. Pretoze ti, ¢o smutia v Bohu st blazeni
a budu poteseni™!.

Telesna, hrieSna a marna radost a smiech, ktory prinasa
P'ud’om priatel'stvo so svetom, sa u kajucnika premiena na zial
a beddkanie. Pod pojmom “radost™ (gr. 1) xaoo; csl FA/AOFFh)
ma apostol Jakub na tomto mieste na mysli nie skuto¢nu a ¢ista
radost,, ale “telesny pdzitok zo smiechu a bujnej radosti, ktoru je
potrebné zanechat,, pretoze je nedostojna pre ducha cloveka.
Vyjadruje Tudski nadej na samého seba veducu k zajatiu
v poslusnosti hriechu™.

“Zial” (gr. évOoc; csl. nadin) navonok vyjadreny pladom je
opakom smiechu a vyjadruje smutok inSpirovany Bohom, ktory
“nati  Cloveka hladat vnUtorni  oporu  a spojenectvo
v Hospodinovi (Jer 50, 4) anie vo svete, ktorého smutok
sposobuje smrt”3. Uvedené slova potvrdzuje aj apostol Pavol,
ktory hovori, Ze “zarmutok podl'a Bozej vole prinaSa pokanie na
spasu, a to netreba l'utovat. Zarmutok podla sveta vSak prinasa
smrt™*. Svity Jan ZlatoGsty hovori o tomto svdtom smutku
a placi nasledujuce slova: “Pla¢ nad svojim hriechom, no pla¢ nie
iba tak a iba navonok, ale plac horko tak, ako plakal (apostol)
Peter. Z najvicsej hibky svojej duse vypust’ potoky siz, aby sa
Hospodin zmiloval a odpustil ti tvoj hriech™.

»,Bedakanie“ (gr. kat@ewx; csl. ekToganie) je prejavom
skli€enosti, stiesnenosti a zufalstva vyvolaného uvedomenim si

' JIEAH/IP CEBWJIBCKHWM: O noaroroBke MOHAaxXHHb. In: EPSﬁ, ., 2008,
cit. dielo, s. 62.

2 KUBAJIBYNYS, U., 2004, cit. dielo, s. 125.

3 KUBAJIBYNYS, U., 2004, cit. dielo, s. 125.

42Kor 7, 10.

SVMOAHH 3JIATOVYCT, cB., 2005. Becenpl o nokasuuu. becena 4. In: Hoanoe
cobpanue meopeHull ceamazo omya Hauwieeo loamna 3namoycma, Tom 2.
ITouaes: CasaTo-YcneHckas [louaeBckas Jlaspa, s. 342.
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hanby zo straty skuto¢nej a duchovnej slavy a ctil. Tento stav
moze byt sprevadzany ,,ovisnutim tvare a spustenim oci dole, ¢o
je symbol tazkého smutku‘?. Ide tieZ o vonkajsie vyjadrenie
vnutorného zdrmutku srdca, ktoré takto ddva najavo zahanbenie
z predoslého spravania a konania. Tento vyraz je v celom Novom
Zakone spomenuty iba na tomto jednom mieste.

Kym hrieSna radost vedie nakoniec k smutku, “smutok
v Bohu a skruSenost’ z hriechov vedie k Uteche, pokoju a radosti
v Bohu™3. Hriechom sa ¢lovek dostava do stavu Zalostného stavu
vnutornej samoty a opustenosti d’aleko od Boha, od ktorého
dobrovolne odiSiel. Tento stav vyjadruje kral David
nasledujucimi slovami: “Topim sa v hlbokom bahne, nemam sa
na ¢o postavit. Dostal som sa do hlbokych véd, prid ma odnasa.
Volanie ma vyc¢erpalo, hrdlo mi vyschlo, o¢i pohasli o¢akdvanim
na mdjho Boha.... Boze, ty pozna§ moju nerozumnost’, nie su ti
skryté moje previnenia. Nech sa nemusia hanbit’ za mna ti, ¢o v
teba dufaju, Hospodine zastupov!... Ved’ pre teba znaSam potupu
a hanba mi pokryva tvar.”*. Z tohto stavu je jediné vychodisko,
ktorym je pokanie vyjadrené utrpenim, zialom, placom,
beddkanim, skrtiSenostou a mnohymi d’al$imi sposobmi. Preto
sv. Jan Zlatousty vo vyklade na tento vers hovori: “Ten, kto sa po
uskutocneni hriechu obracia k pokaniu, zasluhuje si nie stizenie,
ale blazenost’ medzi spravodlivymi. Preto ako prvy za¢ni hovorit’
o svojich hriechoch, aby si bol ospravedlneny. No, ak niekto
spacha hriech, a nehanbi sa, je hodny sucitu nielen preto, Ze
padol, ale najmai preto, ze po pade lezi. A ak je zI¢ ne€init’ pokanie
z hriechu, o ¢o vicsi trest si zasluhuje ten, kto sa chvali hriechmi?

! Pozri JIBOPELIKWM, U. X., 1958, cit. dielo, s. 923; PAIITH, I. A., 1993,
cit. dielo, s. 309.
2 IPOLLIEBCKUI, T, Iepom., 1901, cit. dielo, s. 248; Porovnaj Lk 18, 13.
3 TPEMIIEAAZ, I1. N., 1996, cit. dielo, s. 275.
4769 (70), 3-4. 6-8.
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Ak je necisty ten, kto sa chvali dobrymi skutkami, ako by mohol
ziskat’ odpustenie ten, kto sa chvali hriechmi?”!.

Otazka pokania a nepokania je v Zivote ¢loveka rozhodujuca.
Ak sa Clovek chce spasit’, potrebuje dojst’ do stavu, aby sa po
rdznych zakolisaniach a padoch aspoii vo svojej voli a Zelani
jednoznacne nasmeroval iba na stranu dobra. VSetky zIé vasne
maju totiz jednu hlavu, ktora sa nazyva “zlobou nepriatel’'skej sily,
a vSetky cnosti majui jednu matku, ktora sa nazyva bazen pred
Bohom. Ten, kto poznal plod zla, nepoznal plod cnosti. Ten, kto
sa nezriekol celého tohto sveta, spozna horkost’ zavisti, priliv
hnevu, nehanebnost’ pychy, smrad smilstva, hanbu odsudzovania,
hlapost’ smiechu, zmitok zifalstva, ¢ize vyplaSenosti, zmétenosti
a otupenosti. VSetko toto drzi duSu cloveka v otroctve hriechu,
smrti a diabla... Apostol Pavol hovori: “Ci neviete, Ze ak sa
niekomu oddévate za poslusnych otrokov, ste otrokmi toho, koho
poslichate — bud’ otrokmi hriechu, ktory vedie k smrti, alebo
otrokmi poslusnosti, ktora vedie k spravodlivosti?” (Rim 6, 16)...
Tento vers§ sa moze vzt'ahovat’ aj na tych, ktori su v Bohu, ktori
poznaji seba, aki st mali anicotni v porovnani s bohatstvom
Boha. Uvedomuju si svoju malost’ a preto sa u nich objavuje plac
nad sebou samym, aj nad inymi Iud’'mi, ktori Ziju v hriechu.
Objavuje sa u nich hlad a smid po spravodlivosti, milosrdnost’
k vSetkym, odpustenie hriechov vietkym a sebaodsudzovanie aj
za najmensi prehreSok. Zelaju si Cisté srdce bez akejkol'vek
primesi hriechu. Chct odstranit’” kazdé nedorozumenie medzi
Pud'mi... Ked’ st prenasledovani pre spravodlivost’ (porovnaj Mt
5, 10), s radostou prijimaju kazdé odsudenie, prenasledovanie
a hanobenie. Takto postupne dospievaji a na konci tejto rajske;j
pyramidy ich caké radost’ a veselost’” v Christovi Hospodinovi,
pretoze vedie, ze ich odmena je vel’ka v nebesiach. Kto ma naozaj
jednu cnost’, ma aj vSetky ostatné. Svity Jan Zlatousty hovori, ze
Hospodin Christos uplietol zo svétych cnosti zlatu retaz a kazda

' MIOAHH 3JIATOVYCT, cB., 2005. Otprisku TonkoBaHus Ha c0o0. IOCIAHHE
cB. Nakoga. In: Ilonnoe cobpanue meopenuii ceéamazo omya Haueeo loanua
3namoycma, Tom 12. xuura 2., [louaes: Csito-Ycnenckas [louaesckas JlaBpa,
s. 1358.
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predchadzajica cnost’ ukryva v sebe cestu k d’alSej. Preto naozaj
ten Clovek, ktory ma jednu cnost’, je bohaty aj v ostatnych.
Takymto sposobom neustale odhal'uje nieco nové, ziskava novy
pohl'ad na Zivot a byva pripraveny na novy boj proti zlému

7991

a nebude sa bat’ neuspechov a nespocetnych trapeni”.

10 tamewvwOnte évwmov tov Kuplov, kat vwoet
VHAG.
10 tMHFI‘i‘T‘HA nFe,a: FAEMZ, H EOBHECETZ Ehl.

10 Pokorte sa pred Hospodinom a povysi vas.

4, 10. Zakladom pokania je pokora. Len z pokory moze vzist’
uprimné pokanie, skuto¢na ndprava a obnova zivota, ktorad
privedie cloveka do jeho pdvodnej, bozskej a duchovnej slavy.
Preto apostol Jakub zvoldva: ,,Pokorte sa pred Hospodinom a
povysi vas”.

Slova apostola Jakuba v tomto ver$i st opdt’ jednoznacne a
pevne zalozené na slovach Evanjelia: ,,Kto sa ponizuje, bude
povySeny‘?. ,,Ako zo zrna hodeného na zem vyrasta prekrasna
rastlina, tak aj z pokory, ¢ize zo zmieSania seba s prachom,
vyrastd nadherny strom krestanskych cnosti, ktoré rasti za

pomoci BoZej blahodate‘.

" HUKOJIAW, murporonurt, (Mpha), 2004, cit. dielo, s. 69.
PME23,12.
3 SIPOLLEBCKUU, I'., Iepom., 1901, cit. dielo, s. 248.
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ZAVER

Medzi najdolezitejSie vysledky exegetickej analyzy prvych
desiatich verSov 4. kapitoly listu svétého apostola Jakuba patria
nasledujuce zistenia. Svity apostol Jakub chce svojimi slovami
odhalit’ pravi aprva pri¢inu vojen a bojov medzi l'ud'mi
anasledne aj medzi celymi narodmi. Tieto priiny pramenia
v prvom rade z nepokoja a nevyrovnanosti, ktoré ma clovek sdm
v sebe. Vsetko sa zacina v jednotlivcovi, vo vojne, ktord mé vo
svojom vnutri. Je tragédiou, ze niektorym l'udom doslova
sposobuje rozko§ hadat’ sa a byt zatrpknutym voci inym.
Dokonca aj ndbozenskou horlivostou a rivalitou si obcas l'udia
rieSia problémy, ktoré maju sami so sebou!

Mimoriadne vazne nedostatky a zlyhania, na ktoré apostol
Jakub upozoriiuje adresatov listu, su svedectvom toho, Zze
duchovné premena krest'anov nie je jednorazovy, ale dlhodoby
proces. Apostol Jakub svoj list adresoval bratom vo viere, Cize
I'udom veriacim v Christa, ktori st vSak eSte stale rozpolteni,
ktori sa eSte stale do istej miery priatelia so svetom hriechu. Jeho
slova st trpkou ukazkou toho, Ze aj napriek prijatiu krstu, zial,
nie je mozné povazovat’ vSetko pred krstom za tmu a vSetko po
krste za svetlo. Premena a prerodenie ¢loveka na nové stvorenie
nenastava hned’ a po krste eSte nie je Gplnd, je len na zaciatku.
U cloveka po krste eSte dlho popri daroch Svitého Ducha posobi
aj zakon zla v jeho udoch, mudrost zdola a dvojit¢ myslenie
v jeho rozume a svetské tizby v jeho srdci. Tuto skutoc¢nost’ je
potrebné si uvedomit a priznat’. Cim skor a ¢im lepsie si to &lovek
uvedomi, tym viac sa vyhne pyche achybam cloveka
neskiiseného vo viere. Novopokrstenym je potrebné pomdct’
rozpoznat’ svoj redlny stav, citlivo pripominat’ a vysvetl'ovat’ im,
ze su len na zaciatku, Ze stav prvotnej blaZenosti je len docasny
a ze cesta k napredovaniu vedie jedine cez dlhoro¢ny asketicky
boj so samym sebou a v spolocenstve so starSimi a skisenejSimi
bratmi a sestrami v Christu. Duchovna zrelost' a dospelost’ sa
ziskava pomaly, bolestivo a prostrednictvom mnohych premien.
V tomto procese zohravaju najdolezitejSiu tlohu ani nie tak dni
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nadSenia, kedy nds Boh obrazne povedané nosi na rukach, ale
uplne obycajné dni bezného zivota, kedy sme postaveni pred
ulohu posluzit Bohu aludom vuplnej jednoduchosti,
nenapadnosti a mozno az v “duchovnej suchosti”.

Zo vsetkého vyssie uvedeného vyplyva zaver, ze zlo vo svete
nie je iba dosledkom nedokonalosti socialnych Struktar alebo
politiky, ale vprvom rade je to dosledok zla, hriechu
a nedokonalosti v nds. NaSa nedokonalost’ a hrieSnost’ je ten
prvotny dovod a pri¢ina toho, pre¢o sa nici a kazi Zivot celej
spolo¢nosti. Hriechy v nas 'ud’och vytvorili taky sposob Zivota
a myslenia, kedy najdolezitejSie uz nie je to, ¢im sme, ale ¢o
mame. To spoOsobuje rast ndsilia, pretoze l'udia su ochotni
obetovat’ a vykonat’ vel'mi vela, niekedy aj vSetko pre ziskanie
vyssieho ekonomického statusu, po ktorom tuzia. Takato klima v
spolo¢nosti  je zivnou pddou pre skrytd zavist a trvala
nespokojnost’, ktord zasiahla uz prakticky cely svet. V bohatych
aj chudobnych S$tatoch sa jednotlivei, zaujmové skupiny
anieckedy aj celé Staty snazia zmocnit' toho, ¢o vlastnia ini,
a ziskat’ vplyv na ¢o najvicsie mnozstvo l'udi. Vychodisko z tejto
situdcie je jedine v navrate k Bohu a skutocnym [ludskym
a duchovnym hodnotam cez pokanie. Pretoze pri¢ina zla je
v srdciach ludi, 'udstvo moéZze uzdravit’ len Uprimné pokénie
z celého srdca. Pravdivu a prospesnt socidlnu etiku mézu dat’
Pudstvu len l'udia s ¢istym srdcom naplneni laskou k Bohu a k
T'ud’om.

Slava Bohu za vsetko!

V Spisskej Novej Vsi 16. (29.) decembra 2020 v deni pamiatky
pror. Aggeusa, mu¢. Marina, blaz. car. Feofanie, prep. Sofie
Suzdal'skej, svjas¢ennomucenikov Arkadija, ep. Bezeckého,
Vladimira, Pavla, Iliju, Pavla, Feodosija, Vladimira, Alexandra,
Petra presbyterov a Grigorija diakona.
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