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JAKUBOV NAVRAT DO BETELU
(Biblicko-exegeticky komentar na 1Mjz 35, 1-15)

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

V blizkosti Sichema Jakub kupuje pozemok, kde stavia oltar Bohu
Izraelskému (33, 18-20.) DalSie tizemie ziskal pri boji s amorejcanmi (48,
22). V origindli je toto tizemie nazvané ,Sechem Achad” tj. nejaké tze-
mie v oblasti Sichema. Toto izemie vSak netreba stotoznovat s mestom
Sichemom, ktoré dobili a znicili synovia Jakubovi ako pomstu za poni-
Zenie svojej sestry’.

35, 1 eimev 8¢ 6 Bedg mpo¢ lakwpP dvootig qrapndL eig tov tomov Balbnd kel
olkel ékel kol Tolnoov ékel BuolaxothpLor T@ Bed T@ 0PpBévTL coL &v T
&modLdpaokeLy oe amd mpoowmov Howu tod ddeAdod oov

2 elmerv 6¢ Tokwp T¢ olkw adTod kal maoLy tolg pet’ abtod dpate Tolg Beolg
TOUG GAroTploug TOUG ped UuQAV €k péoov DUAV kal kabuplowdbe kol &A
AdEoTe TOG OTOALG DUQV

3 kol dvootavteg dvoPdper el Baulbnd kol mouowper ékel BuoLaotrplov TQ
B T¢ émakoloavtl por év Muépa BALYewg O¢ MY pet’ &uod kol SLéowoév
pe &v T 06Q 7 Emopevdny

4 kol Ewkav @ Takwp tovg Beolg TOUG GALOTPLOUG OL Mouy €V Talg XepoLv
adTOVY Kol TO EVWTLY TO €V Tolg Woly adTdV Kol katékpuper abtd Toakwp
Um0 Y TepéuivBov Ty év ZIKLWoLG Kol Gmwieoer adth €wg Thg omuepov
Tpépac

5 kol €fper Iopand &k Diklpwy kol €yéveto GpOPog Beod €mL Tag TOAELG TG
KOKAQ DTV kel ol kotediwfay omiow TtdY vidy Iopami

6 MA0ev 8¢ Takwp elg Aouvla 1 éotwv &v v Xoavaow 1 €otiv Batdnd adtog kol
oG 6 Adg O¢ MV pet’ adtod

7 kel Qkodopunoev ékel BuolaotnpLov kol ékadeoer TO Ovope tod TOTOL B
LONA €kel yop émedovn alt®) O Oedg év TR dmodLdpdokely abTOV &TO
mpoowTov Hoav tod adeAdpod adtod

8 4méBaver 8 AePBwpa T Tpodd; PePekkog katwtepor Balbnd Umo thy
Badavov kol ékareoer Tokwp T0 dvope adthic Balavog mévboug

9 Bddhbn 8¢ 6 Beog TakwpP étL &v Aoule Ote Tapeyéveto €k Meosomotopulag Thg
Suplag kol MOAGYNoeY adtov 6 Bedg

10 kel elmer adt®) O Bedg 10 Groud oov lokwP o kAnOroetal €Tt lokwB GAL
Topanh €otal TO Grope oou

1 MEHDB, A.: Ucazozuxa — Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 182.
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11 elmer 8¢ adt® 0 Bedc €yw O Bedc oou adéavov kal TANOUVYOL €Bvn kol
owaywyel E0vdr €oovtal ék ood kol Paoldelc éx thg O0dlog cou EEE
Aeboovtal

12 kol T yAY v 8€dwke APpaap kel Toook ool §édwka adTry ool €0Tal Kol
TG OTéPUTL 00U WeTh o€ dWow Thy yhv Tadtny

13 Guépn 8¢ 6 Beog & adtod €k ToD TOTOoU 00 EAdANTEy pet’ adTod

14 kol éotmoev IokwB otiAny év 1@ T0Mw @ EéAainoer upet’ adtod othAny
ABlvmy kal omeloer én adThy oToVdNY Kol €méxeey ém alty EAaLov

15 kel ékddeoer Tokwf O Gvoue tod TOTOL €V ) EAaANOeV pet’ adtod ékel O
Bedc Bobni

35, 1-15: Boh povedal Jakubovi: ,Vstaii, vystip na miesto Baithél a byvaj tam
a urob tam oltdr Bohu, ktory sa ti zjavil, ked’ si utekal pred svojim bratom
Ezauom.” Jakub povedal svojmu domu a vsetkym (¢o boli) s nim: , Odstrdiite
spomedzi seba cudzich bohov (Co su) s vami a ocistite sa prezleCte si Saty.
Vstarime, vystipme do Baithélu a urobme tam oltir Bohu, ktory ma vypocul
a zachrinil ma na ceste, ktorou som isiel.” Dali Jakubovi cudzich bohov, kto-
rych mali u seba, a ndudnice vo svojich usiach a Jakub ich ukryl pod terebintom
v Sikime a nechal ich zmiznut az do dnesného diia. Izrael sa zdvihol zo Sikimy
a na mestd okolo nej dol'ahla BoZia bdzen a nezacali prenasledovat’ synov Izrae-
la. Jakub prisiel do Luzy, ¢o je v krajine Chanaan, - &iZe do Baithélu — on
a véetok I'ud, ktory bol s nim. Postavil tam oltdr a dal tomu miestu meno Bait-
hél. Tam sa mu totiz ukdzal Boh, ked’ utekal pred svojim bratom Ezauom. Re-
bekkina pestiinka Debbora zomrela pod Baithélom, pod dubom a Jakub mu dal
meno ,,Dub smiitku”. Boh sa znova zjavil Jakubovi v Luze, ked’ prisiel do syr-
skej Mezopotimie, a Boh ho pozehnal. Boh mu povedal: ,, Tvoje meno (je) Jakub.
Uz sa viac nebude$ volat’ Jakub, ale tvoje meno bude Izrael.” Boh mu povedal:
,Ja (som) tvoj Boh. Narastaj a mnoz sa — budii z teba ndrody a zhromazdenia
ndarodov a krali budu pochddzat z tvojich bedier. Krajinu, ktorii som dal Abra-
hédmovi a Izdkovi, tii som dal tebe — bude tvoja a tvojmu potomstvu po tebe dam
tito krajinu.” Boh vystipil od neho z toho miesta, kde s nim hovoril. Jakub
postavil stlp na tom mieste, kde s nim hovoril, kamenny stlp a vylial nait liatu
obetu a nalial nati olej. Jakub dal miestu, kde s nim hovoril Boh, meno Baithél.

33, 1 Pevé ke Bz 10 idkwRY: ROCTARZ EREAH HA MEOTO RepHAb, W SKHEN
1 el

\ ’ ’

’ o r-y o g T JIRN ’
TAMW, H ‘O'T'KOFH TAMW ?KGF'TEEHHHKZ ElNd RMRBRABLUEMICA 'T'EErk, craa Erk?ﬂAAZ
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35, 1-15: boz ckasar Maxosy: scmatriv, noildu 6 Bedpurv u xusu mam; u ycmpoti
mam xKepmeennux bozy, Asusuiemycsa mebe, Kozda mot Oexar om Auuya
Vcasa, bpama meoezo. Y cxasar Vaxos domy céoemy u 6cem, ObI6ULUM € HUM:
Opocome 00206 wyxKUX, HAXOOAULUXCS Y 6AC, U OUUCIUMECD, U NepeMeHue
0dexovl sautu; Bcmarnem u notidem 6 Bepurv; mam ycmporo 5 xepmeeHHux
Bozy, Komopuiii ycaviar mens 6 denv 6edcmeus moezo a Obia co MHot0 (U
XpanuA Mens) 6 nymu, komopoim A xo0ur. VM omdaru Maxosy scex 60206
wyKUX, ObIGUUX 6 PYKAX UX, U Cepbzu, ObIGULUE 6 YULAX Y HUX; U SAKONAA UX
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Maxos nod oyoom, xomopuiii 6aus Cuxema. (M ocmasur ux Oessecmioimu
daxe do nwonewnszo ons). ¥ omnpasuruco onu (om Cuxema). M b6oia yxac
Boxxuii na oxpecmuvix 20p00ax, u He npecaedosaru cvinos VMaxosresvix. V1 npu-
uiea Maxos ¢ /lys, umo 6 semae Xanaarckoi, mo — ecmbv 6 Bepuav, cam u sce
At0du, Ovieuiue ¢ HuM. M ycmpoua mam xepmeeHHux, u HA36AA Cue Mecmo:
Ia-Bepuav, ubo mym asurcs emy boe, xo020a on 6exar om auua (Vcasa) 6pa-
ma ceoezo. V1 ymepaa Jesopa, xopmuruua Pesexxuna, u nozpebera nuxe Be-
Pers nod dybom, xomopuiit u nazéar Vawxos oybom naaua. V1 seurcs boe
Maxosy (s Ayse) no eosspawjeruu ezo us Meconomamuu, u 0OAGZ0CAOBUA €20.
M cxasar emy boz: ums meoe Maxos, om wuine He 0ydeuib HA3bLI6AMbCS
Maxosom, 1o 6ydem ums mebe: Vspaurv. M napex emy ums: Mspauro. M cxasar
emy bBoz: S boz Becemozyuyutl; nA0OUCD U YMHOXKAUCA; HAPOO) U MHOXKECE0
Hapodos Oydem om meds, U yapu NpPousoUIYmM u3 UpecA meoux. 3emAto,
xomopyto A darx Aspaamy u Vicaaxy, I dam mebe, u nomomcmsy meoemy no
mebe dam 3emAro curo. M eocuier om nezo boz ¢ mecma, Ha KOMoOpoMm 2060puAr
emy. Y nocmasur Maxos namamuux Ha mecme, HA KOMOPOM 2060pUA eMYy
(Boz), namamuux KameHHolil; U 603AUA HA He20 60SAUAHUE, U 603AUA HA HE20
eaeit. M napex Maxoe ums mecmy, na xomopom boz 2060pur emy: Beuao.

mam DYTTRY OUTaY) SR 1S o 3ppThR OvTOR nrd
TIN Y B 122 TON NI ‘7&5

9037 *ToNTMN 10T ny TeinbD Dy mraon by N
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8 I8T7 KDY BNINS0 TwR ooy ooN Apm T e
2Py "2
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35, 1-15: Boh povedal Jakubovi: , Vstari, vystiip do Bet-elu a byjvaj tam. Urob
tam oltdr Bohu, ktory sa ti zjavil, ked si utekal pred svojim bratom Ezauom.”
Jakub povedal svojmu domu a vsetkym, o boli s nim: ,Odstrdiite cudzich bo-
hov, ¢o su uprostred vds, ocistite sa a prezleCte si vrchny odev! Vstaneme
a vystipime do Bet — elu. Urobim tam oltdr Bohu, ktory mi odpovedal v deri
mojej tiesne a bol so mnou na ceste, ktorou som isiel.” Dali Jakubovi vsetkych
cudzich bohov, ktorych mali u seba, i kriizky, ktoré mali na uSiach, a Jakub ich
ukryl pod terebintom, ktory bol pri Secheme. (Potom) odisli. A ked'e na mestd,
o boli naokolo, zal'ahol Bozi tides, Jakubovych synov neprenasledovali. Jakub
prisiel do Luzu, co je v kanadnskej krajine — (teraz) je to Bet — el — on i vsetok
Tud, ktory bol s nim. Postavil tam oltdr a nazval to miesto El Bet-el. Tam sa mu
totiz ukdzal Boh, ked utekal pred svojim bratom. Rebekina dojka Debora zomre-
la a bola pochovand ponize Bet-elu pod dubom, ktory dostal meno ,, Dub placu”.
Boh sa znova zjavil Jakubovi, ked’ prisiel z Paddan-aramu, a pozehnal ho. Boh
mu povedal: , Tvoje meno je Jakub, no uz ta nebudii volat menom Jakub, ale
tvoje meno bude Izrael.” A dal mu meno Izrael. Boh mu povedal: ,,Ja som Boh
Vsemohiici! Plod’ a mnoz sa! Ndrod, (ba) i zhromaZdenie ndrodov bude z teba
pochddzat a z tvojich titrob budi pochddzat krdli. Krajinu, ktorii som dal Ab-
rahdmovi a Izdkovi, ddm tebe; itvojmu potomstou po tebe dim tu kraji-
nu.”A Boh od neho vystipil — na mieste, kde s nim hovoril. Jakub postavil
posviitnyj stlp z kameria, a vylial nasi liatu obetu a nalial nas olej. Jakub dal
tomu miestu, na ktorom s nim hovoril Boh, meno Bet-el.
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35, 1-15: A Biih tekl Jaakovovi: , Zvedni se, vystup do Bejt El, usad’ se tam
a udélej tam oltdr Bohu, ktery se ti zjevil, kdyz jsi prchal pied svym bratrem
Esavem!” Jaakov tedy tekl svému domu a vsem, kdo byli s nim: , Zbavte se
cizich biizkil, které mate s sebou, a oCistéte se a vymérite si své obleceni! Zved-
neme se a vystoupime do Bejt El a jd tam Bohu, jenz mi odpovida v case mé
tisné a byl se mnou na cesté, kterou jsem Sel, udélam oltar!” I dali Jaakovovi
vsechny cizi bohy, které meli, i ndusnice ve svych usich, a Jaakov je u Schemu
zakopal pod dubem. A kdyz putovali, padl na mésta v jejich okoli dés od Boha
a nikdo syny Jaakovovy neprondsledoval. TakZe Jaakov, on a vsechen lid s nim
pfisli do Luz v zemi Kenadn, coz je Bejt El. Postavil tam oltdt a pojmenoval to
misto Sila BoZiho domu, ponévadz se mu tam p¥i utéku pred bratrem zjevili
andélé. Zemitela tam Duvora, kojnd Rivky, a byla pohibena pod Bejt El pod du-
bem, jemuz dal jméno Dub ndvkii. A Biih se opjet zjevil Jaakovovi cestou z ara-
mejského Padanu a poZehnal mu. Bith mu vekl: ] jsem EI Sadaj, bud’ plodny
a mnoz se, bude z tebe ndrod a obec narodii a z tvych beder vzejdou krilové! Tu
zemi, jiz jsem dal Avrahamovi a Jicchakovi, dam tobé, a po tobé dam tuto zemi
tvému potomstou!” A na misté, kde s nim mluvil, od ného Bith vystoupil.
A Jaakov na misté, kde s nim mluvil, postavil pomnik, kamennou stélu, ulil na
ni ulitbu a vylil na ni olej. Tomu mistu, kde s nim Bilth mluvil, dal Jaakov jmé-
no Bejt El.

35, 1-28. V texte stretavame tri rOzne tradicie — Jahvistickt, Elohis-
ticka a Knazsku.!

35, 1-15. Kym Abramov prichod do Sichemu ukoncil jeho cestu do
Kanaanu — tam mu Boh slbil, Ze da krajinu jeho potomkom (12, 6-7),
posledny usek Jakubovej cesty spat bol zo Sichemu do Betela, kde sa
zacala Jakubova put s Bohom (28, 10-22)2

35, 1. Po tom, ako sa Jakubovi synovia tak nepriatel'sky zachovali
k obyvatelom Sichemu, Jakub sa tam nemohol dlhsie zdrzovat. Aj Pan
vyzaduje od Jakuba, aby sa pobral na miesto, kde mu prisltbil pred
odchodom do Mezopotamie svoju pomoc a ochranu (28, 10).3

1LACH, S.: Ksiega Rodzaju. T. 1.-11. Poznan 1962, s. 454.
2 Studijnd Biblia. Banska Bystrica 2015, s. 67.
3 Svité Pismo. Trnava 1996, s. 98.
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Rabinsky komentar: Jakub tam pred vyse dvadsiatimi dvoma
rokmi sltbil, Ze to miesto sa stane Bozim domom (28, 22), a Boh mu
pripomina, aby svoj sfub bez meskania splnil. Pretoze tak neurobil uz
davno, bol potrestany inosom Diny. (Rasi, Radak). Kazdy nesie zodpo-
vednost za vlastné hriechy. Dina teda netrpela kvoli otcovi. Patriarcho-
via v8ak pouzivali pre svoje zasluhy zvlastnu BoZiu ochranu, ktord sa
prejavovala vynimoc¢nymi zasahmi (napr. 31, 24). Ked' Jakub nedodrzal
slub, stratil na ne narok a Dina nebola zazracne vyslobodena. Po splneni
slubu sa zvlastna Bozia ochrana vratila, o sa prejavilo tym, Ze okolité
na okolité mesta dol'ahol strach (v. 5) a neohrozovali Jakuba. (Chumas)

Patristicky komentar: Sv. Filaret' hovori o troch dévodoch preco
iSiel do Betelu. 1/ Splnenie slubu, ktory dal Bohu pri odchode do Mezo-
potamie. 2/ Obnovenie obety Bohu. 3/Odmena za vytrvalost v skuiskach
a posilnenie sa proti dal$im skiskam.

Postav tam oltar. Prvy krat mimo obetovania Izdka sa Boh zjavuje
v dejinach tym, ktori stavaju oltar. Jakub prisI'abil obetovat desatinu
a ¢akal na usmernenie ako ma naplnit obetovanie.

35, 2-4. ,Bohov, ktorych mate pri sebe” — znamena to viac ako od-
vrhnutie domacich modiel, ktoré vzala Rachel (31, 19.34); tak ako v Joz
24 (este v Sicheme) je to tkon viery v jediného Boha Izraela. Odstrante
cudzich bohov v hebrejcine , kol elohe hannekar” sa objavuje v Biblii iba
12 krat (Joz 24, 23; Sud 10, 26; 1 Sam 7, 3). D4 sa tiez prelozit ako ,bo-
hovia inych krajov”, alebo ,spolo¢né idoly”.

»OCcistite sa a prezlecte si Saty” — pripravné ocistenie na put do Be-
telu (porov. 2Mjz 19, 10)2 Lemanski® poukazuje na to, zZe vydanie bozi-
kov a ritudlne ocistenie mohlo posluzit ako priprava na put. A. Alt ma
hypotézu, v ktorej poukazuje na systematické ritudlne pute realizované
zo Sychemu do Betelu v ¢asoch monarchie. Tato hypotézu vsak mnohi
komentatori odmietajti. Geografické tidaje poukazuji na to, ze Sychem
=570 m nad turoviiou mora a Betel = 881 m nad troviiou mora.

35, 2. Rabinsky komentar: Vystup na miesto, kde sa Boh predtym
zjavil Jakubovi, mal pre jeho rodinu taky vyznam, ako neskor zhromaz-

1 APO3AOB, ®.: Toakosarue Ha kHuzy boimus. Mocksa 2004, s. 543.
2 Pentateuch. Pit knih MojZiSovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava 2004, s. 51.
3 LEMANSK]I, J.: Ksiega Rodzaju, T.1. ¢. 2. Czestochowa 2013 s. 921-922.
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denie na vrchu Sinaj pre jeho potomkov. Jakub chce preto rodinu pri-
pravit podobne, ako sa mal posvitit I'ud za Mojzisa 2Mjz 19, 14). (R.
Hirch) Odev si mali zmenit, preto, Ze nieco z oblecenia zo Sechemu
mohlo byt pouzivané pri modlosluzbe. (Rasi).

Patristicky komentar: Cyril Alexandrijsky! hovori o sv. tajine krstu
toto: ,,Po tom c¢o Jakub bol povolany Bohom vysttpil do Betelu t.j. do
domu Bozieho (ako sa Bet — el preklada.) Prinasa obetu Bohu... Dava
konkrétne predpisy ako sa ma vstupovat do Bozieho domu tomu, kto
ho nasleduje. Prikazal odvrhnut cudzich bohov ako nejakii Spinu
a necistotu a vymenit oblecenie. Aj mi tak mame konat, ked' vstupujeme
pred Boziu tvar a prichddzame do Jeho BoZiemu chramu zvlast v case
sv. krstu. Skutocne z nasho prostredia musia zmiznut cudzie bozstva.
Tym sa zbavime aj poblidenia pretoze hovorime: ,Zriekam sa teba
satanas, vSetkych tvojich sluhov a nechcem ti sluzit”. Taktiez sa mame
obliect do iného odevu. Doslovne zobliect si starého cloveka, porusené-
ho a oklamaného Ziadostami (Ef 4, 22) a obliect si nového cloveka, ob-
noveného obrazom svojho Stvoritela (Kol 3, 10)”.

Sv. Filaret? ohladne cudzich bohov hovori toto: Za prvé islo o mod-
ly ukradnuté u Labana (31, 19). Za druhé obracal sa celému svojmu
domu teda islo omodly, ktoré ziskali v Mezopotamii jeho sluhovia.
Dalsi exegéti poukazuju na to, Ze islo o modly, ktoré skonfiskovali
v Sicheme. Priklad Jakub nam moze posluzit k tomu, aby sme pochopili
novodobé nazory byt ohladuplny a tolerantny k inym vieram (1Kor 13,
4). Tie nevylucuju horlivost za BoZi dom (Jn 2, 17). Trpiet falosné bo-
hosluzby nema byt spaté s poniZzenim a Skodou pravého nabozenstva.
Christove slovd, kto ma vyzna pred Iudmi toho Ja vyzndm pred svojim
Otcom (Mt 10, 32) sa vztahuju nie iba k mucenikom a vyznavacom, ale
aj kich ochrancom. Bohosluzby a ocistovanie je ustanovené pravdepo-
dobne ako spomienka na potopu ako prostriedok celosvetového ociste-
nia.

1 AAEKCAHZI,PI/IVICKI/IVL K.: Vickycnpie Toakopanusa Ha Ilaruxamckme. TLG 4090.097,
69.284.2-21; Kuura 5.4. In: bubaetickue xommernmapuu omuyos Llepxsu u dpyeux asmopos I —
VIII sexos, s. 284.

2 APO3AOB, @.: Toakosanue na knuzy boimus. Mocksa 2004, s. 544-545.
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Pohanské modly v Izraeli pdsobili destruktivne na narod. Preto sa
ich bolo potrebné zbavit.

Vtedy Jakub plni aj slub, ¢o bol urobil uz davno predtym, ze totiz
bude slazit len pravému Bohu, Panovi (28, 21-22). Cudzi bohovia st
terafim, ¢o Rachel vzala z otcovho domu, a tiez nejaké sosky, ktoré Ja-
kubovi synovia odniesli ako korist zo Sichemu. Krazky' neboli len
ozdobou, ale aj amuletmi (zaklinadlami), ¢o mali zarucit istotu pre toho,
kto ich nosieval. Teda bola to povera, ktora mala za podklad mnoho-
bozstvo. I8li na posvétné miesto, mali sa teda ocistit: umyt a preobliect.
Vonkajsok vsak mal vyjadrovat vnttro.

V Jakubovom pribehu sa poukazuje na postup pravého pokania:
1/Odstranenie vsetkého, ¢o ma vztah k cudzej bohosluzbe a pripra-
venost zbavit sa vsetkého, ¢o bolo ziskané hriesnym sposobom. Ide
o bozikov zo zeme Labana (31, 34) a amulety ukoristené v Sicheme 34,
27) — hovori rabin Rasi. 2/ Ritudlne ocistenie a zamena odevu (2Mjz 19,
10.14) na znamenie odhodlanosti k dokonalej zmene a obnove mysle. 3/
Prava bohosluzba so zavaznym navratom k Vsemohtuicemu Bohu, ktory
sa dava spoznavat ako Boh verny svojmu Iudu a svojim slubom aj vo
chvilach nedobrych a zlych. Pohanské predmety sti zahrabané pod po-
svatnym stromom v Sicheme. Za povsimnutie stoji vsuvka Septuaginty,
Ze sa v Izraeli v uréitom obdobi nevyskytovali Ziadne amulety. Takato
skutoénd kajtuicnost je pod BoZou ochranou, ako mohol ju poznat Izrael
Castejsie (2Mjz 23, 27, Joz 10, 10, Sud 7, 23 atd..).?

35, 4. Hebrejsky vyraz a skryl tu ma vyznam , pochoval”, aj ked sa
odlisuje od bezného hebrejského slova , pochovat”, ktoré je aj v tejto
kapitole pouzité pre pochovanie ¢loveka (porov. 35, 8.19.29). Predpis
5Mjz 7, 5.25 prikazuje modly spdlit, nie pochovat a takd bola aj prax
(porov. 2Mjz 32, 30; 1Kr 15, 13; 1 Krn 14, 12).

Terebint je terpentinovy strom (lat. Pistacia palestina), ktory dosa-
huje vysku asi 10 m. Vyskytuje sa hlavne v Negeve, v Galilei a v tdoli
Dan. Povolanie Gedeona sa udialo pod terebintom. Tydlitatova?® udava

1 Krtazky (hebrejsky hannekar, alebo hannezamim), ktoré mali na uSiach, boli amulety
a mali teda aj nabozensku, nielen okrasnu funkciu; casto boli tvarované ako podobizne
bohov a bohyn. (Genezis. Trnava 2008, s. 631).

2 Zikon. Vijklady ke Starému zdkonu. Praha 1991, s. 153.

3 TYDLITATOVA, V.: Stromy ve starozdkonni tradici. Vimperk 2008, s. 228.
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nazov , Pistacia palaestina — ela erec-jisrael a tiez udava Pistacia terebin-
thus akoby dva odli$né druhy stromov. Elah alebo tdolie Terebintové —
(vallis Terebinthi) juhozapadne od Jeruzalema, dnes Vadi es-Sent (tere-
bintové). Preslavilo sa vitazstvom Davida nad Goliasom (1Sam 17, 2). Je
najjuznejsie z troch udoli, ktoré tstilo do byvalej zemi Filistinskej. Dote-
raz vynika velkou trodnostou!.

Patristicky komentar: Cyril Alexandrijsky? hovori o Zenach v Cir-
kvi a o nausni¢kach toto: ,Zeny, ktoré boli s Jakubom dali dole svoje
nausnice. Skutocne tak maju aj Zeny vchadzat do Bozieho domu bez
skraslenia tela asrozpustenymi vlasmi. Oslobodzuji svoju hlavu
z toho, Ze si plett1 vrkoce (1 Tim 2, 9-10 a 1Pt 3, 1-4). Preto si myslim, ze
Zeny vybrali ozdoby zo svojich usi.”

Sv. Filaret® o nausnickach hovori toto: ,,Netreba tu chapat obycajné
ozdoby, ktoré zeny radi pouzivaju, ale také, ktoré boli talizmanmi
a ktoré blaz. Augustin nazyva ,idolorum philas(c)teria” — chramami
modiel. Metropolita tiezZ spomina terpentinovy strom. Slova , asu
ukryté az do dnesného dna“ sa nenachadza v hebrejskom ani v sama-
ritanskom texte*.

Lopuchin’ sa odvolava na rabina Maimonidesa, ktory spomina uc-
tievacov modiel hebr. ,,akum umazzeloth”. Podla hebrejskej tradicie
boli modly zakopané tajne, aby ich nikto opdtovne nemohol vyhrabat.
Mohlo ist o nejaké pohanské znaky — symboly, ktoré priniesli Jakubovi.

35, 5. Bozi udes. Je dost mozné, ze pridavne meno Bozi mozno
chapat ako vyjadrenie vysokého stupmna strachu, tj. obrovsky strach,
alebo ako strach, ktory spdsobuje Boh, alebo ako strach pred Bohom.

Rabinsky komentar: Kanaanc¢ania nemali strach z vojenskej ¢i poli-
tickej prevahy Jakubovej rodiny, ani im nebola Iahostajnd odveta za
masaker v Secheme. Ich tides spdsobil Boh. I§lo o skryty zazrak, Ze nik
z Jakubovho domu cestou do Bet-elu nezomrel. (Ramban)

1 MIKLIK, J.: Biblickd archeolégie. Praha 1936, s. 21.

2 AAEKCAHZI,PI/IVICKI/IVL K.: Vickycnple Toakoanus Ha Ilatuxniskue. TLG 4090.097,
69.284.21-27; Kuura 5.4. In: bubaeiickue xommernmapuu omuo6 Liepeu u dpyzux asmopos I —
VIII sexos, s. 284.

3 APO3AOB, @, cit. dielo, s. 545-546.

4 Myslim tym Samaritansky Pentateuch. (Pozn. a.)

5 AOITYXUH, A.: Toaxosas bubaus, T. 1., cit. dielo, s. 199.
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Vsetko toto aritualna ocista symbolizovalo zmenu starého na no-
vého ¢loveka.

Patristicky komentar: Sv. Filaret poukazuje na to, Ze neslo o strach
pred Bohom, ktory oznacujeme ako bohabojnost, ale strach dopusteny
Bohom na narody (2Mjz 23, 27). Jakub po preliati krvi v Sicheme mohol
ocakavat utok Kanaanskych kmenov. Ti si vSak mysleli, Ze bol v prave
a ze bol mocny (1Kral 14, 15).

35, 6. Rabinsky komentar: El Bet-elu, tj. Boh, dava pocitit svoju
pritomnost v Bet-eli. (Rasi) Jakub nazval to miesto Bet-elom pred dvad-
siatimi dvoma rokmi a teraz pridal meno El, aby vyjadril, Ze Boh, ktory
sa mu teraz zjavil, zdruzil svoju pritomnost s miestom Bet-el. (Or Ha-
Chaim).

Patristicky komentar: El — Bethel znamena Boh Betelu. Takto sam
seba predtym samotny Boh, ked sa zjavil Jakubovi (31, 13). Navonok sa
zda, Ze nové meno Boha sa nema spajat — zmieSavat so starym menom
Betelu. Jednym je oznacené miesto Bohozjavenia a druhym oltar na
mieste Bohozjavenia.

35, 7. ,,Sa mu zjavil” — v hebrejcine je toto slovo v mnoznom cisle,
pravdepodobne zahfiia aj nebeské bytosti! z 28, 12. ,El Betel” — Boh
Betel alebo Boh z Betelu (porov. 28, 18).

Patristicky komentar: Pod dubom. Dub placu (hebrejsky , Allon-
Bachut”). Sv. Filaret hovori: ,Hroby pri lesoch boli Specifické hroby.
Zvlast islo o tiché miesta, kde panoval pokoj a bezpecie a islo zdroven
o prirodzeny pamatnik (1Par 10, 12). Pomenovanie dokazuje tctu
k matke a dojke, preto bol pohreb velkolepy.

35, 8. Rabinsky komentar: Zomrela Rebekina dojka Debora — Vers
je narazkou aj na smrt Rebeky. (Rasi, Ramban) Midras totiz ¢ita duch
placu, ako ,dub placov” (ind vokalizacia hebr. spoluhlasok), za Debo-
rou aj za Rebekou. Rebekina smrt je naznacena nepriamo, lebo ju po-
chovali v skrytosti, v noci, aby na pohreb neprisiel Ezau, aby Iudia ne-

1 Klasicky zidovsky vyklad ohladne napr. slova Elohim, ktoré by sa doslovne malo pre-
kladat ako Bohovia a nie Boh — v jednotnom ¢isle. KedZe v Izraeli sa doraz kladol na
vieru v jediného Boha ako protiklad pohanského mnohobozstva. Preto rabinske komen-
tare aj pri stvoreni sveta hovoria, Ze Bohu pri stvoreni sveta , asistovali” alebo, Ze sa tam
,prizerali” aj anjeli. Patristicky vyklad zvéacSa hovori a doraz kladie na to, Ze pri stvoreni
sveta sa ztcastnila , cela Svata Trojica — Otec, Logos (Syn) a Svaty Duch. (Pozn. a.)
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hovorili, akého zlého ¢loveka porodila. (Rasi z Tanchtima) Jej smrt osta-
la utajena, lebo ju pochovali za tragickych udalosti. Izak bol slepy
anemohol sa ztucastnit pohrebu. Nebol tam ani Jakub a Ezau by zasa
neprisiel, lebo ju nenavidel, Ze napomohla Jakubovi ziskat pozehnanie.
Museli ju teda pochovat susedia. (Ramban) Preco bola dojka s Jakubom?
Rebeka ju poslala k synovi s odkazom, Ze sa uz mdze bezpecne vratit
domov. Dojka vSak bola stara a na ceste domov zomrela. (Rasi) Podla
Rambana sa dojka po Case vratila od Rebeky domov a Jakub ju vzal na
ceste od Labana so sebou, aby prejavil tctu svojej matke a postaral sa
v starobe o jej dojku.

Onkelosov targum poukazuje na to, Ze Boh sa zjavil s anjelmi!.

35, 9. ,,A Boh sa opit zjavil”. Terminolodgia typicka pre teofaniu.

Rabinsky komentar: Bolo to druhy raz, po skonceni oplakavania,
lebo Sechina (Bozia pritomnost) neprebyva tam, kde je smutok. (Sforno)

35, 10. Tvoje meno bude Izrael. Zmena Jakubovho mena je v kon-
texte zanechania praktik spojenych s cudzimi bohmi. Jakub a jeho rodi-
na sa mala ocistit, zmenit odev, zanechat cudzich bohov a tento proces
je zaviSeny zmenou Jakubovho mena. Jakub sa stdva Izraelom a jeho
rodina je nazvana l'ud (35, 6).

Rabinsky komentar: Jakub...Izrael — Nadalej ho budu volat aj Ja-
kub (Ramban, Sforno), na rozdiel od Abrahama, ktorého meno Abram
sa uz nesmie pouzivat. (Berachot 13a) Meno Jakub bude odteraz vystu-
povat pri beznych, svetskych zdlezitostiach a meno Izraela v stvislos-
tiach, kde patriarcha a jeho potomstvo zohravajia duchovna dlohu. (R.
Bachja)

Patristicky komentar: Sv. Filaret hovori, Ze Boh opakuje premeno-
vanie Jakuba (zmenu jeho mena) pravdepodobne preto, Ze ten podla
svojej pokory doteraz nepouzil svoje nové meno.

35, 11-12. Rabinsky komentar: Narod sa vztahuje na Benjamina,
jediného zatial nenarodeného Jakubovho syna. ZhromaZzdenie narodov
oznacuje Jozefovych synov Menessesa a Efraima, ktori nadobudnu sta-
tat plnopravnych kmernov. (Rasi podla MidraSa) Sacastou prislubu
pocetného potomstva je aj obnoveny prisfub vlastnictva krajiny,
s ktorou je ndrod Izrael tizko spaty. (Malbim)

1 AOITYXUH, A.: Toaxosas bubaus, T. 1., cit. dielo, s. 199.
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35, 13. Potom sa Boh vzniesol od neho, z toho miesta, na ktorom
s nim hovoril. Boh odchadza (starohebr. lh) z miesta, kde rozpraval.
Formalny znak zakoncenia teofanie.

Rabinsky komentar: Nebol to sen, ¢i videnie, lebo Sechina (Bozia
pritomnost) na Jakubovi skuto¢ne spocinula. Patriarchovia boli jej nosi-
telmi. Boh skrze opravdivo spravodlivych ukazuje svoju zvrchovanost
medzi [ludmi. (Ramban)

35, 14. Napojova obeta. Je vlastne obeta vina. Inde v knihe Genezis
sa nevyskytuje a Casto sa nachadza v stuvislosti s neskorsim kultom (29,
40 a2 Kr 16, 13). Nalial nan olej — Ide o akt, ktory spolu s napojovou
obetou, bol tlkonom, ktory sa vykonaval pri prileZitosti posvatenia no-
vého kultového miesta. Existuje zaujimava paralela k napisu asyrskeho
krala Sennacheriba (8.-7. stor. pred Chr.), ktory hovori, aby sa v su-
vislosti so stavbou nového paldca vylial olej a ndpojova obeta na stelu,
kde je napisané meno krala.! Okrem kamennych stipov boli zndme aj
drevené stely (2Kr 10, 26)

Lach? spomina, ze vyliatie vody, vina na stelu je smuto¢nou obetou
za zomrelou. Takéto obety st zname v Asyrii, Babylonii, Egypte
a v Grécku. Dodnes sa takto obetuje v Arabii.

Patristicky komentar: Cyril Alexandrijsky?: ,Postavil Jakub pa-
mitnik. Christov kamen. A tak vstipime do Betelu tj. do Bozieho
chrdmu a spozndme kameri, ktory sa stal zdkladnym — uholnym kameriom
(Mt 21, 42) tj. Christa. Uvidime Pomazaného Otcom a velka radost
nebeskych sil. Pretoze Syn ako aj ja som povedal je pomazany Bohom
Otcom: ,,S radostou, jasotom budii privedené a vojdii do krdlovského paldca”
(Z 45, 16). Tu moZeme uvidiet predobraz povedany slovami: ,, A postavil
Jakub kameri a polial ho olejov a vinom™ (35, 14). Tento akt bol predobrazom
tajomstva Christa, cez ktorého a s ktorym je slava Boha Otca spolu so
Svdatym Duchom na veky vekov. Amen.”

1 Genezis. Trnava 2008, s. 632-633.

2LACH, S,, cit. dielo, s. 456.

3 AAEKCAHZI,PI/IVICKI/IVL K.: Vickycnnie Toakopanusa Ha ILatuxumokme. TLG 4090.097,
69.284.27-42; Kuura 5.5. In: bubaeiickue xommernmapuu omuo6 Lieprsu u dpyzux asmopos 1 —
VIII sexos, s. 285.
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Sv. Filaret! hovori: ,Pri bohosluzobnom obrade Jakuba iSlo pravde-
podobne o obraz sliZenia Bohu v duchu. Modly vasni musia byt zavrh-
nuté a navzdy pochované. Tuzby starého cloveka musia byt odlozené
ako necisty odev a skruseny duch ma byt prineseny na oltar Bohu. Vte-
dy On sam sa zjavi a pozehna svojho sluzobnika nebojacneho a pevného
vo viere, pomazaného pokojom a duchovnej radosti.
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BENJAMINOVO NARODENIE A RACHELINA SMRT
(Biblicko-exegeticky komentar 1Mjz 35, 16-29)

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

35, 16 amapeg 8¢ Iokwp ék BoBnd émmEev thy okmumy adtod émékewva tod
mopyov Iadep €yéveto de Myike fyyioer XeaPpobo eic vy €éAbeiv Edpado
Ereker PoymA kol ESV0TOKNOEV €V TG TOKETE)

17 éyéveto 8¢ &V TQ okAnpAg adThy TikTew elmer abdtf) M pole Oapoel kol
v&p 00TOG ool 0Ty vidg

18 &yéveto &¢ &v T) ddLéval adthy THY Yuxniy &médvnoker yap EKAAeoer TO
Svopa adtod Yiog 660vng pou 0 8¢ mathp ékdAeoey avtov Beviopiy

19 améBover de Paynd kol étadm v tf 66 Edpadu abtn éotiv Bndiceu

20 kel €otnoev lakwB omAiny éml tod punuelov altiig altn €oTiv otin
prnueiov Poymi €wg T onuepov Muépog

21

22 éyéveto b¢ ﬁuim kato)knoev Iopand é&v T vi éKeivn éﬂope{)en Poupny kol
EKOL|J.T]9T] peroc Bockkou; 'cnq mxkkou(ng oD mxrpog adtod kol frovoer Iopamd
Kol Tovnpov ed)avn &vavtiov abtod Roov &€ ol viol Tokwp Swdeko

23 viol Acieg mpwtdtokog Iakwp Poupny Zupewv Aeur IToudeg Iooayap Zefo
VAWV

24 viol &¢ Paynid Iwond kal Beviapiv

25 viol 8¢ BaAdag Tardiokng Paynd kel NedpBail

26 viol &¢ Zeddog modlokng Actag T'ad kal Aomp obtor viol Iokwp ol &
Yévovto altQ) v Meoonompioc Thg Eupi(xq

27 AAbev ¢ IocKwB Trpoq Toaak TOv Tatépo abTod €lg M(xu[ipn el¢ moAW ToD
medlov altn €otiv XePpwv év yf Xaveor o0 mapwknoer APpooy kol Iod
oK

28 &yévovrto 8¢ ai Muépal Iowex Gg €(noer €t ekatov Oydomkovta

29 kol EKALTWV GméBaver kol TPOCETEBN TpOC TO Yévog adtod TpeoPlitepog Kol
TANPNG TepdV kal 8o abtov Hoov kel IakwB ol viol adtod

35, 16-29: Jakub sa zdvihol z Baithélu upevnil svoj stan na druhej strane veze
Gader. Ked’ sa pribliZil chabratha, aby vstiipil do kraja Efrathy, Rachel zacala
rodit a mala tazky porod. Ked trpela pri pbrode, babica jej povedal: ,,Odvahu,
ved’ aj toto ti je syn.” Ked vypustala dusu — zomierala totiz — nazvala jeho
meno ,Syn mojej bolesti”. Otec ho vsak nazval Benjamin. Rdichel zomrela
a bola pochovand na ceste do Efrathy, ¢iZe (do) Betlehema. Jakub postavil na jej
hrobe stlp. To je Rachelin ndhrobny stlp a% do dne$ného dia. Ked’ sa Izrael
usidlil v tej krajine, Ruben isiel a l'ahol si k Balle, konkubine svojho otca. Izrael
sa (to) dopocul a zdalo sa mu (to) zlé. Jakubovych synov bolo dvandst. Lejini
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synovia: Jakubov prvorodeny Ruben, Symedn, Levi, Judas, Issachar, Zabulén.
Rachelini synovia: Jozef a Benjamin. Synovia Rachelinej slizky Bally: Dan
a Nefthali. Synovia Lejinej slizky Zelfy: Gad a Asér. Toto boli Jakubovi syno-
via, ktori sa mu narodili v syrskej Mezopotdmii. Jakub prisiel k svojmu otcovi
Izikovi do Mambrému, do mesta na planine — Cize (do) Chebrénu — v krajine
Chanaan, kde Abrahdm a Izdk byvali ako cudzinci. Izdkovych dni, ktoré preZil,
bolo stoosemdesiat rokov. Pominul sa, zomrel a bol pripojeny ku svojmu rodu,
stary a nasyteny ditami a jeho synovia Ezau a Jakub ho pochovali.
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, . ) , , L N
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35, 16-29: M omnpasuruco us Bedunas. (VM packunyr on wamep c6oil 3a
Oawnero I'adep). M xo020a euje 0cmasaroch Hexomopoe paccmostue semiu 00
E¢pagor, Paxurv podura, u podot ee 6viau mpyonvt. Kozda xe ona cmpadara
6 podax, nosusarvras 0abka cxasara eii: He 0Ootics; ubo u amo mebe cbvit.
M xo020a svixodura us nee dyuia, w00 OHA YMUpArd, mo HAPEKAd eMly UMSL:
benornu. Ho omey, ezo naseéar emo Beruamurom. M ymepaa Paxurv, u nozpe-
bera na dopoze 6 Epador, mo — ecmov Bugaeem. Vakos nocmasur nad epobom
ee namamuux. Imo HadepoOroviil namsmuux Paxuau do cezo ons. Y om-
npasuacs (ommyoda) Vspaurs, u packunya wamep ceéoii 3a 6awtero I'adep. Bo
spemsa npedvisanus Vspauas ¢ moii cmpare. Pysum nouiea, u nepecnar c Baa-
Aoto, HaroxHuyero omua ceoezo (Maxosa). M yeaviuar Mspaure, (u npunsa
mo c ozopuenuem). Coinos xe y Maxosa oOviaa dsenadyamv. Cuoiross Auu:
nepeetiey, Maxosa Pysum, no nem Cumeon, Aesuit, Myda, Vccaxap u 3asyron.
Coinosvss Baarvt, cayxanxu Paxuaunoi: Aan u Hepdarum. Coirosvs
3eavpu, cayxanxu Auuroii: I'ad u Acup. Cuu cvirosvs Maxosa, poousuiuecs
emy 6 Meconomamuu. Y npumwer Maxos x Vccaxy, omuy céoemy, (ubo om
OviA euje xus), 6 Mampe, 6 Kupuap-Apdy, mo — ecmv Xespon, (8 semae
Xanaarickoii, ) 20e cmparicmeosar Aspaam u Vicaax. V 6viao onedi (kusru)
Mccaxoeoit cmo eocemvdecam aem. W ucnycmua Vecax dyx u ymep, u npu-
AOXKUACA K HAPOY ceoeMmy, OYOyuu cmap u HACLILLEH KUSHDIO; U 10ZPeOAU e20
Mcas u Maxos, cortosws ezo.
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35, 16-29: Odisli z Bet-elu. A ked’ bol este riadny kus do prichodu do Efraty,
Rdchel (zacala) rodit, no jej porod bol tazky V najtazsom pri porode jej babica
povedala: ,,Neboj sa, ved’ aj toto je ti syn.” Ako z nej unikal Zivot — zomierala
totiz — dal mu meno Ben-oni. Jeho otec ho vsak pomenoval Benjamin. Richel
zomrela a bola pochovand na ceste do Efraty, o je Betlehem. Jakub postavil nad
jej hrobom posviitny stlp. Je to posviitnyf stlp Réchelinho hrobu a2 dodnes. Izra-
el odisiel a rozloZil si stan z Migdal-ederom. Ked’ sa Izrael usidlil v tej krajine,
Ruiben isiel a I'ahol si s Bilhou, konkubinou svojho otca, a Izrael sa (to) dopocul.
Jakubovych synov bolo dvandst. Liini synovia: Jakubov prvorodeny Riiben,
Simeon, Lévi, Juda, Isachar a Zabulon. Rdchelini synovia: Jozef a Benjamin.
Synovia Rdchelinej slizky Bilhy: Dan a Neftali. Synovia Liinej sluzky Zilpy:
Gad a Aser. Toto sii Jakubovi synovia, ktori sa mu narodili v Paddan-arame.
Jakub prisiel k svojmu otcovi Izdkovi do Mamre, do Kiriat-arby — o je Hebron
— kde Abrahdm a Izdk byvali ako cudzinci. Izdkovych dni bolo stoosemdesiat
rokov. A Izdk vydychol a zomrel a bol pripojeny k svojmu l'udu, stary a nasyte-
ny driami. Jeho synovia Ezau a Jakub ho pochovali.

35, 16-29: A kdyz cestovali z Bejt El a zbyval jesté kus cesty do Efraty, zacala
Rachel rodit a méla tézky porod. A kdyz ji bylo pfi porodu nejtiz, porodni biba
ji fekla: ,Neboj se, i tentokrit to bude syn.” A umirajic, poslednim dechem mu
dala jméno Ben-oni (Syn bolesti), ale jeho otec mu fikal Binjamin (Syn pravi-
ce). A kdyZ Rachel zemiela, byla pohtbena na cesté do Efraty, coZ je Bejt Le-
chem. Jaakov postavil na jejim hrobé pomnik, a to je pomnik Rachelina hrobu az
dodnes. Jisrael pak putoval ddl a rozb(v)ijel svilj stan odtamtud az k Migdal
Eder. A v dobé, kdy se Jisrael usadil v té zemi, Sel Reuven a leZel s Bilhou,
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konkubinou svého otce, a Jisrael se o tom doslechl a Jaakovovych synii bylo
dvandct. Synové Ley: Jaakoviiv prvorozeny Reuven, Simon, Levi, Jehuda, [isa-
char a Zvulun. Synové Rachel: Josef a Binjamin. Synové Bilhy, sluzky Rachel:
Dan a Naftali. A synové Zilpy, sluzky Ley, byli Gad a ASer, to byli Jaakovovi
synové, kteri mu byli zplozeni v aramejském Padanu. A Jaakov prisel k svému
otci Jischakovi do Mamre, Mésta C’tyrv, coz je Chevron, kde bydlili Avraham
a Jicchak. Dnii Jicchakovych bylo sto osmdesdt let. A kdyz Jicchak, stdr a syt
dnii, zesnul a zemtel a byl sebrdn k svému lidu, pohibili jej jeho synové Esav
a Jaakov.

35, 16-20. Efrata je starSie pomenovanie Betlehema. Efrata znaci
Krajinu plodov, Betlehem zasa Dom chleba. Zjavne sa tu hovori o oblas-
ti, kde sa nachadzal Betlehem (pozri Rut 1, 2 a Mich 5, 1). Slovo chab-
ratha je prepis hebrejského slova riadny kus cesty.

Patristicky komentar: Metropolita Filaret' odvolavajiic sa na LXX
a vysvetlujuc termin ,chabratha” hovori: ,Je pravdepodobné, zZe ide
o znamu arabsku mierku ,konského behu”, ktory sa velmi priblizuje
franctizskej mili.”

Starohebrejsky , gsh” — tazky porod.

35, 17. Aj teraz ...syna. Ozvena Rachelinej poziadavky v ¢ase naro-
denia Jozefa (pozri 30, 24).

35, 18. ,,Ben Oni”: ,syn mojej bolesti”. Otec meni toto zlovestné
meno na Benjamin: ,,Syn pravice” = syn dobrej predzvesti. Pravica sa
povazovala symbol moci. 2Mjz 15, 6; Iz 41m 10 a Z 18, 36; 21, 9). V ar-
chive v Mari je doloZené osobné meno Bi-ni-ja-mi-na ,syn juhu”, ale
priama suvislost s biblickym Benjamin sa neda dokazat?.

Benjamin. Meno mdze tiez znamenat ,syn juhu”, na rozdiel od
ostatnych synov, ktori sa narodili na severe. Jedna skupina hebrejskych
vyrazov, ktoré oznacuju smery a svetové strany sa zakladala na pred-
stave, Ze stojite tvarou na vychod, takze juh bol vpravo3. Lach* hovori
o arabskom nazve ,,Jemen”.

1 APO3AOB, @.: Toakosarue na knuzy boimus. Mocksa 2004, s. 549.
2 Genezis. Trnava 2008, s. 633-635

3 Studijnd Biblia. Banska Bystrica 2015, s. 68.

4LACH, S.: Ksiega Rodzaju. T. 1.-50. Poznan 1962, s. 457.
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Rabinsky komentar: Rasi vyklada meno dvojako: a/ Je spojenim
slov syn pravice, tj. syn juhu, kedZe juh je napravo, ked sa divame na
vychod (primarny smer v zidovskom mysleni). Meno naznacuje, Ze
Benjamin sa ako jediny Jakubov syn narodil v Kanaane, na juh od Pad-
dan-aramu. b/ Slovo dni mozno v hebrejcine pisat dvojakym spdsobom.
TakZe meno Benjamin potom mohlo znamenat ,,syn mojich dni”, lebo sa
narodil v Jakubovej starobe. (Rasi)

35, 19. Betlehem. Prva pisomnd zmienka o Betleheme pochadza zo
14. storocia pred Chr. a mesto sa spomina v listoch z Amarny. Meno
Betlehem pravdepodobne pochadza od asyrskej bohyne Lachama a zna-
mena ,, dom bohyne Lachamy”. Iny vyklad nazvu mesta sa moze odvo-
dit od korena ,lhm“ - bojovat a Betlehem znamena , dom boja“, no
najznamejsia etymoldgia mesta Betlehem je ,,dom chleba”. Podla zidov-
skej tradicie sa miesto, kde bola pochovana Rachel, nachadza na krizo-
vatke medzi Betlehemom a Jeruzalemom.

Rabinsky komentar: Rachel...zomrela vo veku tridsatSest rokov.
Narodila sa v den, ked Izak pozehnal Jakuba. (Seder Olam) Dévodov jej
smrti je viac. Ukradla bozikov (31, 19) a ked' Laban robil prehliadku, ni¢
netus$iaci Jakub vyriekol kliatbu smrti nad tym, kto ich vzal (31, 32).
Tato kliatba sa musela naplnit, ale nie skor, nez Rachel porodila svoje
dieta. (Midras Lekach Tov) Patriarchovia zachovavali Toru a ta zakazu-
je muzovi oZenit sa s dvoma sestrami. Jakub to mohol urobit len mimo
zeme Izrael. Keby v nej Zil, pre jej velku svétost by si po svadbe s Liou
uz nikdy nebol vzal Rachel. Rachel pre svoje zasluhy nezomrela skor,
nez by do krajiny vosla, ale pre zasluhy Jakuba a kvoli svitosti zeme
nemohol mat v Kanadne za manzelky obe sestry. (Ramban a Chumas).

35, 20. Jej hrob. (Pozri 1 Sam 10, 2). Podla tradicie je toto miesto pri
Betleheme, aj ked to zrejme nie je skutocné miesto jej hrobu. Lopuchin’
sa odvolava na LXX a hovori, zZe hrob Kubbet-Rahil velmi pripomina
mohamedansky sarkofdg. Alexander Men? poukazuje na fotografiu
Rachelinej hrobky v Betleheme.

Kanaancania davali na hrob kamene, pretoZe verili, Ze tam prebyva
duch zomrelého. U Izraelitov kladenie kameniov nemalo nabozensky

1 AOITYXUH, A.: Toaxosas bubaus, T. 1., cit. dielo, s. 201.
2 MEHD, A.: Mcazozuxa — Bemxuit 3asem. Mocksa 2000, s. 182.
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charakter, ale iSlo o zvycajné pripomenutie si ¢ohosi radostného, alebo
smutného.! Lemanski? hovori o ,,nsb-masseba” o postaveni kamennej
stely- stipu na hrobe Rachel.

35, 21-22. Veza stada, hebr. ,migdal éder”, takto sa volala preto, Ze
slizila pastierom za pristresie, ked v noci strazievali stdda. Pozorova-
telna bola postavena, aby odradila zlodejov od kradeZe oviec a inych
zvierat. (2Kron 26, 10). Rovnaké hebrejské slovné spojenie je obrazne
pouzité v Mich 4, 8, kde ,,stado” oznacuje I'ud z Jady (Mich 4, 6-7).

Patristicky komentar: Sv. Filaret® hovori o veZzi stada ako o straznej
vezi, z ktorej pastieri hliadkovali nad pasticim sa stddom. ISlo o miesto
v blizkosti Jeruzalemu (Mich 4, 8). Podla Jonatana* iSlo o nejaké iné
miesto v blizkosti Betlehema.

Slova ,,prijal to so zarmutkom” udava slova LXX metropolita Fila-
ret, ktoré sa nenachadzajii ani v mazoretskom ani v samaritanskom?
texte. Aj samotni mazoreti hovoria, Ze hebrejsky text na tomto mieste
nie je uplny.

Stala medzi Betlehemom a Hebronom (Lk 2, 9). Jakuba uz zarmutili
dvaja synovia, Simeon a Lévi (34, 30), a teraz ho zarmucuje Ruben ha-
nebnym skutkom, ktory Jakub nezabudne a zbavi pren Rubena prava
prvorodeného (49, 4)

Rubenov ¢in bol arogantny a pred¢asnym narokovanim si prava
prvorodeného (pozri 2Sam 3,7; 12, §; 16, 21; 1Kral 2, 22). Kvoli tomu
strati svoj pravny status prvorodeného syna (49, 3-4; 1Kron 5, 1 a 1Mjz
37,21).

Stan — Migdal — eder doslovne ,veza stada”. Toto miesto sa tradic-
ne identifikuje s malou pastierskou usadlostou na okraji planiny Bet-
Sachur, cca 2 km na vychod od Jeruzalemu, kde krestanska tradicia od
4. stor. po Chr. umiestriuje pole pastierov, ktorym anjel zvestoval spra-
vu o narodeni Mesiasa.

Prehresok, ktorého sa dopustil Jakubov prvorodeny, je opisany iba
jednym versom a odvolavku na toto previnenie ndjdeme v 49, 4. V SZ sa

1LACH, S, cit. dielo, s. 457. Tento nazor je podla vsetkého zastarany. (Pozn. a.)
2LEMANSK], J.: Ksiega Rodzaju, T.1. ¢. 2. Czestochowa 2013 s. 937.

3 APO3AOB, @., cit. dielo, s. 549.

4 Pravdepodobne mysli na targum Jonatana. (Pozn. a.)

5V samaritanskom Pentateuchu. (Pozn. a.)
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za incest povazovalo obcovanie s vlastnou alebo nevlastnou matkou.
(Hamilton 1995, 388). Bilha je len v tomto pripade oznacena ako konku-
bina (dvojaky Stattt, Zeny aj konkubiny porov. 25, 1, vo vztahu Abra-
hama a Ketury). V kontexte podobnych pripadov obcovania s konkubi-
nami otca nebol na prvom mieste zdérazneny moralny priestupok, ale
snaha o privlastnenie si moci (2Sam 12, 8; 16, 20-22; 20, 3; 1Kr 2, 22). Tak
obcovanie s Bilhou ma nielen sexualny, ale aj mocensky podton.

Ruben, ktory podas zatvy priniesol jabi¢ka lasky svojej matke (30,
14) ho to tahalo ku kultu plodnosti. Jeho priestupok zavana hrubym
nasilnictvom. Chce si uzurpovat eSte pocas otcovho Zivota vysadné
postavenie v rodine. Jakub sa dozvedel o skutku svojho syna. Okrem
zarmutku nad stratou milovanej Zeny sa pripojila este horkost potupy’.

Rabinsky komentar: Po smrti Rachel sa Jakub zdrziaval najma
v stane Bilhy, ktora i po svadbe s Jakubom dalej sltizila Rachel (Mahar-
Sa) ateraz vychovavala osemrocného Jozefa a Benjamina (Chumas).
Ruiben to vsak pokladal za urazku svojej matky Lie. Ved jej stperkou
byvala jej sestra a teraz by niou mala byt jej sltizka? Aby obranil matkinu
Cest, rozhodol sa preniest Jakubovo 16zko do jej stanu; o ni¢ iné neslo.
(Shabbat 55b) Tym, Ze Ruiben chcel premiestnit otcovo 16zko, zamiesal
sa do jeho prava usporiadat si svoj manzelsky Zivot podla seba, a tak sa
jeho spravanie opisuje ako cudzolozstvo. Sukromie manzelského vzta-
hu je podla ucencov predpokladom svitosti. (Chumas) Aj malé previ-
nenie velky ludi sa posudzuji s vaznostou, lebo na ich konanie sa kla-
du vyssie naroky ako na ostatnych. (Chumas).

»Lezal” s fiou, starohebrejsky ,8kb” je akt intimneho styku. Hebrej-
sky vyraz ,Pileges abiv” znamena konkubina jeho otca2

35, 22-26. ,Dvanast Jakubovych synov” — zoznam pochadza od
knazského autora. V Novom Zakone si Isus vybera dvanast apostolov
ako analdgiu k dvanastim Jakubovym synom - praotcom dvanastich
izraelskych kmenov. (Mt 10, 2-4 a Zjav 21, 12-14). VSetci jedenasti syno-
via sa narodili v Mezopotamii a iba Benjamin sa narodil v Kanaane.?

1 Zakon. Vijklady ke Starému zdkonu. Praha 1991, s. 155.
2 LEMANSK]I, J., cit. dielo, s. 939.
3 AOITYXVH, A, cit. dielo, s 201-202.
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Patristicky komentar: Metropolita Filaret! hovori: ,Svatopisec mu-
sel vybrat meno Benjamin z celkového poctu dvandst, pretoze sa naro-
dil v Kanaane. Ak by bol zapocitany medzi ostatnych tato chyba pri
nikoho nepriviedla k pobladeniu. Ved aj pocet dvanastich apostolov
pouzivame vzdy hoci tam uz nebol Juda$ a nebol tam eSte pricleneny
Matus (1Kor 15, 5).

Jakub konecne prichadza k svojmu otcovi do Hebronu (28, 1-5.21;
31, 18). Izakovo najvécsie zelanie pre Jakuba bolo, aby si vzal manzelku
z vlastného klanu. Spokojne tak zomiera, ked vidi, Ze Jakub s dcérami
svojho stryka vychoval dvanast synov (v.22-26). Pri pohlade na toto
pozehnanie Izak spokojne zomiera (v.27-29).

Rabinsky komentar: Prvy tiplny zoznam Jakubovych synov je spo-
jeny s Rubenovym pribehom, ¢o naznacuje, Ze otec ho nevyhnal ani
nevydedil. Napriek hriechu, pre ktory stratil prava prvorodeného (49,
4), Ruben nebol zavrhnuty a nadalej je uvadzany medzi bratmi ako
prvy. (Ramban, Sforno)

Dalsia tragicka udalost po smrti milovanej manZelky nasleduje na
ceste do Migdal-ederu. Ruben zneuctuje Jakubovu konkubinu a otec sa
o tom dozveda. KedZe nepokracuje nijaky dej, da sa predpokladat, ze
tato udalost dosvedcuje slabti kontrolu Jakuba nad svojim rodinnym
zivotom a z pohladu Bozieho prisltibenia presiva moznost dedicstva
pozehnania prvorodeného Ruibena na iného, mordlne schopnejSieho
kandidata. To nakoniec dokazuje aj skutocnost, ze Jakub nezabudol na
tento incident a pred svojou smrfou prvorodeného Ruibena na prvom
mieste pokarhal. (49, 3-4)

35, 23. Rabinsky komentar: Prvorodeny Raben - Pravo prvorode-
ného preslo z Rubena na Jozefa (1Krn 5, 1), ktory dostal dvojndsobny
podiel pddy, ked Jakub uznal jeho synov za (otcov) dvoch samostat-
nych kmenov (48, 5). Rabenovi vSak nadalej patrili isté vyhody. Dostal
dvojnasobok dedicstva a jeho kmen prevzal podiel v Kanaane ako prvy.
(Jafe Toar) Rubenov kmen bol pri s¢itani vZdy prvy v poradi. (/Rasi)

35, 27-29. Mambre (13, 18), Kirjat-Arbe (23, 2). Pripojil sa k svojmu
Tudu (25, 8) Izaka pochovali v jaskyni Makpele (49, 31 porov. 25, 9 a 23,

1 APO3A0B, @, cit. dielo, 5. 550.
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19). — Jakub mal pri otcovej smrti 120 rokov (25, 26) a Jakub mal 108
rokov, ked Izak zil eSte po predani Jozefa dvanast rokov, kedze vset-
kych rokov Izakovych bolo 180. Svatopisec opisuje smrt Izakovu vopred
a len potom udalosti, ktoré sa zbehli okolo Jozefa!.

Zaver Izakovej histérie podla knazskej tradicie, ktora uvadza, ze
patriarcha zil az dovtedy (porov. 27, 1-2); Mamre stotoznuje s Cheb-
ronom a ml¢i o spore s Ezauom (porov. 36, 6 a predtym 27, 46-28, 2).2

35, 27. Rabinsky komentar: Boli...pristahovalcami — Abraham
alzak zili v Hebrone ako pristahovalci. Boli oddeleni a odlisni od
ostatného obyvatelstva, Zili ako Bozi sluzobnici. (S'lah).

35, 29. Toto (pohreb) sa odohralo po udalostiach s jeho synom Joze-
fom, ktorého Jakub miloval. Toho bratia predali do Egyptu a to asi 10
rokov pred prestahovanim sa Izraela do Egypta®.

Teologicko-pastoracna aplikacia. Je to uz druhd navsteva Jakuba
na tomto svatom mieste (28, 10-22). Tato navsteva v Bet-eli znamena pre
Jakuba novy domov. Sam Boh ho vyzval, aby sa tam usadil. Opis staho-
vania sa zo Sechemu do Bet-elu je opisany velmi podrobne a teologicky
velmi bohatym spdsobom. Jakub celd pripravu na prechod do Bet-elu
zariadil tak, aby mu predchadzala dosledna nabozenska obnova. Jej
sucastou bolo zrieknutie sa vSetkych bodzikov, odstranenie kruzkov,
ktoré nosili na usiach, ocistenie a vymena Siat. VSetky kultové predme-
ty, ktoré sluzili na uctievanie inych bozstiev ako Boha patriarchov, zos-
tavaja zakopané pod terebintom pri Sicheme (35, 4). Duchovna obnova
je naozaj dosledna. V 35, 5 je zmienka o strachu obyvatelov okolitych
miest. Nie je to len strach z odvahy a tvrdosti Jakubovych synov, ale
predovsetkym strach zich Boha, ktory im pomaha; teologicky je tento
udaj porovnatelny so strachom Egyptanov, ktori konstatovali, Ze Mojzi-
Sov Boh mocnou rukou vyviedol jeho 'ud z otroctva (Ex 14, 25).

Vo versoch 9-15 je relativne samostatna Cast opisujtica Jakubov pri-
chod do Bet-elu. Jakub tu od Boha dostava nové meno Izrael a opit
prijima BoZi prislub, Ze zem, ktort Boh daroval Abrahamovi a Izdkovi,
daruje aj Jakubovi — Izraelovi, zktorého vznikne skupina narodov

1 Sviité pismo Starého a Nového zikona. Trnava 1996, s. 99.
2 Pentateuch. Pit knih MojZiSovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava 2004, s. 52.
3 COKOAOB, H.: Bemxuii 3asem. Mocksa 2002, s. 53.
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a z ktorého rodu budui pochadzat aj krdli. Ide tu uz o tretiu zmienku
o nazve tohto miesta Bet-el (porov. 28, 18-19 a 35, 7). Tym sa prezradza
zvlastny zaujem redaktora tychto textov o odovodnenie neskorsieho
kultového strediska, ktoré na tomto mieste vznikne predovsetkym po
rozdeleni jednotnej monarchie, po smrti kréla Salamtna.

V dalsich verSoch tohto textu st rdzne spravy, hlavnou je vsak
sprava o Jakubovej manzelke Rachel, ktorej pocas stahovania sa z Bet-
elu smerom k Efrate prisiel ¢as porodu. Porod bol tazky a Rachel pri-
niesla na svet Benjamina. Sama vsak neprezila, kratko nato zomrela.
Text sa aj tu zaobera etymoldgiou mena Benjamin. Kym Rachel ho na-
zvala synom mojej bolesti, jeho otec Jakub ho nazval synom pravice (35, 18).
Napriek tomu, Ze obidve mena su v protiklade zo strany jedného ¢i
druhého zrodicov. Toto konStatovanie autora textu bolo urobené
vzhladom na budtce osudy Jakuba a jeho synov, predovsetkym vzhla-
dom na Jozefovu egyptsku histériu (39, 1) a na vyznam, aky bude mat
Benjamin v Jakubovom Zivote!.
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VPLYV ZDRZANLIVOSTI A NEZDRZANLIVOSTI
NA DUCHOVNY A MORALNY STAV CLOVEKA!

doc. ThDr. Stefan Pruzinsky, PhD.

Vo vSeobecnom liste svatého apostola Jakuba sa nachadza myslien-
ka, ktora poukazuje na nevyhnutnost zdrzanlivosti vo vztahu k po-
zitkom, ktoré pontika svet. Tato myslienka znie: “Odkial st vo vas boje
a odkial roztrzky? Ci nie odtial, z vasich poZitkov, bojujtcich vo vasich
udoch?” (gr. [T60ev méAepol kat moéOev paxat év OULv; ovk €vteDOev,
€K TV 1)00VOV DUV TV OTQATEVOHEVWV &V TOlG HéAETLY DU@V; csl.
@KYAB; Epﬁﬂu H mﬁPm BZ BACZ; He w;rm( AH, T cAACTER m’umxz, Eoréroquz RO
owakyxz Bdwnyz;).

Po opisani vlastnosti duchovnej mudrosti v 3. kapitole svojho listu
prechadza apostol Jakub k upozorneniu, Zze medzi adresatmi listu su aj
taki, v ktorych duchovnej mudrosti niet. Namiesto duchovnej mudrosti
maju v sebe mudrost pozemsku, alebo ina¢ povedané lasku k svetu
ajeho pozitkom. Takyto I'udia nielenZe nie st schopni ucit inych, ale
nemali by sa ani nazyvat krestanmi. Ich svetské a hrieSne rozpoloZenie
sa prejavuje vo vzajomnych bojoch a roztrzkach kvoli réoznym cisto po-
zemskym zaujmom.

Boje aroztrzky, o ktorych je re¢ v tomto versi, sa vyskytli v case
vlady cisara Klaudia, ktora bola poznacena hladomorom, extrémnou
chudobou a ¢astymi vzburami a povstaniami proti rimanom a ich nad-
vlade. Takéto boje sa v izraelskom prostredi vyskytovali aj neskor. Pat-
rila medzi nich napriklad tzv. Prva zidovska vojna v rokoch 66-73/74,
Druha Zidovska (Quietova) vojna v rokoch 115-117 a povstanie Simona
bar Kochbu v rokoch 132-135, ktoré sa obc¢as nazyva aj ako Tretia zidov-
ska vojna. Tieto vojny sposobili velké utrpenie udi, zni¢enie jeruzalem-
ského chramu a takmer celého Jeruzalema. Vonkajsie okolnosti vSak
neboli hlavnou pri¢inou bojov a roztrziek medzi &itatelmi listu. Zidia
boli “Casto aj vnutorne rozdeleni medzi sebou na casti a skupiny

1 Tento ¢lanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu , Exegéza 4.
kapitoly vSeobecného listu apostola Jakuba” Kultirnej a edukacnej grantovej agenttry
MSVVa$ SR (KEGA) (Projekt ¢ 014PU-4/2020).

36



PRAWOSLAWNY BIBLIJINY ALMANACH I11/2020

a hadali sa o sposoboch, akymi budu bojovat proti spolo¢nému nepria-
telovi”l. Apostol Jakub preto hlavnu pri¢inu sporov vidi skor vo vnu-
tornom rozpolozeni a stave krestanov a ostatnych Iudi. “Hoci na prvy
pohlad sa zdalo, ze ciel ich boja bol posvatny, nimi vyprovokované boje
vychadzali z cisto telesnych a odstdeniahodnych ttazob. Preto svity
apostol ma v tomto versi na mysli skor hadky a konflikty medzi samot-
nymi krestanmi”?, ¢ize “slovné vojny..., v ktorych sa bojuje bez skutoc-
nych zbrani”3. Takymto sposobom vykresluje situaciu v Cirkvi a spoloc-
nosti, v ktorej Zili adresati listu, ale ktora sa opakuje aj v neskorsich
dejinach Cirkvi az dodnes. Jeho vyzva k odstraneniu sporov medzi
Iudmi je podana vSeobecne, z ¢oho je zrejmé, Ze je adresovana pre vset-
kych Tudi, no najma krestanov v kazdej dobe, vratane nasej. Svoju rec
o pricinach vzjomnych sporov apostol Jakub zacina, podobne ako vo
viacerych inych pripadoch, re¢nickou otdzkou. Téato otazka znie: ,Od-
kial st1 vo vas boje a odkial roztrzky?”.

Prvy pojem ,boje” (gr. moAepo; csl. gginn) hovori o dlhsie trvaju-
cich prejavoch nepriatelstva a niekedy aj o krvavych zrazkach a druhy
oroztrzky” (gr. paxay; csl. selige) o kratkodobejsich, konkrétnych a aktiv-
nych konfliktoch a zvadéach. Boje a roztrzky, v ktorych sa ocitli adresati
listu st v priamom protiklade s pokojom a pokojamilovnostou, o kto-
rych hovoril a ku ktorym vyzyval citatelov listu apostol Jakub v posled-
nych verSoch predchadzajticej kapitoly*. V tom, o aké konkrétne boje
a roztrzky islo, su u exegétov rozne ndzory. Niektori si toho nézoru, ze
iSlo o vnutorny duchovny zapas krestanov vo svojej dusi a srdci kvoli
pokuSeniam a vonkaj$im skuskam, ktorym nedokazali spravnym spo-
sobom odolavat. Tato skupina exegétov pod bojmi a roztrzkami rozu-
mie vnutorné kolisanie, rozpoltenost a vnuitorné konflikty vnutri kres-
tanov.

I TPEMIIEAAY, IT. N., 1996. ‘Ymouvnua e tac 'Ermuotodac e Kawne AaOnkne. t. 3.
"AOnvai, s. 268.

2 TPEMIIEAAL, IT. N., 1996, cit. dielo, s. 268.

3 ALLISON, D. C. 2013. A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James. In:
DAVIES, G. I, TUCKETT, C. M.: The International Critical Commentary on the Holy Scriptu-
res of the Old and New Testaments. London, New York: Bloomsbury T&T Clark, s. 597.

4 Pozri Jk 3, 17-18.
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V prospech vyssie uvedeného chéapania slov skiimaného verSa
sveddi skutocnost, Ze apostol Jakub hovori o bojoch a roztrzkach “vo
vas” (gr. év Outv; csl. 6z Edez), Cize nie medzi (gr. petald vpwv) kres-
tanmi, ale vnutri samotnych krestanov. Zakoncenie otazky slovami “vo
vas” je v gréckom texte inych biblickych knih zriedkavé!, avSak apostol
Jakub takyto spdsob vyjadrovania pouziva pomerne casto2 Ini exegéti
sa domnievaju, ze iSlo o vnuatrocirkevné spory a konflikty medzi kres-
tanmi r6zneho pdévodu a smerovania kvoli vzajomnym nezhodam a ne-
dorozumeniam. Tieto nezhody sa mohli tykat vieroucnych a dogmatic-
kych otazok, spravy cirkevnych zalezitosti a majetku, volieb cirkevnych
predstavitelov, etnickych sporov alebo rozkolnickych tendencii. Zdro-
jom tychto konfliktov mohla byt okrem iného skutocnost, Ze v ¢ase na-
pisania listu niektori krestania zidovského povodu, obzvlast v Jeruza-
leme a Judsku, nemali eSte celkom jasno v otazke, kam patria. Boli sice
uz krestanmi, no este stale sa obrezavali, prichadzali do jeruzalemského
chramu, prinasali v iom obety, sviatkovali Zidovsku Paschu, zachova-
vali niektoré ustanovenia Starého Zakona a Zidovského naboZenstva
ako napriklad holenie hlavy? a podobne. Nie vSetci si uvedomovali, Ze
uz viac nepatria do zidovskej synagogy, ale do krestanského zhromaz-
denia. Jednou nohou boli v krestanstve a druhou este stale v judaizme.
Mohli sa v nich prejavovat staré zlozvyky Zidov, u ktorych sa vyskyto-
vali Casté rabinske debaty o Zakone, nazyvané aj “vojna Tory”+. Exegéti,
ktori za slovami tohto verSa vidia varovanie apostola Jakuba pred na-
vratom kjudaizmu, pod bojmi aroztrzkami vidia vzajomné hadky
a prejavy nendvisti medzi krestanmi spomedzi pohanov a zidokrestan-
mi. Podla dalsich exegétov je v tomto versi re¢ o skutocnych vojnach
a Sarvatkach medzi krestanmi a Zidmi, & dokonca medzi Zidmi
a Rimanmi, do ktorych sa krestania mohli aktivne zapojit. Pod vojnami
a bojmi vyvolanymi hrieSnymi vasfiami mdzeme bez pochybnosti zara-
dit aj spolo¢enské spory medzi réznymi spoloc¢enskymi vrstvami spo-

1 Vynimkou je 1Kor 3, 16; 2Kor 13, 5.

2 Pozri Jk 3,13; 4, 1; 5, 13. 14.

3 Pozri Sk 21, 24.

4 ALLISON, D. C. 2013. A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James. In:
DAVIES, G. I, TUCKETT, C. M.: The International Critical Commentary on the Holy Scriptu-
res of the Old and New Testaments. London, New York: Bloomsbury T&T Clark, s. 597.
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locnosti, socidlne konflikty vyvolané ekonomickymi rozdielmi a tiez
osobné hadky medzi 'udmi. VSetky uvedené skutocnosti su dolezité
avazne, pretoze “rozdelenie v spolocnosti je produktom rozdelenia
medzi jednotlivcami”!. A rozdelenie medzi jednotlivcami, cize konflikt
zaujmov a pozitkov, je dosledkom rozporu medzi tizbami a svedomim
vnutri jednotlivca.

Boje aroztrzky vIudoch amedzi Iludmi vychadzaja podla slov
apostola Jakuba ,,z pozitkov” (gr. ék TV 1)dov@V; csl. ® caaerért). O tom,
o aké konkrétne poZzitky iSlo, sa dozveddme z obsahu nasledujucich
versov, kde sa hovori o velkom zelani vlastnit majetok, o zavisti, vraz-
dach, pyche, smilstve, smiechu, klebeteni, odsudzovani, obchodovani,
bohatstve, zlate, striebre, zadrzanej mzde, vykfmenych srdciach, zabla-
deni od pravdy a hriechu vo vSeobecnosti. Z uvedeného vyplyva, Ze
ked' apostol Jakub hovori o bojoch a roztrzkach, nema na mysli primar-
ne nejaké vojenské konflikty a bitky, ale skor miestne nepokoje a osobné
zrazky medzi adresatmi listu kvoli honbe za ziskom a nasytenim hries-
nych Ziadosti. Tieto miestne nepokoje aosobné zrazky v spojeni
s vnutornymi konfliktami jednotlivcov st nasledne pricinou aj spolo-
censkych, ¢i dokonca globalnych sporov a vojen. Negativny pohlad na
pozitky aich vplyv na cloveka mozeme ndjst aj v inych knihdch Staré-
ho? a Nového Zakona®. Podobne je to aj na desiatich miestach 4. knihy
Makabejcov a v trochu inom vyzname aj v uceni cynikov a stoikov, kde
sa za prejav mudrosti povazuje “racionalny uisudok, ktory vladne nad
dvoma najvSeobecnej$imi a najkomplexnejsimi emoéciami — bolestou
a pozitkom. Tuzba predchadza poZitok a poteSenie po nom nasleduje.
V pozitku je zlomyselnd tendencia, ktora zahfna chvalenkarstvo, cham-
tivost, ctiziadostivost, rivalitu a zlobu”4. Zaujimavé je, Ze apostol Jakub
nerozliSuje medzi duchovnym a telesnym po6zitkom, ani medzi priro-
dzenym a neprirodzenym pdzitkom. Je tomu tak preto, lebo z kontextu
listu je zrejmé, Ze ma na mysli kazdy hrieSny po6Zzitok bez ohladu na

1 ALLISON, D. C,, cit. dielo, s. 598.

2 Pozri 4Mjz 11, 8-35.

3 Pozri Lk 8, 14; Tit 3, 3; 2Pt 2, 13.

4 ALLISON, D. C. 2013. A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James. In:
DAVIES, G. I, TUCKETT, C. M.: The International Critical Commentary on the Holy Scriptu-
res of the Old and New Testaments. London, New York: Bloomsbury T&T Clark, s. 598-599.
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jeho pdvod. Varuje pred hrieSnou vastiou pre pozitky, ktora “spdsobuje,
zZe blizki (pribuzni) I'udia sa stavaju cudzimi a nenavidia jeden druhého,
ze krajiny st rozdelené kvoli vnatornym frakciam a vojny pokryvaju
more aj sts... Ziadostivost... privadza k tiZbe po peniazoch, ktoré spat-
ne mdzu byt utratené na pozitky, ktoré clovek uprednostiiuje... P6zitok
Zenie Tudi k tomu, aby narutsali prikdzanie nebyt Ziadostivy... Hrie$ny
pozitok je vysledkom nedockavej tuzby po bohatstve, vyrecnosti
a telesnych slastiach”™.

Zdrojom a spustacom bojov a roztrziek boli sice materidlne pozitky,
no tento zdroj sam o sebe nebol najdolezitejsou pricinou bojov a roztr-
ziek medzi krestanmi. Pri¢inou bojov a roztrziek neboli samotné pozit-
ky, ale nespravny postoj k nim zapric¢ineny vasnami, hriechmi a Ziados-
tivostou, ktort niektori krestania eSte nedokazali zo seba odstranit a vy-
korenit. Pod pdzitkami je preto potrebné v tomto versi rozumiet nielen
samotné pozitky, ale aj “nachylnost k nim, tizbu po pdzitku, pdzitkar-
stvo”2. Pri¢inou sporov bol fakt, Ze “kazdy si kladol za ciel uspokojenie
tych svojich pozitkov, pretoze boli nimi zotroceni... P6zitok nie je to isté,
¢o tazba po nom, hoci spolu tesne stivisia, kedZe z uspokojenia tzob
prichadza po6zitok. Pdzitok na tomto mieste znamena hriesne uspokoje-
nie vSetkych zlych tzob, najma panovacnosti, tazby po moci a prevahe
nad inymi [udmi, po pomste a ponizeni superov”?.

Pricina vonkajsich vzajomnych bojov a roztrziek medzi krestanmi
bola a je vo vnutornej vojne pdzitkov ,bojujuacich” (gr. otoatevopé-
vwv; csl. Eoréfoquz) v ,adoch” (gr. toic péAeowv; csl. o\?Arkxz) Eloveka.
Tato vnutorna vojna v tidoch ¢loveka je zapri¢inena nemocou a slabos-
tou ludskej prirodzenosti spdsobenou vasnami, hriechmi a ziadostivos-
tou. A proti komu pozitky bojuju? Kedze vojna je vzdy medzi znepria-
telenymi stranami, telesné pozitky a poziadavky bojuju proti poziadav-
kam a potrebam ducha*. Jednotlivé poZitky spojené so suvisiacimi vas-
nami bojuji najprv proti sebe navzijom vnutri cloveka. Kazdy jeden

1 ALLISON, D. C. 2013. A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of James. In:
DAVIES, G. I, TUCKETT, C. M.: The International Critical Commentary on the Holy Scriptu-
res of the Old and New Testaments. London, New York: Bloomsbury T&T Clark, s. 599-600.

2 YAKKOY, Z. N.: Eounveia eic mjv EmiotoAn)v tov lakdpov. @eooalovikn 1975, s. 103.

3 TPEMITIEAAY, IT. N, cit, dielo, s. 268. Porovnaj Tit 3, 3.

4 Pozri 1Pt 2, 11; Rim 7, 23.
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z nich bojuje za to, “aby bol uspokojeny a stal sa pre cloveka najdolezi-
tejSou prioritou”!. Nasledne sa tento vnutorny boj prejavuje aj navonok,
kvoli comu vznikaji boje a roztrzky medzi viacerymi [udmi navzajom.
Hriesne “ttzby, ked sa usidlia v idoch rdznych Tudi, priveda ich az
k vzajomnym konfliktom”2. Viacstranné boje a roztrzky vznikajii medzi
Iudmi telesnymi s cielom ziskat v boji ¢o najvacsi materidlny alebo iny
zisk atelesny pozitok pre seba. Pozitky avasne vytvoria v cloveku
“akoby armadu, ktora buduje (v cloveku) akoby stat v State v nasich
udoch, cize v nasom telesnom byti, ktory vladne prostrednictvom na-
$ich roznych adov... Z1é tuzby ako vojaci pouzivajui nase udy ako zbra-
ne pre vykonavanie hrieSnych skutkov”?. Tuto vladu zla v tele ¢loveka
spomina aj apostol Pavol?, ked hovori: “Podla vnatorného ¢loveka s ra-
dostou stthlasim s Bozim zakonom, ale vo svojich tidoch vidim iny za-
kon, ktory bojuje proti zakonu méjho rozumu a drzi ma v zajati zakona
hriechu, ktory je v mojich tdoch. Ja biedny clovek! Kto ma vytrhne
z tohto tela smrti? Bohu vdaka skrze Isusa Christa, nasho Hospodina.
A tak teda ja sam svojim rozumom slizim Boziemu zakonu, ale telom
zakonu hriechu”>. Zakon a vlada hriechu nartsa harmoéniu vnutri ¢lo-
veka aj v celej Iudskej spoloc¢nosti®. Ak by jej nebolo, udia by nemali
dovod bojovat proti sebe.

Slova o pozitkoch “bojujucich v idoch” pripominaju vojensku ter-
minoldgiu, ktort rad pouzival aj apostol Pavol. Najznamejsie su v tejto
suvislosti slova apostola Pavla o BoZej vyzbroji, pancieri spravodlivosti,
Stite viery, Sipoch zlého, prilbe spasy a mec¢i Ducha”?. Kruté vnutorné
boje vnutri ¢loveka st vysvetlenim pri¢in dvojakosti, ¢ize vnutornej
rozpoltenosti niektorych I'udi, o ktorej apostol Jakub hovori na inych

TATOYPIAH, X. X.: Yrouvnua e1c v emotoAny 100 Ayiov lakwpov. AOnvou 1956, s. 67.

2 ATOYPIAH, ¥. X,, cit. dielo, s. 67.

3 LAKKOY, X. N, cit. dielo, s. 103.

¢ HUSAR, J.: Svity apostol Pavol a jeho prinos pre biblickt exegézu. In: Biblia a wspdlczes-
nosc: teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoleczne przeslanie Biblii dla wspdlczesnosci. Gorlice:
Diecezjalny osrodek kultury prawoslawnej ELPIS w Gorlicach, 2019, s. 50-56.

5Rim 7, 22-25.

6 SAK 8. 2019. Christian family in modern society : (theological — sociological — biblical — pedago-
gical view). Bialystok : Department of Central and Eastern European History of Universi-
ty of Bialystok.

7 Ef 6, 11-17; Porovnaj 2Kor 10, 3-6; 1Pt 2, 11

41



PRAWOSLAWNY BIBLIJINY ALMANACH I11/2020

miestach'. Nie su to boje, ktoré by sposobovalo telo samo o sebe, ako to
vysvetlovali niektori staroveki filozofi ovplyvneni dualizmom?, pretoZe
telo samo o sebe je BoZie stvorenie a dar, ktory sa moze a ma stat chra-
mom Svatého Ducha. Vnutorné boje spOsobuje telo iba v spojeni
s hriechom a hrieSnou vasiiou, ktora je prvotnou prié¢inou hriechu, zla
a vnutornych rozporov v tele cloveka. Vojensku terminoldgiu pouziva
apostol Jakub podobne ako apostol Pavol preto, aby zddraznil zavaz-
nost problému a fatalne dosledky, ktoré pre cloveka moze mat hriesna
a prehnana tzba po pozitkoch, slastiach a komforte. Ak sa clovek ne-
premeni na nové stvorenie a ponechava silu starému cloveku v sebe,
Cize svojej tazbe po hriechu a pozitkoch, nici nielen seba, ale moze vaz-
ne ublizovat aj inym Iudom. Varovné slova apostola Jakuba v tomto
versi su dal$im rozvinutim myslienky v predchadzajticej kapitole o tom,
Ze je nepripustné, aby ten isty ¢lovek dobrorecil aj preklinal. Ak clovek
podobné konanie neodstrani, postupne prichadza k nasiliu na sebe aj
inych I'udoch.

Tvrdé slova apostola Jakuba st dokazom, Ze ich autorom je pastier
Cirkvi, biskup, ktorému velmi zdlezalo na osude Iudi zverenych do jeho
starostlivosti. List ma preto kazatel'sky (homileticky) styl, ktory je vidno
najma v rétorickych otazkach?, v drsnom oznaceni vlastnosti niektorych
Iudi*, v Zivych prirovnaniach a obrazoch v reci®, v zoznamoch cnosti
a hriechov®, v ostrych kontrastoch’ a v citovani zdvaznych a znamych
textov zo Sviatého Pismad. Ludi, ktori spésobuju vojny a boje, apostol
Jakub kladie do ostrého protikladu a kontrastu s “mudrymi a rozum-
nymi” Tudmi, o ktorych hovoril v predchadzajiicej kapitole®. Kazda
rétoricka otdzka je nasledne zodpovedana vysvetlenim a odhalenim

1PozriJk1,7-8;4,8.

2 Cicero (Tusc 1, 75) napriklad hovoril o potrebe “oddelit dusu od pézitku, ktory je z tela”.
3PozriJk 3,13;4,1.5.

4PozriJk4,4.8.

5PozriJk 4, 1.9.

6 Pozri Jk 3, 14-15. 17.

7 Pozri Jk 3, 14-17; 4, 4. 6. 10.

8 Pozri Jk 4, 6.

9 Pozri Jk 3, 13.
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nedostatkov, ktoré treba odstranit. Slova o vojnach o bojoch st vysvet-
lenim toho, k ¢omu privadza trpka zavist, o ktorej bola re¢ v Jk 3, 14-15.

Okrem vnutornych rozporov a vzdjomnych bojov medzi Iudmi,
existuju aj jednostranné utoky a boje, ktoré sti vedené zo strany tele-
snych Tudi proti duchovnym Iudom, svedomitym krestanom
a vSetkému duchovnému. Tento boj predpovedal Isus Christos, ked
povedal: ,Vsetky narody vas budui nendvidiet pre moje meno”!. Pri¢ina
tejto nenavisti aboja tkvie vtom, Zze Ducha pravdy, ktory je
v duchovnych Tudoch ,svet nemoze prijat, lebo ho nevidi, ani nepo-
zna”2. NajhorSie je, ak svet v zmysle hriechov avasni vladnucich
v tomto svete prenikne aj do zivota krestanov, ktori v dosledku toho
zacnu bojovat proti sebe navzdjom. Vtedy Cirkev nema nepriatela uz
iba zvonku, ale aj vo svojom vlastnom prostredi a nepriatelom sa ¢love-
ku stavajt jeho “domaci” vo viere.

V porovnani s dobou, o ktorej piSe svdty apostol Jakub, situacia
v sucasnosti nie je lepSia. Aj dnes mo6Zeme sledovat boje, spory a roz-
trzky medzi velmocami, Statmi, ndrodmi, mestami aj jednotlivymi
Iud'mi. Svet je rozdeleny na zaujmové skupiny, medzi ktorymi prebieha
casto nevyhlasena vojna. Tato vojna nie je vzdy jasne vidite[nd, no neraz
sa svet nachddza na pokraji velkého a otvoreného konfliktu. Utoky,
hadky, invektivy, spory, superenie, nevrazivost a nepriatel'stvo je moz-
né sledovat medzi spoluobéanmi, manzelmi, partnermi, byvalymi pria-
telmi, susedmi a zial aj medzi takzvanymi krestanmi, ¢i byvalymi spo-
lubratmi vo viere. Boj sa neraz deje aj v prostredi Cirkvi a to velmi vas-
nivo a bezohladne. Pri¢ina je v duchu slov apostola Jakuba vnutri I'udi,
v nasich vasniach a tizbe po uspokojeni nasej ziadostivosti nielen po
telesnych pozitkoch ako je laska k peniazom, bohatstvu, prepychu, lu-
xusnym domom a stolom prehybajicim sa od mnozstva vselijakych
jedal’, ale aj po dusevnych a duchovnych poézitkoch ako egocentrizmus,
egoizmus, ctiziadost, tizba po slave, uznani, moci a vysokom postaveni
medzi fTudmi. “Tak ako sa kedysi v anjelskom svete udiala vzbura, tak
sa aj vo vnutornom svete cloveka , ktory by mal byt pozemskym anje-

1Mt 24,9.
2In 14, 17.
3 Pozri Rim 16, 18.
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lom, deje neustala vzbura. Hriesne Ziadosti nie st len nesmelymi pozia-
davkami duSe, ale mocnymi povstaniami proti samotnej dusi... Ide
o vojenskeé tazenie nas proti nam. Zrazka pred vybuchom medzi dvoma
osobami sa najprv deje vnutri kazdej z nich. Je to povstanie, ktoré robi
stary clovek v nas proti vlade Boha. Je to zapas dvoch svetov v ringu
nasej duse. Je to faZenie zdkona hriechu proti zakonu Boha”.

Boje medzi Iudmi, vnttorné aj vonkajsie, telesné aj dusevné a du-
chovné st podporované hriesnym vnatornym svetom kazdého jednot-
livca, ale aj vzagjomnym zlym vplyvom jednych I'udi na druhych. Tento
vplyv je mimoriadne intenzivny zo strany falosnych ucitelov, zlych
radcov a 'udi, ktori sa odvazujui r6znymi cestami ucit Iudi a vplyvat na
inych bez toho, aby mali na to aspon zakladné predpoklady, kompeten-
cie a hlavne Bozie povolanie a pozehnanie Cirkvi. Tito ludia sa casto
“pokrytecky tvaria, Ze st cnostni a duchovni, zatial ¢o st telesni a vas-
nivi... Tito ludia, ktori tzia po pdzitkoch a ziskoch, ak sa im nedostand,
upadajt, biedni, do nevrazivosti a zlomyselnosti, pricom sa neraz usilu-
ju aj zabit svojich bratov, aby im mohli vziat ich majetky, manzelky
alebo bohatstvo”2.

Z tizby po moci asile, pozitku, bohatstve, pomste a dalsich po-
dobnych veciach vznikli vSetky vojny a spory na svete. “Spravodlivost,
bazen pred Bohom a duch pravdivej zboZznosti nikdy nevyvolal vojnu.
Jedine vzpurné a zvrhlé vasne Iudi premenili zem na rozsiahle bojové
pole. Keby medzi vSetkymi Iudmi zavladol duch pravdivej zboZnosti,
neexistovali by viac vojny. Vojna vzdy vznika kvoli tomu, ze bola spa-
chana nejaka nepravost zjednej alebo druhej strany, alebo z oboch
stran. Duch spravodlivosti, rovnosti a pravdy, ktory chce viera v Christa
vypestovat v Iudskych srdciach, by definitivne ukondil vojny
a konflikty”3. Krestanstvo ma realnu silu nastolit na Zemi mier, avsak
iba za predpokladu, ze krestanstvom a krestanskym Evanjeliom zacne-
me naozaj zit a nie iba o nom hovorit. Vojny nebudt iba tam, kde Iudia

1 AEPAKH, A. T, Agxw., 1986. ‘H "EmiotoAn) o0 ‘lakwpov. 1. vydanie. "ABnva :
Exddoeic Op06d0E0c kUEAD), s. 94.

2 NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oo., 1986. Epunveia eic tdc enta KaBoAkdc 'Emiotoddc
Tov ‘Ayiwv ‘Anoctédawv laxwpov, Ilétpov, ‘lwdvvov xai 'lovda. Oeooalovikn :
Exddoeic Op06doEoc kuéAn), s. 122.

3 TPEMIIEAAL, TI. N., cit, dielo, s. 269.
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uveria v to, Ze na prvom mieste, pred vSetkym ostatnym, ma byt laska
a pokora.

Mimoriadne vazne nedostatky a zlyhania, na ktoré apostol Jakub
upozornuje adresatov listu st svedectvom toho, ze duchovna premena
krestanov nie je jednorazovy, ale “kontinudlny proces”!. Apostol Jakub
svoj list adresoval bratom vo viere, ¢ize ludom veriacim v Christa, ktori
su vSak este stale rozpolteni, ktori sa este stale do istej miery priatelia so
svetom hriechu. Jeho slova su trpkou ukazkou toho, Ze aj napriek prija-
tiu krstu, zial, nie je mozné povazovat vsetko pred krstom za tmu
a vSetko po krste za svetlo. Premena a prerodenie cloveka na nové stvo-
renie nenastava hned a po krste esSte nie je uplna, je len na zaciatku.
U cloveka po krste este dlho popri daroch Sviatého Ducha posobi aj za-
kon zla v jeho tiddoch, mudrost zdola a dvojité myslenie v jeho rozume
a svetské tazby v jeho srdci. Tato skutocnost je potrebné si uvedomit
a priznat. Cim skor a éim lepsie si to ¢lovek uvedomi, tym viac kto sa
vyhne pyche a chybam cloveka nesktiseného vo viere. Novopokrstenym
je potrebné pomoct rozpoznat svoj redlny stav, citlivo pripominat
a vysvetlovat im, Ze st len na zaciatku, Ze stav prvotnej blazenosti je len
docasny a Ze cesta k napredovaniu vedie jedine cez dlhoro¢ny asketicky
boj so samym sebou a v spolocenstve so starsimi a skiisenej$imi bratmi
asestrami v Christu. “Uplna doslednost v krestanskom Zivote nie je
dand hned pri prvom oddani sa Bohu, ale ziskava sa pomaly a bolestivo
prostrednictvom mnohych premien. Uskutocriovanie tychto premien
dava cloveku hlboké uvedomenie si toho, ¢o znamenajt slova apostola
Jakuba o tom, Ze viera sa osvedcuje cez mnohé skuisky (Jk 1, 2-3) a preco
by mali byt tieto skusky, ked nastanti, povazované za dokonalt radost.
Kazda takato skuska je totiz prilezitostou pre rast a novi premenu od
miery sveta k miere Boha. Toto bol presne ten dovod, preco Boh pozia-
dal od Abrahama, aby obetoval Izaka. Abraham mohol vtedy spoznat,
ze Boh, ked mu daval vacsi dar, dovolil mu preukazat svoju vieru pro-
strednictvom skutkov a ukézat, ze bol Bozi priatel”2.

1 JOHNSON, L. T. 1998. The Letter of James. In: KECK, L. E. a kol.: The New Interpreter’s
Bible in Twelve Volumes. Volume XII. Nashville: Abingdon Press, s. 212.
2 Tamze, s. 212-213.
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Z vyssie uvedeného vyplyva zaver, Ze zlo vo svete nie je iba do-
sledkom nedokonalosti socidlnych Struktar alebo politiky, ale v prvom
rade je to dosledok zla, hriechu a nedokonalosti v nas. Nasa nedokona-
lost a hriesnost je ten prvotny dovod a pricina toho, preco sa nici a kazi
zivot celej spolo¢nosti. Hriechy v nas Iudoch vytvorili taky typ kultiry
a spolocnosti, kde “byt znamend mat”!. V takejto spolo¢nosti potom
neustdle rastie nasilie, pretoze ak mat je najvdcsia hodnota, potom st
Iudia ochotni obetovat a vykonat c¢okolvek pre ziskanie vyssieho eko-
nomického statusu, po ktorom tuizia. Takato spolo¢nost pestuje v Iu-
doch kultaru skrytej zavisti a trvalej nespokojnosti, ktora zasiahla vset-
ky kontinenty. V sticasnosti “nielen jednotlivci, ale celé korporacie
a Staty ttizia po zmocneni sa toho, ¢o patri inym s cielom stat sa (akoby)
vacsim”2. Vychodisko z tejto situacie je jedine v navrate k Bohu a sku-
tocnym Iudskym a duchovnym hodnotam cez pokanie. Pretoze pri¢ina
zla je vsrdciach Tudi, fudstvo mo6ze uzdravit len tprimné pokanie
z celého srdca. Pravdiva a prospesnu socialnu etiku mozu dat [udstvu
len I'udia z ¢istym srdcom naplneni laskou k Bohu a k lTudom.
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BIBLICKA EXEGEZA V ZAPADNE]J CASTI RIMSKE]J RISE
PRVYCH STYROCH STOROCI

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Absencia vyznamnejsich katechetickych a teologickych centier v ra-
nom obdobi Cirkvi v zapadnej ¢asti Rimskej riSe mala za nasledok to, Ze
zapadni cirkevni spisovatelia tohto obdobia viac ¢i menej pouzivali
metody vychodnych exegétov a boli povacsine od nich zavisli, taktiez aj
od ich metodoldgie.

Napriklad cirkevny otec a spisovatel Tertulian (okolo 155 — 222)
v diele ,Proti Zidom” poukazuje, ze stary Izrael sa zriekol Spasitela,
stratil tak blahodat a preto nie je schopny ndjst duchovny zmysel Staré-
ho Zakona. Stary Zakon podla Tertulidna potrebuje duchovny vyklad,
pretoze duchovny zmysel je podla neho jediny spravny zmysel.

Svaty Hipolyt Rimsky bol si¢asnikom Origena a jeho vplyv na Za-
pade zostal silny az do stredovekych mystikov. V exegéze pouzival
najma typologicku aj alegorick metodu, ktoré boli v tom case na Vy-
chode velmi rozsirené. A podla toho sa usudzuje, Ze prave na Vychode
ziskal vzdelanie. Zo starozakonnych knih urobil vyklady na knihy pro-
roka Daniela, Piesenn piesni. Vo svojom diele ,O pozehnaniach Izdka,
Jakuba a Mojzisa” pouzil typoldgiu avdielach ,Histéria Davida
a Goliaga” a ,Kézne na Zalmy” doplnil typologicky zmysel aj alegoric-
kym. Vo vyklade na Knihu proroka Daniela pod Styrmi kralovstvami
chape babylonské, perzské, grécke a rimske kralovstva a v Piesni piesni
chape, podobne ako Origenes, pod zenichom Christa a pod nevestou
Cirkev. Nevestou Christovou niekedy nazyva aj dusu ¢loveka naplnent
laskou.

Pokracovatelom v pouzivani tychto metéd vykladu je na Zapade
potom aj sviaty Ambroz Milansky (okolo 340 — 397). Ked' robil vyklad na
podobenstvo o Zuzane z Knihy proroka Daniela, pod Zuzanou rozumie
predobraz najcistejSej Christovej nevesty — Cirkvi, ktort prenasleduja
dva nérody: Zidia a pohania. Zuzana je ,,obrazom” Cirkvi a jej muz Joa-
kim , obrazom” Christa, zahrada okolo jej domu je spolocenstvo sva-
tych, posadené ako stromy uprostred Cirkvi, mesto Babylon predstavu-
je cely svet a dvaja starci predstavuju obrezanych zidov a bezboZznikov
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prenasledujucich Cirkev. Ambroéz Mildnsky v exegéze nasleduje Orige-
na i svitého Vasilija Velkého, v teoldgii Atanaza Velkého, Didima Slep-
ca a Gregora Teoldga a v katechetike Cyrila Jeruzalemského. Vsetkému
dava symbolickt ozdobu. Vykladom sa zaoberal vo svojich kaznach na
Hexameron a aj na iné kapitoly knihy Genesis a Knihy zalmov.

NemoZeme opomentt blazeného Hieronyma Stridonského (okolo
347 — 420), zapadného cirkevného spisovatela a jedného z najvacsich
vtedajsich ucencov. Predovsetkym je znamy ako autor Vulgaty — latin-
ského prekladu Biblie, ktory vypracoval na ziadost biskupa rimskeho
Damasa. Knihu Zzalmov prekladal z dvoch pramenov a urobil dva pre-
klady: jeden z hebrejského, druhy z gréckeho jazyka, vo viacerych vy-
daniach sa tlacia paralelne. Blazeny Hieronym sa zaoberal aj biblickou
exegézou. Zo Starého Zakona urobil vyklady na knihu Kazatel, Knihu
zalmov a knihy prorokov. PouZziva najmd alegoricki metédu v hladani
duchovného zmyslu slov Svétého Pisma, v Style Didima Slepca. Prijal aj
trojity zmysel ako Origenes, no neskor sa preorientoval na historicko-
filologickti metddu, ¢o malo velky vplyv na exegézu novej doby, ked sa
vzbudil zaujem k historicko-kritickému stadiu Svétého Pisma.

Omnoho vyznamnejsi a dlhsi bol vplyv blazeného Augustina (354 —
430). Vplyval tak na zapadnu exegézu, ako aj na zapadnu teolégiu vo
vSeobecnosti. Vplyv novoplatonizmu na Augustina nebol iba termino-
logicky, no omnoho hlbsi: novoplatonizmus zanechal pecat aj na jeho
chapani BoZej prirodzenosti aj ludského vztahu k Bohu. Tu hrozilo ne-
bezpecenstvo pokorenia ucenia Svatého Pisma filozofickymi nazormi.
Pre neho je charakteristické stotoZziiovat BoZziu podstatu s BoZou ener-
giou, ¢o sa automaticky odraza vjeho chdpani a vyklade starozakon-
nych Teofanii. StotoZznujtc energiu s podstatou ocitol sa Augustin v ne-
bezpecenstve, Ze pripravi prorokov vecnej Bozej slavy a duchovnej sku-
senosti zalozenej na bezprostrednom stretnuti s Bohom a takymto spo-
sobom ddjde k zatemneniu starozakonnych zjaveni Bozieho Loga. Boh,
podla Augustina, sa odkryva cez stvorené symboly a tak aj blahodat,
ktord sa dava prorokovi, a véeobecne ¢loveku, je stvorena. Svojim uce-
nim o Bozej podstate Augustin zdévodnuje chapanie stvorenej a nestvo-
renej podstaty v duchu idealizmu Platéna a tym dava zaklady pre tzv.
naturalisticka teologiu, t.j. moZnosti poznat BoZiu podstatu na zaklade
stvorenych obrazov. Jeho ucenie prijaté na Zapade vykazuje vplyv na
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vsetko neskorSie zapadné chapanie vzfahu Boha a sveta, na chapanie
BozZej pritomnosti vo svete, tj. v kone¢nom dosledku na ucenie o Zjave-
ni vo vSeobecnosti, na ucéenie o blahodati, cez ktort sa Boh a ¢lovek
dostavaju do spolocenstva, na ucenie o slobode vole, ktora prijima tato
blahodat. Augustin mal mnoho ucenikov, ktori rozsirovali jeho ucenie.
Jeho vplyvu na zdpadné myslenie mnoho pomohol rétor Cézar Arelat-
sky, ktory (r. 529) vysttpil na obranu augustinizmu proti tzv. polopela-
gianstvu, ako sa nazyvalo pravoslavne ucenie prepodobného Jana Kas-
siana, ucenika sv. Jana Zlatousteho o blahodati. Podla mienky blazené-
ho Augustina ten isty text moZe mat niekolko vyznamov, ktoré dosta-
vame od Svatého Ducha. Mo6Ze to byt historicky, analogicky, etiologicky
(pri¢inny) a alegoricky zmysel. Plati pravidlo: historicko-doslovny zmy-
sel musi byt v stilade s dogmatickym, viac hlbokym zmyslom. Ako pri-
klad pouzil metdédu analégie v hfadani zhody medzi Starym a Novym
Zakonom: Blazeny Augustin, ako aj niektori ini, skorsi exegéti, nasledu-
juc apostola Pavla, porovnava Stary Zakon so synom sltizky Hagar
aNovy Zakon so synom slobodnej Sary (Gal 4, 21-31). Augustin vy-
zdvihuje, Ze cast pozemského Mesta (Jeruzalem) je obrazom nebeského
Mesta, pretoze nezobrazuje seba, ale to druhé mesto, kvoli ktorému bolo
to pozemské postavené. Takto odkryva v tom, ¢o nazyva ,pozemské
Mesto”, dva typy: jeden predstavuje samotnu realitu tohto Mesta (Ha-
gar) adruhy (Séra) slazi prostrednictvom tejto reality predobrazom
nebeského slobodného Mesta (= blahodat, Cirkev, sloboda Bozich deti).
To isté sa tyka aj Izmaela a Izdka, dvoch synov Abrahama. Obyvatelov
pozemského Mesta rodi Tudska prirodzenost poskodena hriechom
a obyvatelov nebeského Mesta rodi blahodat. Je teda pochopitelné, ze
u blazeného Augustina hré alegoricky zmysel velkt tlohu.

Na rozdiel od blazeného Augustina svaty lzidor Pelusiotsky (? —
450) vo svojich mnohych listoch exegetického obsahu pouziva vyhradne
historicko-doslovni metdédu antiochijskej skoly (niektori ho povazuju
za ucenika svatého Jana Zlatousteho) a zavrhuje alegorizmus. Vystupu-
je proti hladaniu Christovych predobrazov v Starom Zakone, pretoZze,
ako tvrdi, to povzbudzuje pohanov a heretikov k zavrhovaniu aj tych
miest v Starom Zakone, ktoré skutocne majit mesiassky charakter. Stary
Zakon, podla jeho nazoru, je zmesou histérie a proroctiev a alegoricky
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vyklad moéze byt pouzivany len s ciefom poucit. Vhodnost pouzitia ale-
gorickej metddy je tak v jeho dielach dana do tizadia.
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NEVYHNUTNOST BOZEJ BLAHODATE
PRE ZACHOVANIE PRAVD VIERY V CIRKVI

prof. ThDr. Peter Kormanik, PhD.

Pod Bozou blahodatou rozumieme nebeskii pomoc, ktorou Boh
obdarovava svoju Cirkev a tak jej napomaha verne zachovavat bohat-
stvo Nim zjavenych pravd. Tato pomoc, spociatku zvestovana a odo-
vzdana najprv malému poctu ucenikov, mdze nam ako jedina objasnit
okolnosti, ktoré viedli k tomu, ze v [udskom spolocenstve pri vsetkej
rozsiahlosti a roznorodosti slobodne hldsanych myslienok mohli byt
krestanské pravdy neporusene zachované, teda mohli zostat pevné,
neochvejné. Tento neobycajny jav je uz sam osebe dostatoc¢ne silny ako
dokaz, ze dielo zachovania pravd je Bozie dielo, lebo Tudia sami od seba
by nikdy nemohli zotrvat a udrzat sa v tejto jednote viery a presved-
¢enia, ak by v nich nepdsobila Bozia sila dana zhora, ktora ich nevidi-
telne spaja do jedného blahodatného spolocenstva, do jednej Cirkvi
Christove;j.

Pre krestanov vsak nepostacuje iba poznat krestanské pravdy
a mat o nich viacej alebo menej obsirne ponatie; tym viac nie je postacu-
juce vyznavat iba vonkajSim spdsobom vSeobecny symbol viery alebo
zjednocovat sa vonkaj$im spdsobom v bohosluzbe a spolocenstve so
svojimi pastiermi; tieto zvéazky robia ich sice ¢lenmi tela Cirkvi, avSak
ani zdaleka nerobia ich spoloénikmi v jej duchu a zivote. Kvoli tomu je
pre nich nevyhnutna blahodat, t.j. dar ¢isto dobrovolny, slobodne prija-
ty, ktorym by sa slobodne, bez akéhokolvek vnutorného printtenia
a vonkajsieho obmedzenia spajali medzi sebou do jedného spolocen-
ského ttvaru, preniknutého jednym duchom Zivota.

Ked Svété Pismo hovori o pdsobeni a vplyve Boha na dusu ¢loveka,
nikdy nehovori bez toho, aby nemalo na zreteli a v tom istom case nevy-
jadrovalo priamo skutocnost, Ze Boh vnutorne dusu osvecuje, podporu-
je ju audrziava, ze On jej ukazuje pravdu adéva jej silu cvicit sa
v cnostiach. Tato biblickd idea, alebo lepsSie povedané, tento prisfub
tvori ustredntt myslienku v Pisme, preto ju mozno stretnat vsade, pre-
toze vsade je spojena so vsetkymi inymi krestanskymi pravdami. Kres-
tanstvo osobitne, ale aj celkove mdze byt vyjadrené v prislube vyssej
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pomoci darovanej slabému a neznalému cloveku. Bez nej by bol ¢lovek
prilis slaby; ale s riou ostava slobodny. To je smerovanie, to je vedenie,
to je akoby cinnost, posobenie ucitela, vedené nesktisenou rukou
a uciace ju zobrazovat pismend. Vola cloveka ostava vzdy slobodnou
a to preto, aby zavrhla alebo prijala toto smerovanie, toto vedenie. To je
svetlo, pred ktorym moZeme zatvorit oc¢i; no ak chceme, ak prejavime
zelanie ziskat uzitok zneho, ono nam poslazi k vzbudeniu viery
v nasich dusiach; ono nam pomoze uzriet niektoré pravdy, pre skima-
nie ktorych prirodné svetlo samo osebe je nepostacujtice, pretoze toto vo
vSeobecnosti predstavuje nam tie pravdy raz akoby pokryté oblakom
nevedomosti (nepochopenia) a inokedy ono byva celkom bezmocné pre
ich skimanie.

Takto blahodat, o ktorej hovorime, podporuje nasu volu, ktora ju
vObec nerobi v tom istom case akoby svojou otrokynou.

Verime v existenciu BoZej blahodate, pretoZe bez nej sa vsetko stava
nepochopitelné v uceni Cirkvi a v interpretdcii jej ucitefov. Nase tajiny
(sviatosti), nasa bohosluzba, nase cvicenia sa v cnostiach, to vsetko, ¢o
nam predstavuje Evanjelium a pravosldvne ucenie vzdy s nebeskym
charakterom, to vsetko by pre nas bez blahodate nemalo Ziaden zmysel
ani ciel. Ak odnimeme blahodat, clovek prerusuje svoje spojenie s Bo-
hom, zabuida na svoje vztahy k Nemu, bez ktorych sa stdva nevyhnut-
nou obetou ateizmu. Kvoli comu veriaci ¢lovek predklada svoju mod-
litbu Bohu, ak nie kvoli tomu, aby ziskal BoZiu pomoc alebo blahodat?
Naco je potreba v ocisteni a prinasani obeti, ak toto vsetko nebude sle-
dovat dolezity ciel — premenit nebesky hnev na odptstajiicu dobrotu
a hrézu nekonecnej spravodlivosti premenit na milosrdenstvo?

Bez BoZej blahodate nieto krestanstva, rovnako ako nemoéze byt ani
pravoslavie a bez jedného i druhého je clovek privadzany do ustavic-
nych pochybnosti, do nespocetnych omylov, ktoré st nevyhnutne spo-
jené sroznymi systémami, vyvolavanymi starobylym alebo i novsim
racionalizmom (smer v tedrii pozndvania uznavajici rozum za jediny
zdroj pravdivého poznania). Aby sme sa o tom presvedc¢ili, staci sa hlb-
Sie zamysliet nad tym, ze krestanstvo ma v plnosti svoj zaklad v ta-
jomstve vtelenia, tj. vo veCnej a nekonecnej blahodati, z ktorej nevy-
hnutne vychadza aj mnozstvo inych darov rozsirenych na vSetky duse,
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ktoré boli za rdznych okolnosti povolané k neuhasinajucemu svetlu
Evanjelia, pocinajuc od prvych storo¢i krestanstva.

KedZe vieme, Ze iba jedna Christova Cirkev zachovava ozajstné
krestanstvo, rovnako aj to, Ze iba jedno krestanstvo moéze zachovat
audrzat pravdy prirodzeného naboZenstva, pousilujeme sa poukazat
na to, do akej miery je ndm blahodat nevyhnutna, aby sme boli ozajst-
nymi ¢lenmi, detmi Christovej Pravoslavnej cirkvi.

Predivnu silu a velké tajomstvo nosi vo svojom vnutri krestan, ta-
jomstvo, ktoré do istého casu vObec nechdpe, ktorému nerozumie
v dosledku svojej neznalosti. Boh mu vsak déava, udeluje vnutornu pri-
pravu, ktora v prvych momentoch je tym viac zmieSana, nejasna, zamo-
tana, ¢im viac je vSeobecna. To je — hluché, takpovediac aj mimovolné
citenie, vedomie nasej bezmocnosti, nejasné Zelanie toho, ¢o potrebuje-
me, ¢o nam nedostava; to je — potreba hladat mimo seba to, co casto
daromne hladame vo vnutri samych seba; to je — zarmutok nad prazd-
notou nasho srdca; to je hlad a smad po pravde, tprimnejsie a dover-
nejsie rozpoloZenie ducha k tomu, aby sme mohli predpokladat, ze sa
klameme a v tom istom case verit, Ze potrebujeme neobycajni pomoc,
aby sme sa vyhli bezmocnosti, aby sme sa viacej neklamali.

Takéto je pociatocné hnutie duse, ktord Boh pritahuje k sebe. On
vyvolava v nej dojatie, jemne sa jej dotyka, postupne ju uspokojuje.
V tejto predivnej ¢innosti Boh nehmotnym sposobom vedie ¢i uskutoc-
nuje nas prechod od rozumu k viere. Nas rozum, ktory nadovsetko
miluje seba samého, sam od seba zacina chapat svoju nevedomost, srd-
ce citi z jednej strany svoju slabost a zo strany druhej silu svojich zlych
a hriesnych naklonnosti, navykov, sklonov. Od toho okamihu dusa
prestava vsimat si a vyhladavat cokolvek neobvyklé v krestanskych
tajomstvach (tajinach), usiluje sa viacej nevyzvedat o tychto zalezitos-
tiach; pri takejto svojej naladovosti postupne nehmotné, duchovné sa
k nim pripatava; dusa tieto krestanské tajomstva miluje ako pramen
dobrych a zboZnych citeni, ktoré ju podporuju a oZivuji; ona si ich pra-
je, smadi po nich podobne ako vyschnutd zem prahne po cistej vode
araduje sa zjej zivlov (pramenov), ked ju ovlazuju a prikryvajua zelen
a plody. Ak je dusa zjednej strany pripravena a dispozi¢ne naladena
k viere v tajomstva, podla miernosti, pokory a poslusnosti srdca, vtedy
z druhej strany v tych istych jej rozpoloZeniach nemoZzno nevidiet tu
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spasitelnt ndladovost, ku ktorej ju privddza saim Boh, a ktora ju obracia
k nebeskému, nekone¢nému, Boziemu. Bozia blahodat odhaluje, rozvija
tato naladovost, toto rozpolozenie, ktoré nuti srdce znepokojovat sa az
do tej doby, pokial nendjde Boha a nepociti v sebe pokoj, ktory cloveku
moze darovat iba Boh.

Pocas svojho pozemského Zivota Isus Christos pri stretnuti so Ze-
nou Samaritankou, poukazujic na starobylt Jakubovu studniu, hovoril:
,Ale kto sa napije z vody, ktortt mu ja ddm, nebude Ziznit naveky. A voda,
ktorii mu ddm, stane sa v 1iom prameiiom vody pridiacej do vecného Zivota”
(Jn 4, 14). DuSa tuzi po vecnosti, uz tu na Zemi chce nou dychat;
a tajomstva (tajiny) krestanstva st tie, ktoré privadzaju do vecnosti
aprindSaji nam v Case tiché, nejasné citenie neopisatelnej radosti
anevyslovnej utechy, ktoré su zrozumitelné iba veriacemu krestanovi
a v ktorych sa prejavuje posobenie Zivej vody vyvierajicej z pramena
zivota — Christa Spasitela. Toto slovo mozno bude sa zdat pre mnohych
znas ako novum, pre mnohych, ktori si pripraveni nam povedat: ale
vy obhajujete a dokazujete silu krestanskych tajomstiev (tajin) prostred-
nictvom novej tajiny, nemenej nepochopitelnej a nepostihnutelne;.

Vas omyl, vase pobludenie, odpovieme takymto jedincom, vzdy
spociva v tom, aby ste vystihli podstatu pravd, ktorych sila je tak jasna,
tak nadzorne sa vam predstavuje. Vy nemodzete analyzovat ako vodu
vasSich riek vodu tajomnu (tajinstvennu), o ktorej Pan Isus Christos ho-
voril so Zenou Samariténkou. Ci vam nepostaluje vediet to, Ze ona
uzdravila I'udstvo? Kto nepozna stav Iudstva, jeho sposob Zzivota do
prichodu Mesiasa, kto nepozna jeho vtedajsie mravné obycaje, zakony,
jeho vieru ajeho bohosluzobné obrady? Kto nevie o tom, Ze od doby,
ako bolo Tudstvo pohrazené do svitého kupela, dostalo lepsiu kvalitu
a hlbsi zamer o svojom zivote a jeho smerovani? Tym chceme povedat,
ze vo vedomi ozajstnych krestanov — egoizmus, laska viacej k sebe ako
k inym a rozvrat minulej doby st zamenené cistymi, zZivymi ponatiami
a nebeskymi cnostami.

Vy to vSetko viete a moZete vediet aj to, Ze najSlachetnejSie a naj-
horlivejsie duse, ktoré sa venuju chudobnym a pomahaji nestastnym
rodinam, st ti jedinci, ktori si vzdelani a vychovani pod bezprostred-
nym vplyvom nasich tajomstiev (tajin) a naSej viery.
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Odtial pochadza myslienka, Ze dve osoby rovnako prijimajice
a chapajuce krestanské ucenie a kazen, tito ich nerovnako reprodukuja
vo svojich presvedceniach; od ¢oho to zavisi, Ze nerovnako a teda roz-
licnym sposobom ohlasujui ich v spravani svojho Zivota? Kde je skryty
pramen toho, Ze mélo vzdelany ¢lovek je tak casto skvely, vyborny (je-
dineény) podla zivosti svojej viery, podla pripttanosti, oddanosti, ktorti
ma knej, podla obetného zamerania, ktoré jej prinasa, podla cistoty
svojich mravov a podla dokonalosti vytvorov? Nebesky dar a vernost
ucinit ho plodnym, Zelanie uzivat ho na prospech — to st jedini interpre-
tatori tychto odlisnosti. Ak sa nds spytate na cesty tak rozlicnych a tak
predivnych dispozicii, podla ktorych prichadzaju Iudské srdcia k viere
a ziskavaju ju, my na to odpovieme nasledovne: vobec netreba sa pytat
a skumat, akou cestou moéze clovek prichadzat so svojou pociatocnou
naladovostou k viere, so svojim prvym rozpolozZenim, ktoré je tak nevy-
razné a vzdialené, netreba sa vyzvedat, ako moéze prichadzat k Zivej,
Cistej, dokonalej viere; netreba tiez a obzvlast podrobne vyhladavat to,
v dom spociva toto rozpolozenie, ktoré Boh do nasho srdca vklada
zvonku, takpovediac bez nasho vedomia tak, aby sme sami to nepo-
strehli.

Kazdy clovek, ktory opovrhuje a nepovazuje za uzitoné vsetky
dobré rozpoloZenia, aké iba Boh vklad4 do jeho vnutra, eSte stdle je
vzdialeny od mozZnosti spomendtf si na ne jasne a zretelne. Vsetka jeho
starost spocivala vtom, aby boli ponechani v opovrhnuti a nevedo-
mosti, aby sa zabudlo na nich, aby boli zatvorené ich oc¢i bojazlivosti
uvidiet ich; akozZe potom vy chcete, aby ich On zhromazdil, spojil kvoli
tomu, aby ich obratil proti sebe samému? Okrem Boha nieto nikoho, kto
by mohol opit vlozit ich do vedomia v ich poriadku a postupnosti a tak
presvedcit kazdého cloveka vo vSetkom tom, o on mohol a nechcel
vediet pre svoj blahobyt a spasu. ESte menej mozno objasnit nejakymi
okolnostami — podrobnymi opismi, ako urcita pravda kazdého cloveka
prilieha k druhej pravde — neskorsej. Okrem toho Jediného (Boha), ktory
sdm ustanovil tento poriadok a toto spojenie, cely rad blahodatnych
darov, nieto nikoho, kto by to mohol objasnit, objasnit Jeho plan
a vSetky tajomné spojenia vSetkych casti tohto planu. Nijaky clovek
nikdy nemoZe poznat ¢i zistit to, k ¢omu postupne moéZe nim vykonany
prvy krok priviest, rovnako aj to, aky vyznam ma jedno takéto rozpolo-
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Zenie jeho dusSe pre iné rozpoloZenia vzdialené a nezname. Vo svojej
samej podstate nie sme schopni prenikntt ani sami do seba, do svojho
vnutra; toto spojenie je tak tazko pochopitelné, Ze je velmi tazké, ak nie
celkom nemozné ich rozobrat, rozlisit, rozoznat vo vSetkych predme-
toch dokonca najprirodnejsich, ktoré maju ten najblizsi vztah k Zivotu;
preto vObec nie je pripustné Zelanie podrobne pytat sa na to, co sa tyka
ohladne posobenia blahodate, posobenia najvnutornejsieho a najtajom-
nejsieho. Vsetko, ¢o sa len da povedat o tomto predmete, spociva v tom,
ze najvyssi Vladca Iudskych sfdc ma moznost i prostriedky pre vnuk-
nutia, pripravy, presvedcenia, do ktorych I'udskych duch nie je v sile ani
preniknut, ani preskiimat ich v celom rozsahu.

A tak ostaneme pri tom, ze Boh je nekonecne mudry, bezhranicne
dobry, nekonecne silny viest a riadit nasu volu bez akéhokolvek nasilia
pre nu a obmedzovania, Ze On moze presvedcit kazdého z nds o tom, ze
iba jediny On dava nam potrebné prostriedky pre postupné dosahova-
nie pravdy, pravdy o Bohu, ktora vedie k spase. Je nepochybné, Ze po-
kial nemame moznosti podrobne objasnit tito pravdu, neostdva nam
ni¢ iné, ako verit jej, a prave tym, tj. samotnou vierou sme zaviazani
jedinému Bohu.

Tym nemenej predsa len uprostred takychto nedorozumeni ¢i roz-
porov s ohladom na prirodu a jestvujice vlastnosti blahodatnych darov,
zostava pravdou to, ze tieto dary jestvuju, Ze kazdy znas ich citi
a vsebe preziva ich vplyv, Ze nasa pycha takmer vzdy vysuSuje ich
pramen, Ze nedovera k sebe samym je prvym darom BoZej dobrotivosti,
ktory nam Boh udeluje kvoli tomu, aby nas dispozi¢ne pripravil
k hladaniu vyssieho svetla a osvietenia, spojeného s laskou k pravde,
s nedoverou k sebe samym a s plnym presvedcenim ngjst to, po ¢om
tazime, o ocakavame, a to za posobenia najvyssej Bytosti — Boha. Kto
hlada toto svetlo prave stakymto rozpolozenim duse, ten ho hlada
aprimne a so zboznym duchom. Hladat ho s doverou voci sebe samé-
mu, so spoliehanim sa len na seba, bez Zelania nepodriadit sa pritom
nijakej vysSej, nebeskej moci i pomoci, znamena hladat ho nepoctivo, so
spupnou (povyseneckou) zaujatostou, majtic na zreteli iba vlastna silu
a moc.

Clovek ma stale obracat sa k Bohu a prosit od Neho blahodatné po-
sobenie, prosif s pokorou a zboznou modlitbou; pretoZze on mdze pri-
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chadzat k pravde a cnosti iba do takej miery, do akej blahodat Bozia
privadza ho k nim a privadza ho vtedy, ked sa on sam naucil byt po-
kornym, ked privyka, osvojuje si zboznt a pokornti modlitbu, ktora ako
jedina zasluhuje, aby bola vypocuta nebeskym Otcom.

Boh nikdy a nikomu z nas neodmieta tak nevyhnutnt svoju blaho-
dat, t.j. poznanie ¢istej pravdy; On ju dava, udeluje, avsak dodajme, zZe
nie preto, Zeby clovek mal na nu nejaké pravo - inak by ani nebola bla-
hodat-, ale preto, ze On nam ju prisltbil, a tiez preto, Ze On je vzdy
verny svojmu slovu a svojim prislubom. Preto aj my mame byt zo svojej
strany verni Tomu, kto nas povolava k sebe — Bohu, mame robit vsetko
preto, aby sme prenikli v Zivé vedomie a hlboké citenie nasej vlastnej
bezmocnosti, a to vSetko naladi nas duch k ¢istej a spasitelnej viere pre
chapanie pravd krestanského ucenia.

Svojim sposobom tieto Bozie pravdy, ktoré Cirkev zachovava
a vramci danych moznosti interpretuje a objasniuje, zabranuji a odvra-
caju omyly a poblidenia rozumu. Pre vSetkych nas sa stavaja, takpove-
diac jasne osvetlenym majakom, ktory vrha plné svetlo na vsetky nase
nabozenské predstavy, presvedcenia a pomatia; nemenej badatelny
vplyv budii mat tieto pravdy aj na nas samotny Zzivot.

Aby sme mohli dosiahnut pramen drahocenného svetla, musime sa
nevyhnutne uchylit k uprimnej modlitbe, fiou sa obratit k Bohu a so
srdcom plnym citu, Gprimnosti a zboznosti povedat: ,,Boze mdj! Som
nevzdelanec, som nemocny, padam pod tarchou rozmanitych zelani
a ziadostivosti! Ked ide o poznanie Teba, ked treba porozmyslat
o Tvojom zakone, o Tvojich planoch a zdmeroch ohladne Iudstva, bez-
nadejnost a tma zachvacuju mo6j um! Ked ide o lasku k Tebe, pozemské
vasne zatazuju, zvieraju a tlacia moje srdce! Hospodin! Osviet ma, bud
mi oporou, vylie¢ moje rany, umy moju necistotu, roztop fadova koru
mojho srdca, pozdvihni aupevni moju ubohti bytost, ponizent
a skormutenu.”

Pokial duSa takto nenaladi seba a neprenikne do tychto citovych
zalezitosti, o ktorych sme hovorili, neméze zacat svoju obnovu, svoje
znovuzrodenie; tato nielen Ze nemd, ba ani nemdze mat ponatie
o Bozich veciach, a tym menej nemoZe sa tesit z tychto veci, rovnako
ako nemoéze ziskat z uvedenych pravidiel nieco pre svoj Zivot. V stave
svojej prirodzenej nakazy je obycajne vystavena najstrasnejSiemu ne-
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bezpecdenstvu a krajnému nestastiu; nachadzajic sa daleko od Boha,
ponechana Jeho opory a pomoci, dusa citi, ze svetlo pre fiu zanika, ze
straca teplo svojej viery, straca svoju silu! Namiesto toho, aby sa dvihala
do duchovnej sféry, pada do hibky samej seba; stiva sa bezmocnou pre
ziskanie cnosti, takpovediac umiera pre ne, straca moznost pocitovania
auvedomovania si Cistych vnuknuti, ale i napomenuti ¢i pokarhani
posielanych jej z nebeskych vysin; najlepsie jej schopnosti postupne
stale viac a viac stracaju svoju silu, podnetnost, inSpiracie.

V tom spociva uplny a dokonaly pad cloveka! Podobne ako viny
rieky tectcej z hornych konciarov padaju na skalu a rozbijajii sa na kus-
ky, vrhajac sa do hlbokej priepasti, tak aj dusa, moralizujtica a Speku-
lujica, odpada od Boha, takpovediac rozbija sa o seba samu apada
v moralnom ohlade do najhorsieho stupnia.

Ked vsak krestan predsa len ostane verny volajiicemu hlasu Bozej
blahodate, hoci nevladne obrovskym poznanim obmedzeného rozumu,
ktorého tsudky nie st vzdy spravne a v stlade s Bozou volou, moze sa
stat tym, kym boli svéti, ktorych svata Cirkev vitazoslavne oslavuje
auctieva. Ak sa aj nevyvysi na takyto stupeil neobycajnej tcty, moze
v krajnom pripade dosiahnut takyto stupenl v mravnosti, aby ozdoboval
svoju dusu rozmanitymi cnostami, ktoré st tidelom mnohych nezna-
mych dusi, ktoré samé seba predstavuju ako nesmiernu pokladnicu
najcistejsich citov, velkodusného sebaobetovania, hojnej a vdacnej lasky
k Bohu a bliznym.

Tito vSetci v konecnom dosledku sltizia ako zaklad a pramen pre
mnohé individualne a krasne ¢iny, nenapadné pre I'udi, no tym nemenej
ajednako vzdy zndme skutky Bohu a Nim jedinym poZehnané, ktoré
inokedy ndhodne sa odkryvaju a ked sa stant zjavné, vzbudzuju udiv
u Iudi a vyzyvaja ich k uznaniu a vdacnosti.

Ak Boh posiela svoju blahodat niektorym kvoli tomu, aby ozivil ich
silni1 volu, aby ozivil a posilnil silného génia, vtedy tato im poskytuje
tak predivna a nepochopitelnti pre nas dokonalost krestanskej ¢innosti
a umu, ktort len jediny Boh moze udelit ¢loveku, jediny Boh, ktorému
su zname vsetky tajomstva Iudskej duse a vSetky zakutia srdca a ktory
jediny moéze riadit schopnostami cloveka a uviest ich do dokonalej
harmodnie. Ked pozerdme ztejto strany na duchovny Zivot Cirkvi
a vokol nas, my, ktori sme vernymi clenmi tejto Cirkvi, stdva sa pre nas
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jasny jeden fakt: Zivot a dielo takych velikanov Cirkvi a ich nasledovni-
kov, ako napr. sv. Jan Zlatousty, sv. Vasil Velky, sv. Gregor Teoldg, sv.
Gregor Palama, sv. Cyril a Metod a tiez Zivot a dielo mnohych inych
velkych ucitelov, pastierov a dejatelov Cirkvi, ktori v roznych dobach
zivota boli jasnymi svetlami Christovej Cirkvi.

Napokon pre vsetkych, tak pre tych, ktorym je dané vznasat sa
v oblakoch, rovnako aj pre tych, ktori dostali od prirody obmedzeny
stupenn rozumového poznavania, pre vSetkych prvy krok, ktory tito
musia urobit na ceste k spase, spoCiva v poznani a uznani najvyssej
BoZej vSemohucnosti nad nami, vo vyznani Jeho s pokorou, nadejou
a laskou. Iba za tejto podmienky osvieti Bozie svetlo nase oci. Dopus-
tme, Ze jedni nemoézu byt vyssie od najobycajnejsich pociato¢nych pred-
stav ¢i chapani, aini, naopak, dosahuju najvyssie nazerania a ivahy;
avsak nehladiac na to, vSetci moézu byt sposobili k prijatiu jednej a tej
istej viery, kjednej atej istej bohosluzbe, ktym istym nadejam,
anapokon, kjednému vecnému zivotu v Bohu, prisltbenému vyvole-
nym v nebeskej otcine.

Zdroj: Neobchodimost blahodati, nachodascejsja v Cerkvi, dla sochranenija viry
i podderzanija v [udach ¢istoj nravstvennosti. Pravoslavnyj sobesidnik, Kazan 1862, cast
111, s. 107-124.

60



PRAWOSLAWNY BIBLIJINY ALMANACH I11/2020

O BESSARIONOVI NIKEJSKOM,
FERRARO-FLORENTSKOM KONCILE A VTEDAJSOM ZAPADE

prof. ThDr. Jan Safin, PhD.

Ferraro-florenstky koncil z rokov 1438-39 patri medzi najvaznejsie
udalosti nielen eurdpskych, ale aj svetovych dejin. Okrem toho, Ze jeho
vysledkom bude uzavretie inie medzi Vychodom a Zapadom, ktora na
okamih vytvorila dojem jednoty krestanského sveta, slo vlastne o pos-
ledné podobne velké a ucené stretnutie vychodokrestanského-byzant-
ského, a zapadokrestanského-latinsko-germanského sveta. Zaroven sa
tymto koncilom potom, ako abdikoval vzdoropapez Felix V. (1383-1451;
vzdoropapezom bol v rokoch 1439-1449), definitivne podarilo prekonat
rozkol medzi samotnymi zapadnymi krestanmi.

O dejinach tohto koncilu existuje takmer nepreberné mnozstvo lite-
ratary, predovsetkym na Zapade, kde uz aj z toho dévodu, Ze ferraro-
florenstky koncil tam povazuji za vSeobecny, je mu pripisovany ovela
Vvacsi vyznam nez na Vychode, v pravoslavnej Cirkvi, ktora ho vnima
skor ako tragédiu, nez tispech. Treba ale jednym dychom dodat, Ze dr-
viva vacsina diel, venovanych tomuto koncilu neberie do tivahy samot-
né pramene, ktoré k nemu existujt, ale viac sa zaobera iba zjednoduse-
nymi skoér vonkajsimi okolnostami, pricom vyklad je prispésobovany
tendencidm, ktoré sleduju tieto prace. Tym je hodnota podobnych skor
politicko-cirkevnych pamfletov nez seriéznych a nakolko sa len da ne-
strannych teologickych badani velmi upravovana do vopred prichysta-
nej Sablony. Ako historicky zdroj prakticky nemézu byt pouzité, jedine
za Ucelom poukdzania na to ako ideologické tendencie a motivy moézu
ovplyvnit aaj ovplyviwuju historicko-teologické badanie a skreslujua
realny stav vaznosti polemiky medzi Vychodom a Zapadom. Tieto pra-
ce prakticky vObec nereflektuji samotnti pramennt polemicka literatu-
ru, ako bola tato vyprodukovana na nami spominanom koncile. To je
vSeobecny pohlad na danu otazku.

Popri tychto skor publicisticky rdz nestcich Stadiach ale eSte existu-
je dost bohata odborna literattra, ktora sa venuje jednotlivym teologic-
kym otazkam, preberanym na koncile vo Ferrare a Florencii. Na nej
potom vznikajii dalSie Specidlne pojednania o inych odbornych pojed-
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naniach, kde sti polemiky vedené prakticky oinych polemikach, no
samotnd podstata sa zasa neraz straca alebo asponl zahmlieva a za-
motava v zaplave citovanej literatry a neraz trividlnych nazorov v nej
obsiahnutych. Dalsim nedostatkom tejto literatury je vztah tohto tnij-
ného koncilu k ruskej pravoslavnej Cirkvi, ktora sa zakratko po sneme
vo Florencii stava prakticky najsilnejSou vo svete miestnych ¢i autoke-
falnych pravoslavnych cirkvi.

Toto st len niektoré z bodov, ktoré mdze vyzdvihnut pri stadiu de-
jin ferraro-florentského koncilu a jeho dalsom dopade na jednotu kres-
tanského sveta. Generalizujtic tito otazku ale mozZeme povedat, ze do-
pad tohto koncilu mal a ma globalny charakter, pretoze urcil dalsi vyvoj
Vychodu a Zapadu, napomohol prebudeniu reformnych snah v zapad-
nom krestanstve, posilneniu vlastnej ruskej pravoslavnej cirkvi, misij-
nym aktivitam oboch casti krestanstva, ktoré boli umoZznené objavom
ako nového sveta, tak aj dobitim Sibiri. Preto pisat pracu o tomto konci-
le, znamena pustit sa do témy naozaj globalneho vyznamu, ktora este
stale ¢aka na svoje nestranné zhodnotenie...

Je tomu tak uz len preto, Ze prva polovica 15. storocia sa v pravo-
slavnej Cirkvi niesla pod znakom dvoch tragédii, navzajom spojenych:
Ferraro-florentskym koncilom a postupnym zanikom Vychodorimskej
riSe, ¢o 29. maja roku 1453 vyvrcholi pAdom Nového ¢i Druhého Rima —
Konstantinopolu do rak Osmanov. Kedysi skveld riSa, pokrestancena
Rimska riSa, ktorti nedobroprajne naladeny Zapad tstami Hieronyma
Wolffa roku 1562 radsej nazval Byzantskou, sa chylila ku koncu svojej
dlhej a zloZitej historie. Koncom Strnasteho storocia okrem hlavného
mesta, ktory Slovania nazvali Cargradom/Carihradom - cisarovym
mestom, zostavalo relativne slobodnymi uz len niekolko ostrovov
a nevelky pas tizemia na juhu Grécka, vsetky ostatné tizemia patrili bud
latinikom ¢ize zapadnym krestanom, alebo moslimskym Osmanom.
V nadeji na zachranu riSe pred jej definitivnym zanikom sa cisar Jan
VIIL Paleolég rozhodol podniknuf posledny zafaly krok. Ustapit Zapa-
du v otazke cirkevnej vierouky, s cielom zjednotenia krestanov a ziska-
nia vojenskej pomoci proti stale vybojnejsim osmanskym Turkom. A tak
sa 24. novembra 1437 vybral na cele priblizne 600 clennej delegacie,
v ktorej sa nachadzal aj prestarntici patriarcha konstantinopolu Jozef II.,
22 biskupov a mnoZzstvo kilazov i svetskych osdb vratane predstavite-
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lov troch vychodnych patriarchatov — alexandrijského, antiochijského
a jeruzalemského na Apeninsky polostrov k papezovi Eugenovi IV. Tito
muzi z krestanského Vychodu tam $li na koncil, ktory mal pomoct pre-
konat rozdiely v cirkevnom uceni medzi Starym a Novym Rimom,
uzavrief Uniu a aj takymto spésobom zahladit schizmu medzi krestan-
mi Vychodu a Zapadu, ktort si eurdpski ucenci od konca 16. storocia
zauzivali datovat rokom 1054. Vysledok, ako je dnes celkom dobre
zname, bol nakoniec tplne opacny. Rozdiely nielen, Ze neboli prekona-
né. Naopak. Este sa prehibili a napriek vietkym snaham stéle prehlbuju.
Ako k tomu doslo, o tom sa poktisime vyrozpravat v tomto kratkom
pojednani.

Koncil vo Ferrare a Florencii mal naplnit velké ocakavania tazby.
Predovéetkym na Zapade si od neho vela slubovali. Uplne inak tomu
ale bolo na Vychode. Zd'aleka nie kazdy z byzantskych ucencov zdielal
optimizmus z tidajného spojenia Vychodu a Zapadu na koncile vo Flo-
rencii. Zdaleka nie kazdy videl iba formalnu stranku veci. Odporcovia
zjednotenia, ako ho navrhoval Zapad, neboli, ako sa casto nepravom
tvrdi, iba medzi mnichmi a niz$im duchovenstvom, ale aj medzi poli-
tikmi a intelektualmi. A vSetky tieto spory sa odohravali v ovzdusi pre-
hlbujiiceho sa hmotného tipadku. Carihrad sa postupne menil na hynu-
ce melancholické mesto. Zmierit sa s tymto faktom bolo tazké rovnako
pre prostého obcana mesta ako aj cisara. Musela predsa existovat nejaka
moznost, ako uniknuf zahube.

A byzantsky panovnik Jan VIII. Palaiol6g sa nemienil vzdat. Pred-
posledny cisar na tréne vzneSenych Konstantinovych dedicov sa este
raz chcel pokusit o zjednotenie so Zdpadom. Najstarsi syn u¢eného Ma-
nuela II. si bol natolko isty, Ze len zdpadna pomoc mo6Ze zachranit cisar-
stvo, Ze nedbal na otcove rady a rozhodol sa spoliehat na tiniu s Rimom.
Prvé snemové zasadnutia, ako uz bolo naznacené, sa zacali vo Ferrare
roku 1438, ale coskoro pokracovali vo Florencii, kde sa koncil, povazo-
vany v zapadnej cirkvi za 17. vSeobecny, 6. jala 1439 skoncil. Prave tu sa
konali zdsadné rozpravy. Ich vysledok je vSeobecne znamy. Na tomto
doposial poslednom podobne velkom a vyznamnom stretnuti krestan-
ského Vychodu a Zapadu, bolo zjednotenie formalne presadené, ale sv.
Markos Eugenikos — zastupoval aj jeruzalemsky patriarchat — odmietol
unijny dekrét Laetentur caeli ako aj cely tento projekt tak, ako mu ho
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predloZili podpisat. Dohoda sice povolovala urcité grécke zvyklosti, ale
v podstate bola potvrdenim spravnosti latinského ucenia a vzdanim sa
minimalne dvoch zasadnych dogiem pravoslavia v prospech zapadnych
teologickych novot, aj ked nie najnovsich.!

Coskoro sa ukézalo, Ze lahsie je zjednotenie podpisat, ako ho pre-
sadit v praxi. Ked' sa delegacia vratila do Konstantinopolu, stretla sa
s neskryvanym nepriatelstvom. Vychodni patriarchovia odmietli tiniu,
ako bola presadena, akceptovat. Miestna Srbska pravoslavna Cirkev
ziadnych zastupcov ani len neposlala. Izidor bol v Rusku zbaveny met-
ropolitnych prav a povaZovany za zradcu, za nového Judasa. Cisar
s tazkostami hladal niekoho, kto by obsadil vakantny patriarsi tron
a bol lojalny unii. Markos Eugenikos, hoci bol svojimi odporcami poli-
ticky aj cirkevne prenasledovany a diskreditovany, sa v skutocnosti stal
vodcom byzantskych krestanov a [ud na neho hladel ako na pravu hla-
vu hierarchie. Dovtedy vdaka vynikajticej vzdelanosti obdivovany Bes-
sarion, metropolita nikejsky usudil, ze bude opatrnejsie odist do Talian-
ska.

Apropo, tu sa zacina akoby druhy zivot budiceho kardinala Bessa-
riona. Zda sa, ze Bessarionov navrat na Apeninsky polostrov nebol iba
dielom nahody, ani momentalnej situdcie a zlého naladenia Carihradca-
nov. Papez Eugen IV. mu totiz v osobitnom breve z 11. augusta 1439
uréil roéna penziu 300 florinov, pokial zostane Zit v Konstantinopole,
a 600, ked vstupi do sluzieb kurie.2Z toho sa da usudzovat, ze rozhovo-

1 Napriklad pri zdkladnom spornom bode, doktrine o vychadzani Sviatého Ducha, bolo
jednoznacéne presadené latinské ucenie, zname ako ,Filioque”. V snemovej definicii sa
pise: ,V mene Svitej Trojice, Otca i Syna i Ducha Svitého - tento svity univerzalny
Florentsky koncil to potvrdzuje — ustanovujeme, aby tato pravdu viery verili vSetci
krestania a aby nimi bola prijata, Ze Duch Svity je vecne z Otca (ex Patre) a zo Syna,
a Ze jeho esencia a jeho substitujtice bytie vychadza stucasne z Otca (ex Patre) a zo Sy-
na, a ze pochadza vecne z jedného i z druhého ako z jediného principu a jedinym vy-
chadzanim...” Pozri C. TRESMONTANT. Zaklady teologie, Brno 1995, s. 192. Obsirnu
a dostatoc¢ne plnt bibliografiu prac o florentskom koncile pozri v publikacii V. LAU-
RENTA. Les ,memoires” du Grand Ecclesiarque de 1'Eglise de Constantinople Sylvestre
Syropoulos sur le concile de Florence (1438-1439), Pariz 1971; tiez ST. MOSL. Das theolo-
gische Problem des 17. Oekumenischen Konzils von Ferrara-Florenz-Rom (1438-1439),
Insbruck 1974. Druhou novotou bola dogma o ,,o¢istci (purgatio)”.

2SADOV, A. Vissarion Nikejskij. Jego dejatelnost na Ferraro-Florentijskom sobore, bogos-
lovskije trudy i znacenie v istorii gumanizma, St. Peterburg 1883, s.117. V najnovsej lite-
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ry o jeho navrate na Zapad sa uskutocnili eSte pocas koncilu. Je celkom
mozné, ze uz pri odchode do Konstantinopolu papezovi povedal, ze sa
do Talianska raz urcite vrati. Nakoniec Eugen IV. nemusel na neho az
tak dlho cakat. V mdji roku 1440 sa byvaly metropolita staroslavnej Ni-
cey definitivne rozhodol opustit Byzanciu a svoj dalsi zivot spojit
s Talianskom a papezskou kuriou. Dobrovolny exil na Zapade z neho
spravil velmi uspesného ¢loveka. Coskoro potom, ¢o bol 18. decembra
1439 (podla inych sprav 8. janudra 1440) vymenovany za kardinala
s titulom dvanastich svétych apostolov, sa horlivo pustil do prace, kto-
rej koneénym ciefom malo byt zjednotenie vsetkych krestanov. Najprv
prisli na rad rézne schizmatické skupiny, ktorych vznik siahal hlboko
do minulosti, az k dobe zvolania IV. vSeobecného snemu v Chalcedone
vr. 451. So zastupcami judskych (presnejsie koptskych) a etiépskych
krestanskych komunit sa stretol uz v roku 1442. So syrskymi o dva roky
neskor. Rok na to s chalcedonskymi a maronitskymi. V tom istom case
napisal knihu ,De succesu synodi florentinae”, ktorou chcel vyvratit
tvrdenia svojho niekdajsieho druha a teraz odporcu sv. Marka Eugeni-
ka. Novy papez Mikulas V., rovnako ako Eugen IV., si vSimol a vedel
ocenit Bessarionove diplomatické schopnosti. V roku 1449 ho vymeno-
val za biskupa Ulazzary a eSte v tom istom roku mu pridelil diecézu
v Sabine, ktora bola onedlho vymenena za frascatsku, aby sa stal bisku-
pom tusculskym. Tu sa mu dostal do rak bohaty klastor Grotta-Ferrata.
No este vacsia cest mu bola preukazana, ked ho v nasledujicom roku
vyslali ako zastupcu papeza do Bologne, druhého najvacsieho mesta
papezského Statu, suzovaného neustalymi stranickymi hadkami.
V struénom nariadeni z 26. februédra 1450 papez hovori, zZe posiela Bes-
sariona ,tamquam angelum pacis” a zaroven vyjadruje nadej, Ze so
svojimi sktisenostami a rozvaznostou moZe mesto, riadené svojraz-
nou,papezsko-komunalnou” administrativou, pozostavajiucou z pa-
pezského legata a mestského senatu —,,antianata” — riadit v pokoji.

A Bessarion papeZa nesklamal. Prave naopak. Obavy Mikulasa V.,
aby sa vnatornymi spormi oslabené mesto, ktoré podla dohody z roku

rature sa renegatstvo Bessariona casto vysvetluje pri¢inami psychologického charakteru.
Pozri S. ANTONIADIS. Della condotta del cardinale Bessarione /Saggio di interpreta-
zione psichologica/. — , Rivista di Studi Bizantini neoellinici”, 5, XV, 1968, p. 87-94.
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1447 uznavalo papezskt suverenitu, aj ked zmakcovand niektorymi
municipalnymi privilégiami, ako bolo zachovanie starych mestskych
magistratir, nestalo koristou Benatok, Florencie alebo Mildna, rychlo
rozptylil. Koniec koncov, prave za tymto ticelom bol Bessarion ako pa-
pezsky splnomocnenec (legatus de latere) pre Bolognu menovany (a
taktiez pre provinciu Romania v ravenskom exarchate). V hodnosti
spravcu Bologne grécky kardinal tspesne posobil pat rokov. Predovset-
kym sa mu podarilo utisit vnatorné nezhody ustiace az do krvavych
stretov, ktoré mali na svedomi spory medzi superiacimi klanmi Bente-
voliovcov a Ceneduliovcov. Aj preto sa Mikulasovo rozhodnutie ukaza-
lo ako jedno z najlepsich, aké vébec urobil. Z nepokojného mesta sa pod
Bessarionovym vplyvom stalo jedno z najvyznamnejsich centier huma-
nistickej kultary. Kardinal sa ¢oskoro oboznamil so situaciou a rychlo
prejavil nevsedné diplomatické schopnosti, pre ktoré si ho bude vazif aj
vtedajsia politicka hlava mesta Santi Bentevolio. Zhromazdiac zo vset-
kych kutov Italie pod strechu Palazzo Beccio na Piazza Magiore, kde sa
nachadzala rezidencia kardinala, takych vyznamnych aktérov italskej
renesancie, ako bol Marcilio Ficino, Antonio Panormitano, Francesco
Filelfo, Niccolo Perotti, Lapo de Castilionkio, Niccolo Bolpe, Giovanni
da Nasso, Buonamico da Lepanto, Francesco Niccolpassi a i., Bessarion
sa pustil nielen do vonkajsej, ale aj vnatornej obnovy mesta. Ako vyz-
namny ucenec najviac pozornosti venoval prave univerzite, kedysi naj-
vacSej slave Bologne (v roku 1262 tam udajne Studovalo okolo desat
tisic Studentov, kratko pred Bessarionovym prichodom ich bolo sotva
500). Nim zhromaZzdeni ucitelia a najslavnejsi profesori tej doby boli
spokojni, lebo popredny hierarcha na vlastné naklady vyrovnaval roz-
diely v ich honoraroch. Postaral sa o zreStaurovanie a prestavbu budov,
presiel stanovy Skoly a od papeza ziskal privilégia pre univerzitu.
S vel'kou Stedrostou podporoval hlavne $tadium antiky. Coskoro okolo
seba zhromazdil cely dvor basnikov a pisarov, tesiacich sa jeho skvelej
a spravodlivej sprave. Zaroven sa prisnou legislativou snazil udrzat na
uzde prehnany luxus. Pozorne sledoval moralny Zivot obyvatelstva
a 24. maja 1453 dokonca vydal zakon proti hedonizmu, ktory vyvolal
buirku nevoéle hlavne medzi majetnejSou Zenskou castou obyvatelstva,
ked napr. zakdzal manZelkdm a dcéram meStanov nosit odevy presiva-
né zlatom a striebrom. Opravoval a skrasloval klastory a kostoly. Kopu-

66



PRAWOSLAWNY BIBLIJINY ALMANACH I11/2020

lu znameho Chramu sv. Lukasa nariadil Galassovi Galassimu vyzdobit
freskami. Svojou nestrannostou si ¢oskoro ziskal doveru u vacsiny oby-
vatelov mesta. Dobu predbehol aj tym, e Zidom dovolil zakladat ban-
ky a davat trocené pdzicky — zname su dva jeho dekréty, jeden z 8. au-
gusta 1450 udeleny Abrahdmovi, jeho synom a spolo¢nikom, ktorymi
im dovoluje zriadit banku v Bologni, a z 5. februara 1455 urceny Danie-
lovi Dattilovi s tym istym ucelom v Budriu. A tak niet divu, Ze jeho
pobyt v Bologni — hoci nebol tiplne bezproblémovy, ked prave pri iom
bol odstideny ako nekromant, zaklina¢ démonov a bohortha¢ a naraze-
ny na kol pred chrdmom San-Domenico akysi knaz Niccolo da
na'! — zostal v Zivej pamati obyvatelov mesta. Na jeho pamiatku dokon-
ca postavili monument s tymto lakonickym napisom:, Bessarioni Epis-
copo Tusculano cardinali Nicaeno benefactori nostro” (Bessarionovi,
biskupovi tusculskému, kardinalovi nikejskému, naSmu dobrodinco-
vi). A aj neskor, ked sa Boloncania dostali do styku s Vatikdnom, ziadali
papeza o kardinalov prichod a vypomoc. Nakoniec bolonské obdobie
Bessariona bolo zvlast dolezité aj pre formovanie jeho vynikajticej kniz-
nice a vlastné oboznamenie sa s dielami latinskych autorov. Prave tu sa
mu podarilo ziskat mnohé rukopisy alebo ich képie s pracami Ovidia,
Vergilia, Vitruvia, Cicera, Varrona, Catona, Columelly, Tacita, Lactantia,
Augustina, Valeria Maxima, Alberta Velkého, Tomasa Aquinského a i.,
ktoré v niom prebudili zivy zaujem o latinskt kultdrnu minulost. A Ta-
liani sa opat mohli presvedcit, Ze tento clovek je nielen neobycajne
vzdelany, ale aj vSestranne nadany, pricom vynika ako ucenec a diplo-
mat. MozZno prave preto bol v rokoch 1455-1471 povazovany za najho-
rucejSieho kandidata na zvolenie za papeza. Prvykrat sa tak stalo v roku
1455, po smrti Mikulasa V., kedy ho vyzdvihli ako vazneho pretendenta
na uvolneny papezsky prestol. A nebyt niekolkych konzervativnych
kardinalov, ktorym vadil jeho ,vychodny, grécky” povod, pravdepo-
dobne by sa nim aj stal. V historickej literattire o tom existujii minimalne

1 Odstidenec mal byt povodne upaleny na Piazza Magiore, no cestou bol na prikaz Achilla
Malvezziho, podla slov autora Borselliho kroniky ,znameho pomocnika heretikov a dr-
zého zvodcu mnisok”, oslobodeny skupinou ozbrojenych I'udi. Preto bol pri opdtovnom
chyteni narazeny na kol. Pozri L. FRATI. La vita privata in Bologna, p. 82, cit. u L.P.
MEDVEDEVA. Bolonskaja gramota Vissariona Nikejskogo v Archive LOII SSSR AN
SSSR, Vizantijskij vremennik, 1985, t. 47, s. 135.
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dve verzie. Prva z nich patri peru Bessarionovho panegiristu B. Platinu,
podla ktorého najvazenejsi clenovia kolégia dali svoj hlas Bessarionovi,
no mensina prelatov, ktori mali radi pohodlny Zivot a obavali sa stro-
hosti mravov kardinala, namietala, Ze pri volbe neboli dodrzané vsetky
formality, a preto sa ma opakovat, priCom namiesto Bessariona nako-
niec zvolili Kalista IIL.! Druha verzia patri neskorSiemu papezovi Piovi
II., ktory tvrdi, Ze avignonsky biskup Alain Coetivi razne vystupil proti
Bessarionovi a dokazal, Ze nie je mozné podrobit latinsku cirkev Gréko-
vi. ,,Ci nemame vlastnych Latinikov?” — iidajne sa spytal kolegov.
Bessarionovej kariére tento nedspech nijako neposkodil. Skor na-
opak. V roku 1463, po smrti Izidora, niekdajSieho metropolitu Kyjev-
ského, bol vymenovany za formalneho patriarchu Konstantinopolu -
dovtedy nim bol, od roku 1458, prave Izidor — ¢im sa kuria snazila do-
kazat, Ze tinia je v platnosti, hoci Carihrad padol do tureckych riik a mal
svojho vlastného patriarchu! Odhliadnuc od opravnenosti tohto kroku,
pre samotného Bessariona mal tento formalny titul vyznam pravdepo-
dobne aj z psychologickych dovodov. Svoj zivot na Zapade do znacnej
miery spojil s tisilim oslobodit vlast spod tureckej nadvlady. V spleti
véemoznych aktivit, diplomatickych aj intelektualnych usili v prospech
papezskej kurie, si stale nechaval miesto pre Vychodorimske impérium.
O to bolestivejsia bola pre neho sprdva o Mehmedovom dobyti Kon-
Stantinopolu, ktord ho zastihla v Bologni. Uprostred velkych tspechov
sa zrazu objavila zvest o dobyti mesta, ktoré mu bolo také blizke. Ked
prekonal pochmurnu, melancholickii naladu, takmer okamzite sa so
vsetkou vehementnostou svojej natury pustil do hladania rieSenia, ktoré
by misky vah naklonilo na stranu krestanov. Jedinou mozZnostou zosta-
valo zorganizovanie mocnej krestanskej koalicie, ktora by mesto z tu-
reckych rak ¢o najskor vytrhla. 13. jula 1453 sa pisomne obratil na be-
natskeho d6zu Francesca Foscariho.? V tomto velmi zaujimavom a dole-
zitom dokumente popredny hierarcha postupne prechadza od dusu
drasajiiceho narysu nasilia a vrazdenia nevinného krestanského obyva-
telstva krutym protivnikom k argumentom, ktoré mali pre Benatéanov
pravdepodobne vacsiu vahu. Pre politicka reprezentaciu Republiky

1 PATROLOGIA GRAECA (PG). vol 161, col. 110.
2VAST, A. Le cardinal Bessarion, Paris 1878, p. 454-456.
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sv. Marka bolo totiz ovela vicsim nestastim dobytie Turkami Egypta
ako Carihradu. Na druhej strane, nezmensujic dosledky katastrofy
z roku 1453, obsadenie Carihradu latinskymi kriziakmi v roku 1204 sp6-
sobilo Konstantinovmu mestu pravdepodobne vicsie materidlne a du-
chovné skody ako dobytie Mehmedovo. Velky Turek pokoril mesto,
ktoré bolo iba tienom Nového Rima z pociatku 13. storocia. Zatial co
pre Zapad znamenalo snad najvacsiu korist v dejinach kriziackych vy-
prav, ktoré samy o sebe maju pre okcidentalny svet epochalny vyznam.
Znamy byzantoldég A.A. Vasiliev dokonca tvrdi, Ze pocas rokov 1096-
1147 sa ,,ekonomické, religiozne a vsetky kultirne aspekty eurdpske-
ho zivota radikalne zmenili. Zapadnej Eurdpe sa otvoril novy
svet...”1 Zvlast Benatéanom tato korist posluzila pri prudkom ekono-
mickom vzostupe, ktory sa zacal este v dobach cisara Alexeja I. Komne-
na. Tento panovnik uz v roku 1082 vydal dokument, otvarajtci zname-
mu mestskému Statu bohaté byzantské trhy. Preto sa nie nahodou Bes-
sarion obratil prave na Benatcanov, ktorych zaroven upozornoval na
eventualne nebezpecenstvo, aké zo strany Turkov hrozi aj im samym.
Vyzyval, aby donutili nevernych prerusit postup v Grécku, lebo inak
zautocia na samotné Taliansko. Zaroven zdorazioval, Ze sila Turkov je
v rozporoch medzi zapadnymi krestanskymi mocnarstvami. Preto je
pre zachranu krestanského sveta potrebné zjednotenie vsetkych kresta-
nov, pricom na cele tejto velkej koalicie by boli prave Benatky, ktoré sa
mali citif najohrozenejSie. AvSak Bessarionov list nepriniesol ocakdvané
vysledky. Jeho hlavnou vysadou je to, Ze sa nam zachoval ako svedec-
tvo kardinalovho zaujmu o Konstantinovo mesto, ktorého pad ukoncil
jednu znamenita epochu. S dobytim Konstantinopolu bola totiz spo-
jena strata nezameniteInych moralnych hodnét pre blizke aj vzdiale-
nejSie narody, pre ktoré sa pravoslavne cisarstvo javilo castou reli-
giozneho a tiez politického nahl'adu na svet — od pokorenej raje az po
Rusko, pokorujtuce Tatarov. No zatial ¢o pre ideolégov obrodeného
Grécka, vychovanych na Plethonovych myslienkach, pre onych zna-
menitych filhelénov, pre latino-gréckych pretendentov a avanturistov,
pre cirkevnych Cdinitelov typu Izidora ¢i Bessariona, pre tuniu

1VASILIEV, A.A. Istorija vizantijskoj imperiji. Ot nacala krestovych pochodov do padenija
Konstantinopolja, St. Peterburg 1998, s. 38.
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a papezstvo, pre latinské zaujmy na Vychode, pre latinsky trh a kold-
nie v Konstantinopole a pri Ciernom mori bolo dobytie mesta kata-
strofou. Pravoslavni krestania ho prijimali ako spravodlivy trest za
zradu viery vo Florencii. ,Zhynula vekovita praca latinstva na Vycho-
de,” napisal F.I. Uspenskij, ,pre neho bol pad Konstantinopolu po-
slednym a najtazsim uderom.”! Cisarstvo muselo prejst do dostojnej-
sich ruak. Takto sa zacalo utvarat ucenie o tretom Rime — Moskve! A pa-
pezom Pavlom II. a Bessarionom sikovne pripravena ruka Sofii Palaio-
logovnej nakoniec zabezpecila aj dynastické prava moskovskym carom.
Aj ked' s mladou princeznou, ako uz bolo povedané, neprisli nové by-
zantské vplyvy na Moskvu, na Rus. ,Prave naopak,” tvrdi o. G. Florov-
sky, ,toto bol pociatok ruského zapadnictva.”?

A historikom zostal jeden velky paradox. Zatial ¢o jednym krest'a-
nom sa zdalo, Ze bola zahubena vyznamna cast krestanskej ekumeny,
druhi v Mehmedovom postupe videli zachranu pravej viery pred jej
imanentnym poskodenim nedovolenymi novotami.Snad aj prave
preto sa v prvej chvili zdalo, akoby Bessariona osud mesta prili$ nezau-
jimal. Napriek tomu pamiti legalnej pokracovatelky Rimskej riSe,
z ktorej v tych casoch zostavalo len nepatrné torzo, aby ju eSte za jeho
zivota uplne pohltila osmanska islamska civilizacia, venoval uceny By-
zantinec podstatnu ¢ast svojho pohnutého Zivota na vtedajsom Zapade.
Stale usilovnejSie sa snazil zhromazdit dostato¢ne silné vojsko na kri-
ziacku vypravu proti Turkom. Tak tomu bolo za pontifikatu papeza
Kallista IIL., ktory sam po nie¢om podobnom, aj ked z inych pricin, ttzil
a z tohto dévodu poveril Bessariona tlohou ziskat pre takyto odvazny
podnik mocného neapolského krala Alfonza I. Aragénskeho.® A eSte
viac v dobe jediného humanistu na rimskom prestole Pia II., predtym
znameho pod menom Aenea Silvia Piccolominiho. Prave s nim mal
podla historikov patrit nielen medzi ctitelov klasiky, ale aj horlivych
stapencov vypravy. O Piovi II. dokonca tvrdia, Ze ako jediny skutocne
planoval protiakciu, ¢oho dokazom by mal byt zjazd zapadnych pa-
novnikov v Mantove roku 1459, zvolany hlavne jeho pri¢inenim. Prave

1 USPENSKTI]J, E.I Istorija vizantijskoj imperiji, Moskva 2002, T. 5, s. 550.
2 FLOROVSKI]J, G. Puti russkogo bogoslovija, s. 12.
3 PG, vol. 161, col. 110.
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na niom mal najvyssi zapadny hierarcha predniest slavnostnu rec, plna
alegorii a prikladov z histérie a mytoldgie, ktoré mali podnietit zaujem
o vypravu. V tom istom duchu vystupil aj Bessarion, hned po papezovi
prednestici podobne dlhti re¢. No hoci re¢nici boli rovnako skveli ako
ich prispevky, hoci papeZove a kardinalove vyzvy nezostali iplne bez
ohlasu a niektori zapadni panovnici skutocne prejavili odhodlanie vy-
pravit sa proti neveriacim, vSetko sa skoncilo pri slovach. Mimocho-
dom, na pretras sa dostala aj otazka eventualneho nebezpecenstva, kto-
ré hrozilo Besarionovmu rodisku, slavnemu Trapezuntu. Hoci Mehme-
dov otec Murad II. pocas svojej tridsatroc¢nej vlady na mesto ani raz
nezautocil, hovorit o jeho bezpec¢nosti bolo stale aktualnejsie.

Pricin netispechu pri organizovani velkej kriziackej vypravy proti
islamu, ktora sa nakoniec nikdy neuskutocnila, bolo hned niekol-
ko. Jednu z najdolezitejSich predstavovala nebezpecna dvojtvarnost
snazeni rimskych arcipastierov. Existuje minimalne jeden dokument,
ktory jasne svedd¢i o tom, Ze viac ako zachrana byzantskych krestanov
pred moslimskym jarmom zaujimali zapadnych prelatov vlastné cir-
kevné zaujmy na Vychode. V Raynaldiho Annalochsa kroku 1461
vztahuje pozoruhodné svedectvo, list Pia II. sultanovi Mehmedovi Fati-
hovi. Papez ho mal napisat z obavy, ktor viiom vyvolala Siriaca sa
sprava o besede konstantinopolského patriarchu so slavnym Turkom
o viere. Sultdn mal pri nej prejavit az podozrivo ndpadnu trpezlivost
voci krestanom, ¢o bolo v dobe, ked na krestanskom Zapade také nieco
voci inovercom povazovali takmer za herézu, dost znepokojujtce.
V papezovom okruhu sa zacala $irit znepokojujtica myslienka o tom, ze
Mehmed by mohol prijat , grécku” (pravoslavnu) vieru, ¢o vzhladom
na jeho politickt a vojensku silu vnimali ako krajne nebezpecné. Preto
Pius II. okrem iného preventivne piSe, Ze ,nim pokoreni Gréci nie st
pravi krestania, pretoZe sa oddelili od obecenstva (spolocenstva)
s rimskou cirkvou a pridrziavaju sa 1zivych nazorov o Svitom Duchu
a o¢istnom ohni”. Potom eSte dodal, Zze mimo rimskej cirkvi niet spasy
a sultanovi odporaca prijat od neho vieru — nie od Grékov, to rad3ej
nech zostane moslimom (?!) — ktord mu vzapati obsirne vysvetluje. List
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sa kon¢i vyslovenym presvedcenim, ze Mehmed prijmtc papezovu
radu, stane sa este silnejsim nez predtym.!

V kontexte tychto udalosti nie je ni¢ prekvapujtice, Ze Bessarionovi
nepomohla ani naro¢na cesta cez Alpy do Germanie v zime roku 1459,
kde mal ziskat pomoc nemeckého cisara Fridricha III. a taktiez vladnu-
cich nemeckych feudalov, ako ani iné aktivity. V Nemecku sa kardina-
lova iniciativa stretla len s vlaznym zaujmom a ani rétorické figtiry ne-
priniesli ocakavany osoh. Realita vtedajsej Eurépy bola totiz celkom ina.
Legendy o odvaznych a slachetnych rytieroch, ktori sa nebojacne vrhaju
vstriec neznamemu nebezpecenstvu kvoli cti damy alebo krestanskej
veci, takmer nikoho nedokazali zaujat natolko, aby v fiom podnietili
potrebnu horlivost riskovat zZivot. Zostali iba spomienkou na zaslu sla-
vu a nanajvys literarnou inspiraciou. Pripad Cervantesovho Dona Qui-
jota bol dal bodku nad stratou starych cnosti — mimochodom Cervantes
prisiel o ruku v boji s Turkami — ale aj dokazom toho, ako velmi sa svet
zmenil... Navyse prileZitosti bojovat bolo dost aj doma. Nemecki po-
dobne ako aj ini zapadoeurdpski feudali mali sami medzi sebou tolko
nezhdd, ze vonkoncom nemuseli hladat vonkajSieho nepriatela, nieto
eSte aby sa vydali na neistd vypravu proti najlepsej vojenskej masinérii
tej doby.

S dobytim Konstantinopolu politicky Zivot Grékov ihned nezmizol.
ESte existovali Statiky Palaiolégovcov v Morei a Komnenovcov v Trape-
zunte. No ich koniec bol otdzkou ¢asu. Nakoniec to boli tidajne samotni
Gréci z Trapezuntu, Morey aj Konstantinopolu, ktori mali dat netrpezli-
vému Mehmedovi podnet na ttok, ked zrusili zavazky dané ,najslav-
nejSiemu” Turkovi. Je viac ako pravdepodobné, Ze sebaisty Mehmed na
podobnt zdmienku len ¢akal. Preto coskoro vyhlasil, Ze si pride po dan
osobne. Urychlene zhromazdil pozemné aj namorné vojenskeé sily, po-
nechavajuic plany o ich skutocnom urceni len pre seba. V jari roku 1461
dobyl od Janov¢anov Amastridu pri Ciernom mori. Potom néhle zatto-
¢il na sinopského beja, s ktorym si predtym priatel'sky dopisoval. Ten sa
radsej vzdal a Sinopu vymenil za Filipopolis. Mehmed postupoval dalej

1 ARCHIMANDRITA ARSENI] (IVASCENKO). Letopis cerkovnych sobytij i grazdan-
skich, pojasnjajuscich cerkovnyja, ot rozdestva Christova do 1898 goda, Sankt Peterburg
1899, s. 555.
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do Arménska, kde pri ErzindZzane porazil Hasana a donutil ponechat
Trapezunt, uz obsadeny zmora sultanskou flotilou, pozostavajucou
z 200 galér, vlastnému osudu. Sultan potom s velkym vojskom ako ke-
dysi slavny Hannibal postupoval cez tazko zdolatelné lesné uizlabiny.
Ked sa dostal k mestu, navrhol jeho vladcovi Davidovi, aby sa okamzite
vzdal odporu a Trapezunt mu vydal. Pritom ho potcal, aby si zobral
priklad z Demetriosa Palaioléga, ktory za rozumné pocinanie ziskal
kniezacie 1éno v Morei Enos a tiez peniaznt vypomoc. David Mehme-
dove navrhy aj pod vplyvom protovestaria Georgia Amerutza nakoniec
prijal, a inak velmi dobre opevnené mesto, ktoré sa mohlo dlho tispesne
branit pred armadou zbavenou moZznosti rychleho potravinového zaso-
bovania, vydal do tureckych rik. Jediné, o o Mehmeda poziadal bolo,
aby jeho dcéru, tak ako predtym Demetriovu, zobral do haremu a jemu
dal podobne vynosné mesto ako Trapezunt. Davidova malomyselnost
sa podla jeho stcasnikov mala prejavit esSte aj tym, ze vymenil svojho
hlavného radcu. Takto zahanbujtco, bez boja sa skoncila histéria cisar-
stva velkych Komnenovcov, vladcov Anatélie a zamorskych casti, ktora
trvala 258 rokov! Hlavné Stvrte, poc¢inajic troma hradmi, rozsiahlymi
bazarmi a prekvitajiicimi predmestiami presli do tureckych ruk a boli
uplne zbavené krestanského obyvatelstva. Z najkrajSich a najurodze-
nejsich mladych I'udi vyberali do dvornej sluzby. Osemsto silnych mla-
dencov zapisali medzi jani¢iarov. Ostatnych rozdelili na tri triedy. Prva,
pozostavajtca z najbohatsich a najznamenitejsich rodov (napriklad Mu-
ruzi, Kallimachi), bola presidlena do konstantinopolského Fanaru. Dru-
ha bola rozdelena medzi vojakmi do otroctva a tretia, ti ktori nemali nic,
boli vysidleni na predmestie sv. Filipa, kde potom Zil miestny pravo-
slavny metropolita (v monastieri sv. Filipa). Podobny osud postihol aj
iné mesta trapezuntského impéria. Mimochodom, postavenie rodiny
posledného trapezuntského cisara sa nijako nezlepsilo. Najprv boli po-
slani do makedonského mesta Serry. Jeho byvaly protovestarios, znamy
vzdelanec Georgios Amerutzes, sa vdaka intrigdm votrel do priazne
Turkov, k éomu mu dopomohol islamizovany bratranec Mehmed Pa3a,
ale este viacej konverzia jeho starSieho syna Alexandra na islam. Sultan
Mehmed zasol nad jeho vzdelanostou a dal mu za ulohu, aby pripravil
moderné vydanie Ptolemaiovej Geografie, ku ktorej Alexander, stantci
sa medzitym dobrym znalcom arabciny, zaopatril arabské mena
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aneskor aj uplny arabsky preklad. Amerutzes zil potom v Konstanti-
nopole, kde sa v roku 1463 zamiloval do vdovy po poslednom atén-
skom vojvodovi a chcel si ju zobrat za manzelku, hoci jeho vlastna este
bola nazive. Patriarcha Dionyzios odmietol pozehnat tomuto dvojzen-
stvu. Georgios sa potom snazil dal$imi intrigami dosiahnut zosadenie
patriarchu. Svoje postavenie si zlepsil eSte jednym nehodnym ¢inom.
Snaziac sa ¢o najviac zapacit sultanovi, zadrzal Davidov list Uzuk Has-
sanovi, chanovi turkomanskej hordy v Perzii, ktory mal za manzelku
Davidovu dcéru Katarinu. Tento na Davidovo nestastie ukazal sultano-
vi. Mehmed II., len ¢akajtci na podobnt zamienku a rad kynoziaci ci-
sarske rody, vyuZil tato prileZitost a v Hadrianopoli Davida spolu s jeho
siedmimi synmi, synovcom a strykom — vratane najmladsieho trojro¢né-
ho, uz obrateného na islam — v ¢ase priprav na ttok proti Hasanovi
prikazal ako zradcov uskrtit. Ich tela mali zostat ako potrava pre zviera-
ta a vtaky. Po case sa nestastnej cisarovnej Helene v noci podarilo ich
ostatky pozbierat a vlastnymi rukami pochovat. Sama neskor zomrela
od velkého zialu v hrubom odeve kdesi na salasi... Amerutzes medzi-
tym prijal islam, avSak ,zomrel nahle o niekolko mesiacov neskor
pocas hry s kockami. Bozi siid nedal na seba dlho c¢akat”.'Podobny
osud postihol tiez Heleninu rodinu na krestanskom Kryme — v kniezat-
stve jej otca Alexeja. Padla pritom aj janovska Kafa, ktorej nedokazal
pomoct ani novy Statat, davajuici ju pod ochranu mocnej banky sv. Jura-
ja, ani papez, ani pol'sky kral Kazimir, ktory poslal na pomoc kozdkov.
Turkom pri dobyjani Kafy v roku 1475 mali pomahat aj tatarski chani,
ktori este v roku 1428 preniesli svoju rezidenciu do Bachcéisaraja. Obyva-
telov mesta, podobne ako Trapezuntcanov, presidlili do Stambulu.?

Zda sa, ze Bessarion bol o spominanych udalostiach dobre infor-
movany. V roku 1461, po sklamanom navrate z Mantovy spat do Ta-
lianska, sa dozvedel smutnt1 spravu, Ze po poslednych slobodnych tze-
miach Byzancie zostali iba historické spomienky. Peloponéz, ostrov
Lesbos a ¢o bolo preritho zvlast bolestivé, jeho rodné mesto Trapezunt,
sa ocitli v tureckych rukach. O dobyti Trapezuntu mal okrem inych
zdrojov spolahlivé a podrobné informacie prave od Amerutza, ktory

1RUNCIMAN, S. Pad Cafihradu, s. 173-4.
2 USPENSKI], F.I. Istorija vizantijskoj imperiji, Tom V., Moskva 2002, s. 554.
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mu pri tejto prilezitosti napisal zaujimavy list, v ktorom vylicil dobytie
mesta a zaroven ho Ziadal o pomoc pri vyktpeni jeho syna zo zajatia.
A7 tieto posledné turecké tuspechy znepokojili inak vypocitavych Benat-
canov. Vr. 1463 ho preto kuria vyslala do tohto bohatého a mocného
mesta, kde sa mu dostalo mimoriadneho uvitania. Senat na cele
s dézom mu vysiel oproti na slavnostne vyzdobenej lodi, akti mali vo
zvyku prichystat iba vtedy, ked $lo o prichod korunovanych osob. Bes-
sarion potom vysttupil pred Senatom, pricom hovoril o prislube pomoci
papeza proti Turkom. A tieZ o tom, Ze je potrebné co najskor vyhlasit
neveriacim vojnu. Uz sa zdalo, Ze kone¢ne sa mu podari dosiahnut vy-
tazeny ciel, pretoze Benatcania poverili admirala Loredana vydat sa na
Vychod. Vsetko ale dopadlo tplne inak, ako si predstavovali papez
s kardinalom.! Bessarionovym jedinym tspechom bolo len to, Ze ho ako
¢estného obcana zapisali do znamenitej ,,zlatej knihy”. Ostatni zapadni
panovnici sa k Benat¢anom radsej nepridali a tito sami nemohli podnik-
nut ziadnu vaznejsiu akciu. Nakoniec sa Pius II. eSte raz, v roku 1464,
pokusal dat dokopy velku krestanskt expediciu, ktora mala vyrazit
z Ancony. No papezova nahla smrt 14. augusta 1464 ucinila vSetkym
planom definitivny koniec. Akoby samotna ProzreteInost nebola priaz-
nivo naklonena tymto zamerom. A nebolo na tom ni¢ prekvapujtice.
Zaujem eurdpskych krajin o podobné vypravy, aké organizoval Zapad
od konca 11. storoéia, uz davno opadol. Casy sa zmenili. Dobytie Kon-
Stantinopolu vyrazne poprehadzovalo pomer sil v oblasti mediteranne-
ho sveta atieZ na eurdpskom politickom a kultirnom poli. Zapadny
obchod, hlavne Janova, bol silno postihnuty kontrolou Uzin. Bolo po-
trebné hladat nové namorné cesty, ktoré mali coskoro radikalne zmenit
usporiadanie sveta. Hoci uz pred padom Carihradu niektori priekopnici
zacali podnikat odvaznejsie plavby do neznamych koncin, po roku 1453
im ni¢ iné prakticky ani nezostavalo. A obzor zapadného cloveka sa
nevidane rozsiroval. Zrod elementov kapitalizmu, utvaranie sa narod-
nych Statov, rozvoj priemyslu a obchodu, formovanie sa vnatorného
trhu v krajinach zapadnej Eurdpy, toto vSetko napomahalo nezaujmu
o kriziacke tazenie. Napriek tomu sa Bessarion az do konca svojho zZivo-

1 VLACHOS, T. Bessarion als papstlicher Legat in Venedig im Jahre 1463. — ,Rivista di
Studi Byzantini e neoellenici”, NS 5, XV, 1968, p. 123-125.
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ta nevzdal nadeje, Ze raz sa mu podari zorganizovat pochod proti stale
nebezpecnejsim Turkom. Jeho aktivita z r. 1472, ked' aj na sklonku zZivo-
ta presviedcal franctizskeho krala Ludovita XI. o potrebe vypravy, je
toho dokazom. Avsak netispech aj tejto poslednej velkej misie ho defini-
tivne zbavil usilia eSte raz nie¢o podnikntt na oslobodenie Konstanti-
novho mesta. Dnes, s odstupom casu, aky celkom prirodzene chybal
sucasnikom tychto udalosti, vieme, ze pravdu mali nakoniec skeptici
v otazke moznej pomoci Zapadu proti tureckému vyboju. Nekompro-
misny postoj odporcov unijnych snah cisara, niektorych hierarchov
a ludi z byzantskych intelektualnych kruhov zdaleka nebol produktom
obskurantizmu mnisstva a nizsieho duchovenstva, vedenych sv. Mar-
kom Efezskym a neskor sv. Gennadiom Scholariom. Bol to prave Gen-
nadios, kedysi stupenec unie so zapadnou cirkvou, ktory po slavnost-
nom vyhlaseni , zjednotenia” krestanov v Chrame sv. Sofie 12. decem-
bra 1452 vystavil na dverach svojej kélie malo znamy pamatny text
s tymito, ako sa neskor ukazalo, prorockymi slovami: ,Polutovania-
hodni Gréci: vSetci ste stratili a teraz bez cti a bez svedomia odhadzu-
jete zbozZnost. Vas zaviazok v terajSom vasom stave sa obrati k Bohu,
ale vy utekate od Neho. Som bez viny: svedkom mi je Boh, Jeho sviti,
avy sami - ja som nebol nedbalym. Teraz je Boh mojou pomocou.
Budujete iniu, no zahyniete. Hanobite ma, vyhrazate sa mi: no aj ked
ma zbavite Zivota, ¢im mi hrozite, som na to pripraveny. Aky je azitok
z toho, aby som videl, ako vas opusta Boh.”! Gennadiove politicko-
religiézne posolstvo narodu, ktorym ho varoval pred prijatim latinské-
ho ucenia, ktoré podla neho znamenalo nielen zamenu viery, ale aj
vzdanie sa moZznosti politickej existencie, sa ukazalo ako opravnené.
Zatial Bessarion, teritoridlne vzdialeny sucasnik padu Byzancie,
mohol vidiet krach vSetkych nadeji na zachranu Konstantinopolu. Ked
uz toho nemohol vela urobit na poli vojenskom, rozhodol sa za jej za-
chovanie bojovat aspon perom, atramentom a papierom. Aj preto na jej
pamiatku zalozil vedecktt Akadémiu, jednu z najvyznamnej$ich v mo-
dernom zdpadnom svete. A hoci pocet jej clenov nebolo az také tazké
spocitat, oddanost, s akou tito venovali svoje najlepsie sily ucitelovmu

1 ARCIBISKUP FILARET (GUMILEVSKI]). Gennadij patriach konstantinopolskij (XV ve-
ka), in: Pravoslavnoje obozrenije 1860, T. 1, s. 520.
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snu, bola udivujiica a prinasala plody. Niektori z nich boli Byzantinci,
ktori nasli exil v renesanénom Taliansku, ini Eurépania, no o to tprim-
nejSie oddani Bessarionovej myslienke co najdlhsie udrzat pri Zivote
kontinuitu a identitu tak nepravom zatracovanej rise. Boli to basnici,
maliari, sochari, spisovatelia, prekladatelia, myslitelia so Sirkou rene-
sancnych zaujmov. Najst vhodnych spolupracovnikov nebol velky
problém, pretoze Bessarionova idea drzala krok s dobovou moédou.
A Byzantinci, hoci v ociach vacsiny stredovekych zapadnych Tudi zos-
tavali schizmatikmi, pre u¢encov humanizmu a renesancie, prikladaja-
cich mensi vyznam konfesionalnym diferenciaciam, sa stali dlho hlada-
nymi ucitelmi, vlastniacimi kontinuitu helénskej kultary, siahajicu
hlboko do antiky a s tiou spojent vzacnu mudrost, ktort uz niekolko
desatroci skor zacali sprostredkovavat Zapadu.

Podla I.P. Medvedeva to bola hesychasticka reakcia a tureckeé tto-
ky, ktoré rozosiali humanistov Mistry a inych humanistickych centier
vychodnej riSe po okcidentalnom svete. Taliansko sa pre tychto utecen-
cov stalo quasi alterum Byzantium, ako 31. maja 1468 pisal Bessarion
benatskemu dézovi Kristoforovi Morovi. Najprv to bola benatska Kréta,
ktora sa stala prvou a na dlht dobu hlavnou zakladiiou pre tychto uce-
nych emigrantov. A eSte aj neskor sluzila ako ,trojsky kon”, presidlen-
ci z ktorej (maliari, spisovatelia, ucenci, jednoducho bibliofilovia a pre-
pisovaci) budu zaplavovat ekonomicky stale silnejSiu zapadnu civiliza-
ciu.!

1 MEDVEDEYV, IL.P. Vizantijskij gumanizm XIV-XV vv., St. Peterburg 1997, s. 64. ,Zahada
Kréty” by si zasltzila Specialne prebadanie. Zvlast ak uvazime, Ze polovica gréckych
rukopisnych kédexov vytvorenych v zapadnej Eurdpe v 15.-16. storoci je napisana emig-
rantmi z Kréty. Poz. M. VOGEL-V. Gardthausen, Die griechische Schreiber der Mittelal-
ters und Renaissance, Lipsko 1909. P. Kapar, K. de Meier, N. Viktor, G. Patrinelis, B.L.
Fonkic a i. vydali vela doplneni k tejto praci.

77



PRAWOSLAWNY BIBLIJINY ALMANACH I11/2020

KHOMIAKOV AND HIS ECCLESIOLOGICAL IDEOLOGY
- SOME OBSERVATIONS

doc. ThDr. Viclav Jezek, PhD. et PhD.

Khomiakov in his work ,,Some Words of an Orthodox Christian
about Western Confessions” purports to defend the Eastern theological
position.! Khomiakov reacts to a work by Lorans.? Khomiakov under-
stands the tsar as an elected representative of the people in the sense
that the people chose him. The people gave the Tsar the power it itself
had.? One of the powers that the people had was related to its local Rus-
sian Church and thus the Tsar became the head of the local Russian
Church. The people however did not give to the Tsar the power of
dogmatical decision making and other related issues, since the people
did not have this power in the first place.*

If Protestantism meant the attack on heresy than all the father could
be considered protestants. Protestantism and reform are different things.
Khomiakov writes: ,Protestantism in essence means the emergence of
doubt in an existing dogma; in other words the rejection of dogma, as
a living tradition, in short: the Church.> For Khomiakov Protestantism is

1 Xomskows, A.C., Cymnuocts 3anagnaro Xpucriancrsa, chapter Hbckoasko caosb IIpa-
BocAaBHaro XpucriaHuHa o 3amnagHbix BBpoucnosbaanisxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg. 12.

2 Lorans responded to ®@.J. Tiorues, , Le question romaine et la papauté”, which appeared
in Revue des Deux Mondes, february 1850. Apparently Tiotues argued that the confla-
tion of secular and religious power in papal authority is one of the reasons, why there
was a continous religious problem in the west.

3 He writes about the peoples choice of Michael Romanov as its ruler: ,Hapoab Bpy4nan
CBOeMy M30paHHMUKY BCIO BAACTh, KaKOIO 001eueHDb OblAb caM’b, BO BCHXD es BIAaXb”.

4 Xomsxkoss, A.C., Cymuocts 3amagHaro Xpucriancrsa, chapter Hbckoabko ca0Bb [Ipa-
BOcAaBHaro Xpucrianmsa o 3araaHbIX BbpoucnosbaaHisaxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg.15.

5 [IpoTecTaHCTBO 3HAUMUTD IIpeAbsBAeHie COMHEHIA Bb CYIIeCTBYIONEMD JOIMaTh; MHBIMI
cA0BaMM, OTpUIlaHie AorMara, Kakb KMBOTO IIpesaHis, kopoue: Llepksnu”. XoMsaKoBb,
A.C., CymHocts 3amagnHaro XpucriancTsa, chapter HBcKoApKO ca0Bb IlpaBocaasnaro
XpucriannHa o 3anazHbIX BEpoucriopbaanisaxs, Brotherhood of St. Job of Pochaev of the
Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg.21.
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able to exist in so far as its object of protest exists, that is the Roman
Catholic Church.!

In fact, the emergence of other reform or protestant churches was
conditioned by the existence of a primal reform or protestant church to
which the new protestant or reform movement could respond. Thus this
process could be never-ending. Khomiakov explores the idea of the
universal character of the Church and he cannot understand how it is
possible to be part of this Universal Church without being in agreement
with it even if one is right. It is not possible to be outside the church
regardless of the correctness of ones position.? Khomiakov does not
mean heare that heresy or lies are truthful just because they occur
within the universal Church, but that all heresy just as truth has to be
addressed by the Church in its totality. This is shown in the example fo
the ecumenical councils where any local heresy was the concern of the
entire Church, just as the expression of truth was the concern of the
entire Church.

Khomiakov writes: ,, The authority of the Pope, who took the place
of the universal non-sinfulness/infallability (Khomiakov automatically
associated infallibility in teaching with practical morality or sinfulness
because he apparently understands the two as two aspects of the one
coin), was an external authority. The Christian, who was a member of
the Church, sometimes a responsible participant in its dealings, became
the vassal of the Church. The individual Christian and the Church
ceased to be one: the Christian was outside of the Church, even if he
remained in its depths. The gift of non-sinfulness, which was attributed
to the Pope was placed beyond any moral conditions, which could have
been placed on him, and further not even the corruption of the entire
Christian fold, not even the personal corruption of the Pope could not
call this non-sinfulness into doubt. The Pope became a kind of oracle,
who was stripped of all freedom, a kind of idol from bones and flesh,
who was moved by some secret springs. For a Christian this oracle fell

1 Xomsxoss, A.C., Cymmuocts 3aragHaro XpucriancTsa, chapter Hbckoabko caosb Ilpa-
BOCJAaBHaro Xpucrianmsa o 3araaHbIX BbpoucnosbaaHisaxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg.22.

2 Xomskosn, A.C., CyniHocTs... pg. 27-28.
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into the category of arevelation of a material kind, those phenomena,
which should and can be submitted for rational enquiry; since the
internal unity of the person with the Church has been terminated. The
law purely external, subject to rational processes, has replaced the moral
and living law, which alone is not afraid of rationalism, since it
incorporates not only the human rationality but also his or her entire
being.”?

Khomiakov accuses the west of rationalism in ecclesiology. Further
he argues that there is no such thing as ,,authority” in the Church or life
in Christ. Not even Christ is an authority. Authority is something
external. ,No the Church is not authority, nor is God an authority,
neither is Christ an authority: since authority is for us something
external. Not authority I say, but truth? and at the same time the life of
the Christian, his or her internal life; since only God, Christ, the Church
live in him or her more trully than the heart, which beats in his or her
chest, or blood throwing through the veins; but live, only to the degree
that he himself lives the universal life of love and unity, that is the life of
the Church.”?

Khomiakov accuses Rome of rationalism. ,Rome has teared up any
unity between knowledge and the internal perfection of the spirit; he let
the rational on the will, whereas in appearance he was supporting it by
legs.”* Khomiakov sees this rationalism as a distinguishing feature of
theological debate and relation between the Roman Catholic and

1 XomskoBb, A.C., CymHocTs... pg. 29.

2 Here Khomiakov addes a note: ,Among the limited number of writers who undestod
this difference we can mention Tocqneville. Here is what he wrote to one of his friends:
,Itis clear that many from the Protestants, from despair, throw away the search for truth
and again proceed to find refuge under the burden of authority”, Oeuvres et correspon-
dence inedites d’Alexis de Tocqneville etc., Paris, 1861, t. 1, page 312, Xomsaxoss, A.C.,
Cymnocts  3amagHaro Xpucriancrsa, chapter HBckoapko caosb  IIpaBocaaBHaro
Xpucriannza o 3anaaHeIx BEpoucnosbaanisaxs, Brotherhood of St. Job of Pochaev of the
Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg. 30.

Xowmsxops, A.C., Cymmuocrs 3amagnaro Xpucriancrsa, chapter HBckoabko ca0Bb Ilpa-

W

BOCJAaBHaro Xpucrianmsa o 3araaHbIX BbpoucnosbaaHisxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg. 30.
Ibid. pg. 31. ,Hanporuss, Pumb pasopBaab BCAKYIO CBA3b MeXAY IIO3HaHieMD U BHY-

'

TPEHHUMD COBEPIIEHCTBOMD AyXa; OHDb IIYCTUAD PasyMb Ha BOAIO, XOTs, IIOBUAUMOMY,
¥ onmpaas ero Horamm.” Ibid.
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Protestant world. He writes: ,The Papacy states, ,the Church has
always prayed for the deceased, but this prayer would be without worth,
if there would not be a mediatory situation between paradise and hell;
that is why logically there has to be a purgatory”. The Reform responds:
,there is no reference to purgatory neither in the Gospel, neither in the
Early Church; therefore, there is no use in praying for the deceased, and
I'will not pray”. The Papacy states: ,The Church pleads for intercession
by saints; therefore logically it is of benefit, therefore it fulfills the rewards of
prayer and other saintly pursuits to satisfaction.” The Reform responds:
,satisfaction for sins the blood of Christ, enhanced by faith in baptism
and prayer, are more than enough for the redemption of not only the
human being, and all worlds; therefore logically the care of the saints for
us is useless and there is no need to pray to them”. And so on.!

Khomiakov cites the response of the Eastern patriarchs to the letter
of Pius IX, by stating that ,nonsinlessness/infallibiity subsists in the
universality of the Church (Bceaenckocru), which is united by mutual
love, and that the unchanging nature of the dogmas, as well as the
purity of the ritual are not only given to the hierarchy for protection, but
also to the entire ecclesial body, which is the body of Christ”.? The letter
continues to stress the idea that love not secular power unites the
church and further that it is the body of the church, which is the
ultimate guard of truth.

According to Khomiakov the highest teaching authority in the
church is the Holy Spirit or life itself. There is no division between
mental teaching or simply life in the church. ,All Christian life is
a didactic picture and example”.? Khomiakov quotes from the apostle to
the Aleutians islands Innokentiy who stated: ,, The bishop is at the same

1 XomskoBp, A.C., CymHocTs... pg. 32.

2 Khomiakov refers here to the encyclical of 6 may 1848. Xomskoss, A.C., CymHocTh
3amagnaro XpucriaHncrsa, chapter HEckoasko ca0Bb IlpaBocaasnaro Xpucrianusa o 3a-
ITagHBIX BEpouciopbaanisaxs, Brotherhood of St. Job of Pochaev of the Russian Orhtodox
Church Outside of Russia, 1974, pg. 36.

3 Xomakoss, A.C., CymHocrs 3anaguaro Xpucriancrsa, chapter Hbckoapko caosb Ilpa-
BOCJAaBHaro Xpucrianmsa o 3araaHbIX Bbpoucnosbaanisaxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, pg. 36.
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time, a teacher and pupil of his flock”.! According to Khomiakov, tea-
ching and the reception of teaching is more than just a rational process,
but incorporates rationality and the human being in his or her totality.?

Khomiakov writes: ,, The entire Church teaches, or: The Church in
its entirety, the Church does not recognise a different meaning to the
teaching Church” (Khomiakov notes further: This does not contradict
the clergies role in teaching by word).”3

Khomiakov argues that certain heresies were only possible in the
early church, because the major councils did not yet largely solidify the
essential truths of Christianity.* To realise that one is in error can be
rectified mainly by prayer not only by rational argument. The Protestant
position is anatural development of the inherent flaws in Roman
Catholicism. Only the Church as such in its totality is without sin, not
any of its individual members.5

Khomiakov writes: ,It is understandable that the papacy has
invented the Greek-Uniates. The Church-state if it deems it worthy to
award some rights of citizenship to its former eastern brothers, which it
considered at some point in time as zealots in the field of faith; it can
give them those rights as a reward for their humble subjection to the
authority of the pope, it does not need from them a unity in faith, which
is expressed in the Symbol. To the hard core Latins these half-citizens of
course do not recall anything more than condenscending sadness with
a mixture of contempt; but they are useful and and worthwile as
compatriots against their eastern brothers, whom they betrayed while
fleeing persecution. Of course, they are far from being true Roman
citizens, to be sure, not one theologian, not one teacher, would dare to
argue for the logical stance of their confession; this outrageous situation
is tolerated- nothing more. The unity of this kind, in the eyes of the
Church is not possible, but it perfectly corresponds to the postulates of
Romanism.”®

1 Xomskopp, A.C., CymHocTs... pg. 36.
2 Ibid. pg. 39.
3 Ibid. pg. 40.
4 Ibid. pg. 41.
5 Ibid. pg. 42.
¢ Ibid. pg. 43.
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Khomiakov dwells on the issue of why certain councils were
viewed as heretical. ,Because their decisions where not considered as
the voice of the Church by the entire ecclesial people, by that nation and in
their midst, where in the issues of faith there is no difference between
the scholar and ignorant person, the clergy and the laity, man and
woman, the ruler and the subject, the master and the slave, where when
it suits Gods plan, the slave receives the gift of seeing, the youth
receives the gift of wisdom, a heresy of a learned bishop is refuted by an
illiterate pastor, so that everyone would be one in the free unity of living
faith, which is the revelation of the Spirit of God.”! Khomiakov con-
cludes about the possibility of a council, ,In one word, when we will
clearly understand and refute rationalism, which has replaced the place
of mutual love, the guarantee of human rationality or something else,
only in that case the Council will be possible.”?

Khomiakov further writes: , The unity in the Church was free; more
precisely unity was freedom itself, in the harmonious expression of its
internal agreement. When this living unity was refused, it was then
good to sacrifice ecclesial freedom, in order to achieve a unity in art and
at will; it was deemed necessary to change the internal feeling of truth
with an external sign or symbol. The Reform went into a different goal:
while remaining unshakably true to the initial rationalistic arbitrariness,
which created the Roman schism, it naturally with full necessity,
needed to gain freedom and was forced to bring unity to sacrifice. As in
Papism, so in the Reform all ends up in externality: this is the cha-
racteristic of all the products of rationalism. The unity of Papism is the
unity of external things, foreign containment of something living; and
the freedom of the protesting deliberation is also only an external free-
dom, lacking in real contents. The Papists conforming to Judaism of its
time, hold to signs (or to signifiers); the protestants, as Greeks, hold to

1 XomskoBb, A.C., CymHocTs... pg. 44.

2 Xomsxoss, A.C., Cymnuocrs 3anagHaro XpucriaHcrsa, chapter HECKOABKO cA0Bb [Ipa-
BOcaaBHaro Xpucrianusa o 3araaHbIX BbpoucnosbaaHisaxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974, p. 45. Oauum® cao-
BOMDB, KOIja OyJeTh sACHO IIOHATH U OCYKA€HD pallioHaAM3M, CTaBALIill Ha MBCTO
B3aMIMHOII AI00BM, rapaHTilO YeA0BbYeCKaro pasyma MAM MHYIO: TOTAa M TOABKO TOTAQ,
cobopsb OyaeTh BO3MOKEHD”.
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logical wisdom. There is no true understanding of the Church in the
former or the latter-freedom in unity, life in rationality. However, the
papists misunderstandings are mixed with anger and armed with
gossip; in protestantism they are supported by equal spiritedness and

1“1

expressed through contempt.”! , Unity expressed through the efficacy of

an illusion, without the true existence of unity.”?

Abstract: The article in a brief manner discusses some issues of the ec-
clesiological position of Khomiakov. We stress his dichotomic position
and his perhaps overt criticism and black and white understanding of
the Roman Church and Protestantism.

Key words: Khomiakov, ecclesiology, Orthodoxy

1 Xomakoss, A.C., CymHocts 3anagHaro Xpucriancrsa, chapter Hbckoapko caosb Ilpa-
BOCJAaBHaro Xpucrianmsa o 3amaiHbIX BhpoucrosbaaHisxs, Brotherhood of St. Job of
Pochaev of the Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974,46.

2 D deKTHBIN MpU3paK eANHCTBa, IPU OTCYTCBiM € AMHCTBa ABIICTBUTEABHArO ,XOMSKOBb,
A.C., CymHocts 3amagnHaro XpucriancTsa, chapter HBcKoAbKO ca0Bb IIpaBocaasHaro
Xpucriannza o 3anaaHeIx BEpoucrosbaanisaxs, Brotherhood of St. Job of Pochaev of the
Russian Orhtodox Church Outside of Russia, 1974,48.
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CAABSHCKME PYKOIINCHU
B ITAIICKOM BOCTOYHOM MHCTUTYTE B PUME

Mgr. Eduard Neupauer, PhD.

BBeaenmne

HeT comMHeHmii B Ba>KHOCTU M3y4eHUs PYKONIMCeN A4s1 MCTOPHU-
geckux Hayk. OTpoMHOe KOAMYEeCTBO CAaBSHCKMUX PYKOIMCel U PyKo-
IMCHBIX KHUT He HallA€HO B ITOCAEBOEHHBIX KOAAEKIIUAX My3eeB U aKa-
Aemuit Hayk.! OOpaboTKa OTAeABHBIX KOAAEKI[UI PYKOIINCell peryau-
pyeTcsi CTpOTOii MeTOA0AOTHel, KOTOpas sBASAETCS YacThio KOAUKOAO-
TMYeCKMX MCCAeAOBAaHMI ¥ BKAIOYaeT B ceOs PsiA B3aIMOCBSA3aHHBIX
nponeayp. Ha ocHose »TOro mccaeaoBaHus co3jaioTcs CIEIAAN3N-
poBaHHbIE KaTaAOIW?, KOTOpPble AOAXKHBI OBITh YacThiO CIPaBOYHON
61bAMOTEKN Ka>XKAOTO YeCTHOTO McTopuKa. HeT comMHeHmit B BaKHOCTI
U3y4YeHMsI CAaBSHCKUX PYKOIVCeN AAs ITO3HAHM MCTOPUN CAaBIHCTBA,
CAABSAHCKOM KyABTYpPBI, MBIILAEeHUs, SI3bIKa UM Hadada IIPOCAaBAEHVLI
CAABSHCKUX HApo4oB. pyrMM HECOMHEHHBIM acIleKTOM M3Yy4eHNs
pyKOIlUCeil, B HaIlleM CAydae CAABSHCKUX, SABASETCS UX L@HHOCTb A4S
IIOHMMaHM: KaHOHa caaBsaHcKoro CesmmenHoro IlucaHms, To ecTh aas
usydenns bubavm u Gorocaosus.’ B Vraaum, xoropas mpeacraBaser

1B 1978 r. mosiBuACA CIIellMaAbHbI MeXAYHapOAHBIN OpraH IO M3YyYeHUIO CAaBSHCKMUX
pykorceit B 3amaauoit Espome — «[losaTa KpHMUIONMMIIbHAsI», KaK €ro Ha3Baau pe-
Aaktopsl B. ®eaep us Katoanmgeckoro ynusepcurera Huiimerena 5 Hugepaanaax u M.
Kammaapgo m3s VHcrmuryra caassHckont ¢uaoaoruu Pumxoro yHmsepcurera. Ha
MexAyHapoaHoit koHdepeniymu B KoaymbGyce (mrar Oraito, CIIIA) B anpeae 1981 r.,
ITOCBSAIIEHHON CAABAHCKMM PYKOIIMCAM, OBLAM 3acAyIIaHBI COOOIIeHMA O «XMAaH-
AApCKOM ITpOeKTe M3ydeHus: apOHCKMX COOpaHMil, COCTOSHMM PabOT IO OIMCAHMIO
PYKOIINCeIT B OTAeABHBIX CTpaHaX, I10 METOAYKe apXxeorpadrdeckor padoThI».

B Poccun, rae HaxoaATCsl caMble CAaBSAHCKME PYKOIMCH pa3AMYHBIX PeAakIiuii, TaK Ha3bl-
BaeMas Apxeorpadudeckasi KOMMCCHA y>Ke OoJee cTa AeT IIOCBAIaeT ceQs CIVCKY py-
kormcert. OTunThIBaIOTCA O AesiteabHocTy Kommcen: JKykoscekas, /. IT. — Ileaamanosa, H.
b. — II''mar, C. O. O cocrasaenun «CsogHoro Karasora CaapsaHo-PycckiX pyKOIMCHBIX
kuur, xpansmyxes B CCCP». In. IX Mexdynapooruiii coesd caasucmos. Vicmopus, kyAvmypa,
emmozpadust u Porkaop Caassnckux napodos. Kues, cenrsopn 1983. Joxaaapr CoseTckoit
Aeaeranun. Axagemus Hayk CCCP — Msaareascrso «Hayka», Mocksa 1983, s. 270-282.

O mnpobaemax mnepesoga CpsamenHoro Ilucanmsa Ha crapocaaBsSHCKUIT U I1@PKOBHO-
cAaBAHCKMII A3BIK cM. [Tocaeanioio molo craTeio: Neupauer, E. Cyrilometodéjsky preklad

N}
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AAsl Hac MHTepec B 9ToM mccaegoBanuy, B 1983 r. M. Kanaabrao Hacun-
taa 6o1ee 80 pykonucert (60 n3 Hux B BaTtukanckoit 6ubanoreke)!. Jpe
pykonucy us bubanorexu Meauan so Paopeniinn, bubanorekn YHu-
BepcuteTa boaoHBN 1 AMOpO3MaHbl OBIAM XOPOIIIO OMMCAHBL. 3a FOABI
uccAeAoBaHMIi, HaunHas ¢ 1983 roja, KoAM4eCTBO HalAE€HHBIX CAaBAH-
CKIX pYKOITMCel 3HaYUTeAbHO YBeANYNAOCh, IIODTOMY, €CAU B BTOM TO-
Ay B Ombamoreke Ilamckoro BOCTOYHOTO MHCTUTYTa OBLIO M3BECTHO
Bcero 5 pykomucell, UX CerozHs HaMHOTro Ooabirte. IToxoxas, ecan He
Doaee caAOXKHas, CUTyalMsl CKAaAbIBaeTCsl NMPU U3YYeHUM CAABIHCKUX
pyxoruceit B MOHacTBIpsX CBsiTor1 ApOHCKOI rOpPHI.2

B KOHTeKkcTe KOAMKOAOTUN U APYTUX BCIIOMOTaTeAbHBIX MICTOpUYec-
KMX HayK PYKOINCK MOXXHO M3ydaTbh C ITaleorpadpudeckoii, TeKCTOA0-
TMYEeCKOl, AMHIBUCTUYECKOM M APYIo¥ TOdeK 3peHus. B Hacrosamem
UCCAeAOBAaHNY I OTPaHMYYCh VX OCHOBHON KAacCHM(PUKaLMU U COAep-
>KaHUsA, TO eCTh TUIIOAOTUIO PYKOIMCeN, 1 KOHKpeTHO pyKomucei ITar-
CKOTO BOCTOYHOTO MHCTUTYTa B Pume.

Caasanackue pykonucu ITarickoro BOcTOYHOro MHCTUTYTa B Pume
ITocae BcecTOpOHHEN KOAAEKLIMU CAaBSIHCKMX pykonuceit u3 Batu-
KaHcKol O6mbamotexu Ilamckuit BocTouHBIN MHCTUTYT COAEPIKUT BTO-
pyIO IO BeAMYMHE KOAAEKIIMIO CAaBSIHCKMX pykomnmcein B Mraaum.
DKcIiepThl He HE3HAaKOMBI C ®TOM Koaaekuuelt. [ToMuMo MTaabsaHCKOTO

Bible. In. Husdr, J. (ed.). Prawoslawny biblijny almanach III / 2019. Diezezjalny Osrodek
Kultury Prawoslavnej Elpis, Gorlice 2019, s. 48-57. (Heymayep, E .: Ilepesoa bubavm
Kupnasa n Medoansa. In. Husar, J. (ed.). Prawoslawny biblijny almanach III / 2019.
Diezezjalny Osrodek Kultury Prawoslavnej Elpis, Gorlice 2019, s. 48-57.)
1 Cm.: Mlanos, f1. H. BocTrouHocaaBsHCcKas ITyKOIIMCHAsI KHUTA 3a pyOesKoM KaK ITaMATHUK
MUCTOPUM M KyAbTyphl. Bompochl ee msydeHms u BBedeHMs B HayKy. In. IX Mexdy-
HapooHviil cvesd caasucmos. Mcemopus, xyrvmypa, emmuozpadus u Porkaop CAaesHCKUX
napodos. Kues, centsa0ps 1983. Aokaaasr Coserckoii geaeranym. Axagemus Hayk CCCP
— Msaareancrso «Hayka», Mocksa 1983, c. 283-295.
Toarko pykonucy, rocpsmenHsie muccuu Kupnaaa m Medoans, obpasyior orpoMHoe
KOAMJecTBO KoHBepToB. CMOTpM Hampumep JAOKyMeHT KoHQepeHIIMM Ipod.
Huxoputnc, K. Aron n cbxpanssanero Ha Kupnao- Mertoanesckure tpasunuu. In.

N}

Mexoynapoden cumnosuym. 1100 200uru om Oraxenama xonuuna na c6. Memodui. T. 2.
brarapcka narpuapmms, JdyxosHa akagemus «Cs. Kanment Oxpuackm» — CuHogaaHo
nsaareacrso, Codua 1989, c. 226-235.
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yueHoro M. Kamaanpga!, caaBsHCKMe PyKOIMCH STOrO COOpHMKa OblAU
IIOCBSIIEHB! I1aBHBIM 00pa3oM OoarapckuM ydeHbM: I. JaHueBy,? A.
Axyposa — K. Cranuesy,® HO yxe B 1960-x rogax taxxe ¢on I'apa-
HepoM.* IToaHBIN cIMCOK COOPHMKa CAABSIHCKUX PYKOIMCEe, KOTOPBIN
Ob14 cocTaBaeH B 1986 roay Goarapckummy yaeHeiMu A. Jsxyposoii n K.
CraHueBbIM, cogep>XUT HepeposiTHRle 51 ToMm. TeM He MeHee, 5TO 1OA-
pobHoe ommcaHNe KaXkKAO0W PYKOIUCU BO BCeX HAIIPAaBAEHMSIX KOAUKO-
Z0TUYEeCKUX MCCAeA0BAHMIL, TTIODTOMY BTa 001acTh SIBASETCSI €CTeCTBEH-
HBIM. VIcTOpuyeckn Mbl MO>KeM OIpaHMYUTh KOAAEKIIMIO ¢ KoHlla 15-ro
BeKa 40 KOHIIa 19-ro Beka, B 3aBUCHMOCTM OT IPOMCXOXAEHUS PYKO-
mncert. Opdorpaduuecky, 3a HEMHOTUMM MCKAIOUEHUAMHU, PyKOIIUCHU
pycckoit opdorpadpudaeckoii TpasuIINM OTHOCATCA K MCKAIOUEHUIO He-
00ABIIION YacTy PYKOINCeN C MpU3HaKaMl CpeaHe00Arapckoro Ipo-
MCXOXKAEHI (Ha OCHOBe I1aleorpadpuiecKoro aHaAmsa).

Pyxonucu, cBsi3zaHHBIe C MMeHaMU U AesITeAbHOCTBIO CBATHIX Opa-
TheB — cB. Kupnasa u Medoausa mazso. Ecrs B obmieir caoxuocru 4
pyxonuceit: zpa Uersepoesanreaus c 16-ro Beka, Vepycaanmcknit Tu-
IIMKOH TaKkXe C 16-ro BeKa U AUTyprudeckas Koaaekuus 1o borocay-
>keHMIO n3 17-ro Beka (sTa cBssaHa ¢ Ilcaateipem c 18-ro Beka). Kon-
craHTuH Puaocod - cB. Kupuaa BCIIOMHNA B IOCA€AHEN, HAPSIAY C Me-
HaMI PyccKmX, 60ArapcKmx M cepOCKMX CBATHIX. PyKommch HaumHaeTcst
Ha cTpaHuiie 457b — Incipit: M11o=c10BB Bech B CcTMCOX noaaraio, bra\
1 pabrl eTo IIpocaaBasio. ViMenno Ha ¢oa. 466 11,6 BocmoMuHaeTcs CB.

1 Capaldo, M. Les manuscrits slaves et leur etude en Italie. IIl. Inventaire sommaire des
Fonds mineurs. In. Polata knigopisnaja I/ 1978, Beograd 1978, s. 27 an.

2 Aanyes, I'. ITpocaasa Ha Koncrantnn ®uaocodp — cs. Knpna, peaoM ¢ 105KHOCAABIHCKI
CBETIIM B PBKOINCH, ChbXpaHaBaHM:A B Ilamckas opmeHTaAcKyM MHCTUTYT — Pum. In.
Mexoynapoden cumnosuym. 1100 200uru om Oraxenama xonuuna na c6. Memodui. T. 2.
brarapcka narpuapmms, JdyxosHa akagemus «Cs. Kanment Oxpuackm» — CuHogaaHo
nsaareacrso, Codua 1989, c. 241-245.

3 Dshurova, A. — Stantschew, K. Sammlung der slawischen Handschriften im Pépstlichen
Orientalischen Institut in Rom. In. Rauch, A. — Imhof, P. (eds.). Tausend Jahre zwischen
Wolga und Rhein. Internationales Symposion zum Millenium der Taufe der Rus im Auftrag der
Okumene- Kommission der Deutschen Bischofskonferenz Regensburg 21. - 26. April 1987. Ver-
lag Neue Stadt Miinchen — Ziirich, 1988, s. 168-170.

4 Gardner von, J. Russische Neumen-Handschriften der Bibliothek des Papstlichen Orien-
talischen Instituts in Rom. In. Die Welt der Slaven VIII / 1963. s. 426-433.
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Kupna zaeagno ¢ mpernogo0OHoIt ABKCeHTUIIe:
ﬂi:m;um ArBenrhe H HHFH/MZ KaTanekuh,
ENlNZ, A EA KHTE 0¥ MTAL CAARRHCKHE.

Cearoit Kupnaa taxke ynommHaercsa B Vepycaanmmckom Turmm-
KOHe, KOTOPBIN opdporpadpuaeckyt pyccKoro IMpoNCXOKAeHNsI, HO TaKKe
COAEP>KNUT MHOTOUYVICAEHHBIE DAEMEHTHl BAVSAHMS CpelHe0O0ArapcKoii
Aekcuku. 3gech uMsa Kupuaa mnossaseTrca B KOMIIaHMM CepOCKUX
cateix (Cesaronn Cassa, Cumeon m Csaroit Apcenmit CepOckuit),
U 34eCh 3aMeTHO BAVISTHUE TPaAUIINY BU3AaHTUNCKIX MeCsI1IecA0Belt, I10-
CKOABKY Ipa3JHUK Ipuxoautcsa Ha 14 ¢despaas. Ha amcre 291b mma
ceaToro Kupnaasa cHoBa MOABASIETCS PAAOM CO CBSATBIM ABKCEHTHeI.
TeKCT BBITASIAUT TaK:

mﬂEHAFO ISLI'A HALLIETO ﬂKZI(ﬁEH"I‘HA.
o

R rone e ptn Hme RO c?mx Bua nawero HHPH/M enna Ramaciaro.

N pazee:

«H $HA0toPa oXUHTEN cAOREHOMZ H EoAragom.

B ®TOM AmcTe ecTh OueHb MHTepecHOe YIIOMIMHaHMe O TOM, YTO
ceaToit Kupmaa mepesea «pycckue KHUTM» (Sic.) ¢ rpedeckoro (4ro,
BIIpOYEM, sBASETCA aAAlo3Mell Ha APEeBHECAaBSIHCKUI S3bIK, KOHEYHO).
Ml 3aech unTaeM:

wHIKE ﬁimomu Pgmgro rpamorrgc FPEERZHE.

Bce cBuaereancTByeT O BAMAHNMM IIEHTPaAbHON OyArapckoil Iep-
KOBHO-AUTEPATYpHOM TpasuliuM, IIOTOMY 4YTO 34€Ch BCIIOMMHAIOT
caToro Kmpnaaa smecre ¢ mpernogoOHOI cBATONM ABKCeHTHel, U APY-
ras 3aImcka npegroaaraet, uro cs. Kupua «. E"Jrru CAOKEHBI H EOATAfhl...»
(a. 2926). YunreBasg 911 $aKTBl, MBI MOXKEM MCKaTh IePBOMCTOYHUK
pyKOIINCH, BO3MOXHO, yXe B JecatoM Beke. I[logoOHble Hamexnu
BCTpedaloTcs U B VlepycaaMCKOM TBIIIMKOHE, TA€ MBI YMTaeM KOHJaK
CAy>XOBI cBATOMY Kupnaay s mogo0HOM THIIIOA10TMYECKOM OTHOIIIEHU.
34€eCh MBI YUTAEM:

H rregpnimz Larom, u KFOAOK HOBEHHOM Yenfiemz,
ﬂfomrkmé\\ MHgz ngeskrkTAzMH 3AF$\MH,
okmeYe Beeaenn¥h MKO MOANHA Rugnae OTE,

‘m:rl;mf;\ EiHe (40RO HA crhgege 1 Zanayk n w3
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ITockoabpKy ®TO 0030pHOE BCCe, AAs aHaAM3a IIpoOAeMBl HeAOCTa-
TOYHO MecTa, OAHAKO s MOTYy CMeAO 3asBUTh, YTO B PYKOIIMCHOM cOOp-
Huke ynommHaetcsa, 9to Cearsie Kupnaa u Medoanit ApasioTcst gac-
TUYIHBIMY, HO CBSI3aHBI C HOATapCKOi MpaBOCAaBHON TpaAWIIMeN U AU-
TepaTypHOM TpaAuLuern.!

ITo coaep>kaHMIO MBI MOXKeM pa3aeAuTb U TUIIOAOTMYECKM OIM-
caTh KOAAeKIIUIO CAaBsSIHCKuX pyKonucerli B [larickom Bocrounom mnucrn-
TyTe caeayiommM odOpasoM. Ilepsslit maaH — 5T0 OnbAelicKMe KHUTI.
Pykormucp 4eTbIpeXTOMHONM MHTepIpeTaniuy 1caaTeipst Maxkcuma I'peka
(No 43-46) konna XVIII — Hawaaa XIX Beka. Jasee uayT ABa eBaHTeANs
KoHIIa 16 Beka. Pykommch, BepOsITHO, MOAAABCKOTO ITPOMCXOXKAEHMU:.
boapmioe xoamdectso, B TOM umcae OubOaeiicKue KHUTM, SIBASIOTCS
AUTYPIMYECKMMM KHHUIaMM, HEKOTOPble M3 KOTOPBIX TakKXe MMEIOyT
Hotanuu (Ne 16-18, 34, 39, 49, 50). K ToMy npmHaAAeXUT Takxke
ruMHorpaduueckuii MaTepmuaa (KaHOHBI — OAHUM U3 KaHOHOB SIBASIETCS
cayxba ITlaxomma CepOcoxoro). MHorme 1m3 HUX cogepKaT oObeAu-
HeHHBIe MOAMTBHI, AyXOBHBIe cTuxu. VI3 mposamdeckyx KHUT cOOPHIK
cogepxuUt oauu npoaor (Ne 5 konma XV Beka) 1 OAMH roMmawuap.
l'ommanap (No 5, konna 15 Beka) BKalOdaeT caoBa 3aatoycra, Kupnaa
Aaexkcangpwurickoro, E¢pema Cupuna, Bacmana Beauxoro. Vs mona-
IIIeCKO-aCKeTNYeCcKOil AUTepaTypsl O9eHb MHTePEeCHBIN crmcok «CKuT-
ckoe mnokasHue» (Ne 20) m3 1848 r. IOypyaudeckue naMATHUKI
npeAcTaBAeHel ogHUM crnckoM «CerHTarMer Mardgest Baacrapa» B Ko-
TOPBIM BKAIOUeH Toxke HoMokaHoH 1 ogna Kopmuas xuura. Vcropuko-
AeTONMCHas TpaAulLIMs IpejcTaBAeHa POAOAOBEM PYCCKBIX BAacTUTe-
et — «KpaTkas ncropmyeckas csegenus o Cparerimem Beepoccniickom
cuHoge» (Ne 27 u3 19 Beka). — BKAIOYasl CIIMCOK PYCCKMX MaTPUAPXOB,
mutprnoaotutos u Ap. K xosekuuu npuHagaexxut toxe «CHUHOAUK»,
cinucok counHenusa I1. H. Kpekmmnua «O savatun... Ilerpa Ilepsoro»
a jaJee PYKOIMCM B IIPsMOIL CBA3BI CO CTapOOOpAAYeCKUMU Tpaiu-
nusamu (counHenne Crimpugona IToremknna «Knaura o mpasoir Bepe»

1 Cwm.: K mpobaeme 6oarapckoit ANTepaTypHOI TpaAUIIUA I1epKOBHOCAABSIHCKOIO SA3bIKa
B 14 Beke 1 B 110cAe Hee BpeMs odeHb TouHO numter Knoll, V. Cirkevni slovancina v pozd-
nim stfedovéku. Slovansky tstav AV CR, v. v. i — Scriptorium, Praha 2019, piedné str.
165-197 a 198 an.
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u Ap.). OueHb UHTEPECHBII CTapOODpsIAYeCcKNII AeKapCcTBeHHMK (N 22),

aKTHI CTapOOOPAAUECKOTO DIIMCKOIICKOTo cobopa 1898 r.

ToAbKO HEKOTOpBbIiie PyKOIMCH cogeprKaloT MuHMaTypbl (NeNe 2,

12, 13, 25, 31, 35, 43, 46). Kak s nmcaa BbIIle, KOAAEKIVS CAABSHCKIX

pyKormceit mogpoOHo ommcaHa B 51 Tomax 1o HazpaHmeM: Slavo 1 —

Slavo 51. C ToukM 3peHNsI TUIIOAOTUU ¥ COAeP KaHMs, OTAeAbHbIE TOMa

pyKormceit (Bce OHM HamycaHbl Ha Oymare) MO>KeT OBITH OINCaHa CAe-

Ayomum obpazom:!

1-2
3

N O O

9-11
12
13
14
15
16
17

18
19
20
21

22
23
24
25

/ EBareane Tetp.

/ Tunmxk

/ borocay>xebHBINT cOOPHUK

/ TIpoaor (cTUIIHOI MapT-aBIycT)

/ KaHoHBI cay>keOHbIe

/ COOpHUK (KOHBOAIOT) — KaHOHBI, MOAUTBBI, AyXOBHBIE
CTUXU

/ KaHoHBI U MOAUTBEI

/ OKTOMIIX HOTHPOBAHHBIII

/ pMmoaoruit HOTUPOBaHHBIII

/ Tpuoap mmocTHast U IBeTHAs

/ IlpazaHukn

/ PoaHHUKI

/ Cay>xeOHMK HOTMPOBaHHBII

/ OKTOMX BOCKpEeCHBIVI HOTMPOBaHHEIN 11 A30yKa
KPIOKOBOTO HOTHOTO 3HaMEHU

/ CHopHUK Gorocay>keOHBIII HOTUPOBAHHBII

/ «YcTaB O XpUCTUAHCKOM'D SKUTU»

/ ,,CKUTCKOE ITOKasIHIIe»

| «/300pa>keHne ICTUHHOE XPUCTSHCKOTO XUTHUS ITade
>Ke MHOYECKOTO»

/ BpaueOHas kunra — «/leKapCTBEHHIK»

/ Cunrarma Mardes Baacrapsa, Homoxkanon

/ Kopmyas xamra

/ Munusatypsr a [ToMyHaABHBIN CIIMCOK

1 Vimena B KaBbIYKaX yKasbIBalOT Ha Ha3BaHUs OTAEABHBIX PYKOIIMCEll, eCAU TaKoe MMs
ecTb. Jpyrre ToABKO KAaccupUIMpYIOT COAep>KIMOe ToMa.
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26 / Top>xectBeHHUK TpuoAHbi (l'oMuanap)

27 | «Kparkas ncropmdeckas csegennst o CpareiiieM
Bcepoccuiickom cunoge»

28 | «PoaocaoBME PYCCKUX BAACTUTEAETI»

29 / Crapoobpssaeckuit COOPHIK

30 /,,O sauarumn... [lerpa Ilepsoro»

31 / Karexusuc

32 / Yacocaos u Mecsiecaos

33 / Tpuoap moctHast u 1BeTHas

34 / Cay>xeOHUK (HOTMPOBaHHBII)

35 / «OT pa3HBIX ... CKa3aHUe»

36 / bpaunnk

37 / «AKTBI CTpaoOpsAYeCKOIO BIIMCKOIICKOTO cobopa»
(1898 1.)

38 / «O Bpanex ykasb»

39 / «OTBeTHI Ha BOIIPOCHI AY>KKOBLIEB»

40 / ,, Kunra nporus epeceit»

41 / «YcraB COA0BEIIKOTO MOHACTBIPSI»

42 / «OtBeTsl Ha IATH BOIPOCOB TrocmoamHa P. A.
bappimankosa»

43 — 46  /Ilcaateip ToaKOBas B epesode Makcuma I'pexa 1 — 4
47 — 48 [/ A1IocTOA TOAKOBBII — ATIOCTOA (A€sIHMA U ITOCAAHIA)

49 / «3aA40CTOMHUKY A€MECTBEeHHbIe»
50 / VlpMoaoruit HOTUPOBaHHBII
51 / Borocay>keOHBbIi1 COOPHUK

B 3akaiouenme

Becp xoprmyc caapsHckux pykonuceii [lamckoro Boctounoro nHcTH-
TyTa He peAKOCTh B APeBHOCTHU, IIOTOMY YTO MBI AOAKHBI IIPU3HATh, UTO
[0 OTHOIIIEHNIO KO MHOTUM APYIVMM PYKOIMCHBIM KOAJAEKIIUSIM B EB-
porie OH He TakK yX M MckamountedeH. OgHako MBI MOXEM BbIAEAUTh
elje HeCKOAbKO BaKHBIX PYKOIIMCE U KOHBOAYTOB, KOTOpble MOTYT
3alHTepecoBaTh dKcrepToB. KoHeuHo, ncTopuku 6yAyT MHTepecoBaThCs
PYKOIIMCAMU CTapoOro IHopsigKa IpoBeHaHca. VIHTepecHBI TakXke py-
KOITMCH, cOoAep>Kallllie MMHUATIOPH (He MAAIOMMHANMs, IIOTOMY YTO
BTO KOpIIyC pyKOIIMCell, HaIllMCaHHBIX Ha Oymare, a He Ha IlepramMeHTe).
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Aas Tex, KTo uaydaeT TBopyecTBO MakcuMma I'peka, yeTbipe ToMa ero
IepeBoa 0e3ycA0BHO MHTepecHBI. MHOIMEe ApyTie pyKOIIMCH, COTAacHO
NpUBEeJEHHOMY BhIIIE KPaTKOMY COAep>KaTeAbHOMY 3asBAEHUIO, HaBep-
HsIKa 3a/HTEPeCyIOT DKCIIEPTOB 110 UCTOPUN CAABIHCKON AUTYPIUM.
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lamnos, 5. H. BocrouHocaaBsHCKas IMyKOIMCHas KHUTa 3a pyOeskoM Kak
MaMATHUK VICTOPUM U KYABTYpBL. BOIpoChH ee m3ydyeHms 1 BBeJe-
HMsL B HayKy. In. IX Mexdynapoonwiii cvesd caasucmos. Vicmopus,
KyArvmypa, emozpadus u Porxrop Caagarcxkux napodos. Kues, ceHTsI-
opn 1983. Aokaaanr Coserckoii geaeranium. Axkagemus: Hayk CCCP
— Wsaareancrso «Hayka», Mocksa 1983, c. 283-295.

XKyxosckas, /. I1. — [Meaamanosa, H. b. - Illtnar, C. O. O cocraBaeHun
«Cpognoro kataaora CaassaHO-Pycckyx pyKOIMCHBIX KHUT, XpaHsI-
muxcst B CCCP». In. IX Mexdynapoonviii cve3d caasucmos. Vicmopusl,
KyAvmypa, emuozpadus u Porxrop Caassnckux Hapodos. Kues, ceHT:-
opp 1983. Aokaaanr Coserckoii deaeranun. Axagemus Hayk CCCP
— Wspaareancrso «Hayka», Mocksa 1983, s. 270-282.

Annotation

The submitted professional essay is purely informative. That is, it informs
about Slavic manuscripts written in Church-Slavic at the Pontifical Oriental
Institute in Rome. Apart from the typological classification of individual ma-
nuscripts (and manuscript collections — envelopes), the study does not deal with
linguistic, textological, codicological or philological analysis. These elements of
the study of manuscripts, including methodology, must be elaborated in many
other scientific works, including monographs.
Key words: Slavic manuscripts, Church Slavonic, Oriental Institute, Rome, in-

ventory, typology.

AHHOTaIMA

IIpeacraBaenHOe mpodeccroHaAbHOe HCCe SBASETCS YMUCTO MHPOPMAaTUB-
HpIM. TO ecThb OH cooOIIaeT O CAaBSHCKMX PYKONIMCSIX, HAIlMCAaHHBIX Ha Iiep-
KOBHO-CAaBAHCKOM s3bIKe B Ilarickom Bocrounom unHctutyre B Pume. ITomumo
TUITOAOTHYECKON KAaccuPUKallMy OTAEABHBIX PYKOIMCeil (M KOAAEKIINIA
pyKommuceit), MccaejoBaHMe He 3aHUMaeTCsl AMHIBMCTUYECKUM, TeKCTOAOTU-
YeCcKIM, KOAMKOAOTMIECKUM VAN (PUAOAOTUIECKUM aHaAM30M. DTU DA€MEHTEH
U3YyYeHNsl PYKOIINCell, BKAIOYas MeTOA0AOTHIO, AOAXKHBI OBITh pa3pabOTaHbl BO
MHOTWX APYTUX Hay9HBIX paboTax, B TOM 4YIc/Ae B MOHOTpaILsIX.
Karouesble ca0Ba: cAaBsSHCKIE PYKOINCH, IIepKOBHOCAABIHCKUI A3bIK, BocTou-
HBIN MHCTUTYT, PUM, MHBEeHTaphb, TUIIOAOTHSI.
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RANE KRESTANSTVO V SUVISLOSTIACH A V PILIEROCH
JUDr., PhDr., ThDr. Ferdinand Korn, PhD.

Uvod

Kazdy clovek, ked’ sa rodi, prichddza na svet do urcitého konkrétneho I'ud-
ského spolocenstva. Musi dodrZziavat' Statne zdkony a normy, plnit povinnosti,
ktoré vyplyvajii z jeho obCianskeho postavenia. Na rozdiel od toho krestanstvo
odhal'uje spdsobilost’ kazdého cloveka k vyssim skutocnostiam. Pritom nepopie-
ra a neneguje svetské povinnosti, ktoré sii zdvizné pre kaZdého z nds. Pravé
krestanstvo sa nesnazi o to, aby sa clovek uzatviral pred svetom. Ak hovorime
o tom, Ze clovek je povolany k vyssim skutocnostiam, mdame na mysli snahu
o priblizovanie sa k absoliitnemu dobru, k pravej Ldske, lebo Ldska je Boh, ktory
miluje ¢loveka. Priave v Bohu Elovek nachddza svoju ozajstni l'udskost, pretoze
bol stvoreny na obraz BoZi. Preto aj Christos, ktory je dokonaly podla boZstva,
zjavil ndm normu ozajstného l'udského Zivota (Belejkanic, 1995, s. 83).

Vychadzajtic z uvedeného postulatu, v spojeni s aktualnymi mys-
lienkami vztahu krestanstva, najma katolickej cirkvi, k jednotlivcom,
definovanym dne$nym (liberdlnym) jazykom pojmom ,inaki, inakost”,
vratme sa k ranému obdobiu krestanstva, k dejinnym a spolocenskym
suvislostiam, ktoré ho v danom obdobi formovali a k pilierom, ktoré
krestanstvo premostili prizmou dvoch tisicro¢i do stucasnej hodnotovej
podoby, s ciefom zamysliet sa nad poslanim krestanského naboZenstva
aviery anad existenciou limitov, ktoré mu stcasné nekonzervativne
svetonazorové ideologie v roznych formach konfrontacne predkladaju.

Zakladna premisa definujica vznik krestanského ndbozenstva,
z ktorej mozno analyticky odvijat vSetky spolocensko-dejinné okolnosti
jeho vzniku znie: Krestanstvo vznika vo vychodnych provincidch rim-
skej riSe za panovania cisara Augusta a nasledne v priebehu celého pr-
vého storocia ato ako nabozenstvo chudobnych a strednych vrstiev
a otrokov prevazne porobenych narodov. Ich povstania, koncili poraz-
kou, ¢o viedlo najmd vjudaizme kideovej potrebe nadeje a viery
v prichod Spasitela, Mesiasa. (Mrkyvka., Vesela, 1992, s. 10).
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Uvodné etapy kreovania v spojeni s obdobim rozmachu
Rimskej rise

Proces rozmachu Rimskej riSe sprevadza prienik r6znych nabozen-
skych uceni a kultov najmé z Egypta, Judey a Perzskej rise. Krestanstvo
je vysledkom prelinania viacerych starsich vplyvov. Charakterizuje ho

myslienka:

- mesianizmu - ocakavania prichodu Spasitela - prevzata
z orientalnych nabozenstiev a judaizmu, dalej

- monoteizmus - viera vjediného Boha (vplyv stoicizmu

ajudaizmu) a

- idealizmus cerpajtci zo starogréckej filozofie (Platon, novopla-
tonizmus) v rimskom ponimani (Brostl, 1994, s. 65).

Napr. skutocnost, Ze filonizmus sa ako prejav Zidovsko-alexan-
drijskej gnézy neuzavrel v kruhoch elity vzdelanych Zidov, malo ten
pozitivny nasledok, ze sa stal duchovnym prudom so Sirokym dosa-
hom. Vo filonskej koncepcii vSeobecného bratstva cloveka s clovekom
ako deti spolo¢ného otca dostal Zidovsky mesianizmus novu filozofic-
ko-spolocensku a ideovt tvar v podobe univerzality rodiny, ¢ univer-
zalistického statu sustredujticeho v sebe celé udstvo pod vladou jedné-
ho boha a tak neskér dal vznik novej koncepcii teologického univerza-
lizmu v krestanskej ideologii (Borys, 1994, s. 167).

Staroveky judaizmus zohrava rozhodujicu ulohu pri nacrte zékla-
dov zakladnych koncepcii a pojmov prava. Jahve sa velmi zretelne odli-
Suje od bohov inych narodov tym, Ze sa venuje pravu. Stary zakon je
naplneny zdkonodarnymi pocinmi, bojom Boha za reSpektovanie a vy-
nucovanie zakonov, odmenami a trestami udi so zreteflom na ich vztah
k zdkonom. Krestania z uvedeného dedicstva odvadzaja dvojita zavaz-
nost. Na jednej strane je to Desatoro prikazani, ktora je pisomnou for-
mou Bozieho zakona (Ottova, 2010, s. 43) , na strane druhej je to varo-
vanie pred slepou poslusnostou vo vztahu k zakonom, pred farizej-
stvom a svatuskarstvom (Brostl, 1994, s. 65).

Spolu s ozivenim duchovného hnutia v zidovskej diaspore a du-
chovnych priudov helenistického pdvodu, vzmahalo sa aj mytozofické
posobenie mnohych vychodnych nabozenskych smerov a kultov ktoré
zacinali hladat racionalistické opodstatnenie svojich vier. Tym moZno
vysvetlit vzrast kultov a vychodnych naboZzenskych spolkov v grécko-
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rimskych mestach. Pod ich vplyvom dokonca aj vtedajsie filozofické
Skoly sa casto odklanali od helénskych tradicii a menili sa na strediska
feistickej mytozofie a filozoficko-teologické spolky (Borys, 1994, s. 170).
Je potrebné poznamenat, Ze rozsirovanie predmetnych duchovnych
prudov a kultov bolo v spolo¢enskom opozite s dobovou snahou cisara
Augusta vjeho pokusoch o reStaurdciu nabozenstva a viery v Rimskej
ris$i v podobe klasického grécko-rimskeho pantheonu bohov. Napriek
uvedenej snahe cisara vplyv vychodnych kultov a judaizmu naberali na
intenzite, hlavne judaizmus svojim monoteizmom bol vo vyraznom
konkuren¢nom postaveni k pozicii rimskeho cisara, ktorého status limi-
toval k pozicii boha (Mrkyvka., Vesela, 1992, s. 10).

Okrem prvkov vychodnych kultov sa krestanstvo v pociatkoch svo-
jej existencie zrieka vSetkych obradov. Robi si narok na univerzalnost, je
adresované vSetkym kmenom anarodom. Zrusuje spolocenské a et-
nické rozdiely a anticktl kultiru odsudzuje ako pohanskt. Krestanstvo
sa rodi ako hnutie utlacanych, ako naboZenstvo otrokov a prepusten-
cov, chudobnych a bezpravnych (Brostl, 1994, s. 65). Viera, ze Boha
rovnako trapi osud otroka i jeho pana, posiliiuje koncept bratstva vset-
kych I'udi (Hodas, 2016, s. 62). Preto krestanstvo charakterizuje demo-
kratizmus a radikalizmus. Ten sa odraza nielen v Apokalypse a v Sty-
roch evanjelidch (podla MattsSa, Marka, Lukasa a Jana), ale aj v dielach
prvych krestanskych spisovatelov (Brostl, 1994, s. 65).

Mozno ustalif, ze vo vyvoji teologicko-krestanskej gnézy mozno
odlisit osem etdp postupnej asimilacie a systematizacie filozoficko-teo-
logického krestanského myslenia:

- najranejSie obdobie — vznik krestanstva na myslienkach mesia-
nizmu, monoteizmu a idealizmu,

- Casy formovania sa prvych zakladov doktriny,

- obdobie krestanskej gnozy,

- prvi krestanski apologéti a prvé teoretické strety filozofického
racionalizmu a irocaionalizmu formujiceho sa nabozenského systému,

- krestanska katechéza ako pozitivny vyklad teistického krestan-
ského myslenia,

- vypracovanie krestanského, dogmaticko-teologického systému,

- filozoficko-ideologicka syntéza Augustina Aurélia,
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- obdobie zavadzania augustinskeho systému ako cirkevnej dok-
triny (Borys, 1994, s. 173).

Zida a krestania

Zidovské a krestanské naboZenstvo. Na tieto dve ndboZenstvé, na
ich vzdjomny pomer apodmienenost existuje mnozstvo nazorov.
V ociach obyvatelov Rimskeho impéria zidia boli narodom, ktory si ctil
nabozenstvo svojich otcov, krestania vSak boli povazovani za sektu,
ktora ich opustila (Vrana, 1992, s. 8). Vzhladom k existencii mnozstva
stycnych bodov medzi judaizmom a krestanstvom dokonca nie je moz-
né historicky ustalit, ¢i prenasledovanie prvych krestanov malo za ciel
zasiahnut skuto¢ne krestanov, alebo ¢i sa jednalo o prenasledovanie
judaistov, kedze, ako je to vyssie uvedené, samotni Rimania povazovali
krestanstvo iba za jednu z judaistickych siekt (Mrkyvka., Vesela, 1992, s.
10).

Plati, Ze krestanstvo by bez Starého zadkona nebolo celkom pochopi-
teIné. Z pravneho hladiska st pre krestanstvo dolezité najmad knihy
Mojzisove (Pentateuch) so svojimi nabozensko-pravnymi predpismi.
Zidia prirodzene neoznalujt zbierku svojich posvétnych knih za Stary
zakon, pretoZze k nemu nemaju nijaky ,protajSok” v podobe Nového
zakona tak, ako je to u krestanov, ale vzhladom k usporiadaniu knih ho
nazyvaju Tenak ato podla zaciatocnych pismen jej jednotlivych casti
ato Tora (Zakon), Nebi in (Proroci) a Ketubim (Spisy) (Vrana, 1992, s.
9).

Vzhladom k tomu, Ze krestanstvo vznikalo predovsetkym na tze-
mi dnesného Izraela a Palestiny, je potrebné v strucnosti opisat pod-
mienky, ktoré tam v posudzovanom case panovali.

Pojem ,Izrael” je v Pismu Sviatom a v mnohej krestanskej literattire
chapany jednak ako zidovsky narod a jednak ako tizemie odpovedajtice
viac — menej dnesnému statu Izrael (Medinat Jisrail) spolu s Palestinou.
Palestina je v Biblii ozna¢ovana ako domov Izraela (niekedy tiez ako
zem Kananejska). V obdobi vzniku krestanstva, teda v obdobi JeziSa
Krista, bola Palestina rimska provincia, spravovana miestodrzitelom
Pilatom Pontskym, pricom Rimania ponechali Izraelu nabozensku slo-
bodu, mozno ustdlit, Ze judaizmus bol v tom ¢ase ,Statnym” naboZen-
stvom uvedenej rimskej provincie. V stilade s judaizmom plati, ze Izra-
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el v zmysle ,zidovsky narod” je jedinym narodom Bohom vyvolenym,
ktorému bolo dané, aby uveril vjediného Boha, aby uveril, Ze Jahve
(Hospodin) je Boh nad vSetkou prirodou a nad I'udskymi schopnostami,
ktory vsetko stvoril a je Panom vsetkého. Preto Izrael podriadil svoj cely
zivot sluzbe Bohu, vo svojej kazdodennej ¢innosti, v obradoch a v obe-
tiach sa nesnazi na Boha pdsobif (ako je to u inych nabozZenstiev), ale
vyznava vieru v neho a prosi o odpustenie, o mudrost, silu a pozeh-
nanie. Tymto je prezentovana jeho vynimoc¢nost medzi ostatnymi nabo-
zenstvami a kultmi v inych castiach Rimskeho impéria.

V predmetnom obdobi rimskej okupacie bola v judaizme posiliio-
vana viera v prichod bozieho sluzobnika, ktory bol nazvany Mesias,
ktory ustanovi boziu vladu, obnovi bozi I'ud a stratent slobodu a zvrh-
ne pohanskt nadvladu (Mrkyvka, Veseld, 1992, s. 11). Do tohto du-
chovného sveta judaizmu s jeho nadejami a predstavami vsttpil Jezi$
z Nazaretu a narokoval si byt vo vlastnom zmysle MesiaSom. Je potreb-
né zvyraznit, Ze judaizmus JeZziSa Krista vobec neuznal a neuznava za
Mesiasa, ale iba za jedného z mnohych prorokov (Vrana, 1992, s. 14).

Krestanstvo a Jezi$ Kristus

Program krestanstva ako nového naboZenstva spocival vo vystu-
peni JeziSa Krista v severnej Palestine — Galilei so zvestou o blizkosti
kralovstva Bozieho a s poziadavkou pokdnia ako podmienkou vstupu
do daného kralovstva pod absolttnou vladou Boha (Vrana, 1992, s. 14).

Meno Jezi$ pochadza z gréckeho jazyka prostou gréckou transkrip-
ciou hebrejského mena Jesua (Josua), alebo Jehosua (, Jahve je vyktpe-
nim”). Kristus z gréckeho christos je prekladom z hebrejského masiach,
¢o znamena ,, pomazany” (Mrkyvka, Vesela, 1992, s. 13).

Jezisova proklamacia Bozieho kralovstva a osobného mesiasstva
s eschatologickym akcentom (s dorazom na posmrtny zivot) sa nekryla
s predstavami predstavitelov zidovského naroda (Izraelu). JeziSovo
kralovstvo Bozie bolo ,nie z tohto sveta”, bolo duchovné a nie mocen-
ské. Zacinalo uz v pritomnosti, do buduiceho stavu po pripadnej sveto-
vej katastrofe sa kladla iba jeho tplna realizacia.

Podstatou pritomného kralovstva Bozieho bolo synovstvo Bozie
(Jezis — Boh), istota BoZej lasky a BoZieho odpustenia hriechov, usilie
o spravodlivost, zodpovednost pred Bozim stdom, viera v Bozsku
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prozretelnost a starostlivost, zvézok a prax lasky k bliznemu iduca az
k milovaniu nepriatelov, snaha po dokonalosti, odpor vodi zlu, ale bez
nasilia — teda nova, vyssia spravodlivost zakladajlica sa nie na formal-
nom plneni zdkona, ale na zmyslani ajednani, ktoré plynie zlasky
k Bohu a z lasky k bliznemu (Matus$ 22,37-40).

Svojim narokom v kralovstve Bozom (ako syn Bozi) a svojou od-
mietavou kritikou nabozenskej a etickej praxe Celnych predstavitelov
zidovského nabozenstva sa Jezis zrazil s rozhodujticimi mocnymi svoj-
ho naroda, bol nimi odmietnuty od zaciatku, ¢o viedlo nakoniec k jeho
poprave na krizi na Golgote v Jeruzaleme v istote, Ze jeho smrf je stcas-
tou BoZieho planu a darom BoZim pre veriacich ako vykupné za mno-
hych na odpustenie hriechov, vo viere, Ze jeho smrtou sa nekon¢i jeho
poslanie a v dovere, Ze kralovstvo Bozie sa nakoniec uskuto¢ni s jeho
navratom k sadu ak slave (Caelum et terra transibunt, verba autem mea
non praeteribunt — nebo a zem sa pomind, ale moje slova sa nepomint1)
(Vrana, 1992, s. 15).

Krestanski otcovia spisby raného krestanstva

Velkym prinosom pre upevnovanie krestanstva po jeho vzniku bo-
la konverzia fazija Savela, rabina z Tarsu, ktory pred svojim obratenim,
po ktorom bol nazvany Pavlom, patril k najhorlivejsim prenasledovate-
lom krestanstva. Pavol sa stal najznamenitejSim misionarom a teolégom
raného krestanstva, z ktorého po dobu svojej ¢innosti (39-67) ucinil sve-
tova cirkev. Vo svojich dielach, v ktorych polemizuje sjudaizmom
a helenizmom, sformuloval novu teoldgiu tak, Ze hoci je tesne spata so
Starym zdkonom, jednd sa uz o Specifickt teoldgiu — krestanska (Mr-
kyvka, Veseld, 1992, s. 13). Pric¢inou rychleho Sirenia sa krestanstva
v Rimskej risi je jeho integracna funkcia. Tato sa odvija od teologickej
tézy apostola Pavla, ktora hovori, Ze v Kristovi ,nie je rozdiel medzi Zi-
dom a Grékom, otrokom a slobodnym, muzZom a Zenou” a ze ,vsetci tvorime
jedno telo”.

Ireneus, lyonsky biskup od roku 177, je prvym spisovatelom, ktory
sa popri Starom zakone zmienuje aj o Novom zakone. Vyhlasuje, ze
Styri evanjelia st rovnako prirodzené ako styri svetové strany. Odmieta
ndzor, Ze $tat je vytvorom diabla. , Boh ustanovil pozemské krilovstvd, a nie
diabol, ustanovil ich pre pohanov, aby sa l'udia zo strachu pred I'udskou vlddou
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navzdjom nepoZierali ako ryby.” Krestan potrebuje Stat, ale on sam sa vy-
hyba politike. Vediac o tom, Ze Boh zosle trest na bezboznu vladu, tr-
pezlivo znasa dokonca aj prenasledovanie.

Tertulianus (160-220) sa pokuisa pretlmocit krestansku ideoldgiu do
pravneho jazyka. Je prvym z krestanskych otcov piSucich po latinsky
(Brostl, 1994, s. 68). Bol pravnikom, jasnym pravnickym stylom dokazal
formulovat svoje myslienky a zostavil sibor dogmatickych formulacii.
Krestanstvo bolo pre neho predovsetkym ,novym pravom Krista”. Hla-
sal, ze zakladnou podmienkou, ako si zasltzit ve¢nt blaZenost, je dodr-
ziavanie tohto prava. Obhajoval krestanov a ich naboZenstvo pred pre-
nasledovanim z dovodu bezboznosti anetcty kbohom, tvrdil, zZe
vzhladom ku svojej doktrine st verni Statu a cisarovi, za ktorého sa
modlia. Namietal, Ze pohanski filozofi neverili v bohov a predsa za to
neboli nateni k obetiam a neboli trestani tak, ako krestania (Mrkyvka,
Vesela, 1992, s. 16).

Origenes (184-254) pochadza z Alexandrie a je najplodnej$im auto-
rom ranej cirkvi. Zo synchronizmu narodenia JeziSa Krista a Augustovej
vlady v Rime buduje politickt teoldgiu, ktora priznava impériu predur-
¢enu ulohu: Boh posiela na svet Krista, pretoze mierové obdobie vlady
Augusta vytvara optimalne vonkajSie podmienky na rozsirenie jeho
nabozenstva. Ked'Ze narody sa zjednotili pod panstvom jedného monar-
chu, vojna sa skoncila a apostoli mo6zu vykondvat svoje poslanie. Vy-
chadzajtuc z uvedeného Origenes rozpractiva aj najdoleZzitejsi argument
predchadzajticej apologetiky. Podla neho sa krestania svojimi modlit-
bami prejavuju nielen ako lojalni obcania, ale modlia sa z vdaky za
sluzby, ktoré impérium preukazalo krestanstvu.

Na novu spolocensku situdciu, resp. vztah krestanstva a Rimskeho
statu, ktora vznikla po vydani Milanskeho ediktu v roku 313, zareago-
val ako prvy Konstantinov dvorny teoloég Eusebios (263-339). Od Orige-
nesa prebera myslienku, Ze mier a jednota narodov na zaciatku princi-
patu pripravuju pddu pre krestanstvo. Zdoéraznuje vsak prekvapujiicu
zmenu monoteizmu, ktory prichddza s Kristom a vyZzaduje rozSirovanie
monarchistickej myslienky a budovanie monarchie.

Dal$imi myslitelmi obdobia raného krestanstva, poslanie ktorych
zaznie nizSie v ¢lanku, st Basileios a Ambrosius, s premostenim do
statusu krestanského myslenia Augustina Aurelia (Brostl, 1994, s. 68).
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Piliere raného obdobia kretanstva

Postupujica kriza Rimskej riSe sa v obdobi po prelome letopoctu
prejavuje v masovej naliehavosti otazok: V ¢om je spasa? V ¢om je vy-
chodisko? K ¢omu sa maju ludia myslienkvo a mravne primknut? Cela
ranokrestanska spisba ma jeden ustredny motiv: Spasitelom sveta je
Jezi$, spasu mozno najst v duchovnom primknuti sa k nemu. Najstarsie
a najjednoduchsie , vyznanie viery” mozno vidiet vo vete, ktorej pocia-
tocné pismena jednotlivych slov tvoria slovo ichthys (ryba), Iéstis Chris-
tos, théu hyios, sothér (Jezis Kristus, Syn Bozi, Spasitel).

Nové nabozenstvo, ktoré cerpa zo stoického mravného poriadku
a z rimskeho ius gentium, nahradza grécky intelektiualizmus vierou
v neobjasnitelnost rozhodnutia Boha. Na rozdiel od predchadzajicej
etiky zameranej iba na vonkajsie spravanie, novu etiku viaze na zmys-
lanie. Odklon od intelektualizmu a priklon k viere sa celkom jasne pre-
javuje v chvale blahoslovenosti, vyjadrenej v JeziSovej kazni na hore
Olivovej, , Blahoslovent ti, ktori sii chudobni duchom, pretoZe im patri krdlov-
stvo nebeské.” Clovek sa nestiva spravodlivy svojim ndzorom, ale iba
prostrednictvom Bozieho milosrdenstva. Najradikalnejsie je to vyjadre-
né v Liste apostola Pavla Rimanom, venovanom otazkam tlohy viery:
. PretoZe sme presvedéeni v tom, Ze clovek sa stdva spravodlivym bez zdkono-
darnych diel, ale iba na zdklade viery.”

Etika krestanstva kladie doraz na dva zdkladné prikazy — lasku
k Bohu alasku k bliznemu: , Miluj Boha svojho celym srdcom, celou dusou
i rozumom. To je najviési a proy prikaz. Druhy je rovnaky. Miluj blizneho
svojho ako seba samého. Z tychto dvoch prikazov vychddza cely zikon
a proroci.” Kazanie na hore obsahuje aj poziadavka novej spravodlivosti:
Poéuli ste, Ze starsim bolo povedané: Nezabijes. Kto vsak zabije, ma byt stide-
ny. Ja vam vsak vravim: Kazdy, kto sa sviri so svojim bratom, ma byt sudeny.
Poculi sme, Ze starsim bolo povedané: Nescudzolozis. Ja vim vsak hovorim:
Kazdy, kto sa Ziadostivo pozrie na Zenu, uz vo svojom srdci s tiou scudzoloZil.
Poculi ste. Oko za oko, zub za zub. Ja vdm vsak vravim: Neodporujte zlu, ale
tomu, kto Vis udrie po pravom lici, nastavte i druhé. Poculi ste: Miluj blizneho
a nendvid’ nepriatela. Ja vim wvsak hovorim: Milujte svojich nepriatelov
a modlite sa za tych, ktori Vis prenasledujii.” (Brostl, 1994, s. 66).

Orientdcia na Krista a na posmriny Zivot sa prelina s ahostajnostou
k pozemskému bohatstvu a s otvorenym nepriatel'stvom voci majetku.
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Miestami tato tendencia vytstuje do poziadavky ,majetkového komu-
nizmu”. Jezi§ udi: ,A kazdy, kto opusti domy, bratov, sestry, otca, matku,
Zenu, deti alebo pole kvdli méjmu menu, to stokrdt znova nadobudne a ziska
zivot veény.” , Ako tazko sa bohati dostanti do krdlovstva BoZieho! Lahsie pre-
jde tava uchom ihly, nez wvojde bohaty do krilovstva BoZieho.” Jeden
z predstavitelov kappadockej cirkvi Basileios (330-349) obhajuje uvede-
né principy a nekompromisne odsudzuje bohacov: ,, Vy biedni, o nazyva-
te svojim majetkom? Kto vdm ho dal? Kondte ako muz v divadle, ktory sa po-
ndhla poobsadzovat' vsetky miesta, a chce pritom inym zabrinit v pritupe
k nim, vyhradiac si na vlastnii potrebu to, ¢o ma shizit vsetkym.” Podobné
usudky vyslovuje aj Ambrosius (340-397), milansky biskup, v diele
, O povinnostiach knazov” (De officius ministrorum), v ktorom sa zre-
telne inSpiruje Cicerom: ,Priroda vytvorila vsetko ako spolocny majetok
vsetkyjch. BoZim prikazom bolo vsetko stvorené tak, aby obZiva patrila vsetkym
aaby zem bola v spolocnom vlastnictve. AZ uzurpdciou vzniklo siikromné
vlastnictvo, siikkromné subjektivne priavo.” (Brostl, 1994, s. 67, 68).
Krestanské myslenie, resp. vztah krestanského myslenia k rimskej
Statnosti, sa v druhej polovici druhého storocia postupne zacalo prikla-
nat k Rimskej risi. Predchadzajtici odstup voéi Rimu zahfna dva proti-
chodné postoje a to postoj negativny, spocivajici v tom, Ze Rim mozno
zatratit ako neviestku babylonsku, ktora prenasleduje krestanstvo,
a postoj pozitivny, spocivajici v tom, Ze panstvo Rima sa da chapat ako
panstvo dané od Boha (,je treba dat cisdrovi, ¢o je cisdrove”). Ked cisar
Konstantin Velky po vifazstve nad Maxentiom v roku 312 uznava kres-
tanstvo ako oficidlne nabozenstvo rise, krestanskej cirkvi uz nejde o jej
postavenie v State, ale o jej miesto popri State a o jej vztahu so Statom
(Brostl, 1994, s. 68). Na tomto mieste je totiz potrebné zvyraznit unikat-
nost krestanského nabozenstva, oproti inym nabozenstvam a nabozen-
skym kultom. Plati, Ze u vSetkych narodov do vzniku krestanstva tvori-
lo nabozenstvo nerozlu¢nu cast spolocenského (Statneho) zriadenia.
Napr. v Rimskej risi tradiéné naboZzenstvo sluzilo zdujmom Statu (ako
uinych spolodenstiev, uinych Statoch). V dobovych podmienkach Zi-
dovského statu dokonca platilo, Ze Stat s celym zriadenim bol postaveny
uplne do sluzby nabozenstva a Statna organizacia bola vybudovana na
ndbozenskom zaklade. To znamend, Ze dovtedy neexistovalo nabozen-
stvo, ndboZenské spolocenstvo, ideovo stojace vedla (popri) spolo¢nosti
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Statnej. V uvedenom nastal epochalny obrat prave vznikom krestanstva,
teda nabozenstva, ktorého podstata je charakterizovana vyrokom Jezisa
Krista. , Moje krdlovstvo nie je z tohto sveta”. (Vrana, 1992, s. 12). A prave
tato téza krestanského ndbozenstva umoziovala samostatnost, resp.
oddelenost krestanského naboZenstva a neskor jeho organizacie, cirkvi,
od statnych organov Statu, v teritériu ktorého posobilo, teda aj v Rim-
skej risi po Milanskom edikte.

Milansky toleran¢ny edikt z roku 313 prindsa vyrazny historicky
zlom v dejinach: ,Ja, cisdr Konstantin, a ja, cisar Licinius, sme zvdZili vsetko,
o slizi na prospech statu a rozhodli sme sa poskytnut krestanom, tak, ako aj
vsetkym ostatnym, slobodnii volbu nasledovat’ toho boha, ktorého si Zelajii, aby
ndm bolo boZstvo a nebesd, nech sii akékol'vek, naklonené.” KonStantin meni
rimske impérium na absolutisticky stat. Cisara ako Kristovho nastupcu
poklada aj za péana cirkvi. Mesto Byzantion dava prestavat na krestan-
ské hlavné mesto rise a prementiva ho na Konstantinopol, aby ho odlisil
od pohanského Rima (Brostl, 1994, s. 68).

Zaver

Prezentované riadky, ktoré tvoria stru¢ny prierez raného obdobia
krestanstva v stvislostiach a v jeho pilieroch, predznamenavaji po-
trebu neustaleho zvyraznenia cesty k pramenom (ad fontes) krestanstva.
Vychadzajtc z danych zdrojov je i ndzorova tustretovost k ideolégiam
liberalnej ,,inakosti” laskavou tvarou krestanstva, je odrazom poslania
a podstaty krestanstva v zmysle lasky k bliznemu, v zmysle nastavenia
druhého lica, v zmysle milovania i svojho nepriatela. Aj v tom je pozna-
telny univerzalizmus krestanstva, ktory mu umoznil zaujat tak vyz-
namny piedestal v dejinnych epochach vyvinu Iudského spolocenstva.
Pre tato chvil'u nech zostane otvorena otazka, ¢i st ideoldgie ,inakosti”
schopné spolocensky reflektovat uvedené principy krestanstva a ¢i la-
tentne nesmeruju k pozicii zradikalizovanych minorit, neschopnych
spolocenskych kompromisov, s cielom postupne eliminovat vsetko, ¢o
nezdiela ich presvedcenie.
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Abstrakt: Prezentované riadky tvoria strucny prierez raného obdobia krestan-
stva v stivislostiach a v jeho pilieroch a predznamendvajii potrebu neustdleho
zvyraznenia cesty k prametiom krestanstva. Vychddzajiic z danych zdrojov je
ndzorovd tistretovost’ k ideoldgidm liberdlnej ,inakosti” ldskavou tvdrou kres-
tanstva, je odrazom poslania a podstaty krestanstva v zmysle ldsky k bliznemu,
v zmysle nastavenia druhého lica, v zmysle milovania i svojho nepriatela. Aj
v tom je poznatelny univerzalizmus krestanstva, ktory mu umoznil zaujat tak
vyznamny piedestdl v dejinnych epochdch vyvinu ['udského spoloCenstva.
KTlucové slova: Jezis Kristus, krestanstvo, judaizmus, Stary zdkon

Abstract: The presented lines are an analysis of the early period of Christiani-
ty. These lines indicate the need to constantly emphasize the path to the sources
of Christianity, even in favor of liberal ideology. The above conclusion is a ma-
nifestation of the loving face of Christianity. It is a reflection of the mission and
essence of Christianity in the sense of love of neighbor, in the sense of setting
the other face, in the sense of loving one’s enemy. In the given idea, the univer-
salism of Christianity is recognizable, which has enabled it to be an important
pillar in the history of mankind.

Key words: Jesus Christ, Christianity, Judaism, Old Testament
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SLOBODA PODLA SV. SILUANA ATOSKEHO
ThLic. PhDr. Andrea Tolnayovd

Sloboda je nieco, po ¢om ttzi kazdy clovek. Vsetci hfadame slobo-
du. Kazdy clovek by chcel byt slobodny. No predstavy o slobode st
rozne. Niekto spaja slobodu vylucne s Bohom, pre niekoho je Boh ob-
medzenim. Sv. Siluan Atosky hovori: , VSetci sa trdpime na zemi a hla-
dame slobodu, ale malokto vie, v ¢om je sloboda, a kde je.” (Sacharov, s.
95) Sv. Siluan Atosky hladal slobodu vo dne i v noci. Velmi tazil po
slobode. Spoznal, Ze ,sloboda je v Bohu a od Boha sa dava tym, ktori
maju pokorné srdce, ktori ¢inili pokanie a zriekli sa pre Nim svojej vo-
le.” (Sacharov, s. 95) Zda sa to byt paradoxné, Ze slobodu zazijeme vte-
dy, ked sa zriekneme svojej vole. Niekto si myli slobodu so svojvolou.
NemoZno slobodu prezivat na tikor niekoho iného. Nemozno prezivat
slobodu a zarovenl pychu a nekajicnost. O tom sv. Sluan hovori toto:
,Kajiicnikovi Pan dava svoj pokoj a slobodu Iibit Ho. Vo svete nie je ni¢
lepsie, ako Iubit Boha a blizneho. V tom dusa nachadza pokoj i radost.”
(Sacharov, s. 95)

Sv. Siluan vyzyva vsetkych I'udi, vsetky narody, aby prisli ku
Christovi slovami: ,,O, narody celej zeme, padam pred vami na kolena
a prosim so slzami: pridte ku Christovi. Ja poznam Jeho lasku k vam.
Poznadm, a preto voldm na celt1 zem. Ked nieco nevies, ako bude$ o tom
hovorit?” (Sacharov, s. 95) Je pravda, ze kto nepozna Christa, nepozna
slobodu v pravom slova zmysle. Skuto¢na sloboda je len s Christom
a v Christovi. NemoZzno hovorit o slobode bez Christa, bez Boha. To by
bola falosna sloboda, pseudosloboda, ktora nema so skutocnou slobo-
dou ni¢ spolo¢né. Ako vSak mozeme poznat Christa? Sv. Siludn o tom
hovori: ,Videli sme Pana vo Svdatom Duchu. Ked sa pokoris, aj tebe
Svity Duch ukaZe nasho Péna, aj tebe sa bude chciet hldsat o Nom po
celej zemi.” (Sacharov, s. 95) Sv. Siluan sa vyznava z lasky k narodu a zo
zialu svojej duse nad nim. Jeho srdce ho boli za cely svet. Sv. Siludn sa
modlil a prelieval slzy nad celym svetom, aby ,vSetci ¢inili pokanie,
poznali Boha, zili v laske a tesili sa zo slobody v Bohu.” (Sacharov, s. 95)

Vsetci sme hriesni. Je vSak potrebné svoju hriesnost vyznavat
a lutovat. VSetci potrebujeme odpustenie od Pana. Ked zaZijeme odpus-
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tenie, zaZijeme aj slobodu svedomia. O tom sv. Silun hovori: ,O, vietci
Iudia na zemi, modlite sa a placte nad svojimi hriechmi, aby vam Pan
odpustil. Kde je odpustenie hriechov, tam je sloboda svedomia a laska,
hoci aj mala.” (Sacharov, s. 95) Pan si neZela smrt hriesnika a kajacni-
kovi dava blahodat Svdtého Ducha, ako hovori aj sv. Siluan. , Pan dava
dusi to, aby v pokoji a slobodne prebyvala v Bohu mysfou aj srdcom.
Ked nam Svity Duch odpusta hriechy, vtedy sa dusa modli k Bohu
slobodne a s ¢istou myslou, vtedy dusa slobodne vnima Boha a prebyva
v Nom pokojna a radostna.” (Sacharov, s. 95) Toto povaZuje sv. Siludn
za pravu slobodu. Slobodu v Bohu, bez ktorého neexistuje prava slobo-
da. Mat slobodu svedomia znamend vnimat svoju hriesnost, [utovat ju
a prezivat Bozie odpustenie. ,Som mrzky pred Bohom,” hovori sv. Si-
luan, ,a prestal by som dufat vo svoju spasu, keby mi Boh nedal svoju
blahodat Svédtého Ducha.” (Sacharov, s. 95). Podla sv. Siluana mnohi si
uvedomuju svoju hriesnost, ale kvoli hanbe necinia pokanie a neuve-
domuju si, Ze pred Bohom st ich hriechy ako kvapka v mori. (Sacharov,
s. 95)

Co je to vlastne pokénie? Co je pokénie v pravom slova zmysle? Pre
sv. Siluana je pokanie kltacové. Podla neho najdodlezitejsie je cinit poka-
nie. Sv. Siluan neustale vyzyva c¢init pokanie, kym je este ¢as. Hovori, Ze
Boh milostivo ¢aka na nase pokanie. Dokonca hovori, Ze celé nebo, vSe-
tci svéti ¢akaju od nas pokanie. Pokanie tizko suvisi s uznanim svojej
hrieSnosti. Sv. Siluan hovori: ,Pros a Pan ti odpusti. A ked dostanes
odpustenie hriechov, v tvojej dusi bude radost a veselost, blahodat Sva-
tého Ducha vojde do tvojej duse a ty povies: Toto je prava sloboda, je
v Bohu i od Boha.” (Sacharov, s. 96)

Aj ked Boh dava svoju blahodat, ponechéva ¢loveku slobodu. Bla-
hodat nevylucuje slobodu a slobodnt1 volu. , Bozia blahodat neodnima
slobodu a nepomaha iba plnit Bozie prikazania. Adam mal blahodat, ale
jeho vola mu nebola odnata. Aj anjeli prebyvaji vo Svdatom Duchu, ale
slobodna voéla im nebola odnata.” (Sacharov, s. 96)

Mnohi Tudia Ziji v tme, nepoznaji cestu spdsy, nevidia svetlo
Pravdy. Tychto vsetkych vola Boh k sebe. Vola vsetkych, ktori su zata-
Zeni bremenom a chce im dat pokoj a slobodu. Sv. Siluan hovori: , Prava
slobodu méme vtedy, ked sme v Bohu.” Sv. Siludn sa vyznava, Ze do
dvadsatsedem rokov poznal len to, Ze Boh existuje, ale nepoznal Ho
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osobne. Ale odkedy Ho spoznal osobne, jeho dusa sa hortckovito nahli
k Bohu a hl'ada Ho diiom i nocou. (Sacharov, s. 96)

Zo vsetkého najdolezitejsia je laska. Laska k Bohu a k bliznemu.
Boh od nas chce, aby sme Ho milovali a aby sme milovali aj jeden dru-
hého. Toto je princip pravej slobody. Sv. Siluan k tomuto hovori: ,Pan
chce, aby sme Ibili jeden druhého, v tom je sloboda — v laske k Bohu
ak bliznemu. V tom je sloboda i rovnost.” (Sacharov, s. 96) Co sa tyka
rovnosti, tak ta nemdze byt v pozemskych hodnostiach dokonala. Sv.
Siluan hovori, ze ,nie kazdy moze byt kralom alebo kniezatom, nie
kazdy moze byt patriarchom alebo igumenom, ¢i predstavenym, ale
v kaZdej hodnosti je mozné Boha [tbit a vyhoviet Mu a to je dolezité.”
Je treba prosit a snazit sa o lasku k Bohu. Z celej sily sa usilujme milovat
Boha, lebo ako hovori sv. Siluan: ,, Ten, kto velmi Boha Itibi na zemi, vo
velkej slave bude i v Kralovstve. Ten, kto velmi Itbi Boha, nahli sa
k Nemu rychlejsie a bude k Nemu blizsie. Kazdy bude oslaveny podla
miery svojej lasky. Aj ja som poznal, Ze laska je podla svojej sily rozna.”
(Sacharov, s. 96)

Su rozne stupne lasky. Laska je podla svojej sily rézna. Sv. Siluan
k tomu hovori: ,Ak sa niekto boji Boha, aby Ho nie¢im neurazil - je to
prva laska. Ak ma rozum cisty od myslienok — to je druha laska, vacsia
nez prva. A ak ma viditelne vo svojej dusi blahodat - to je tretia laska,
este vacsia. Stvrtd, dokonala laska k Bohu je takd, ked niekto ma blaho-
dat Svitého Ducha v dusi aj v tele. Telo toho sa posvécuje a stant sa
zneho svaté ostatky.” (Sacharov, s. 96) Ten, kto ma tuto Stvrta lasku
v srdci, toho sa telesna laska nedotyka. Nepocituje ziadnu hriesnu zia-
dostivost. Ti, ktori maju blahodat v plnosti, maju aj plnost lasky k Bohu.
Ten, kto ma plnost lasky k Bohu, odlozil vSetky svetské starosti, zabuda
na vsetko, ¢o je vo svete, a aj ked zZije uprostred inych I'udi, prvorady je
jeho vztah k Bohu ajeho laska k Nemu. Pycha rozumu brani cloveku
mat tato blahodat. Sv. Siluan hovori: ,Nasa bieda je v tom, ze kvoli
pyche svojho rozumu nestojime o tuto blahodat, ktord dusu opusta
aona ju hladd, place i narieka a hovori: ,Moja duSa tazi po Panovi.””
(Sacharov, s. 97)

Co robit, aby sme dosiahli tento stvrty stupeti lasky? Co robit, aby
sme mali plnost lasky k Bohu? Ako odstranit pychu rozumu, ktord nam
brani mat tuto blahodat? Odpoved by mohla byt: Mat lasku v srdci.
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Milovat Boha a blizneho. Nemat hnev na svojich bratov. Odpustat im
ich nedostatky, odpustat krivdy. Nikoho nesudit, nikoho neodsudzo-
vat. Milovat blizneho ako seba samého. Ked budem potlacat svoj hnev
na brata, ked ten hnev budem premienat na odpustenie a na lasku, vte-
dy sa budem pacit Bohu a Jeho blahodat bude vo mne prebyvat. Ne-
mozno milovat Boha a zaroven nenavidiet svojho brata. A ak milujem
brata, milujem aj samého Boha. Cim je vidsia a velkodusnejsia laska
k bliznemu, tym je aj vacsia laska k Bohu. V Zivote mame velmi vela
prilezitosti k velkodusnej laske k bliznemu. Nas brat nam krivdi mozno
aj niekolkokrat denne. My mame vtedy moznost velkodusne mu od-
pustat a prejavit velkodusnu lasku. Alebo ked si spomenieme na kriv-
dy, ktoré nam urobili Tudia. Aj vtedy mame prilezitost k velkodusnej
laske ak odpusteniu. Vtedy mozeme tieto krivdy odovzdat Bohu
a poprosit Ho aj za brata, aby mu Boh nepripo¢ital tento hriech tak, ako
to urobil nas Pan Isus Christos.

Dokonala laska k Bohu a bliznemu je zaroven dokonalou slobodou.
Som slobodny, ak nadovsetko milujem Boha. Som slobodny, ak velko-
dusne milujem brata. Som slobodny, ak Iutujem svoje hriechy a ¢inim
pokanie. Ako hovori sv. Siluan, ,tym, ktori bojuju s hriechom, Pan da
nielen odpustenie, ale aj blahodat Svatého Ducha, ktora rozveseluje
dusu a dava jej hlboky a sladky pokoj“ (Sacharov, s. 101) a dokonalt
slobodu.

Literatira:

Archimandrita Sofronij SACHAROV: Ctihodny Siludn Atosky. Misijné
spolocenstvo svatého velkomucenika Juraja Vitaza. Presov : 2005.
ISBN 80-969360-5-0.

SAKOVA, Elena: Duchovny odkaz ctihodného Siluana Atoského. Vy-
danie 1. Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU. PreSov : 2004. 159 s.
ISBN 80-8068-289-5.

SAKOVA, Elena (100%) Nézov: Udenie sv. Siludna Atoského o Svitom
Duchu. Zdroj: Pravoslavny teologicky zbornik XXVI (11) Vydava-
telské udaje: PreSov : PreSovska univerzita, Pravoslavna bohoslo-
vecka fakulta, 2003 Lokacia: S. 100-119 ISBN:80-8068-233-X.

109



PRAWOSLAWNY BIBLIJINY ALMANACH I11/2020

Mepomonax Codpponnit. Crapery Cuayan.1994. ®ecasonuky, I'perjy:
ITpaBocaasHsii ITueapHnk. 125 c.

INoyke Crapua Cnayana. 1981. Kpmweso : [IpaBocaaBHa HapoAHa XpUIII-
hancka 3ajeannmia u Llpksena onmrunaa Kpmeso. 184 c.

Abstrakt: Tento clanok pojednava o slobode ako ju vnima sv. Siluan
Atosky. Sv. Siluan sa zamysla nad tym, co je sloboda vo vlastnom slova
zmysle. KIticovymi slovami vo vztahu k slobode st laska a pokanie. Ak
chcem byt slobodny, musim mat dokonala lasku k Bohu a k bliznemu.
Musim milovat Boha nadovsetko a velkodusne milovat brata. Musim
mu velkodusne odpustat, zakryvat jeho hriechy a prosit Boha
o odpustenie hriechov svojho brata. Ak chcem byt slobodny, musim
konat pokanie, neustale bojovat s hriechom, snazit sa nedopustit sa ani
najmensieho hriechu. Sloboda, laska a pokanie st nerozlucne spojené,
jedno nemoze jestvovat bez druhého. Kto dokonale miluje a Tutuje svoje
hriechy, ten je absolttne slobodny a pomaha k slobode aj svojim bliz-
nym.

KTacové slova: sloboda, Bozia vola, laska, blahodat, pokanie.

Abstract: This article discusses the freedom as it is perceived by St. Silo-
uan the Athonite. St. Silouan contemplates what freedom is in the pro-
per sense. The keywords in relation to freedom are love and repentance.
If I want to be free, I must have perfect love for God and my fellowmen.
I must love God above all and love my brother generously. I must for-
give him generously, conceal his sins and ask God for forgiveness of the
sins of my brother. If I want to be free, I mustshow repentance, constan-
tly fight sin, try not to commit even the smallest of the sins. Freedom,
love and repentance are inextricably linked, one cannot exist without
theother. The one who wholeheartedly loves and regrets their sins, is
absolutely free and helps their fellowmen to freedom.

Keywords: Freedom, God's Will, Love, Blessing, Repentance.
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PRIPRAVA NA PRIJATIE MESIASA
V BIBLICKO-LITURGICKOM KONTEXTE

Mgr. Milan Petrisko

,Nepochybne vel'ké je tajomstvo zboznosti: Boh sa zjavil v tele”
(1 Tim 3, 16).

Na oslavu Narodenia podla tela Hospodina nisho Isusa Christa je usta-
noveny Cirkvou sviatok. Jeho zaciatok siaha do apostolsky dob. V apos-
tolskych ustanoveniach sa hovori: ,Zachovdvajte bratia, dni sviatocné,
v proom rade deri Narodenia Isusa Christa, ktory nech sa vami oslavuje v 25.
dert deviateho mesiaca (december)'” (Anocroabckue ITocranosaenms, 2013).
Na druhom mieste sa v apostolskych ustanoveniach moézeme docitat:
,V dert Narodenia Christovho nech nepracujii, pretoZe v tento den je l'udom
dand blahodat (milost) — narodenim BoZieho Slova Isusa Chrisata od Devy
Muirie na spasenie sveta”? (Anioctoabckue ITocranosaenns, 2013).

V druhom storoci na den Narodenia Isusa Christa — 25. decembra
rovnako poukazuje Kliment Alexandrijsky. V tretom storoci sa o tomto
sviatku zmienuje sv. Ippolit, ustanovujiic na tento den c¢itanie z 1. kapi-
toly Evanjelia od MattiSa. V ¢ase prenasledovania krestanov Dioklecia-
nom, na zaciatku 4. storocia, bolo v roku 303 na samotny sviatok Naro-
denia Isusa Christa v chrdme upalenych 20 000 nikomidijskych kresta-
nov. V tom istom storoci, kedy Cirkev po mnohych prenasledovaniach
ziskala slobodu vierovyznania, sviatok Christovho Narodenia nacha-
dzame rozsireny uz v celej Cirkvi, ako sa o tom moZeme presvedcit
z pouceni svatého Efréma Syrskeho, Vasilija Velkého, Gregora Teoldga,
Gregora Nisskeho, Jana Zlatousteho a mnohych dalsich otcov Cirkvi 4.
storocia. Svaty Jan Zlatousty vo svojom slove, ktoré predniesol v 385
roku, nazyva sviatok Christovho Narodenia velmi starym a davnym
sviatkom. V tom istom storoci, na mieste betlehemskej jaskyne presla-
venej narodenim Isusa Christa, apostolomrovna Helena vybudovala
chram. V kddexe Teodota vydanom v roku 438 a Justinidna v 535 roku

1 Pozri: Antocroanckue IToctranoBaenns — kaura 5, myHKT 13.
2 Pozri: Annocroanckue ITocranopaenns — kuura 8, myHKT 33.
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sa ustanovuje zakon o vseobecnom (celonarodnom) oslavovani sviatku
Christovho Narodenia. Pravdepodobne, v tom zmysle o tom vo svojej
histérii hovori Nikifor Kallist — spisovatel 14. storocia, Ze cisar Justinian
vo 4. storoci ustanovil svitit sviatok po celej zemi. V 5. storoc¢i konstan-
tinopolsky patriarcha Anatolij, v 7. storoci Sofronij a Andrej jeruzalem-
sky, v 8. storodi svity Jan Damasky, Kozma Majumsky a German patri-
archa Carihradsky, v 9. storoci prepodobna Kassija a mnohi dalsi, kto-
rych mena nie st zname, napisali na sviatok Narodenia Isusa Christa
mnoho duchovnych chvalospevov, ktoré dnes Cirkev pouziva na oslavu
tejto, pre nas a pre cely svet obrovskej udalosti (deboabsckuri 2002).

Den Narodenia Christovho sa Cirkvou uz oddavna pricisluje
k velkym, tzv. dvanastim sviatkom. Zhodne so svedectvom Evanjelia,
otcovia Cirkvi vo svojich spisoch hovoria o sviatku Narodenia Isusa
Christa, ako o jednom z najvacsich a najradostnejsich, ktory je zakladom
pre vsetky ostatné cirkevné sviatky.

Narodenie BoZieho Syna na zemi bolo zdrojom nového Zivota, kto-
ry priniesol obnovu Iudskému rodu a celému svetu. ,Lebo Zivot sa zja-
vil, — hovori svity Jan Teolég — a my sme ho videli, sved¢ime o nom
a zvestujeme vam vecny zivot, ktory bol u Otca a zjavil sa nam” (1Jn 1,
2), ,a tento zivot je v Jeho Synovi” (1Jn 5, 11). Osvojenie tohto Zivota
zabavuje Iudi od otroctva hriechu a prinavracia synovstvo s Bohom.
Tato hlboka pravda sa podrobne odkryva v apostolskom citani sviatku:
~ked prisla plnost ¢asu, Boh poslal svojho Syna narodeného zo Zeny...
aby sme dostali synovstvo... A tak uz nie si otrok, ale syn; a ak syn, tak
skrze Boha aj dedic¢” (Ga. 4, 4 - 7).

Zjavenie na zemi Boha v tele sa mohlo uskutocnif len vtedy, ked
Tudstvo pocitilo potrebu zbavit sa zla a dozrelo na prijatie Spasitela. Na
to podotyka apostol Pavol slovami: , ked’ nastala plnost casu”. Priprava
Iudstva na prichod Vykupitela sa uskutoctiovala réznymi spdsobmi pre
Zidov a pohanov. Blah4 zvest o Vykupitelovi, ozndmend prvym ludom,
bola potvrdzovand praotcami zidovského ndroda s prisfubom o tom, ze
z jeho stredu vyjde Ten, Ktorého ocakavaju narody. Izraelitskému I'udu
bolo zverené vysoké poslanie udrziavat pravt vieru a prislub o pricho-
de Mesiasa, ale casto sa ukazal byt nehodny tohto vysokého poslania.
No jeho najlepsi predstavitelia — praotcovia, patriarchovia a proroci —
zostali verni zmluve s Bohom a niesli pevnu vieru v prichod Vykupitela
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cez celu burliva histériu Izraela. A ¢im viac sa bliZil okamih zjavenia
Bohocloveka, tym intenzivnejSie boli o¢akavania Jeho prichodu (Ycrun-
ckut 1950).

Takzvané , predprazdnicné” bohosluzby velmi zretelne a jasne od-
rdZaju proces pripravy vyvoleného naroda na prijatie Vykupitela. Uda-
lost velkého sviatku Christovho Narodenia sa tiahne mnohymi diiami.
Ked zoberieme do uvahy , predprazdnenstvo”! a ,poprazdnenstvo”?
sviatok Christovho Narodenia trva 12 dni. AvSak, na vsetky ostatné
bohosluzby Pravoslavnej cirkvi, pocntic od septembra (zaciatok cirkev-
ného roku) do dna sviatku Narodenia, méZeme pozerat ako na obdobie
Starého Zakona, v ktorom mnohi s vierou ocakavali prichod Mesiasa.

V tomto ¢asovom obdobi od septembra do sviatku Christovho Na-
rodenia si Cirkev pocas svojich bohosluzieb pripomina pamiatku pre-
dovSetkym starozakonnych prorokov, praotcov a otcov a udalosti, ktoré
predchadzali Narodeniu Isusa Christa. Tieto udalosti, ako aj odchod do
vecnosti mnohych starozakonnych spravodlivych, Prozretelnost Bozia
zoradila tak, Ze ich bohosluzobné spominanie predchadza sviatku
Christovho Narodenia a pripravuje nas k jeho oslave.

V tomto ohl'ade je obzvlast pozoruhodné, Ze najvyznamnejsi proro-
ci pripadaju prave na post predchadzajuci Christovimu Narodeniu.
Spomedzi starozakonnych prorokov je vo velmi tizkom vztahu k tejto
udalosti svaty prorok Daniel, ktory presne predpovedal cas tejto udalos-
ti a podobne jemu aj traja mladenci v ohnivej peci. Preto sa v priprav-
nych dnioch na Christovo Narodenie medzi praotcami spominaju pre-
dovSetkym oni Styria. Rovnako si nemozno nevsimnut, Ze v priebehu
pripravnych tyzdnov Filipovho postu pripada aj pamiatka viacerych
menej vyznamnych prorokov, ktori zanechali najmensie knihy — Abdias,
Nahum, Habakuk, Sofonias a pod. (Cxabaaaanosuy, 1916).

Pre objasnenie napriklad: 14./1. septembra si Cirkev pripomina pa-
miatku spravodlivého Isusa Navina, ktory 1445 rokov do Christovho

1 — st dni predchadzajtice sviatkom, ktoré pripravuju veriacich na ich dostojné oslavova-
nie. V tychto diioch spolu s modlitbami a spevmi k svdtym, na ktorych si v dany den
spominame, Cirkev predklada aj modlitby na pocest bliziaceho sa sviatku.

2 — dni, ktoré nasleduju po sviatku, pocas nich sa pri bohosluzbe predkladaju modlitby
a chvalospevy venované tomuto sviatku. Posledny den poprazdnenstva sa nazyva od-
danie sviatku.
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Narodenia svojim menom Isus! predpovedal Isusa Christa; 17./4. sep-
tembra je pamiatka Mojzisa, ktory 1500 rokov do Christovho Narodenia
vierou tajomne uzrel Christa% 18./5. septembra je pamiatka spravodli-
vych Zachariasa a Alzbety — svédtych rodic¢ov Jana Krstitela; 21./8. sep-
tembra — Narodenie Presvétej Bohorodicky; 22./9. septembra je pamiat-
ka spravodlivych rodi¢ov Ioachima a Anny; 5. oktobra (22. septembra)
proroka Jonasa, ktory 800 rokov pred Narodenim Isusa Christa, bol
predobrazom Jeho Pochovania a Vzkriesenia; 11. oktobra (23. septem-
bra) je proroka Barucha, ktory 600 rokov pred Christovym Narodenim
predpovedal Christov prichod na zem aJeho Zivota sIudmi3; 22./9.
oktobra je pamiatka spravodlivého Abrahama, ktory 2150 rokov do
vtelenia Boha Slova s radostou videl splnenie slubov, ktoré mu boli
dané% 30./17. oktébra uctievame pamiatku proroka Ozeasa, ktory 822
rokov pred Christovym Narodenim predpovedal Vzkriesenie Spasitela;
1. novembra (19. oktdbra) je proroka Joela, ktory 800 rokov pred Chris-
tom predpovedal Zoslanie Svatého Ducha. Od 28./15. novembra Cirkev
ustanovila pripravny post. Od dna sviatku Uvedenia do chramu Presva-
tej Bohorodicky Cirkev zacina oslavovat samotné udalosti nadchadzaju-
ceho sviatku spievanim , Christos Razdajetsja, slavite” na kazdej utreni; 2.
decembra (19. novembra) Cirkev slavi proroka Abdiasa, ktory proroko-
val priblizne 900 rokov pred Christom; 14./1. decembra je pamiatka
proroka Nauma a v dalSie dni je eSte mnoho inych prorokov a spra-
vodlivych starozakonnych osobnosti, ktoré nejako poukazovali na
Christa. Okrem toho si Cirkev pocas poslednych dvoch nediel pred
sviatkom Christovho Narodenia pripomina vsetkych spravodlivych
Starého Zakona (Jde6oabckuit 2002).

Bohosluzby poslednych dvoch nediel st zasvitené pamiatke do-
hromady prave svitych praotcov a otcov. Spominaju sa tu mena Ada-
ma, Abela a vietkych predpotopnych patriarchov, Sema, Melchisedeka,

1 Isus (Navin) dostal toto meno od Mojzisa, ked si ho vybral za svojho nastupcu. Nazval
ho tak na Bozi prikaz (Num. 13, 17). Podla Bl. Teodoreta z Kiru je Isus Navin predob-
razom Spasitela.

2Heb 11, 25 - 29.

3 Bar 3, 38.

4Heb 11, 13.
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Abrahama, vsetkych predkov, vodcov a prorokov Zzidovského ludu
a zboznych pramatiek bohomladenca Christa.

V bohosluzbe nedele Praotcov a nedele Svétych Otcov sa najvacsia
pozornost upriamuje na proroka Daniela a troch mladencov v ohnivej
peci, ktori boli predobrazom Christovho Narodenia z Panny. Pocas
obidvoch nediel sa na Liturgii ¢ita prislusny Apostol a Evanjelium
a spieva sa prislusny prokimen (nedelny Apostol, Evanjelium a proki-
men sa vynechavajui). V nedelu Sv. Otcov, apostolskeé citanie z 11. kapi-
toly listu Hebrejom hovori o skutkoch viery starozakonnych spravodli-
vych: , ktorych cely svet nebol hoden” (Heb 11, 38). , Tito vsetci umierali vo
viere, aj ked’ nedosiahli to, ¢o bolo prisliibené, ale iba z dialky to videli a po-
zdravovali. Vyzndvali, Ze sii na zemi cudzincami a ptitnikmi” (Heb 11, 13).
Evanjeliové citanie tejto nedele od evanjelistu Matisa vymentiva pred-
kov Isusa Christa podla tela (Mt 1, 1 - 25) (Y crunckmit 1950).

SIub o prichode Vykupitela — Christa, dany Bohom Adamovi, sa
zachoval v tradicii jeho potomkov, no Christos Spasitel neprisiel na zem
skoro. Priprava Iudstva na Jeho prijatie trvala mnoho a mnoho storoci.
Clovek bol stvoreny ako bytost slobodna a rozumna, a preto ho Boh
mohol spasit iba z jeho vlastnej slobodnej vole. Hospodin preto pripra-
voval udstvo ku spase: do Abrahama — prostrednictvom praotcov a po
Abrahamovi - prostrednictvom vyvoleného izraelského naroda. O pri-
chode Spasitela svedéia mnohé prorocké predobrazy. Proroci izraelské-
ho néroda po¢nic Mojzisom, konciac prorokom MalachidSom, proroko-
vali o Christovi Spasitelovi: , poukazujiic na obrazy Tvojho nevyslovitel'ného
vtelenia, Stedry, Ty si znisobil videnia a prorocké predpovede si indpiroval .

Boh, ktory vyslovil svoj sid nad Adamom a jeho potomstvom,
predpovedal aj boj, ktory sa uskutoéni medzi semenom hada (diabla)
a semenom zeny. Ak sa pod prvym rozumeju vSetci Iudia, ktori hrie-
chom st otrokmi diabla, tak potom pod druhym treba rozumiet najlep-
sich potomkov Adama, praotcov a otcov, ktori sa svojim spravodlivym
zivotom postavili proti ,semenu diabla”. Prave oni mali pevnua a Ziva
vieru a zili v o¢akdvani prichodu Vykupitela. Ludstvo mohlo prijat
Christa iba vierou, a prave tak aj prva vec, ktora Christos vyzadoval od

1 Kanon na povecerii predprazdnestva Rozdestva Christova — pieseni 3., pozri: Musnia
Aexemspiit, auct 218, Ha oboporu.
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Iudi, bola viera (Heb. 11). Ludstvo uz davno pred Christovym Narode-
nim preukazalo dobré ovocie viery v osobe praotcov a otcov, ktorych
oslavuje vo svojich piesniach pred sviatkom Christovho Narodenia.
., Vierou' Boh ospravedlnil praotcov,” spieva sa v tropari nedele Praotcov.
Pretoze mnohi z praotcov nepatrili k vyvolenému narodu, Christos
prostrednictvom nich predurcil k sebe pohanov, aby mohol nasledne
povolat pohanské narody do svojej Cirkvi. Christos ,povysil ich (pra-
otcov a otcov) nad vsetky ndrody“?, pretoze z ich rodu pochadzala Pre-
svata Bohorodicka, ktora bez semena porodila Christa®.

Cim viac sa blizil ¢as Christovho prichodu, tym silnejsia bola viera
a ocakavanie spravodlivych Starého Zakona. Traja mladenci v ohnivej
peci, vierou vitazia nad ohnivymi plameni, mysliac pritom iba na Boha
svojich otcov. A prorok Daniel, ktory bol hodeny do jamy levovej, silou
viery skrotil divé zvieratd. Christos nebol ocakdvanim iba vyvoleného
Bozieho udu, ale rovnako bol aj ,,o¢akdavanim pohanov”* (Illnmanckmii,
2002)

Tym, ze Cirkev slavi Narodenie podla tela Hospodina, Boha a Spa-
sitela nasho Isusa Christa, sldvnostne a celonarodne potvrdzuje nasu
vieru v ttto dolezitt pravoslavnu dogmu, ktort vyslovil a vyznal stvrty
vseobecny snem v roku 451: ,, Nasledujiic svitych Otcov, vsetci jednomysel-
ne ucime vyzndvat jedného a toho istého Syna, Hospodina ndsho Isusa Christa
ako dokonalého podla BoZstva a toho istého ako dokonalého podla clovelenstva;
ako pravého Boha a ako pravého toho istého cloveka z rozumnej duse a tela.
Jednobytny s Otcom podla BoZstva a ten isty jednobytny s nami podla clove-
Censtva. Je podobny ndam okrem hriechu. Pred vsetkymi vekmi je rodeny z Otca
podl'a BozZstva a v poslednyjch diioch je ako ten isty (narodeny) pre nds a pre
nase spasenie podla clovecenstva z Mdrie Panny Bohorodicky” (Ales 1995, s.
47-48).

1 Tropar nedili Praotec, pozri: Munia Jexemspiii, aucr 93.

2 Nedila svjatych Praotec — prva stichira na ,Hospodi vozvach”, pozri: Musnia Jexemspiii,
ancr 92,

3 pozri: Petrisko, M., Biblicka exegéza niektorych momentov Narodenia Isusa Christa II., s.
47-48. Dostupné z: http:/[www.okp-elpis.pl/book,open,6769,0,PRAWOSLAWNY_BIBLIINY
_ALMANACH_I_2020.html

4 Porovnaj: Munia Jexemspiii, Nedila svjatych Praotec — Bohorodicen 3 piesni, druhého
kanona, aucr 94, Ha 0GOpOTHL.
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Vyznavajic v narodenom Bohocloveku skutocné spojenie Boha
s ¢lovekom, sviatok Christovho Narodenia nds preto mravne uci sva-
tému zivotu, tak, aby bol hodny narodeného Christa. On sa Svojim na-
rodenim na zemi dobrovolne zjednocuje s nasim telom a krvou a nehan-
bi sa nas nazyvat bratmi!. Aby sme boli hodni tohto vysokého ve¢ného
spolocenstva, a aby sme neodmietli Hospodina, Ktory k ndm priSiel,
tak, ako ho kedysi odmietli Zidia?, musime sa preto vzdialit od temnoty
hriechu a priblizit sa k svetlu viery, zboznosti a dobrych skutkov. , Ved’
¢o md spravodlivost spolocné s neprdvostou a aké spolocenstvo md svetlo
s tmou? (2 Kor 6, 14) (dedoabckuit 2002).
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SV.EVANJELISTA LUKAS - IZAGOGIKA (LK 1, 1- 4)
Mgr. Anna Kubicovd — Mgr. et Mgr. Andrej Dupej, PhD.

Evanjelista Lukas ako ocity svedok opisal svoj pribeh o Isusovi
Christovi, ktory moézeme v roznych prekladoch a vykladoch prezivat aj
v dnesnej dobe.

Autor Evanjelia

Evanjelium sv. Lukasa v kanonickych Evanjeliach sa radi na tretie
miesto. Autor Evanjelia je rovnaky ako autor Skutkov apostolskych :
,Mily Teofil, v prvej knihe som napisal o vsetkom, co robil a ucil od zaciatku”
(Sk 1, 1); ,Rozhodol som sa aj ja, kedZe som vsetko od pociatku dokladne pre-
skiimal, rad-radom napisat’ ti to, vzneseny Teofil.” (Lk 1, 3). Autor sa tu
predstavuje ako spolo¢nik (spolu-sluzobnik) sv. apostola Pavla. Vyply-
va to aj z toho, Ze pri opisovani ciest pouziva vyrazy ako: ,,rozhodli sme
sa ist do Macedonska”, , dorazili sme do Samofrakiji” a pod. , Hned’ po
videni sme sa usilovali odist do Macedonska, lebo sme usudili, Ze Boh nds tam
vold zvestovat' im Evanjelium.” (Sk 16, 10); ,,Oni vsak isli vopred a cakali nds
v Troade.” (Sk 20, 5); ,Ked sme sa s nimi rozlicili, vypldvali sme na more.
Priamou cestou sme prisli na Kés, na druhy dent na Rodos a odtial’ do Patary.”
(Sk 21, 1); , Len ¢o bolo rozhodnuté, Ze sa budeme plavit do Itdlie, odovzdali
Pavla a niektorych dalsich viziiov stotnikovi menom Julius z kohorty Jeho
Velicenstva:” (Sk 27, 1); ,Ked sme prisli do Rima, Pavlovi dovolili byvat
v stikromi s vojakom, ktory ho strazil.” (Sk 28, 16).

Aj krestanska tradicia staroveku sved¢i o tom, Ze spolocnikom
a spolutrpitelom na cestach apostola Pavla bol autor tretieho evanjelia
sv. Lukas. Apostol Pavol tieto cesty opisal tak, ze v nich uvadza priamo
meno sv. Lukasa ako svojho spolocnika a spolupracovnika (,,iba Lukis je
so mnou. Vezmi Marka a prived’ ho so sebou, pretoZe mi bude uZitocny
v sluzbe” 2Tim 4, 11); (,,aj moji spolupracovnici Marek, Aristarchos, Démas
a Lukas.” Flm 1, 24). (Aysua M. 2020).

Pavlov spoloénik sv. ap. Luka$ nebol pévodom Zid a ani nepoznal
Christa. Meno Lukas — grécky Lukas, latinsky Lucius, znamena: jasny,
svetly, ziarivy, v inom jazyku Lis, Lus — lev. Podl'a Talmudu bolo meno
Lukas, na rozdiel od ostatnych pohanskych mien, Zidovstvom prijaté.
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O LukaSovi sa toho dozvedame najviac zo Skutkov apostolov — kto-
rych zapisovatelom je on sam, ale aj z listov sv. apostola Pavla. Pavol
spomina Vv liste Kolosanom Lukasa ako milovaného lekara: , Pozdravuje
vds milovany lekar Lukads i Démas*” (Kol 4, 14). V zavere listu st tu spome-
nuté aj iné mend ako napriklad: Aristarchus, Marek (autor druhého
evanjelia) a Justus, ktori st zo zidokrestanov: ,I s Isusom, ktory sa vold
Justus. Oni st spomedzi obrezanych mojimi jedinymi spolupracovnikmi na
Bozom kralovstve; oni mi boli titechou” (Kol 4, 11). Sv. apostol Pavol na-
sledne vymenuva dalsich svojich spolupracovnikov, ¢ize Epafra, Luka-
$a a Démasa. Spomedzi tychto Siestich mien nachadzame Styri mena aj
v liste Filemonovi: ,, Pozdravuje ta Epafras, moéj spoluvizeri v Christovi Isu-
sovi, aj moji spolupracovnici Marek, Aristarchos, Démas a Lukds.” (Flm 23,
24). Takéto odliSenie poukazuje aj na to, Ze posledni traja z nich neboli
zidovského povodu. Samotné mena st gréckeho povodu, hoci toto este
nemuselo samo o sebe ni¢ znamenat, pretoZe Zidia Zijuci v diaspérach
davali svojim detom aj mena gréckeho pdvodu, ako napriklad Aristar-
chus. O Epafrovi sa nedozvedame Ziadne blizsie informacie. Démasa sv.
apostol Pavol spomina aj vo svojom poslednom liste: , Démas ma totiz
opustil, lebo si zamiloval terajsi svet, a odisiel do Tesaloniky, Krescent do Gald-
cie, Titus do Dalmdcie” (2 Tim 4, 10). Aj toto nam potvrdzuje, Ze posledni
traja vymenovani na konci Pavlovho listu Kolosanom boli teda ,ti
z neobriezky” a medzi nimi bol aj aj sv. apostol Lukas.

Sv. apostol Pavol charakterizuje sv. apostola Lukasa ako jedného
z najvernejsich spolu sluzobnikov, ktori pri fiom vytrvali az do kon-
ca: ,iba Lukds je so mnou. Vezmi Marka a prived’ ho so sebou, pretoZe mi bude
uzitocny v sluzbe.” (2Tim 4, 11). Aj v letopisoch ranej Cirkvi je Lukas,
autor Evanjelia, spominany ako Pavlov spolupracovnik. Eusebios vedel,
ze Lukas sa narodil v Antiochii. Potvrdzujii nam to aj Skutky sv. aposto-
lov na niekolkych miestach. Bez nadsadenia moZeme potvrdit, Ze za-
staval v Antiochii niekolko vyznamnych uloh. V tomto meste dostali
ucenici meno krestania: , A ked” ho nasiel, priviedol ho do Antiochie. Cely rok
sa schddzali v tamojsej Cirkvi a ucili velky zdstup. V Antiochii po proy raz
ucenikov nazvali krestanmi.” (Sk 11, 26).

Odtialto sa vydali na svoje misijné cesty. Cirkev v Antiochii bola
druhym najddleZitejSim centrom po Jeruzaleme. Sv. apostol Lukas opi-
suje podrobne aj udalosti, ako vznikala Cirkev v Antiochii a ako sa do-
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stalo Evanjelium do tohto mesta: ,, Medzitym ti, o sa rozpfchli pre stiZenie,
ktoré nastalo za §tefana, presli az do Fenicie, na Cyprus a do Antiochie, no
Bozie slovo neohlasovali nikomu, iba Zidom. Niektori z nich véak boli aj Cyper-
Cania a Cyréncania, a tak, ked" prisli do Antiochie, prihovdrali sa aj Gré-
kom a zvestovali im Hospodina Isusa. Hospodinovd ruka bola s nimi a vela ich
uverilo a obrdtilo sa k Hospodinovi. Dopocula sa o tom aj jeruzalemskd Cirkev
a vyslala do Antiochie Barnabdsa. Ked’ ta priSiel a videl BoZiu milost, zaradoval
sa a povzbudzoval vsetkych, aby vytrvali pri Hospodinovi, ako si zaumienili
v srdci, lebo to bol dobryj muz, plny Ducha Svitého a viery. K Hospodinovi sa
pridal velky zdstup” (Sk 11, 19-24). (Aysun M. 2020).

Zidovskému obyvatelstvu zacali hlasat Evanjelium Zidokrestania,
ktori unikali pred prenasledovanim po poprave sv. diakona Stefana:
, Stefan, plny milosti a sily, konal medzi ludom velké zdzraky a znamenia” (Sk
6, 8); ,, Potom si kl'akol a zvolal mocnym hlasom: , Hospodine, nezapocitaj im
tento hriech.” Ked' to povedal, zomrel.” (Sk 7, 60). Pridali sa k nim t Zidia
z diaspory, ktori stihlasili, aby sa Evanjelium hlasalo aj Grékom.

Diaspdra je roztrusena populacia, ktorej povod lezi v samostatne;
geografickej lokalite. Historicky sa slovo diaspdra pouzivalo na oznace-
nie nedobrovolného masového rozptylu obyvatelstva z jeho povodnych
tizemi, najmé rozptylenia Zidov. (Feldman, Louis H.; Reinhold, Meyer
2020).

Zidovska diaspdra (hebr. m%, galut ,exil, zajatie”, alebo Tfuca,
»rozptylenie”) je zidovské osidlenie mimo Izraela v désledku vyhnania
¢ emigracie Zidov z ich domoviny. Za zaciatky zajatia a diaspéry sa
povazuje zni¢enie Salamtinovho chramu, vyhnanie zidovskej populécie
a znicenie druhého chrdmu po Bar Kochbovom povstani, po ktorom
Rimania okupovali Judeu v 1. a 2. storoci. (Hegermann, Harald 2020).

Povstanie Bar Kochby (tiez aj druha zidovska vojna) bolo druhé ce-
lozidovské povstanie proti rimskej nadvlade, ktoré sa odohralo v ro-
koch 132 — 135 pod vedenim Simona bar Kochby. Rovnako ako prvé
zidovské povstanie bolo i toto povstanie Rimanmi po velkom usili po-
tlacené. (Anonym, 2020 a).

Neskor sa terminom diaspora zacali oznacovat zidovské obce mi-
mo Erec Jisrael (311 ¥R, chuc la-arec). Vyznam diaspory nie je zanedba-
telny ani z krestanského hladiska, lebo predovsetkym v diaspdre vzni-
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kala moZnost rozsirenia nového naboZenstva aj mimo Palestiny. (Ano-
nym, 2020 b).

V najstarsich kédexoch vystupujaci helléni (grécke nezidovské na-
rody, alebo narody zijuce podla gréckej kultury) boli vystriedani helle-
nistami (zidia Zzijuci v diaspdrach, ktori sa asimilovali), ktori priniesli
zmeny. V Antiochii — ako aj v ostatnych velkomestach diaspory — sa
vadéina Zidov asimilovala. Ked teda vezmeme do uvahy to, ako a kde
sa narodili, zvestovali Grékom Evanjelium s novou silou. Pouzivanie
vyrazu ,hellén” nevylucuje, Ze sv. apostol Lukas bol bohabojny — theo-
sebés, a keby sme ho povazovali hoci aj za gréckeho prozelytu, ktory sa
uz pred svojim obratenim pripojil k Zidovskému zboru, mézeme kon-
Statovat, e poznal a miloval BoZie slovo. Dalsi znak Luka$ovho proze-
lytstva je podla nasho nazoru mozné objavit v pomerne ¢astom pouzi-
vani bozského mena Najvyssi Boh (Theos Hypsistos), ktoré je v Novej
zmluve takmer jedinecné; snad nie je nahodou ani to, ze v Lukasovom
Evanjeliu marne hladame Isusové slova odsudzujtice misiu farizejov
medzi pohanami: “Beda vdm, zikonnici a farizeji, pokrytci! Obchddzate more
i sus, aby ste ziskali jedného prozelytu, a ked’ sa nim stane, urobite z neho syna
pekla, dvojnisobne horsieho ako ste sami” (Mt 23, 15). (Anonym, 2020 c).

Heléni alebo zriedkavo Helléni (slovo pochadza zo slova Hellén —
praotec Grékov) je v stcasnosti v slovencine najma oznacenie pre
akychkolvek starovekych Grékov alebo zriedkavo Grékov vobec.

Historicky sa vSak vyznam slova menil. P6vodne to bol nazov jed-
ného kmena v juznej Tesdlii resp. obyvatelstva juznej Tesalie. Od 7.
storocia pred Christom sa nim oznacovali vSetci Gréci (t. j. Nebarbari).
Aj vo vyzname obyvatelia juznej Tesalie, aj v neskorSom vyzname vset-
kym Grékom, sa ich Gzemie oznacovalo ako Helada. Od obdobia hele-
nizmu sa ako Heléni oznacovali aj helenizované osoby negréckeho po-
vodu. V Byzantskej risi sa pojem pouzival najprv len pre privrzencov
starych gréckych kultov, neskdr pre vsetkych nekrestanov, ale pred
zanikom Byzantskej rise sa opiat pouZzival ako oznacenie po grécky ho-
voriacich Tudi. Novoveki Gréci sami seba oznacuju ako Heléni
(EAAnveg — Ellines). (Anonym, 2020 d).

Helenizmus je obdobim v dejinach Stredomoria, predovsetkym vy-
chodného, ktoré trvalo od smrti Alexandra Maceddnskeho (323 pred n.
1), do ukoncenia nastolenia rimskej vlady na tychto tizemiach, ktoré sa
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datuje padom ptolemejevského Egypta (30 pred n. l.). Pojem pdvodne
oznacoval spravne pouzivanie gréckeho jazyka, najméa u inych nez Gré-
kov. Zvlastnostou helenistického obdobia bolo rozsirenie gréckeho ja-
zyka akultdry na tizemia, ktoré sa stali sticastou statov Diadochov,
ktoré sa vytvorili po smrti Alexandra Maceddénskeho na tizemiach nim
dobytych, a prenikanie gréckych a vychodnych, v prvom rade perz-
skych kulttr, ako aj vznik klasického otroctva.

Zaciatok helenistického obdobia je charakteristicky prechodom od
politickej organizacie polis k dedicnym helenistickym monarchiam,
presunom kulttirnej a hospodarskej ¢innosti z Grécka do Malej Azie
a Egypta.

Polis — (grécky moAlc ) je mestské obcianske spolocenstvo, ktoré
samo o sebe predstavuje ako politicki organizaciu, tak zvlastnu forma
organizacie spolocnosti, charakteristickii pre anticky (staroveky) svet.
Niekedy sa polis povazuje za jeden z typov takzvaného ,mestského
statu”. Polis je v zasade polnohospodarska komunita!, preto najdolezi-
tejsSim znakom polisu je nadvlada komunity nad pozemkami obcanov.
Polis je nielen politicka a ekonomickd, ale aj nabozenska organizacia,
ktora spaja duchovnu a svetskt1 vrchnost tak, Ze boli spolocne sucastou
systému polisu (magistratov).

Struktura polisu v Grécku sa formuje v archaickom obdobi2. Ddlezi-
tou etapou v histérii formovania mnohych gréckych mestskych statovs,
bol synoikizmus — starogrécky ovvoikiopde, z ovvowilopdcw — osidlu-
jem spolu. V starovekom Grécku je to spojenie niekolkych primarnych
spolocenstiev v spolocné mestské centrum. Synoikizmus prispel k vy-
tvoreniu ustrednych vladnych organov politiky.

Pocas obdobia rimskej nadvlady sa mestské Staty rozsirili po celej
ri$i a pouzivali sa ako forma miestnej spravy. V mnohych regiénoch

1 Komunita je tradi¢na forma spolocenskej organizacie. Pre primitivne (kmenové) vlastnic-
tvo pddy je charakteristicka kolektivna praca aj vynosy. Neskorsia forma je susedska
(tzemna, vidiecka) a kombinuje individualnu a spolo¢nti drzby pody.

2 Archaické obdobie v dejinach Grécka 650 — 480 pred n.l., patrilo do etapy vyvoja grécke-
ho umenia. Neskor sa rozsirilo aj na spolocensky zivot

3 Mestsky Stat je malé tizemie s vedenim a je zvycajne nezavislé. Historicky boli mestské
Staty sucastou velkych kultarnych oblasti, ako napr. Mestské staty starovekej Mezopo-
tamie, Fenicie alebo Mayov)
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(napriklad v rimskom Egypte) boli mestské $taty iba formou tizemnej
spravy aich obcania nemali obcianske prava. Na rimskych tizemiach
existoval systém obci'. Odlisny Stattit obce sa udeloval iba jednotlivym
mestam. Tu slobodné obyvatelstvo dostalo tipIné alebo ¢iasto¢né rimske
obcianstvo. (Anonym, 2020 e).

Ap. Pavel Lukasa odlisuje od zidovskych krestanov, ktorych nazy-
va obrezanymi (Kol 4, 11). Skutocnost, ze apostol Lukas bol Grék, je
vidiet aj v Style pisania jeho Evanjelia, ktory je Cistejsi a spravnejsi ako
u inych autorov Nového Zakona, pochadzajucich zo Zidov. Podla sve-
dectva Euzébia Cezarejského a inych evanjelista Lukas pochadzal
z Antiochie v Syrii. Predpoklada sa, Ze pred obratenim na krestanstvo
bol Lukas prozelitom (cudzinec, ktory prijal

zidovsku vieru), ktory cerpal z dobrého poznania vtedajSej pozicie
zidovského ndroda a vsetkého, ¢o k tomu patrilo. (Aysun, M. 2020).

Biblicky termin prozelyta pochddza z gréckeho terminu mpooeAv-
tog (proselytos). V Septuaginte sa tento termin pouZziva v zmysle "cudzi-
nec"; "novacik. (Anonym, 2020 f).

Evanjelista Lukas bol lekar. Hovori o tom aj sv. apostol Pavel
v Liste Kolosanom: , Pozdravuje vds milovany lekdr Lukas i Démas.” (Kol 4,
14), ale aj maliar, o ¢om svedci Filostorgij (vynatok z 1 knihy) a Nikifor
Kallist. PodIa starej tradicie bol jednym zo 70 apostolov a preto rovnako
ako sv. Marek bol ocitym svedkom niektorych udalosti z histérie Evan-
jelia. Nie je zname, kedy sa pripojil k ap. Pavlovi, ako jeho spolo¢nik
a spolupracovnik, ale domnieva sa, ze velmi skoro, na zaciatku cesty.
Sprevadzal ho teda, ako sam zdoraznuje, uz pocas (okolo 51-52 roku po
Christu) druhej velkej apostolskej cesty. Odvtedy sa ap. Pavel a ap. Lu-
kas nikdy nerozisli na dlhsiu dobu.

Boli spolu aj pri prvom uvédzneni ap. Pavla v Rime: , Pavol, viizeri
Christa Isusa, a brat Timotej milovanému Filemonovi, ndsmu spolupracovni-
kovi” (Flm 1, 1), ,iba Lukas je so mnou. Vezmi Marka a prived ho so sebou,
pretoze mi bude uZitocny v sluzbe.” (2Tim 4, 11). Ojeho dalSom Zivote
z novozakonnych spisov nie je ni¢ zname. Podla svedectva sv. Gregora
Bohoslova evanjelista Lukas zomrel mucenickou smrtou, a podla blaz.
Hieronyma je pochovany v Konstantinopole.

! Lat. Municipium from munus - ,dar, povinnost, sluzba” a capio - ,beriem”
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Povodny ucel Evanjelia

Evanjelium tak ako aj knihu Skutkov apostolskych, evanjelista Lu-
kas pisal pre nejakého Teofila: ,mily Teofil, v prvej knihe som napisal
o vsetkom, o Isus robil a ucil od zaciatku” (Sk 1, 1). Predpoklada sa, Ze ne-
jde o vlastné meno slavnej osoby ale o bezné meno, ktoré v preklade
znamena ,ten, kto Itibi Boha”, ¢iZe ten, ktory nema nic iba pre seba. Je
mozné pripustit, Ze tento Teofil patril k slachte, lebo slovo vznesSeny sa
spomina v knihe Skutkov aj v stivislosti s osobou vzneseného miestodr-
zitela Félixa: , Klaudius Lysias pozdravuje vzneseného miestodrzitela Félixa”
(Sk 23, 26), , Toto uzndvame, vzneseny Félix, vidy a vsade s velkou vdacnos-
tou” (Sk 24, 3). Aj ked je zname, ze niektori vtedajsi svetski autori toto
slovo pouzivali vo vSeobecnom zmysle ako laskavy pozdrav (ako - ten
najlaskavejsi), je pravdepodobné, Zze Teofil uz bol krestanom alebo
bol krestanstvu prinajmensom priaznivo nakloneny a pripraveny prijat
krestanstvo. Zo slov evanjelistu je zrejmy ciel knihy, ktory definuje
a ktory chce svojou knihou dosiahnut: , kedZe sa mnohi podujali vyrozpra-
vat udalosti, ktoré sa medzi nami naozaj stali,” (Lk 1).

Existuja spravy zo starych ¢ias, ze v Antiochii syrskej, z ktorej ev.
Lukas pochadzal, v tom case zil isty vzneSeny obcan Teofil, ktory si pri
svojom dome urobil krestansky chram. Preto niet Ziadnej prekazky vi-
diet tohto Teofila ako osobu, pre ktort bolo Lukasovo Evanjelium napi-
sané. Lukas samozrejme mal motivaciu venovat svoje Evanjelium jed-
nému z obyvatelov Antiochie, svojej domoviny. (/lysns, M. 2020).

Je pravdepodobné, 7e Teofil nebol Zidom, ale pohanom mozno
rimskym alebo vSeobecne talianskym. PretoZe Teofil neZil v Palestine,
ked' evanjelista Lukas hovori o palestinskych oblastiach, podava zeme-
pisné vysvetlenia: ,potom v Siestom mesiaci poslal Boh anjela Gabriela do
galilejského mesta, ktoré sa volalo Nazaret” (Lk 1, 26); , potom zisiel do galilej-
ského mesta Kafarnaum a po sobotdch ich vyucoval” (Lk 4, 31); ,,v ten isty der
dvaja z nich i8li do dediny zvanej Emauzy, ktord bola od Jeruzalema vzdialend
na Sestdesiat stadii” (Lk 24, 13); ,potom sa vrdtili do Jeruzalema z vrchu, ktory
sa vold Olivovy a je blizko Jeruzalema, vo vzdialenosti sobotnej cesty” (Sk 1,
12) a ked spomina lokality Talianska, nepiSe az také presné geografické
udaje: , v Syrakiizach, kde sme pristali, zostali sme tri dni” (Sk 28, 12); , ked’
sa Pavol a jeho spolocnici odplavili z Pafu a prisli do Perge a Pamfylie, Jdn sa
od nich odlicil a vrdtil sa do Jeruzalema” (Sk 13, 13). Aj ked Evanjelium
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venoval Teofilovi, p6vodnym adresatom tohto Evanjelia boli nepochyb-
ne Tudia, ktori chceli poznat zdklad krestanského ucenia a chceli sa
oboznamit s evanjeliovou histériou.

Dovod napisania Evanjelia

Doévodom na napisanie Evanjelia bola pravdepodobne ttizba Teofi-
la, po vysvetleni udalosti dejin v pisomnej forme pre potvrdenie viery.
Tento dovod vychadza aj z faktu napisania Markového Evanjelia pre
rimskych krestanov, ktori mali tt ista tuzbu.

V tom case sa mnohi snazili tieto udalosti opisat, ale pisomné spra-
vy nedosiahli uspokojivé dosiahnutie ciela, ku ktorému chcel dospiet
Teofil. Nemysli sa ani na autorov apokryfnych Evanjelii, pretoze tieto sa
objavili neskdr ako kanonické Evanjelid, prinajmensom v podobe, v akej
ich mame dnes. Pravdepodobne ev. Lukas ich povazuje za stikromné
zaznamy o evanjeliovych udalostiach a u¢eni Hospodina, ktoré vycha-
dzaju zo slov tstneho kazania Iudi nepozvanych k apostolskej sluzbe,
pretoze nemali vlastnosti, ktoré apostoli mali mat. Tito Iudia udalosti
zapisali bez presnej analyzy, pripadne zaznamenali nepresne, neauten-
ticky alebo aj zlomyselne, ¢o by mohlo mat za nasledok skreslenie uda-
losti.

Evanjelista na rozdiel od nich zamyslal napisat svoje Evanjelium
»podla dokladného Studia a poriadku” (Lk 1, 3). Dokladne nepresku-
mané zaznamy sa mohli objavif a vytvorit rozruch v komunitach pr-
vych krestanov atiez sa mohli distribuovat aj ako velké kanonické
Evanjelia. Preto prave na ziadost Teofila napisal ev. Lukas Evanjelium
v podobe spolahlivo opisanych evanjeliovych udalosti. (Aysun, M.
2020).

Vseobecny charakter Evanjelia

Vseobecny charakter tohto Evanjelia naznacuje Ciastocne sam ev.
Lukas, ked hovori, Ze ma v imysle napisat evanjeliovy pribeh: ,,Rozho-
dol som sa aj ja, kedZe som vsetko od pociatku dokladne preskiimal, rad-radom
napisat ti to, vzneseny Teofil.” (Lk 1, 3).

Toto je teda starostlivo preskiimany, overeny a spolahlivy zaznam
rovnako ako iné Evanjelid. Zaznam vSetkych udalosti od samého za-
¢iatku evanjeliového pribehu, ktory sa zacina pocatim predchodcu
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Christa Jana a kon¢i sa nanebovstupenim Spasitela. Dokonca zahfiia
pribeh Evanjelia tuplnejsie ako ostatné Evanjelia. Je to zaznam v chro-
nologickom poradi udalosti, na rozdiel od ttrzkovych zaznamov inych.

To vSak neznamend, ze v LukaSovom Evanjeliu vo vsetkych po-
drobnostiach bolo dodrzané chronologické poradie. Niekedy sa podla
svojho uvazenia neriadi chronolédgiou, ale poradim udalosti. K vSeo-
becnym znakom tohto Evanjelia moZeme pridat aj skutocnost, ze ho
pisal pod vplyvom ap. Pavla.

Cely krestansky starovek jednomyselne hovori, Ze Lukasovo Evan-
jelium bolo v Cirkvi velmi skoro uznané za kanonické a to aj napriek
tomu, Ze ho napisal apostol, ktory nebol jednym z prvych dvanastich
ale az z dalsich 70 apostolov.

Vplyv apostola Pavla vysvetluje aj mnoho charakteristickych vlast-
nosti LukaSovho Evanjelia. Vdaka neustalemu sprevadzaniu apostola
Pavla mohol evanjelista Lukas zosuladit svoju verziu evanjeliového
pribehu s rozpravanim apostola Pavla, a tak ho zaclenit do knihy. Preto
na niektorych miestach v Evanjeliu najdeme tuplny stlad so slovami
apostola Pavla, najmé v rozpravani o poslednej (tajnej) veceri: ,Potom
vzal chlieb, dobrorecil, ldmal a ddval im hovoriac: Toto je moje telo, ktoré sa
vyddva za vds. Toto robte na moju pamiatku! A podobne (vzal) po veceri kalich
a hovoril: Tento kalich je Novd zmluva v mojej krvi, ktord sa vylieva za vds.”
(Lk 22, 19-20); ,,A ked’ vzdal vdaku, ldmal ho a povedal: ,Toto je moje telo,
ktoré je pre vds. Toto robte na moju pamiatku!” (1Kor 11, 24) (Aysun, M.
2020).

Vseobecne nie je tazké si vSimnut, Ze spolu s historickym cielom
Evanjelia sa mysli aj na tie aspekty krestanskej pravdy, ktoré charakteri-
zuju hlavne kézanie apostola Pavla a ktoré sa zvlast prejavili vjeho
listoch, napriklad idea, ze Christos — Zidovsky Mesias je spolu i Mesias
pohanov, Ze prisiel aj pre nich tak, ako aj pre Zidov a Ze Zidia sa zby-
tocne pysia svojimi vyhodami. Odraz tejto myslienky je nemozné nevi-
dief v rozpravaniach obsiahnutych v LukaSovom Evanjeliu, napriklad
o poslani proroka ElidSa k sarepskej vdove — pohanke, hoci v Izraeli
bolo vela vdov, o ocisteni malomocného pohana Naaman pri Elizeovi,
hoci bolo vela malomocnych v Izraeli (Lk 4, 25-27), tiez pribeh o 10 ma-
lomocnych uzdravenych Hospodinom, z ktorych bol vda¢ny iba Sama-
ritan (Lk 17, 11-19) a mnoho dalsich (Lk 10, 25-37, 9, 51-56).
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Sv. apostol Pavel vo svojich listoch so zvlastnou, osobitou silou od-
haluje ucenie, ze ¢lovek pred Bohom sa ospravedliiuje vierou anie
skutkami zakona. Zvlast osobitne sa to odraza v podobenstvach Hos-
podina, ktoré si1 uvedené iba v LukaSovom Evanjeliu — o marnotratnom
synovi (Lk 15), o mytnikovi a farizejovi (Lk 18) a pod. Na niektorych
miestach LukdSovho Evanjelia s slova charakteristické pre svojrazny
spOsob vyjadrovania apostola Pavla.

Z toho vyplyva, ze evanjelista Lukas vo svojom Evanjeliu opisuje
skutky Hospodina, vysvetluje Hospodinové slova, v ktorych zretelné
predstavuje Tudské zasluhy na ziskanie bozskej milosti. (Lk 7,9,10,12,
13,15,17,18,19,23). VSetko zahfnajica laska Hospodina — Vykupitela
hriesnikov — to je to, ¢o je opisané v tomto Evanjeliu. Celé Evanjelium sa
zameriava na silu lasky a odhaluje jej hibku.

Cas a miesto napisania Evanjelia

Evanjelium ap. Lukas$ napisal eSte pred knihou Skutky apostolov
(Sk 1, 1), nie je vSak zname kedy presne. Knihu Skutkov ap. Lukas kon¢i
spravou o dvojro¢nom pobyte ap. Pavla v Rime: , Pavol ostal celé dva roky
vo svojom najatom byte a prijimal vsetkych, ktori k nemu prichddzali.” (Sk 28,
30). ,Ked sme prisli do Rima, Pavlovi dovolili byvat v sitkromi s vojakom,
ktory ho strazil” (Sk 28, 16).

Kniha Skutkov bola zrejme napisand v ¢ase okolo roku 63 alebo 64
po Ch., lebo keby bola napisana neskér, tak by v nej boli s velkou prav-
depodobnostou opisané aj dalsie okolnosti zivota sv. apostola Pavla.
Dal$im dévodom, 7e Evanjelium bolo napisané skor ako v r. 63-64 je
skutocnost, ze sa tam nespomina znicéenie Jeruzalema Titom, okolo r. 70,
dokonca nie je tam ani ndznak tejto udalosti. Ani staroddavne svedectva
o Case tohto Evanjelia nie st jednoznacné, neuvadzaju rok napisania
a vacsina z nich spomina, Ze bolo napisané po Markovom Evanjeliu. Iba
Klement Alexandrijsky hovori, ze bolo napisané skor ako Markovo
Evanjelium. Pravdepodobne obe Evanjelia boli pisané sicasne, ale urci-
te pred rokom 70. Nie je vSak ddleZzity rok napisania Evanjelii, ale sku-
tocnost, Ze ich napisali evanjelisti za casti najvyssich apostolov Petra
a Pavla, a Ze ich potvrdila cirkevna tradicia lebo maji spolo¢né znaky.

Ak ev. Luka$ napisal Evanjelium kratko pred napisanim knihy
Skutkov, potom moZeme ztohto usudzovat, Ze miestom napisania
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Evanjelia bol Rim, kde spolu s ap. Pavlom boli pocas vdzenia. V pri-
pade, Ze by bolo napisané o niekol'ko rokov skor, tak miestom napisania
by mohlo byt mesto Cézarea v Palestine, kde bol ap. Pavel strazeny dva
roky pred svojim odchodom na std do Rima. Tradicia vSak o tom ne-
hovori, dokonca sa zda, Ze tato otazka autenticity Evanjelia ani vtedy
nebola dodlezitd. Je mozné, Ze cast Evanjelia bola napisana v Cézarei
acast vRime apo ukonceni bolo odovzdané Teofilovi v Antiochii.
(Aysun, M. 2020).
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