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PRÍČINY SPOROV V MEDZIĽUDSKÝCH VZŤAHOCH  

PODĽA UČENIA SVÄTÉHO APOŠTOLA JAKUBA 

doc. ThDr. Štefan PRUŽINSKÝ, PhD.  

 

Abstract: The article deals with the study and analysis of biblical testi-

monies about the causes of conflicts in interpersonal relationships. The 

basic starting point is the words from the letter of the Saint Apostle  

James. In exegesis of the examined text, the author uses patristic works 

and the works of contemporary exegetes, searching for the causes of the 

existence of conflicts in interpersonal relations and trying to define their 

possible consequences for the life of man and the whole human society. 

 

Jedným z najdôležitejších biblických východísk pre štúdium príčin 

sporov v medziľudských vzťahoch sú slov{ svätého apoštola Jakuba: 

„Odkiaľ sú vo v{s boje a odkiaľ roztržky? Či nie odtiaľ, z vašich pôžit-

kov, bojujúcich vo vašich údoch?‛1 (gr. Πόθεν πόλεμοι καὶ πόθεν 

μάχαι ἐν ὑμῖν; οὐκ ἐντεῦθεν, ἐκ τῶν ἡδονῶν ὑμῶν τῶν στρατευο-

μένων ἐν τοῖς μέλεσιν ὑμῶν; csl. Tкyду бр†ни и3 св†ры въ вaсъ: не tсю1ду 
ли, t сластeй вaшихъ, вою1ющихъ во ќдэхъ вaшихъ:).  

Po opísaní vlastností duchovnej múdrosti v predch{dzajúcej kapi-

tole prech{dza apoštol Jakub k upozorneniu, že medzi adres{tmi listu 

sú aj takí, v ktorých duchovnej múdrosti niet. Namiesto duchovnej 

múdrosti majú v sebe múdrosť pozemskú, alebo in{č povedané l{sku 

k svetu a jeho pôžitkom. Takýto ľudia nielenže nie sú schopní učiť 

iných, ale nemali by sa ani nazývať kresťanmi. Ich svetské a hriešne roz-

položenie sa prejavuje vo vz{jomných bojoch a roztržk{ch kvôli rôznym 

čisto pozemským z{ujmom.  

Boje a roztržky, o ktorých je reč v tomto verši, sa vyskytli v čase 

vl{dy cis{ra Klaudia, ktor{ bola poznačen{ hladomorom, extrémnou 

chudobou a častými vzburami a povstaniami proti Rimanom a ich nad-

vl{de. Židia boli „často aj vnútorne rozdelení medzi sebou na časti 

a skupiny a h{dali sa o spôsoboch, akými budú bojovať proti spoločné-

                                                 
1 Jk 4, 1. 
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mu nepriateľovi‛1. Tieto vonkajšie okolnosti však neboli príčinou bojov 

a roztržiek medzi čitateľmi listu. Apoštol Jakub príčinu sporov vidí skôr 

vo vnútornom rozpoložení a stave kresťanov a ostatných ľudí. „Hoci na 

prvý pohľad sa zdalo, že cieľ ich boja bol posvätný, nimi vyprovokova-

né boje vych{dzali z čisto telesných a odsúdeniahodných túžob. Preto 

svätý apoštol m{ v tomto verši na mysli skôr h{dky a konflikty medzi 

samotnými kresťanmi‛2. Takýmto spôsobom vykresľuje situ{ciu v Cir-

kvi3 a spoločnosti, v ktorej žili adres{ti listu, ale ktor{ sa opakuje aj 

v neskorších dejin{ch Cirkvi až dodnes. Jeho výzva k odstr{neniu spo-

rov medzi ľuďmi je podan{ všeobecne, z čoho je zrejmé, že je adresova-

n{ pre všetkých ľudí, no najmä kresťanov v každej dobe, vr{tane našej. 

Svoju reč o príčin{ch vz{jomných sporov apoštol Jakub začína, podobne 

ako vo viacerých iných prípadoch, rečníckou ot{zkou. T{to ot{zka znie: 

„Odkiaľ sú vo v{s boje a odkiaľ roztržky?‛.  

Prvý pojem „boje“ (gr. πόλεμοι; csl. бр†ни) hovorí o dlhšie trvajú-

cich prejavoch nepriateľstva a niekedy aj o krvavých zr{žkach a druhý 

„roztržky“ (gr. μάχαι; csl. св†ры) o kr{tkodobejších, konkrétnych a ak-

tívnych konfliktoch a zvad{ch. Boje a roztržky, v ktorých sa ocitli adre-

s{ti listu sú v priamom protiklade s pokojom a pokojamilovnosťou, 

o ktorých hovoril a ku ktorým vyzýval čitateľov listu apoštol Jakub 

v posledných veršoch predch{dzajúcej kapitoly4. V tom, o aké konkrét-

ne boje a roztržky išlo, sú u exegétov rôzne n{zory. Niektorí sú toho 

n{zoru, že išlo o vnútorný duchovný z{pas kresťanov vo svojej duši 

a srdci kvôli pokušeniam a vonkajším skúškam, ktorým nedok{zali 

spr{vnym spôsobom odol{vať. T{to skupina exegétov pod bojmi 

a roztržkami rozumie vnútorné kolísanie, rozpoltenosť a vnútorné kon-

flikty vnútri kresťanov. V prospech uvedeného ch{pania slov skúmané-

                                                 
1 ΣΡΕΜΠΕΛΑ, Π. Ν., 1996. ‘Υπόμνημα εις τάς ’Επιστολάς τῆς Καινῆς Διαθήκης. τ. 3. 

’Αθῆναι, s. 268. 
2 ΣΡΕΜΠΕΛΑ, Π. Ν., 1996, cit. dielo, s. 268. 
3 PILKO, J., 2017. Cirkev v čase svätých apoštolov. In: Biblia a wspólczesnosc *elektronický 

zdroj+ : teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoleczne przeslanie Biblii dla wspólczesnosci : II. rocz-

nik : Kasztel w Szymbarku k. Gorlic, 13.11.2017. - Gorlice : Diecezjalny osrodek kultury pra-

woslawnej ELPIS w Gorlicach. - online, S. 148-152. 
4 Pozri Jk 3, 17-18. 
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ho verša svedčí skutočnosť, že apoštol Jakub hovorí o bojoch a roztrž-

k{ch „vo v{s” (gr. ἐν ὑμῖν; csl. въ вaсъ), čiže nie medzi (gr. μεταξύ υμων) 

kresťanmi, ale vnútri samotných kresťanov. Iní exegéti sa domnievajú, 

že išlo o vnútrocirkevné spory a konflikty medzi kresťanmi rôzneho 

pôvodu a smerovania kvôli vz{jomným nezhod{m a nedorozumeniam. 

Tieto nezhody sa mohli týkať vieroučných a dogmatických ot{zok, 

spr{vy cirkevných z{ležitostí a majetku, volieb cirkevných predstavite-

ľov, etnických sporov alebo rozkolníckych tendencií. Zdrojom týchto 

konfliktov mohla byť okrem iného skutočnosť, že v čase napísania listu 

niektorí kresťania židovského pôvodu, obzvl{šť v Jeruzaleme a Judsku, 

nemali ešte celkom jasno v ot{zke, kam patria. Boli síce už kresťanmi, 

no ešte st{le sa obrez{vali, prich{dzali do jeruzalemského chr{mu, pri-

n{šali v ňom obety, sviatkovali židovskú Paschu, zachov{vali niektoré 

ustanovenia Starého Z{kona a židovského n{boženstva ako napríklad 

holenie hlavy1 a podobne. Nie všetci si uvedomovali, že už viac nepatria 

do židovskej synagógy, ale do kresťanského zhromaždenia. Jednou 

nohou boli v kresťanstve a druhou ešte st{le v judaizme. Exegéti, ktorí 

za slovami tohto verša vidia varovanie apoštola Jakuba pred n{vratom 

k judaizmu, pod bojmi a roztržkami vidia vz{jomné h{dky a prejavy 

nen{visti medzi kresťanmi spomedzi pohanov a židokresťanmi. Podľa 

ďalších exegétov je v tomto verši reč o skutočných vojn{ch a šarv{tkach 

medzi kresťanmi a Židmi, či dokonca medzi Židmi a Rimanmi, do kto-

rých sa kresťania mohli aktívne zapojiť. Konkrétne mohlo ísť o takzvanú 

Židovskú vojnu, ktor{ skončila zničením Jeruzalema Rimanmi.     

Boje a roztržky medzi adres{tmi listu vych{dzali podľa slov apoš-

tola Jakuba „z pôžitkov“ (gr. ἐκ τῶν ἡδονῶν; csl. t сластeй). O tom, 

o aké pôžitky išlo, sa dozved{me z obsahu nasledujúcich veršov, kde sa 

hovorí o veľkom želaní vlastniť majetok, o z{visti, vražd{ch, pýche, 

smilstve, smiechu, klebetení, odsudzovaní, obchodovaní, bohatstve, 

zlate, striebre, zadržanej mzde, vykŕmených srdciach, zablúdení od 

pravdy a hriechu vo všeobecnosti. Z uvedeného vyplýva, že keď apoštol 

Jakub hovorí o bojoch a roztržk{ch, nem{ na mysli prim{rne nejaké 

vojenské konflikty a bitky, ale skôr miestne nepokoje a osobné zr{žky 

                                                 
1 Pozri Sk 21, 24. 
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medzi adres{tmi listu kvôli honbe za ziskom a nasýtením hriešnych 

žiadostí.  

Zdrojom a spúšťačom bojov a roztržiek boli síce materi{lne pôžitky, 

no tento zdroj s{m o sebe nebol najdôležitejšou príčinou bojov a roz-

tržiek medzi kresťanmi. Príčinou bojov a roztržiek neboli samotné pô-

žitky, ale nespr{vny postoj k nim zapríčinený v{šňami, hriechmi a žia-

dostivosťou, ktorú niektorí kresťania ešte nedok{zali zo seba odstr{niť 

a vykoreniť. Pod pôžitkami je preto potrebné v tomto verši rozumieť 

nielen samotné pôžitky, ale aj „n{chylnosť k nim, túžbu po pôžitku, 

pôžitk{rstvo‛1. Príčinou sporov bol fakt, že „každý si kl{dol za cieľ 

uspokojenie tých svojich pôžitkov, pretože boli nimi zotročení... Pôžitok 

nie je to isté, čo túžba po ňom, hoci spolu tesne súvisia, keďže 

z uspokojenia túžob prich{dza pôžitok. Pôžitok na tomto mieste zna-

men{ hriešne uspokojenie všetkých zlých túžob, najmä panovačnosti, 

túžby po moci a prevahe nad inými ľuďmi, po pomste a ponížení súpe-

rov‛2. 

Príčina vonkajších vz{jomných bojov a roztržiek medzi kresťanmi 

bola a je vo vnútornej vojne pôžitkov „bojujúcich“ (gr. στρατευομέ-

νων; csl. вою1ющихъ) v „údoch“ (gr. τοῖς μέλεσιν; csl. ќдэхъ) človeka. 
T{to vnútorn{ vojna v údoch človeka je zapríčinen{ nemocou a sla-

bosťou ľudskej prirodzenosti spôsobenou v{šňami, hriechmi a žiadosti-

vosťou. A proti komu pôžitky bojujú? Keďže vojna je vždy medzi zne-

priatelenými stranami, telesné pôžitky a požiadavky bojujú proti požia-

davk{m a potreb{m ducha3. Jednotlivé pôžitky spojené so súvisiacimi 

v{šňami bojujú najprv proti sebe navz{jom vnútri človeka. Každý jeden 

z nich bojuje za to, „aby bol uspokojený a stal sa pre človeka najdôleži-

tejšou prioritou‛4. N{sledne sa tento vnútorný boj prejavuje aj navonok, 

kvôli čomu vznikajú boje a roztržky medzi viacerými ľuďmi navz{jom. 

Hriešne „túžby, keď sa usídlia v údoch rôznych ľudí, privedú ich až 

k vz{jomným konfliktom‛5. Viacstranné boje a roztržky vznikajú medzi 

                                                 
1 ΑΚΚΟΤ, . Ν.: Ερμηνεία εις τήν Επιστολήν τοῦ Ιακώβου. Θεσσαλονίκη 1975, s. 103. 
2 ΣΡΕΜΠΕΛΑ, Π. Ν., cit, dielo, s. 268. Porovnaj Tit 3, 3. 
3 Pozri 1Pt 2, 11; Rim 7, 23. 
4 ΑΓΟΤΡΙΔΗ, . Φ.: Υπόμνημα εις τήν επιστολήν τοῦ Αγίου Ιακώβου. Αθηναι 1956, s. 67. 
5 ΑΓΟΤΡΙΔΗ, . Φ., cit. dielo, s. 67. 
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ľuďmi telesnými s cieľom získať v boji čo najväčší materi{lny alebo iný 

zisk a telesný pôžitok pre seba. Pôžitky a v{šne vytvoria v človeku 

„akoby arm{du, ktor{ buduje (v človeku) akoby št{t v št{te v našich 

údoch, čiže v našom telesnom bytí, ktorý vl{dne prostredníctvom na-

ších rôznych údov... Zlé túžby ako vojaci používajú naše údy ako zbra-

ne pre vykon{vanie hriešnych skutkov‛1. Túto vl{dy zla v tele človeka 

spomína aj apoštol Pavol, keď hovorí: „Podľa vnútorného človeka s ra-

dosťou súhlasím s Božím z{konom, ale vo svojich údoch vidím iný z{-

kon, ktorý bojuje proti z{konu môjho rozumu a drží ma v zajatí z{kona 

hriechu, ktorý je v mojich údoch. Ja biedny človek! Kto ma vytrhne 

z tohto tela smrti? Bohu vďaka skrze Isusa Christa, n{šho Hospodina. 

A tak teda ja s{m svojím rozumom slúžim Božiemu z{konu, ale telom 

z{konu hriechu‛2. Z{kon a vl{da hriechu narúša harmóniu vnútri člo-

veka aj v celej ľudskej spoločnosti. Ak by jej nebolo, ľudia by nemali 

dôvod bojovať proti sebe. 

Okrem vnútorných bojov a vz{jomných bojov medzi ľuďmi, existu-

jú aj jednostranné útoky a boje, ktoré sú vedené zo strany telesných ľudí 

proti duchovným ľuďom, svedomitými kresťanom a všetkému duchov-

nému. Tento boj predpovedal Isus Christos, keď povedal: „Všetky n{-

rody v{s budú nen{vidieť pre moje meno‚3. Príčina tejto nen{visti a boja 

tkvie v tom, že Ducha pravdy, ktorý je v duchovných ľuďoch „svet ne-

môže prijať, lebo ho nevidí, ani nepozn{‚4. Najhoršie je, ak svet v zmysle 

hriechov a v{šní vl{dnúcich v tomto svete prenikne aj do života kresťa-

nov, ktorí v dôsledku toho začnú bojovať proti sebe navz{jom. Vtedy 

Cirkev nem{ nepriateľa už iba zvonku, ale aj vo svojom vlastnom pro-

stredí a nepriateľom sa človeku st{vajú jeho ‚dom{ci‛ vo viere.   

V porovnaní s dobou, o ktorej píše svätý apoštol Jakub, situ{cia 

v súčasnosti nie je lepšia. Aj dnes môžeme sledovať boje, spory a roz-

tržky medzi veľmocami, št{tmi, n{rodmi, mestami aj jednotlivými 

ľuďmi. Svet je rozdelený na z{ujmové skupiny, medzi ktorými prebieha 

často nevyhl{sen{ vojna. T{to vojna nie je vždy jasne viditeľn{, no neraz 

                                                 
1 ΑΚΚΟΤ, . Ν., cit. dielo, s. 103. 
2 Rim 7, 22-25. 
3 Mt 24, 9. 
4 Jn 14, 17. 
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sa svet nach{dza na pokraji veľkého a otvoreného konfliktu. Útoky, 

h{dky, invektívy, spory, súperenie, nevraživosť a nepriateľstvo je mož-

né sledovať medzi spoluobčanmi, manželmi, partnermi, bývalými pria-

teľmi, susedmi a žiaľ aj medzi takzvanými kresťanmi, či bývalými spo-

lubratmi vo viere. Boj sa neraz deje aj v prostredí Cirkvi a to veľmi v{š-

nivo a bezohľadne. Príčina je v duchu slov apoštola Jakuba vnútri ľudí, 

v našich v{šniach a túžbe po uspokojení našej žiadostivosti nielen po 

telesných pôžitkoch ako je l{ska k peniazom, bohatstvu, prepychu, lu-

xusným domom a stolom prehýbajúcim sa od množstva všelijakých 

jed{l1, ale aj po duševných a duchovných pôžitkoch ako egocentrizmus, 

egoizmus, ctižiadosť, túžba po sl{ve, uznaní, moci a vysokom postavení 

medzi ľuďmi. „Tak ako sa kedysi v anjelskom svete udiala vzbura, tak 

sa aj vo vnútornom svete človeka , ktorý by mal byť pozemským anje-

lom, deje neust{la vzbura. Hriešne žiadosti nie sú len nesmelými požia-

davkami duše, ale mocnými povstaniami proti samotnej duši... Ide 

o vojenské ťaženie n{s proti n{m. Zr{žka pred výbuchom medzi dvoma 

osobami sa najprv deje vnútri každej z nich. Je to povstanie, ktoré robí 

starý človek v n{s proti vl{de Boha. Je to z{pas dvoch svetov v ringu 

našej duše. Je to ťaženie z{kona hriechu proti z{konu Boha‛2. 

Boje medzi ľuďmi, vnútorné aj vonkajšie, telesné aj duševné a du-

chovné sú podporované hriešnym vnútorným svetom každého jednot-

livca, ale aj vz{jomným zlým vplyvom jedných ľudí na druhých. Tento 

vplyv je mimoriadne intenzívny zo strany falošných učiteľov, zlých 

radcov a ľudí, ktorí sa odvažujú rôznymi cestami učiť ľudí a vplývať na 

iných bez toho, aby mali na to aspoň z{kladné predpoklady, kompeten-

cie a hlavne Božie povolanie a požehnanie Cirkvi. Títo ľudia sa často 

„pokrytecky tv{ria, že sú cnostní a duchovní, zatiaľ čo sú telesní 

a v{šniví... Títo ľudia, ktorí túžia po pôžitkoch a ziskoch, ak sa im nedo-

stanú, upadajú, biedni, do nevraživosti a zlomyseľnosti, pričom sa neraz 

                                                 
1 Pozri Rim 16, 18. 
2  ΑΕΡΑΚΗ, Δ. Γ., Αρχιμ., 1986. ‘Η ’Επιστολή τοῦ ’Ιακώβου. 1. vydanie. ’Αθήνα : Εκδό-

σεις Ορθόδοξος κυψέλη, s. 94. 
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usilujú aj zabiť svojich bratov, aby im mohli vziať ich majetky, manželky 

alebo bohatstvo‛1. 

Z túžby po moci a sile, pôžitku, bohatstve, pomste a ďalších po-

dobných veciach vznikli všetky vojny a spory na svete. „Spravodlivosť, 

b{zeň pred Bohom a duch pravdivej zbožnosti nikdy nevyvolal vojnu. 

Jedine vzpurné a zvrhlé v{šne ľudí premenili zem na rozsiahle bojové 

pole. Keby medzi všetkými ľuďmi zavl{dol duch pravdivej zbožnosti, 

neexistovali by viac vojny. Vojna vždy vznik{ kvôli tomu, že bola sp{-

chan{ nejak{ nepr{vosť z jednej alebo druhej strany, alebo z oboch 

str{n. Duch spravodlivosti, rovnosti a pravdy, ktorý chce viera v Christa 

vypestovať v ľudských srdciach, by definitívne ukončil vojny a konflik-

ty‛2. Kresťanstvo m{ re{lnu silu nastoliť na Zemi mier, avšak iba za 

predpokladu, že kresťanstvom a kresťanským Evanjeliom začneme na-

ozaj žiť a nie iba o ňom hovoriť. Vojny nebudú iba tam, kde ľudia uveria 

v to, že na prvom mieste, pred všetkým ostatným, m{ byť spoločenstvo 

s Bohom3, bratsk{ l{ska medzi ľuďmi a pokora a pokoj vnútri srdca. 
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JAKUBOV ÚTEK DO MEZOPOT[MIE A JEHO SEN  

(Biblicko-exegetický koment{r na 28. kapitolu knihy Genezis) 

prof. ThDr. Alexander CAP, CSc. 

 

Rozpr{vanie v 27. kapitole sa stupňuje. Rozhodnutie pripadne na 

chvíľu, keď otec cíti približujúci sa koniec svojho života a chce prvoro-

denému dať požehnanie. Je nutné otvorene priznať, že Jakub s pomocou 

matky otca oklame a brata, aby získal požehnanie. Jeho matka pamät{ 

na proroctvo – predpoveď, že starší bude slúžiť mladšiemu, to na však 

na veci nič nemení. Že sa tento čin Jakubov ch{pal ako podvod, o tom 

svedčí zmienka u proroka Oze{ša (12, 4). Podkladom pre tento príbeh 

sú oveľa staršie ľudové rozpr{vania, kde v nich taktiež chytrí roľník 

prekab{ti hlúpeho lovca. Tento starod{vny príbeh a n{met sa nach{dza 

aj v mnohých našich rozpr{vkach, pričom každý prostriedok k do-

siahnutiu víťazstva je považovaný za spr{vny. Čitateľ však musí mys-

lieť na skupiny, ktoré medzi sebou bojujú, kde preľstiť a podviesť sa 

poklad{ za prejav prevahy chytrejšieho.  

Ešte raz musíme konštatovať a pripomenúť, že rozpr{vanie nie je 

možné vyhodnotiť mierkou individu{lnej etiky. Prevzatie týchto starých 

príbehov do tradície izraelských praotcov znamenalo viac iba ako oby-

čajné ich zachovanie, aby neupadli do zabudnutia. Dosvedčuje sa tým aj 

to, že izraelský n{rod, ktorý je stelesnený vo svojich praotcoch sa nijako 

neodlišuje svojimi kvalitami od ostatných n{rodov. Je ako jeho praotec 

Jakub. Je to ľud, pre ktorý je hriech nie iba možnosťou, ale aj skutočnos-

ťou a podstatnou súčasťou ich dejín. Na ceste, po ktorej Boh išiel so svo-

jim ľudom, existuje aj podvod. Tento príbeh hovorí raz a navždy o tom, 

že tí, ktorí sú Bohom vyvolení, nie sú lepší než tí druhí.  

Všimnime si už tu: na troch miestach na ceste dejinami tohto ľudu 

sa st{va jedinec zvl{šť významný pre celok. Jakub – praotec, Mojžiš – 

vodca, D{vid – kr{ľ. O každom z týchto troch si treba pripomenúť, že sa 

dopustili ťažkého previnenia. Je to neúprosný realizmus, kde chybný 

krok, previnenie, hriech je skutočnosťou Božieho ľudu. Aj ľudia veľkí, 
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vodcovia, prví nie sú výnimkou. Nie sú to ide{lne postavy a vzory. Už 

tu začíname tušiť prečo na konci tejto cesty je Isus Christos1.  

Jakub vych{dza z tohto rozpr{vania ako požehnaný. Avšak príbeh 

pokračuje. Jakub nie je ani zďaleka hotový muž i keď dostal požehna-

nie. Musí utekať pred svojim bratom. Ezau hoci v tomto príbehu je zn{-

zornený ako ten, ktorý bol oklamaný a ktorý je hlúpy. I napriek tomu 

vzbudzuje v čitateľovi pocit sympatie. Je pochopiteľné, že po otcovej 

smrti chce bojovať o svoje pr{vo, že chce zabiť svojho brata, ktorý ho 

o všetko pripravil. Jeho matka, ktor{ zasiahne, nab{da Jakuba k úteku. 

Ďaleko od všetkého, čo mu bolo prisľúbené v otcovom požehnaní bude 

bez pr{va, bez pomoci a v biede. Ukazuje sa veľmi rýchlo, že sa podvod 

nevypl{ca.  

 

28, 1 proskalesa,menoj de. Isaak to.n Iakwb euvlo,ghsen auvto.n kai. evnetei,lato 
auvtw/| le,gwn ouv lh,myh| gunai/ka evk tw/n qugate,rwn Canaan 

2 avnasta.j avpo,draqi eivj th.n Mesopotami,an eivj to.n oi=kon Baqouhl tou/ patro.j 
th/j mhtro,j sou kai. labe. seautw/| evkei/qen gunai/ka evk tw/n qugate,rwn La-
ban tou/ avdelfou/ th/j mhtro,j sou 

3 o ̀ de. qeo,j mou euvlogh,sai se kai. auvxh,sai se kai. plhqu,nai se kai. e;sh| eivj 
sunagwga.j evqnw/n 

4 kai. dw,|h soi th.n euvlogi,an Abraam tou/ patro,j mou soi. kai. tw/| spe,rmati, 
sou meta. se, klhronomh/sai th.n gh/n th/j paroikh,sew,j sou h]n e;dwken  
o ̀qeo.j tw/| Abraam 

5 kai. avpe,steilen Isaak to.n Iakwb kai. evporeu,qh eivj th.n Mesopotami,an pro.j 
Laban to.n ui`o.n Baqouhl tou/ Su,rou avdelfo.n de. Rebekkaj th/j mhtro.j 
Iakwb kai. Hsau 

6 ei=den de. Hsau o[ti euvlo,ghsen Isaak to.n Iakwb kai. avpw,|ceto eivj th.n Meso-
potami,an Suri,aj labei/n eàutw/| evkei/qen gunai/ka evn tw/| euvlogei/n auvto.n 
kai. evnetei,lato auvtw/| le,gwn ouv lh,myh| gunai/ka avpo. tw/n qugate,rwn Ca-
naan 

7 kai. h;kousen Iakwb tou/ patro.j kai. th/j mhtro.j auvtou/ kai. evporeu,qh eivj th.n 
Mesopotami,an Suri,aj 

8 kai. ei=den Hsau o[ti ponhrai, eivsin ai` qugate,rej Canaan evnanti,on Isaak 
tou/ patro.j auvtou/ 

9 kai. evporeu,qh Hsau pro.j Ismahl kai. e;laben th.n Maeleq qugate,ra Ismahl 
tou/ ui`ou/ Abraam avdelfh.n Nabaiwq pro.j tai/j gunaixi.n auvtou/ gunai/ka 

 

                                                 
1 WESTERMAN, C.: Tisíc let a jeden den. Kalich 1972, s. 32-33. 
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Iz{k si zavolal Jakuba, požehnal ho a prik{zal mu hovoriac: „Nevezmeš (si) 

ženu z dcér Chanaana. Vstaň, uteč do Mezopot{mie, do domu Bathuéla, otca 

tvojej matky, a vezmi si odtiaľ ženu, z dcér Labana, brata tvojej matky. Môj 

Boh nech ťa požehn{ a nech ťa zveľadí a nech ti d{ narasť a budú z teba zhro-

maždenia n{rodov. Nech ti d{ požehnanie môjho otca Abrah{ma, tebe a tvojmu 

potomstvu po tebe, aby si zdedil zem, kde bývaš ako cudzinec, ktorú Boh dal 

Abrah{movi.‚ Iz{k prepustil Jakuba a (on) sa vypravil do Mezopot{mie k Laba-

novi, synovi Sýrčana Bathuéla, bratovi Rebekky, matky Jakuba a Ezaua. Ezau 

uvidel, že Iz{k požehnal Jakuba a (on) sa vypravil do sýrskej Mezopot{mie, aby 

si odtiaľ vzal ženu. Keď ho požehn{val, prik{zal mu hovoriac: „Nevezmeš (si) 

ženu z dcér Chanaana.‚ Jakub poslúchol svojho otca a matku a odišiel do sýr-

skej Mezopot{mie. Ezau uvidel, že dcéry Chanaana sú zlé v očiach jeho otca 

Iz{ka, a Ezau odišiel k Ismaelovi a k svojim žen{m si vzal za ženu Maeleth, 

dcéru Ismaéla, Abrah{movho syna, sestru Nabiaótha. Jakub odišiel od Studne 

prísahy a vypravil sa do Charranu. 

 

28, 1 Призвaвъ же їсаaкъ їaкwва, бlгослови2 є3го2 и3 заповёда є3мY, глаг0лz9 
да не п0ймеши жены2 t дщeрей хананeйскихъ9 2 востaвъ tбэжи2 въ месо-
потaмію въ д0мъ ваfуи1ла nтцA мaтере твоеS, и3 поими2 себЁ tтyду женY 
t дщeрей лавaна брaта мaтере твоеS9 3 бGъ же м0й да блгcви1тъ тS и3 воз-
расти1тъ тS и3 ўмн0житъ тS, и3 бyдеши въ собр†ніz kзhкwвъ9 4 и3 да дaстъ 
тебЁ блгcвeніе ґвраaма nтцA моегw2, тебЁ и3 сёмени твоемY по тебЁ 
наслёдити зeмлю њбитaніz твоегw2, ю4же дадE бGъ ґвраaму. 5 Послa же їсаaкъ 
їaкwва9 и3 tи1де въ месопотaмію къ лавaну сhну ваfуи1ла с�ріна, къ брaту же 
ревeкки мaтере їaкwвли и3 и3сavли. 6 Ви1дэ же и3сavъ, ћкw бlгослови2 їсаaкъ 
їaкwва и3 послA въ месопотaмію с�рскую поsти tтyду себЁ женY, є3гдA 
бlгослови2 є3го2 и3 заповёда є3мY, глаг0лz9 да не п0ймеши жены2 t дщeрей 
хананeйскихъ. 7 И# послyша їaкwвъ nтцA и3 мaтере своеS, и3 tи1де въ 
месопотaмію с�рскую. 8 Ви1дэвъ же и3сavъ, ћкw ѕлы6 сyть дщє1ри хананє1йскіz 
пред8 їсаaкомъ nтцeмъ є3гw2, 9 tи1де и3сavъ ко їсмaилу и3 взS маелefу дщeрь 
їсмaила сhна ґвраaмлz, сестрY навеHfову, женY къ женaмъ свои6мъ. 
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И призвал Исаак Иакова, и благословил его, и заповедал ему, и сказал: не 

бери себе жены из дочерей Ханаанских. Встань, пойди в Месопотамию,  

в дом Вафуила, отца матери твоей, и возьми себе жену оттуда, из 

дочерей Лавана, брата матери твоей; Бог же Всемогущий да благословит 

тебя, да расплодит тебя и да размножит тебя, и да будет от тебя 

множество народов; И да даст тебе благословение Авраама (отца моего), 

тебе, и потомству твоему, с тобою, чтобы тебе наследовать землю 

странствования твоего, которую Бог дал Аврааму! И отпустил Исаак 

Иакова, и он пошел в Месопотамию к Лавану, сыну Вафуила Арамея-

нина, к брату Ревекки, матери Иакова и Исава. Исав увидел, что Исаак 

благословил Иакова, и благословляя послал его в Месопотамию, взять себе 

жену оттуда, и заповедал ему, сказав: не бери жены из дочерей Хана-

анских; И что Иаков послушался отца и матери своей и пошел в Месопо-

тамию. И видел Исав, что дочери Ханаанские не угодны Исааку, отцу 

его: И пошел Исав к Изамилу, и взял себе жену Махалафу, дочь Измаила, 

сына Авраамова, сестру Наваиофу, сверх других жен своих. Иаков же 

вышел из Вирсавии, и пошел в Харран. 

 

hV'ai xQ;ti-al{ Al rm,aYOw: WhWEc;y>w: Atao %r,b'y>w: bqo[]y:-la, qx'c.yI ar'q.YIw: 28:1 
![;n"K. tAnB.mi 

hV'ai ~V'mi ^l.-xq;w> ^M,ai ybia] laeWtb. ht'yBe ~r'a]ƒhn"D,P; %le ~Wq 2 

^M,ai yxia] !b'l' tAnB.mi 
~yMi[; lh;q.li t'yyIh'w> ^B,r>y:w> ^r>p.y:w> ^t.ao %reb'y> yD;v; laew> 3 

#r,a,-ta, ^T.v.rIl. %T'ai ^[]r>z:l.W ^l. ~h'r'b.a; tK;r>Bi-ta, ^l.-!T,yIw> 4 

~h'r'b.a;l. ~yhil{a/ !t;n"-rv,a] ^yr,gUm. 
yMir;a]h' laeWtB.-!B, !b'l'-la, ~r'a]ƒhn"D,P; %l,YEw: bqo[]y:-ta, qx'c.yI xl;v.YIw: 5 

wf'[ew> bqo[]y: ~ae hq'b.rI yxia] 
Al-tx;q;l' ~r'a]ƒhn"D,P; Atao xL;viw> bqo[]y:-ta, qx'c.yI %r;be-yKi wf'[e ar>Y:w: 6 

![;n"K. tAnB.mi hV'ai xQ;ti-al{ rmoale wyl'[' wc;y>w: Atao Akr]b'B. hV'ai ~V'mi 
~r'a]ƒhn"D,P; %l,YEw: AMai-la,w> wybia'-la, bqo[]y: [m;v.YIw: 7 
wybia' qx'c.yI ynEy[eB. ![;n"K. tAnB. tA[r' yKi wf'[e ar>Y:w: 8 

~h'r'b.a;-!B, la[em'v.yI-tB; tl;x]m'-ta, xQ;YIw: la[em'v.yI-la, wf'[e %l,YEw: 9 

s hV'ail. Al wyv'n"-l[; tAyb'n> tAxa] 
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Iz{k si zavolal Jakuba, požehnal ho, prik{zal mu a povedal mu: „Nevezmeš (si) 

ženu spomedzi kana{nskych dcér. Vstaň, choď do Paddan-aramu, do domu 

Betuela, otca tvojej matky, a vezmi si odtiaľ ženu z dcér Labana, brata tvojej 

matky. Boh Všemohúci nech ťa požehn{, nech ťa urobí plodným a nech ťa roz-

množí, aby si sa stal zhromaždením n{rodov. Nech ti d{ požehnanie Abrah{ma, 

tebe i tvojmu potomstvu s tebou, aby si zdedil krajinu, v ktorej bývaš ako cu-

dzinec, ktorú Boh dal Abrah{movi.‚ Iz{k Jakuba prepustil a on šiel do Paddan-

aramu k Labanovi, synovi Aramejčana Betuela, bratovi Jakubovej a Ezauovej 

matky Rebeky. Ezau videl, že Iz{k požehnal Jakuba a vyslal ho do Paddan-

aramu, aby si odtiaľ vzal ženu a že mu pri požehn{vaní prik{zal hovoriac: 

„Nevezmeš si ženu z kana{nskych dcér‚, že Jakub svojho otca a svoju matku 

počúvol a išiel do Paddan-aramu. Ezau (tak) videl, že kana{nske dcéry sa zdajú 

jeho otcovi Iz{kovi zlé. Ezau (preto) išiel za Izmaelom a k svojim žen{m si vzal 

za ženu (ešte) dcéru Abrah{movho syna IzmaelaMochalat, ktor{ bola sestrou 

Nevajota. Jakub odišiel z Bér-ševy a išiel do Charanu.  

 

Jicchak tedy zavolal Jaakova, požehnal mu, přik{zal mu a řekl: „Z kena{nskych 

dcer si ženu neber! Zvedni se, jdi do aramejského Padanu, do domu Betuela, 

otce tvé matky, a vezmi si za ženu jednu z dcer matčina bratra Lavana! A El 

Šadaj ti žehnej, učiň tě plodným, rozmnož tě a staneš se společenstvím n{rodů! 

Požehnaní, jímž požehnal Avrahamovi, d{ tobě a tvému semeni s tebou, 

a staneš se dědicem země svého přebývaní, již dal Bůh Avrahamovi!‚ Jicchak 

teda Jaakova poslal a on šel do aramejského Padanu k Lavanovi synu Aramejce 

Betuela, k bratru Rivky, matky Jaakova a Esava. A Esav viděl, že Jicchak po-

žehnal Jaakovi a poslal ho do aramejského Padanu, aby si vzal ženu od tamtud, 

a požehnal mu a výslovne přik{zal, neber si ženu z kena{nských dcer. A Jaa-

kovu poslechl otce a matku a odešel do aramejského Padanu. A Esav viděl, že 

jsou kena{nské dcery v očích jeho otce Jicchaka špatné. Odebral se k Jišmaelovi 

a vzal si ke svým žen{m za ženu Machlat, dceru Jišmaela, syna Avrahamova, 

Nevajotovu sestru. 

 

28, 1. Jakubova cesta do Charanu nebola iba útekom. Jakub m{ na 

tejto ceste isté poslanie. Podobne ako Iz{k si nem{ brať ženy z ka-

na{nskych dcér, ale z rodu Abrah{movho (1Mjž 24). Avšak preto, že je 

teraz jeho život v ohrození bude pre neho veľkým pokušením, aby sa 
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sem už nevr{til a tým by stratil svoje zasľúbenie (24, 6-8). Z toho dôvo-

du mu otec ešte pred odchodom pripomína požehnanie a prisľúbenie, 

aby mu bolo neust{lym mementom jeho vzťahu k tejto zemi1.  

O tom, že Chetiti boli pohania svedčia archeologické vykop{vky 

v ich hlavnom meste Chattušaša v Malej [zii v 20. rokoch 20. storočia. 

Takže obe Ezauove ženy vyzn{vali pohanský kult. Preto sa na nich 

s nevôľou pozeral Iz{k aj jeho manželka Rebeka2. 

Men{ staroz{konných patriarchov a ich príbuzných sú veľmi po-

dobné s menami, ktoré majú rovnaký koreň aký nach{dzame u Che-

titských písomných pamiatok, alebo textoch z Mezopot{mie a Egypta 

v období 20. – 18. stor. pred Chr. Napríklad meno Abram3 je podobné 

s menom Ava(m)ram, ktoré nach{dzame na hlinených tabuľk{ch 

z Dilbata. Meno Abraham m{ podobnosť s menom Aburachan, ktoré 

nach{dzame v tzv. zaklínacích textoch. Meno Jakub je podobné s me-

nom Jakub-il.... Všetky tieto podobnosti s biblickými menami nach{-

                                                 
1 Výklady ke Starému z{konu I. Z{kon. Praha 1991, s. 129-130.  
2 ЩЕДРОВИЦКИЙ, Д.: Введение в Ветхий Завет. Москва 2003, s. 229.  
3 Biblia vidí v Abrah{movi otca kmeňa, z ktorého sa vyvinul izraelský n{rod, pričom n{m 

d{va tušiť, že kmeňový zväzok Izraela bol zmiešaninou najrôznejších etnických prvkov. 

Otcovstvo Abrah{ma nie je vedeckým opisom etnografického vývoja n{roda. Abrah{m 

je n{boženským otcom kmeňa, pretože rozhodujúcim stavebným faktorom v dejin{ch 

kmeňa je n{boženstvo. Abrah{m je otcom veriacich a on je prvým veriacim. Sila kmeňa 

tkvie v jeho viere, ktor{ spočíva na Božom povolaní. Pre Boha prišiel čas, aby začal svoje 

dielo sp{sy. Tento sp{sonosný z{sah Boh začína povolaním Abrah{ma.  

Doba Abrah{ma a jeho povolanie na cestu je jediným obdobím, ktoré môžeme historicky 

zasadiť do konca 19.-18. stor. pred Chr. (Dnes sa o tom vedú medzi odborníkmi veľké 

dišputy – pozn.a.) Vyhovuje tomu stav v Palestíne, kde etnicky dominujú Amorejčania 

(Protoaramejci) a zem je pod nadvl{dou Egypta. Dejiny patriarchov začínajú Abrah{-

mom, s ktorým Boh uzatv{ra zmluvu a obnovuje ju cez jeho potomkov až k Jakubovým 

synom. Bezprostredné rozpr{vanie o svadb{ch, narodeniach a pohreboch n{m poukazu-

je na rast viery, ktor{ prenik{ životnými situ{ciami a obohacuje život. Pritom dôležitú 

úlohu hrajú tiež svätyne patriarchov, ktoré poukazujú na prechod k polokočovnému 

spôsobu života. Život rod{n sa rozvíja v ohraničených oblastiach na juhu v Negebu, m{-

lo osídlených oblastiach v okolí Beršeby, Hebronu, Betelu, Sichemu a Dotanu. Charakte-

ristické sú tiež studne a hroby. Jakubov príbeh upevňuje zmluva, ktor{ bola uzatvoren{ 

s Abrah{mom v Mezopot{mii. Pravý Boh je označovaný ako Boh z Betelu (1Mjž 31, 13). 

(DUKA, D.: Úvod do Písma Svatého Starého Z{kona. Praha 1992, s. 74-75) 
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dzame v období 19.–17. stor. pred Chr.1 Vďaka 30 000 hlineným tabuľ-

k{m, ktoré boli n{jdené v meste Mari sa dozved{me veľa o Churitoch, 

Amorejcoch a iných n{rodoch. Vďaka ním sa stali zn{me aj men{ histo-

rických osôb, n{zvy miest, zvyky z obdobia staroz{konných patriar-

chov. Medzi Amorejčanmi boli obľúbené men{ podobné ako men{ Ja-

kub a Iz{ka. „Nachor‚ ako n{zov mesta je uvedený v tzv. kapadockých 

dokumentoch. Ako aj v písomných pamiatkach z Maria neskorších 

asýrskych textoch. Mesto Nachor bolo súčasťou provincie Charran. Svä-

té Písmo je charakteristické tým, že n{zvy miest sú niekedy rovnaké ako 

men{ biblických osôb.  

28, 2. Paddan-aram je v Septuaginte preložené ako Mezopot{mia. 

Etymologicky je pravdepodobne slovo odvodené z akadského slova 

„padanu‚ – „cesta‚. Paddan mohlo byť pôvodne meno Charanu. Alebo 

je ho možné identifikovať Paddan-aram s arabským TellFeddan, na 

z{klade podobnosti spoluhl{sok v kmeni oboch slov (pdn). TellFeddan 

sa nach{dza v blízkosti Charanu. Lopuchin2 poukazuje na to, že Mezo-

pot{mia je po hebrejsky nazvan{ „Padan-Aram‚.  

Z požehnaného Jakuba sa st{va utečenec a n{sledne sluha. Prich{-

dza k svojmu príbuznému Labanovi, bratovi svojej matky.  

Patristický koment{r: Keď Iz{k posiela svojho syna do Mezopot{-

mie, predstavuje Boha Otca, kým Jakub predstavuje Christa. Kana{n-

ske3 ženy sú obrazom synagógy Židov, ktor{ bola odmietnut{. Otec 

poslal Syna na ďaleké miesto, aby si vzal ženu, čo značí, aby založil 

                                                 
1 ВАСИЛИАДИС, Н.: Библия и археология. Св.- Троицкая Сергиева Лавра 2003, s. 53. 
2 ЛОПУХИН, А.: Толковая Библия, Т. 1. Петербург 1904-1907, s. 163. 
3 Od obdobia patriarchov posvätné dejiny sú nerozdielne spojené so Svätou Zemou, ktorej 

je potrebné povedať trochu podrobnejšie. Herodotos nazýva túto oblasť Sýriou Filištín-

skou. Pričom n{sledne Gréci robili rozdiel medzi Filištínskou Sýriou a Vnútornou Sý-

riou. Z gréckeho slova ὴ Παλνστίνή (Palestiny) vzniklo latinské slovo Palaestina (Pales-

tina). N{zov Palestína za začal používať iba po 5. stor. pred Chr. V Starom Z{kone sa 

vôbec nepoužíva. Toto teritórium je nazvané Kana{nska zem. A to preto, že ju obývali 

kana{nčania. T{to krajina je tiež pomenovan{ ako zem zasľúben{ Bohom Abrah{movi. 

Po obsadení Izraelitami sa začala nazývať Izraelom, alebo Izraelskou zemou. S n{zvom 

Svät{ Zem sa stret{vame až v stredoveku. (СНИГИРЕВ, Р.: Библейская археологоия. 

Москва 2007, s. 143) 
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Cirkev vytvorenú z pohanov (Sk 123, 46). (CézariusArl., Serm. 87, 1: 

CCL 103, 357) 

Blaž. Augustín1 hovorí nasledovné: „Rodičia poslali Jakuba do Me-

zopot{mie, aby si šiel hľadať ženu. Otec mu prik{zal, aby si vybral 

z Labanových dcér a požehnal ho aj jeho potomstvo, a určil ho dedičom 

v krajine, ktorú Boh dal Abrah{movi.‚ 

Blaž. Teodorit2 hovorí: „Pri utrpeniach sa prejavuje Božia starostli-

vosť...Preto utek{ Jakub s{m, aby sa mohol vr{tiť s veľkým majetkom. 

Aby sa s{m presvedčil ako sa o neho postaral Boh a aby o tom zvestoval 

aj ostatným. Boh svoju starostlivosť o Jakuba okamžite potvrdil aj svo-

jim zjavením‚.  

Rabínsky koment{r: Brata tvojej matky – V dome, kde vyr{stla 

v Labanovej blízkosti tvoja matka, n{jdeš pravdepodobne vhodnú man-

želku aj ty. (R.Hirsch) 

28, 3. Zhromaždením n{rodov – Ide o cudzie n{rody mimo Izraela, 

aj keď aramejské targumy to interpretujú v zmysle budúceho zväzu 

izraelských kmeňov.  

28, 4. Rabínsky koment{r: Krajinu..., ktorú dal Boh Abrah{movi – 

Iz{k spresňuje, že predch{dzajúce požehnanie3 o prosperite (27, 28) sa 

naplní v krajine Izrael, kým Ezauovo požehnanie sa splní v inej krajine. 

(Ramban) Arah{movské požehnanie získava každý patriarcha spolu so 

svojou manželkou (25, 5), preto ho Iz{k dostal, až keď sa oženil, a môže 

                                                 
1 AUGUSTÍN: Boží št{t. II. Zväzok. Bratislava 2005, s. 114. 
2 ЛОПУХИН, А.: Толковая Библия, Т. 1. Петербург 1904-1907, s. 163. (Блаж. Феодорит, 

отв. на вопрос 85). 
3 Novšie výskumy hovoria o novej interpret{cii tradície o otcoch. A. Alt vych{dza zo sku-

točností, že v príbehoch o otcoch sa často hovorí o „Bohu môjho (tvojho) otca, alebo 

o „Bohu Abrah{movom‚ (1Mjž 26, 24; 28, 13; 31, 5.2942.53; 32, 10; 43, 23; 46,1-3 porov. 

2Mjž 3, 6.13.15). Videl v tom znamenie zvl{štneho n{boženstva boha otcov, v ktorom 

každ{ určit{ nom{dska skupina uctievala zakaždým iného boha, ktorý nemal žiadne 

vlastné meno, ale ktorý bol nazývaný pomocou mena tohto predka, ktorému sa tento 

boh najprv zjavil. Je to v prvom rade boh vodca, ktorý skupinu doprev{dza pri jej puto-

vaní a d{va jej tiež svoje zasľúbenia (napr. veľké potomstvo alebo zem). Tento prístup 

a tak{to interpret{cia sa však z{sadne spochybňuje. (RENDTORFF, R.: Hebrejsk{ bible 

a dějiny. Vyšehrad 2015, s. 30). 
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ho dať Jakubovi až teraz, keď odch{dza n{jsť si manželku. (R. Soloveit-

chik). 

Patristický koment{r: Sv. J{n Zlatoústy1 hovorí o Abrah{movom 

požehnaní a rozumnosti matky toto: „Pozri ako sa spravodlivému 

v predstihu zvestuje, že bude potešený predpoved{ sa mu nie iba 

množstvo potomstva, ale aj celé n{rody budú z jeho semena. Počujúc 

o tom syn plní príkaz otca a odch{dza do Mezopot{mie k Labanovi, 

bratovi jeho matky. Ezau, keď sa o tom dopočul, že Jakub s požehnaním 

dostal príkaz nebrať si manželku z kana{nskych žien aj on sa vybral do 

Mezopot{mie, aby napravil svoju chybu a naklonil si otca, a preto si 

zobral dcéru Izmaela. Milovaný vidíš ako rozumne milujúca matka 

pomohla Jakubovi pred nebezpečenstvom? Predložila mu dobrý dôvod, 

aby sa vzdialil. Nepoukazovala pritom ani na zlobu Ezaua ani svojmu 

manželovi nepovedala skutočný dôvod ako poradila synovi v tejto situ-

{cii....Preto spravodlivý súhlasil a Jakuba prepustil pričom ho požeh-

nal‚.  

28, 5. Nešlo o zachovanie čistej rasy, ale čistoty n{boženskej – pou-

kazuje S. Lach2. I keď v tom čase sa medzitým nerobili veľké rozdiely, 

pretože to bolo dva v jednom. Prav{ viera v Boha bola súčasťou židov-

ského n{roda.  

Rabínsky koment{r. Jakuba prepustil – Tóra neuv{dza, že by Iz{k 

poslal spolu so synom aj dary pre nevestu, ako by sa očak{valo. Ram-

ban z toho odvodil, že Iz{k sa b{l dať Jakubovi vz{cne dary, aby sa ne-

stal terčom svojich nepriateľov. Na druhej strane Midraš hovorí, že Iz{k 

v skutočnosti dal synovi značné bohatstvo, ale po ceste ho oň okradol 

Ezauov syn Elizaf.  

Patristický koment{r: Cézarius Arlský3 hovorí o predobraze Otca 

a Syna a ako prepustil Iz{k Jakuba toto: „Milovaní, keď požehnaný Iz{k 

vyprev{dzal svojho syna do Mezopot{mie predstavoval obraz Boha 

Otca a Jakub – Isusa Christa. Miestne ženy odmietol a požehnaný Iz{k 

                                                 
1 ЗЛАТОУСТ, И.: Гомилии на Книгу Бытия. TLG 2062.112.54.474.36-62. Гомилия 54. 3. 

In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 229. 
2 LACH, S.: Ksiega Rodzaju. Poznaň 1962, s. 423. 
3 АРЛЬСКИЙ Ц.: Проповеди. Cl. 1008 SL 103.87.1.2. In: Библейские комментарии отцов 

Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 229. 
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posiela syna kvôli tomu, aby sa našiel ženu do vzdialenej krajiny. Boh 

Otec odvrhol židovskú synagógu a posiela svojho Syna – jednorodené-

ho vytvoriť Cirkev z pohanov. A to sa skutočne naplnilo, keď apoštoli 

hovorili židom: V{m prvým sa hl{salo Božie slovo, ale keď ho odmietate sami 

sa robíte nedôstojnými večného života. Preto sa obraciame k pohanom (Sk ap. 

13, 46) 

28, 6-9. Tu pokračuje kňazský prameň. T{to časť príbehu je infor-

m{ciou o ďalšom manželstve Ezaua. Oproti prvému prípadu manžel-

stva s dvoma Chetitkami sa tu snaží polepšiť a berie si dcéru z Abra-

h{movho pokolenia. Keďže však ide o dcéru Izmaela, potom čo prišiel 

o požehnanie Iz{ka, týmto potvrdzuje svoje vylúčenie aj z podielu na 

Abrah{movom požehnaní.  

Text je dobre zn{my a do istej miery obľúbený, preto je re{lnym 

opisom ľudských slabostí. Je tu možné vidieť ľudskú šikovnosť, vyvole-

nie a odstr{nenie človeka z cestu ľudskej ambicióznosti, aj ľudskú sla-

bosť a uprednostňovanie obľúbencov a iné. 

Cel{ stať hovorí o vyvrcholení z{pasu medzi Jakubom a Ezauom 

o pr{vo prvorodenstva. Už text v 25, 27-34 uv{dza ako Ezau v istej situ-

{cii, v ktorej trpel hladom, zriekol sa pr{va prvorodenstva v prospech 

Jakuba. Pritom prisahal, že mu toto pr{vo odstúpi, na čo autor textu 

komentoval Ezauovo rozhodnutie: Tak m{lo si Ezau cenil svoje prvoroden-

stvo (26, 34). Teraz sa autor k tejto tematike vracia a pod{va rozhodujúce 

momenty, ktoré uk{zali, že toto pr{vo prešlo definitívne na Jakuba. 

Dejovým pozadím Iz{kovho požehnania je chutné jedlo, ktoré m{ Ezau 

pripraviť predtým, ako mu Iz{k udelí svoje požehnanie. Tento pl{n 

však vypočula matka obidvoch bratov a všetko zariadila tak, aby Jakub 

predišiel Ezaua. Podarilo sa im to pomocou podvodu sp{chaného na 

Iz{kovi, ktorý už bol starý a nevidiaci. 

Napriek tomu, že nemožno schvaľovať Jakubovo postupovanie, 

keď sa nečestnými praktikami dostal k pr{vu prvorodenstva a k po-

žehnaniu prvorodeného, svätopisec ani na jednom mieste nevyslovuje 

koment{r k tomuto Jakubovmu konaniu a postupu matky. V Jakubo-

vom počínaní chce svätopisec skôr podčiarknuť iné aspekty: Jakub si 

v{žil požehnanie a veľmi po ňom túžil, a to mu slúži na česť. Svätopisec 

akoby bral do úvahy iba jedno kritérium: to, či si jednotlivec, o ktorého 
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ide, v{ži Božie dary, alebo nie. Ukazuje sa, že Jakub celkom spĺňa toto 

kritérium, a preto sa st{va hodným Božích požehnaní, ale Ezau nie. Na 

Jakuba teda nemožno aplikovať evanjeliové hodnoty, ktoré n{m prinies-

lo Božie zjavenie postupujúce v ústrety človeku progresívnym spôso-

bom. Okrem toho Jakub si za svoje skutky mnoho vytrpel a niesol to 

v pokore.  

Možno sa pýtať, prečo si Boh volí takých charakter, aký mal Jakub. 

T{to ot{zka je prirodzen{, ale text neodpoved{ na túto ot{zku. Je para-

doxné, že negatívny postup Jakuba je nakoniec ospravedlnený. Akoby 

Písmo chcelo spojiť dve tendencie: na jednej strane veľmi verný opis 

života patriarchov, na druhej strane však Božiu priazeň, prejavujúcu sa 

napriek osobným nedokonalostiam a sledujúcu ciele prevyšujúce jed-

notlivca.1 

Ezau je na čele ďalšieho n{roda so svojimi vlastnými dejinami, ktorí 

sa nazývajú Idumejci2.  

Okolo r. 1750 pred Chr. z Mezopot{mie do Kana{nu (Palestíny) 

prich{dza nov{ skupina hebrejských presídlencov na čele s patriarchom 

Jakubom, nazvaným tiež Izraelom. Jakub ako to pod{va biblick{ tradí-

cia, čo sa týka mor{lky, je hneď druhý v poradí za Abrah{mom. Avšak 

je veľmi energický, akčný pri dosiahnutí svojich cieľov. Tieto jeho vlast-

nosti sú využité Božou prozreteľnosťou, aby on a jeho rod (Synovia 

Izraela) sa udom{cnili v zasľúbenej Zemi. Pri všetkých Jakubových sla-

bostiach v ňom žije túžba k ide{lnemu, čo sa spozn{va iba vierou. Preto 

protikladné postavenie Ezaua a Jakuba získava v budúcnosti symbolic-

ký význam (Mal 1, 2-3)3. 

 

J{kubov sen v Bételi 

28, 10 kai. evxh/lqen Iakwb avpo. tou/ fre,atoj tou/ o[rkou kai. evporeu,qh eivj Car-
ran 

11 kai. avph,nthsen to,pw| kai. evkoimh,qh evkei/ e;du ga.r o ̀h[lioj kai. e;laben avpo. 
tw/n li,qwn tou/ to,pou kai. e;qhken pro.j kefalh/j auvtou/ kai. evkoimh,qh evn 
tw/| to,pw| evkei,nw| 

                                                 
1 GENEZIS, I. zväzok. Koment{re ku Starému Z{konu. Trnava 2008, s. 550-553. 
2 ЕГОРОВ, Ф.: Священное писание Bетхого Завета. Москва 2016, s. 73.  
3 МЕНЬ, А.: Как читать Библию. Калининград 2002, s. 109.  
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12 kai. evnupnia,sqh kai. ivdou. kli,max evsthrigme,nh evn th/| gh/| h-j h` kefalh. avfik-
nei/to eivj to.n ouvrano,n kai. oì a;ggeloi tou/ qeou/ avne,bainon kai. ka-
te,bainon evpV auvth/j 

13 o ̀ de. ku,rioj evpesth,rikto evpV auvth/j kai. ei=pen evgw. ku,rioj o ̀ qeo.j Abraam 
tou/ patro,j sou kai. o ̀qeo.j Isaak mh. fobou/ h` gh/ evfV h-j su. kaqeu,deij evpV 
auvth/j soi. dw,sw auvth.n kai. tw/| spe,rmati, sou 

14 kai. e;stai to. spe,rma sou w`j h` a;mmoj th/j gh/j kai. platunqh,setai evpi. 
qa,lassan kai. evpi. li,ba kai. evpi. borra/n kai. evpV avnatola,j kai. evneu-
loghqh,sontai evn soi. pa/sai ai` fulai. th/j gh/j kai. evn tw/| spe,rmati, sou 

15 kai. ivdou. evgw. meta. sou/ diafula,sswn se evn th/| o`dw/| pa,sh| ou- eva.n poreuqh/|j 
kai. avpostre,yw se eivj th.n gh/n tau,thn o[ti ouv mh, se evgkatali,pw e[wj tou/ 
poih/sai, me pa,nta o[sa evla,lhsa, soi 

16 kai. evxhge,rqh Iakwb avpo. tou/ u[pnou auvtou/ kai. ei=pen o[ti e;stin ku,rioj evn 
tw/| to,pw| tou,tw| evgw. de. ouvk h;|dein 

17 kai. evfobh,qh kai. ei=pen w`j fobero.j o` to,poj ou-toj ouvk e;stin tou/to avllV  
h' oi=koj qeou/ kai. au[th h` pu,lh tou/ ouvranou/ 

18 kai. avne,sth Iakwb to. prwi. kai. e;laben to.n li,qon o]n ùpe,qhken evkei/ pro.j 
kefalh/j auvtou/ kai. e;sthsen auvto.n sth,lhn kai. evpe,ceen e;laion evpi. to. 
a;kron auvth/j 

19 kai. evka,lesen Iakwb to. o;noma tou/ to,pou evkei,nou Oi=koj qeou/ kai. Oulamlo-
uj h=n o;noma th/| po,lei to. pro,teron 

20 kai. hu;xato Iakwb euvch.n le,gwn eva.n h=| ku,rioj o ̀qeo.j metV evmou/ kai. diafu-
la,xh| me evn th/| od̀w/| tau,th| h-| evgw. poreu,omai kai. dw/| moi a;rton fagei/n kai. 
i`ma,tion peribale,sqai 

21 kai. avpostre,yh| me meta. swthri,aj eivj to.n oi=kon tou/ patro,j mou kai. e;stai 
moi ku,rioj eivj qeo,n 

22 kai. o` li,qoj ou-toj o]n e;sthsa sth,lhn e;stai moi oi=koj qeou/ kai. pa,ntwn w-n 
eva,n moi dw/|j deka,thn avpodekatw,sw auvta, soi 

 

Jakub odišiel od Studne prísahy a vypravil sa do Charranu. Dorazil na (isté) 

miesto a tam si ľahol, slnko totiž (už) zapadlo. Vzal si (jeden) z miestnych ka-

meňov a položil si (ho) ku hlave a ľahol si na tom mieste. Snívalo sa mu toto: na 

zemi pevne st{l rebrík, ktorého vrch dosahoval k nebu, a Boží anjeli po ňom 

vystupovali a zostupovali. Na ňom pevne st{l P{n a povedal: „Ja (som) P{n, 

Boh tvojho otca Abrah{ma a Boh Iz{ka, neboj sa. Zem, na ktorej spíš, tú d{m 

tebe a tvojmu potomstvu. Tvojho potomstva bude ako piesku zeme a rozšíri sa 

na z{pad a na juh a na sever a na východ. V tebe budú požehnané všetky kmene 

zeme – aj v tvojom potomstve. Hľa, ja (budem) s tebou, budem ťa chr{niť na 

každej ceste, kadiaľ pôjdeš, a privediem ťa naspäť do tejto krajiny, lebo ťa neo-

pustím, kým neurobím všetko, čo som ti povedal.‚ Jakub sa prebral z toho sna 

a povedal: „P{n je na tomto mieste a ja som (to) nevedel.‚ Zľakol sa a povedal: 
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„Aké desivé je toto miesto! Toto nie je (nič) iné ako Boží dom a toto je nebesk{ 

br{na.‚ R{no Jakub vstal, vzal kameň, ktorý si tam podložil k hlave, a postavil 

ho ako stĺp a nalial na jeho povrch olej. Jakub dal tomu miestu meno Boží dom. 

Predtým bolo meno (toho) mesta Ulamlús. Jakub zložil sľub, hovoriac: „Ak P{n 

Boh bude so mnou a ochr{ni ma na tejto ceste, ktorou sa uber{m, a d{ mi chlieb 

na jedenie a pl{šť na oblečenie a privedie ma bezpečne naspäť do domu môjho 

otca, (potom) P{n mi bude Bohom a tento kameň, ktorý som postavil ako stĺp, 

mi bude Božím domom a zo všetkého, čo mi d{š, ti budem odv{dzať desiatok.‚ 

 

28, 10 И# tи1де їaкwвъ t клaдzзz клsтвеннагw и3 и4де въ харрaнъ, 11 и3 њбрё-
те мёсто и3 ќспе тaмw, зaйде бо с0лнце9 и3 взS t кaменіz мёста (тогw2) 
и3 положи2 въ возглaвіе себЁ, и3 спA на мёстэ џнэмъ. 12 И# с0нъ ви1дэ9 и3 сE, 
лёствица ўтверждeна на земли2, є3sже главA досzзaше до небесE, и3 ѓгGли 
б9іи восхождaху и3 низхождaху по нeй9 13 гDь же ўтверждaшесz на нeй  
и3 речE9 ѓзъ є4смь бGъ ґвраaма nтцA твоегw2 и3 бGъ їсаaка, не б0йсz9 землS, 
и3дёже ты2 спи1ши на нeй, тебЁ дaмъ ю5 и3 сёмени твоемY9 14 и3 бyдетъ сёмz 
твоE ћкw пес0къ земнhй, и3 распространи1тсz на м0ре, и3 лjву, и3 сёверъ, и3 на 
вост0ки9 и3 благословsтсz њ тебЁ вс‰ колBна зємнaz и3 њ сёмени 
твоeмъ9 15 и3 сE, ѓзъ є4смь съ тоб0ю, сохранszй тS на всsкомъ пути2, ѓможе 
ѓще п0йдеши, и3 возвращy тz въ зeмлю сію29 ћкw не и4мамъ тебE њстaвити, 
д0ндеже сотвори1ти ми2 вс‰, є3ли6ка гlахъ тебЁ. 16 И# востA їaкwвъ t снA 
своегw2 и3 речE9 ћкw є4сть гDь на мёстэ сeмъ, ѓзъ же не вёдэхъ. 17 И# ўбо-
sсz и3 речE9 ћкw стрaшно мёсто сіE9 нёсть сіE, но д0мъ б9ій, и3 сі‰ вратA 
нбcнаz. 18 И# востA їaкwвъ заyтра, и3 взS кaмень, є3г0же положи2 тaмw въ 
возглaвіе себЁ9 и3 постaви є3го2 въ ст0лпъ, и3 возліS є3лeй верхY є3гw2. 19 И# 
прозвA їaкwвъ и4мz мёсту томY д0мъ б9ій9 ўламлyзъ же бЁ и4мz грaду 
пeрвэе. 20 И# положи2 їaкwвъ њбётъ, глаг0лz9 ѓще бyдетъ гDь бGъ со мн0ю  
и3 сохрани1тъ мS на пути2 сeмъ, въ џньже ѓзъ и3дY, и3 дaстъ ми2 хлёбъ ћсти, 
и3 ри6зы њблещи1сz, 21 и3 возврати1тъ мS здрaва въ д0мъ nтцA моегw2, и3 бy-
детъ гDь мнЁ въ бGа9 22 и3 кaмень сeй, є3г0же постaвихъ въ ст0лпъ, бyдетъ 
ми2 д0мъ б9ій, и3 t всёхъ, ±же ми2 дaси, десzти1ну њдесsтствую т† тебЁ. 
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Иаков же вышел из Вирсавии, и пошел в Харран, И пришел на одно место, 

и остался там ночевать, потому что зашло солнце. И взял один из 

камней того места, и положил себе изголовьем, и лег на том месте.  

И увидел во сне: вот, лестница стоит на земле, а верх ее касается неба;  

и вот, Ангелы Божии восходят и нисходят по ней. И вот, Господь стоит 

не ней и говорит: Я Господь, Бог Авраама, отца твоего, и Бог Исаака; (не 

бойся). Землю, на которой ты лежишь, Я дам тебе и потомству твое-

му. И будет потомство твое, как песок земной; и распространишься  

к морю, и к востоку, и к северу, и к полудню; и благословятся в тебе и в се-

мени твоем все племена земные. И вот, Я с тобою; и сохраню тебя везде, 

куды ты ни пойдешь; и возвращу тебя в сию землю; ибо Я не оставлю 

тебя, доколе не исполню того, что Я сказал тебе. Иаков пробудил от сна 

своего и сказал: истинно Господь присутствует на месте сем: а я не 

знал! И убоялся, и сказал: как страшно сие место! Это не иное что, как 

дом Божий, это врата небесные. И встал Иаков рано утро, и взял ка-

мень, который он положил себе изголовьем, и поставил его памятником; 

и возлил елей на верх его. И нарек (Иаков) имя месту тому: Вефиль;  

а прежнее имя того города было: Луз. И положил Иаков обет, сказав: еслу 

(Господь) Бог будет со мною, и сохранит меня в пути сем, в который  

я иду, и даст мне хлеб есть и одежду одеться, И я в мире возвращусь  

в дом отца моего, и будет Господь моим Богом: То этот камень, кото-

рый я поставил памятником, будет (у меня) домом Божиим; и из всего, 

что Ты, Боже даруешь мне, я дам Тебе десятую часть. 

 

hn"r'x' %l,YEw: [b;v'ƒraeB.mi bqo[]y : aceYEw: 28:10 
~f,Y"w: ~AqM'h; ynEb.a;me xQ;YIw: vm,V,h; ab'-yKi ~v' !l,Y"w: ~AqM'B; [G:p.YIw: 11  

aWhh; ~AqM'B; bK;v.YIw: wyt'voa]r;m. 
ykea]l.m; hNEhiw> hm'y>m'V'h; [;yGIm; Avarow> hc'r>a; bC'mu ~L'su hNEhiw> ~l{x]Y:w: 12 

AB ~ydIr>yOw> ~yli[o ~yhil{a/ 
yhel{awE ^ybia' ~h'r'b.a; yhel{a/ hw"hy> ynIa] rm;aYOw: wyl'[' bC'nI hw"hy> hNEhiw> 13 

^[,r>z:l.W hN"n<T.a, ^l. h'yl,[' bkevo hT'a; rv,a] #r,a'h' qx'c.yI 
hB'g>n<w" hn"poc'w> hm'd>qew" hM'y" T'c.r;p'W #r,a'h' rp;[]K; ^[]r>z: hy"h'w> 14 

^[,r>z:b.W hm'd'a]h' txoP.v.mi-lK' ^b. Wkr]b.nIw> 
hm'd'a]h'-la, ^ytibovih]w: %leTe-rv,a] lkoB. ^yTir>m;v.W %M'[i ykinOa' hNEhiw> 15 
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%l' yTir>B;DI-rv,a] tae ytiyfi['-~ai rv,a] d[; ^b.z"[/a, al{ yKi taZOh; 
ykinOa'w> hZ<h; ~AqM'B; hw"hy> vyE !kea' rm,aYOw: Atn"V.mi bqo[]y: #q;yYIw: 16 

yTi[.d'y" al{ 
hz<w> ~yhil{a/ tyBe-~ai yKi hz< !yae hZ<h; ~AqM'h; ar'AN-hm; rm;aYOw: ar'yYIw: 17 

~yIm'V'h; r[;v; 
Ht'ao ~f,Y"w: wyt'voa]r;m. ~f'-rv,a] !b,a,h'-ta, xQ;YIw: rq,BoB; bqo[]y: ~Kev.Y:w: 18 

Hv'aro-l[; !m,v, qcoYIw: hb'Cem; 
hn"voarIl' ry[ih'-~ve zWl ~l'Waw> lae-tyBe aWhh; ~AqM'h;-~ve-ta, ar'q.YIw: 19 
hZ<h; %r,D,B; ynIr;m'v.W ydIM'[i ~yhil{a/ hy<h.yI-~ai rmoale rd,n< bqo[]y: rD;YIw: 20 

vBol.li dg<b,W lkoa/l, ~x,l, yli-!t;n"w> %leAh ykinOa' rv,a] 
~yhil{ale yli hw"hy> hy"h'w> ybia' tyBe-la, ~Alv'b. yTib.v;w> 21 

rv,a] lkow> ~yhil{a/ tyBe hy<h.yI hb'Cem; yTim.f;-rv,a] taZOh; !b,a,h'w> 22 
%l' WNr,F.[;a] rFe[; yli-!T,Ti 

 

Jakub odišiel z Bér-ševy a išiel do Charanu. Dorazil na isté miesto a tam noco-

val, pretože slnko (už) zapadlo. Vzal z kameňov toho miesta, uložil si (ich) ako 

podhlavník a na tomto mieste si ľahol. A prisnilo sa mu toto: na zemi bol posta-

vený rebrík, ktorého vrchol dosahoval k nebes{m, a Boží anjeli po ňom vystupo-

vali a zostupovali. I st{l pri ňom P[N a povedal: „Ja som P[N, Boh tvojho 

otca Abrah{ma a Boh Iz{ka. Zem, na ktorej ležíš, d{m tebe a tvojmu potomstvu. 

Tvojho potomstva bude ako prachu zeme a rozšíriš sa na z{pad i na východ, na 

sever i na juh. V tebe budú požehnané všetky n{rody zeme – i v tvojom potom-

stve! Hľa, ja budem s tebou, budem ťa chr{niť, všade, kam pôjdeš, a privediem 

ťa naspäť do tejto zeme, lebo ťa neopustím, až kým neurobím, čo som ti pove-

dal.‚ Jakub sa prebudil zo svojho sp{nku a povedal: „Naozaj, P[N je na tomto 

mieste a ja som (to) nevedel!‚ Zľakol sa a povedal: „Aké desivé je toto miesto! 

Nie je to nič iné ako dom Boží! Je to br{na nebies!‚ Zavčas r{no Jakub vstal, 

vzal kameň, ktorý si uložil ako podhlavník, postavil ho ako posvätný stĺp 

a nalial na jeho vrch olej. A dal tomuto miestu meno Bet-el. Predtým to mesto 

malo meno Lúz. Jakub zložil sľub hovoriac: „Ak bude Boh so mnou a ochr{ni 

ma na tejto ceste, ktorou idem, (ak) mi d{ chlieb na jedenie a odev na ošatenie 

a vr{tim sa v pokoji do domu môjho otca, P[N bude mojím Bohom a tento 

kameň, ktorý som postavil ako posvätný stĺp, bude Božím domom. A zo všetké-

ho, čo mi d{š, ti určite odvediem desiatok.‚  
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Jaakov vyšel z Berševy a šel do Charan. Narazil však na jedno místo, a protože 

zapadlo slunce, přenocoval tam. Vzal z kamenů toho místa, rozložil je kolem své 

hlavy a na tom místě usnul. Zd{lo se mu a hle, spatřil žebřík, opřený o zem 

a dosahujúci vrcholek nebes, a hle, Boží poslové po něm vystupují a sestupují. 

A hle, přímo nad tím st{l Hospodin a říkal: „J{ jsem Hospodin, Bůh tvého otce 

Avrahama a Bůh Jicchakův, tu zemi, na níž ležíš, d{m tobě a tvému semeni. 

Tvé sémě bude jako prach země, vyrazíš na z{pad, na východ, na sever a na jih 

a tvým semenem se budou žehnat všechny pozemské rody. Pohleď, j{ jsem 

s tebou a ochr{ním tě všude, kamkoli půjdeš, a přivedu tě nazpět na tuto půdu, 

a neopustím tě, neučiním-li, co jsem ti řekl.‚ A Jaakov procitl ze svého sp{nku 

a pravil: „Tedy je Hospodin na tomto místě a j{ to nevěděl!‚ Zděsil se a řekl: 

„Jak strašné je toto místo, nic jiného než Dům Síly, to je br{na nebes!‚ 

A Jaakov si r{no přivstal, vzal ten k{men, který uložil ke svým hlav{m, vztyčil 

jej za pomník a vylil na jeho vršek olej. Pojmenoval ono místo Bejt-El, původne 

však byl n{zev toho města Luz. A Ja{kov vyslovil slib, řka: „Bude-li Bůh se 

mnou a ochr{ní mne na cestě, kterou se ubír{m, k jídlu mi d{ chléb a oděv 

k oblečení a vr{tím se v míru do otcovského domu, Hospodin mi bude Bohem! 

A tento k{men, který jsem určil za pam{tník, bude Božím domem, a ze všeho, 

co mi d{š, ti oddělím des{tek.‚  

 

28, 10-22. Božie uisťujúce zjavenie sa Jakubovi pri odchode zo za-

sľúbenej zeme. T{to udalosť a Božie zjavenie pri potoku Jabbók pri jeho 

n{vrate (32m 23-32) sú r{mcom Jakubovho pobytu v Padd{n-Arame, 

kam odch{dzal napr{zdno, ale vr{til sa naplnený1.  

Týmto veršom sa začína rozpr{vanie, v ktorom sa sp{ja elohistick{ 

tradícia: sen o rebríku (radšej o schodišti), ktorý vedie do neba, mezopo-

t{mska idea, ktorú symbolizovali poschodové veže tzv. zikkuraty. (vv. 

12 a 17) Jakubov sľub a založenie svätyne v Beteli (vv.18.20.21a. 22); 

a tradícia jahvistick{: zjavenie sa Jahveho, ktorý obnovuje prísľuby dané 

Abrah{movi a Iz{kovi a ktorého Jakub uzn{va za svojho Boha. (vv. 13-

16.19.21b) Obe vyzdvihujú prestíž svätyne v Beteli. (1Kr 12, 29-30) Via-

cerí otcovia v stop{ch Filona Alexandrijského videli v Jakubovom rebrí-

ku obraz Prozreteľnosti, ktorú Boh vykon{va na zemi službou anjelov. 

                                                 
1 Študijn{ Biblia. Bansk{ Bystrica 2015, s. 56.  
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Pre iných bol predobrazom vtelenia Slova, mostom medzi nebom 

a zemou1. Pravosl{vni exegéti konkretizujú, že ide o predobraz Najsvä-

tejšej Bohorodičky, vďaka ktorej sa zjednotilo nebeské s pozemským, 

skrze ktorú Syn Boží zostúpil na zem2. A. Meň3 poukazuje na to, že Ja-

kubov sen symbolizuje spätosť Neba a zeme. Toto spojenie sa uskutoč-

ňuje prostredníctvom potomstva a v plností bude zjavné cez Božie vte-

lenie (Jn 1, 51). Paramie o Jakubovom sne sa čítajú na všetky Bohorodič-

né sviatky.  

28, 10. Rabínsky koment{r: Odišiel z Bér-ševy...do Charanu. Stači-

lo by povedať, že odišiel do Charanu, preto Jakubov odchod z Bér-ševy 

m{ podľa učencov svoj vlastný význam, t.j. keď odniekiaľ odíde spra-

vodlivý človek, bude tam chýbať. Ak spravodlivý muž býva v meste, 

predstavuje ho sl{va, vznešenosť a kr{sa. Keď však odíde, tieto vlast-

nosti odídu s ním. (Raši) 

28, 11. Jakub asi nevedel, že na tomto mieste sa už Abrah{movi zja-

vil P{n (12,7). Jeden...z kameňov pod hlavu. V staroveku bývali opierky 

hlavy (napr. v Egypte) dosť tvrdé, niekedy boli vyrobené z kovu. Ľudia 

boli zvyknutí spať na zemi. 

V Starom Z{kone sa človek nikdy nepripodobňuje kameňu. Kame-

ňu je pripodobnený iba Boh (Iz 8, 14 a 28, 16; Ž 117, 22). 

Rabínsky koment{r: Na isté miesto – t.j. k vrchu Morja, kde Abra-

h{m položil na olt{r Iz{ka a kde st{l Jeruzalemský chr{m. Dorazil mož-

no podľa učencov výnimočne preložiť aj „modlil sa‚. Jakub sa teda ne-

stretol s nejakým zemepisným miestom, ale predovšetkým s Bohom 

(isté miesto, t.j. slovo miesto s určitým členom sa totiž v rabínskej litera-

túre ch{pe ako meno Boha, keďže označuje jediné miesto, kde výnimoč-

ným spôsobom prebýval Boh, t.j. na vrchu Morja v Jeruzalemskom 

chr{me). Keďže sa to odohralo pred tým, ako sa Jakub uložil spať, učen-

ci mu pripisujú ustanovenie večernej modlitby. (Raši, Berachot 26b). 

Patristický koment{r: Uložil si (ich) ako podhlavník. Jakub si dal 

pod hlavu, aby si oddýchol. Kameň pod jeho hlavou bol Christos. Ni-

                                                 
1 Pentateuch. Päť kníh Mojžišových s koment{rmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava 2004, s. 41.  
2 ЕГОРОВ, Ф.: Священное писание Бетхого Завета. Москва 2016, s. 73. 
3 МЕНЬ, А.: Как читать Библию. Калининград 2002, s. 114.  
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kdy predtým si nedal pod hlavu kameň, len keď utekal, lebo Christos je 

oporou všetkých prenasledovaných. V dome svojho otca mal Jakub 

pohodlie, tešil sa z neho, nikdy nemal kameň pod hlavou. Zanechal 

dom otca, chudobný a s{m odišiel s palicou a hneď v tú noc našiel ka-

meň. Mal videnie, lebo mal kameň za vankúš. Kameň je Christos, ktorý 

stavitelia odmietli (Ž 118, 22). Toto je kameň v Knihe Samuelovej na-

zvaný Ebenezer, kameň pomoci (1 Sam 4, 1; 7, 12). (Hieronym1, Tracta-

tus in psalmos 133: CCL 78, 259; 119: CCL 78, 221) Kameň pod hlavou je 

P{n, zdôrazňuje Béda, o ktorého sa musíme oprieť tak mocne, ako sme 

presvedčení, že bez neho nemôžeme nič urobiť (Jn 15, 5). (Béda, Hom. 

Euangelii 1, 17: CCL 122, 127).  

Cez{rius Arlský2 hovorí o tajomstve Christa nasledovné: „Jakub 

počas sp{nku mal pod hlavou kameň a vo sne videl rebrík, na ktorom 

st{l Hospodin. Pomyslite si bratia koľko veľa tajomstiev sa tu nach{dza. 

Jakub – obraz P{na n{šho Spasiteľa. Kameň pod hlavou je to predobraz 

Isusa Christa. A čo hovorí apoštol vysvetľujúc, že kameň je Christos: 

Pretože každému mužovi je hlava Christos (1Kor 11, 3). Obr{ťte svoju 

pozornosť na to, že požehnaný Jakub vylial olej na kameň. Keď si všim-

nete olej spozn{te Christa, pretože Christos znamen{ „pomazaný‚. 

                                                 
1 „V dobe, keď Jakub utekal pred svojím bratom do Mezopot{mie a prišiel do Luz. Tam 

ako je napísané si položil kameň pod hlavu. Týmto kameňom bol Christos. Nikdy pred-

tým si nedal kameň pod hlavu, iba vtedy keď utekal pred prenasledovateľom....Pokiaľ 

prebýval v dome svojho otca mal všetky telesné pôžitky a pod hlavu si ned{val kameň. 

Keď opustil dom ako bed{r iba s palicou už v noci našiel kameň a dal si ho pri sp{nku 

pod hlavu. Pretože mal takýto vankúš pod hlavou pri svojom odpočinku, predstavte si 

aké mal videnie. Píše sa, že videl rebrík zo zeme do neba, po ktorom sch{dzali a vych{dzali 

anjeli. Chcete vedieť prečo ten kameň bol Christos? Pretože to bol uholný (z{kladný) 

kameň (Iz 28, 16). Kameň, ktorý zavrhli stavb{ri sa stal uholným kameňom (Ž 117, 22; 

Mt 21, 42; Mk 12, 10; Sk ap. 4, 11; 1 Pt 2, 7). Tento kameň je v knihe Samuelovej pomeno-

vaný Aven-Ezer (1Sam 7, 12) a tento kameň je Christos. Aven-Ezer v preklade znamen{ 

„kameň pomoci‚. Keď sa Jakub skoro r{no zobudil povedal: „Toto je dom Boží‚. A čo 

urobil? Zobral kameň a polial ho olejom (28, 18). A pochopili sme tajomstvo prečo vylial 

olej na kameň‚? (СТРИДОНСКИЙ, И.: Трактат на Псалмы. Cl.0592,133.261. In: 

Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 231). 
2 АРЛЬСКИЙ, Ц.: Проповеди. Cl.1008, SL 103.87.2.1.In: Библейские комментарии отцов 

Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 231. 
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Sv. J{n Zlatoústy1 hovorí o Jakubovi, ktorému bola cudzia pozem-

sk{ m{rnivosť nasledovné: „Keď zašlo slnko zaspal tam kde ho zastihla 

noc. Pričom si položil kameň pod hlavu. Všimnime si hrdinstvo tohto 

mladíka. Kameň si dal namiesto vankúša a spal na holej zemi. Preto mal 

múdru dušu a rozhodný um a bol vzdialený akejkoľvek pozemskej 

m{rnivosti. Preto bol dôstojný takéhoto z{zračného videnia. Taký je n{š 

Boh, keď vidí dušu, ktor{ dobre a zbožne premýšľa a ktor{ sa m{lo 

star{ o terajšie problémy, tomu zjaví veľké myšlienky‚.  

28, 12. Rebrík. Nebol to klasický rebrík s priečkami, ale skôr scho-

dy, ako tie, ktoré stúpali po bokoch zikkuratu. Boží anjeli po ňom vy-

stupovali a zostupovali. Znamenie, že Hospodin ponúkol stať sa Jaku-

bovým Bohom. Isus povedal učeníkom: „Uvidíte otvorené nebo a Bo-

žích anjelov vystupovať a zostupovať na Syna človeka.‚ (Jn 1, 51) Isus je 

s{m mostom medzi nebom a zemou (Jn 14, 6), jediný „prostredník me-

dzi Bohom a ľuďmi‚ (1 Tim 2, 5). 

A prisnilo sa mu. Ide o prvé rozpr{vanie o sne v SZ (ak nepočítame 

špecifickú narkózu nazvanú sp{nkom (2, 21) Adama, ktorý dostal od 

Boha pri tvorení, ženu zo svojho rebra (Pozn. a.) Na blízkom Východe 

sa ľudia občas uchýlili do priestorov chr{mu, aby podnietili boha, nech 

im zjaví svoju vôľu vo sne. Tento prístup sa však ned{ aplikovať na n{š 

príbeh, keďže Jakub nevie, že je na posvätnom mieste; to mu pr{ve uk{-

že až sen (porov 28, 16). 

V mezopot{mskom rozpr{vaní bohovia Nergal a Ereškigal vystu-

pujú po nebeskom schodišti, čo ako obraz poskytuje dosť dobrú analó-

giu k Jakubovmu snu. V každom prípade rebrík prep{ja nebo a zem. 

Boží anjeli vystupujúci po rebríku predstavujú nebeské bytosti, ktoré sa 

pohybujú medzi zemou a nebom. Nebeské bytosti často vystupujú 

v Biblii ako tí, ktorí str{žia zem a dohliadajú na ľudí, chr{nia n{rody 

a sprev{dzajú pútnikov (Job 1, 6; Zach 1, 8-17; 5Mjž 32, 8). 

V hebrejčine je slovo rebrík vyjadrené termínom sullam. V egyptskej 

posmrtnej religiozite mal rebrík význam pri putovaní duše do neba.2 

                                                 
1 ЗЛАТОУСТ, И.: Гомилии на Книгу Бытия. TLG 2062.112.54.475.54-64; Гомилия 54.3. 

In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 231. 
2 LACH, S.: Ksiega Rodzaju. Poznaň 1962, s. 424-425. 
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Lemanski1 hovorí o „malake elohim‚ – poslancoch (posloch) Bo-

žích, ktorých LXX preklad{ ako anjelov. 

Patristický koment{r: To, čo videl Jakub, je symbolom n{šho P{na 

Spasiteľa. Jakub sa modlil v Bet-eli a videl otvorenú br{nu neba s rebrí-

kom, ktorý vystupoval dohora. Br{na nebies je Christos. Afraates to 

sp{ja s tým, čo povedal Isus: „Ja som br{na života, kto vstúpi cezo mňa, 

bude večne žiť‚ (Jn 10, 9 a Ž 117, 20). Rebrík je symbolom n{šho Spasite-

ľa, pretože prostredníctvom neho spravodliví vystupujú z kr{ľovstva 

nižšieho do vyššieho. Rebrík je aj symbol kríža, ktorý ako rebrík bol 

postavený s P{nom na ňom. (Afraates2, Demonstationes 4, 5: PS 1, 144-

145) Chrom{s3 dod{va, že rebrík, ktorý st{l na zemi a vystupoval do 

neba, je kríž Christov, prostredníctvom, ktorého obsiahneme vstup do 

neba. Schody rebríka sú čnosti, po ktorých môžeme vystúpiť do neba. 

Ako rebrík sa drží na dvoch noh{ch, tak kríž Christa sa nach{dza medzi 

dvoma Z{konmi. (Chrom{c Akv., Semr. 1, 6: CCL 9/A, 5) Anjeli Boží, 

ktorí zostupujú a vystupujú sú dobrí kazatelia, ktorí ohlasujú Christa. 

(Augustín, In Iob, eu. tr. 7, 23: CCL 36, 80) Podľa Bédu rebrík, ktorý 

videl Jakub, je Cirkev. Ona sa narodí na zemi, ale žije v kontakte 

s nebom, cez ktoré anjeli vystupujú a zostupujú, keď evanjelisti ohlasujú 

dokonalým posluch{čom tajomstvo božstva Christa a nedokonalým 

posluch{čom predstavujú slabosť ľudskosti. Vystupujú, aby kontem-

plovali nad skutočnosťami nebeskými, ale zostupujú, keď poučujú po-

sluch{čov, ako majú žiť na zemi. (Béda, Hom. Euangelii 1, 17: CCL 122, 

126-127) 

Sv. Ambróz Mil{nsky4 hovorí: „Jakub, keď sa vybral na cestu za-

spal, čo svedčí o spokojnosti jeho ducha a uvidel vystupujúcich a zostu-

pujúcich anjelov. To znamen{, že predvídal príchod Christa na zem ako 

                                                 
1 LEMANSKI, J.: Ksiega Rodzaju, T.1. č. 2. Czestochowa 2013, s. 714. 
2  Afraat Perzský nazývaný tiež Jakub Afraat (zomrel okolo r. 350) – sýrsky biskup-

mučeník. Jeho diela sa pripisovali Jakubovi biskupovi z Nazíbie (zomrel okolo r. 338). 
3 Chromatios (pôsobil okolo r. 400) – biskup mesta Akvilea, priateľ Rufína a Hieronýma. 

Autor mnohých trakt{tov a k{zní.  
4 МЕДИОЛАНСКИЙ, А.: Об Иакове и блаженной жизни. Cl. 0130, 2.4. 16.41.19.In: 

Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 232. 
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aj množstvo anjelov vystupujúcich a zostupujúcich, ktorí mu slúžili ako 

otroci svojmu P{novi s l{skou (Jn 1, 51). 

Cyril Alexandrijský1 hovorí o Christovi a apoštoloch nasledovné: 

„Myslím si, že rebrík a pohyb hore a dole svätých duchov sú tí, ktorí sú 

posielaní, aby slúžili a usmerňovali ľudí k sp{se (Hebr 1, 14). Na tomto 

rebríku stojí Christos, takže k Nemu sa dost{vajú svätí duchovia a On 

ich usmerňuje ako Boh a P{n. A prorok D{vid niekde povedal, že každý 

človek, ktorý si zvolil život tomu pom{ha Najvyšší. Pretože svojim anje-

lom prik{zal, aby ťa ochraňovali na svojich cest{ch Na svojich ruk{ch ťa pone-

sú, aby si sa nepotkol o kameň svojimi nohami. Po levoch a zmijach budeš kr{-

čať, pošliapeš levíča i draka (Ž 90, 11-13). A skutočne budeme stúpať po 

zmijach a škorpiónoch a po všetkej nepriateľskej sile (Lk 10, 19), pretože 

Christos n{m dal takúto moc. A tak tí, ktorí sú s Christom, sú dôstojní 

toho, že v b{zni vidia Boha. A On prebýva s nimi, ochraňuje ich a obra-

ňuje, robí z nich plodných a užitočných. Veď On povedal: Som s vami až do 

konca sveta (Mt 28, 20). Každému je jasné, že blažení učeníci sa stali ot-

cami nespočetných n{rodov (1Mjž 28, 3). M{m na mysli otcami vo viere 

v Christa, otcami podľa duchovného rodenia. Aj apoštol Pavol hovorí 

o tých, čo uverili: Lebo keby ste mali aj desaťtisíc vychov{vateľov v Christu, 

otcov však nem{te mnoho. Veď ja som v{s evanjeliom splodil v Christu Isusovi 

(1Kor 4, 15). Preto potomstvo, čo sa týka počtu, sa rovn{ počtu piesku, 

ktorý sa rozšírili na východ, z{pad, napravo či naľavo, t.j. k juhu a se-

veru‚.  

Blaž. Augustín2 hovorí: „Keď Jakub zaspal na ceste, vo sne videl 

rebrík siahajúci od zeme až po nebo, a anjeli po ňom vystupovali a zo-

stupovali. Počul, ako mu Boh prisľúbil zem, na ktorej spal, jemu a jeho 

potomstvu, ktoré sa rozšíri po celej zemi, a požehnal v ňom všetky po-

kolenia zeme. Keď sa Jakub prebudil, pomazal olejom kameň, ktorý mal 

pod hlavou, a miesto, kde spal, pomenoval Božím domom. Pomazanie 

kameňa je akiste predobrazom niečoho, čo poukazuje na veľké tajom-

stvo, lebo aj Christos odvodzuje svoje meno od krížmi, t.j. od pomaza-

                                                 
1  АЛЕКСАНДРИЙСКИЙ, К.: Искусные толкования на Пятикнижие. TLG 4090.097, 

69.189.7-37; Книга 3. In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – 

VIII веков, s. 233. 
2 AUGUSTÍN: Boží št{t. II. Zväzok. Bratislava 2005, s. 114. 
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nia. Zd{ sa, že aj Spasiteľ n{s upamätúva na rebrík, keď hovorí: „Veru, 

veru, hovorím v{m: Uvidíte otvorené nebo a Božích anjelov vystupovať 

a zostupovať na Syna človeka.‚ (Jn 1, 52) 

Blaž. Hieroným Stridonský1 o vych{dzaní a zostupovaní hovorí na-

sledovné: „Pozrite sa na n{šho askétu Jakuba, ktorý beží pred krutým 

bratom a nach{dza pomoc na kameni. Tento kameň je Christos. Kameň 

je oporou pre tých, ktorí sú prenasledovaní. Nie však pre neveriaceho 

Hebreja, tento kameň sa pre neho st{va kameňom, na ktorom sa potkol 

a pohoršil (Rim 9, 33). A na rebríku uvidel Jakub Boha a anjelov. Všimni-

te si ako je povedané anjelov vystupujúcich a zostupujúcich. Apoštol 

Pavol, ktorý bol uchv{tený do neba videl anjelov zostupujúcich. Jud{š 

zradca sa rozpukol (Sk ap 1, 18). Videl anjelov vystupujúcich: sv. ľudí, 

ktorí sa pozdvihujú zo zeme na nebo (Zj. Sv. J{na 11, 10-12). Zostupujú-

cich anjelov – diabla a anjelov a ich vojsko, ktoré bolo zvrhnuté z neba 

(Zj. Sv. J{na 20, 1-3). A vystupovať od zeme na nebo je obrovsk{ n{ma-

ha. Je ľahšie padnúť dole, než sa zdvíhať hore, preto tu je treba vynalo-

žiť veľa potu a n{mahy. A ak zostanem st{ť na prvom stupienku, koľko 

mi bude treba ísť hore, aby som dosiahol nebo? A čo z toho, keď dosiah-

nem druhý, tretí, štvrtý či desiaty stupienok, keď sa nedosiahnem úplne 

hore? Dajme tomu, že dosiahnem, že môj rebrík m{ pätn{sť stupienkov 

a ja som došiel iba na štrn{sty. Ak nedosiahnem pätn{sty, čo z toho, že 

som dosiahol štrn{sty stupienok? Keď však dosiahnem pätn{sty stupie-

nok a spadnem, vtedy veľký výstup sa zmení na veľký p{d‚.  

Rabínsky koment{r: Tóra by sen nespomínala, keby nebol proroc-

ký. Jeho výkladov je viacero. Rebrík znamen{ vrch Sinaj, keďže Sinaj 

a rebrík majú rovnakú číselnú hodnotu. Anjeli znamenajú Mojžiša 

a [rona. Boh stojí nad rebríkom, tak ako st{l na Sinaji, keď d{val Mojži-

šovi Tóru. (Midraš) Analogicky, Tóra, ktorú vyučujú učenci ako Mojžiš 

a [ron, je mostom medzi zemou a nebesami. (Chumaš)  

b/ Jakub videl str{žnych anjelov štyroch mocností, ktoré ovl{dnu 

Izrael. Vystupovali po rebríku toľko stupňov, koľko rokov mali mať 

nadvl{du, potom zostupovali. (LvRb 29, 2) 

                                                 
1  СТРИДОНСКИЙ, И.: Трактат на Псалмы. Cl. 0592, 119.67. In: Библейские коммента-

рии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 235. 
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c/ Jakub videl vystupovať do nebies anjelov, ktorí ho str{žili v kra-

jine Izrael, a namiesto nich zostupovali menší anjeli, ktorí ho mali 

sprev{dzať za jej hranicami, v cudzine. Pri n{vrate sa anjeli k nemu vr{-

tili (porov. 32, 2). Videnie utvrdilo v Jakubovi uznanie veľkej svätosti 

haarec (zeme Izrael) a túžbu vr{tiť sa do nej. (Raši, podľa Abarbanela) 

d/ Boží poslovia, anjeli, ustavične akoby vystupujú k Bohu po prí-

kazy a zostupujú na zem splniť ich. Jakub a Židia sú však pod priamym 

vedením Boha, ktorý je na vrchu rebríka. (Ramban, Ibn Ezra).  

28, 13. Nad ním st{l Hospodin. Mezopot{mske zikkuraty mali na 

vrchole malé svätyne, kde sa ľudia modlili k svojim bohom. 

Patristický koment{r: Pozorujme starostlivosť Božej l{sky. Je to 

Christos, ktorý sa zjavil Jakubovi so slovami: „Ja som Boh Abrah{ma...‚ 

Boh uisťuje patriarchu o tom, že dodrží svoje sľuby. (J{n Chryz1., Hom. 

Gen. 54, 4: PG 54, 476) 

Rabínsky koment{r: Jakub ležal na mieste budúcej svätyne svä-

tých, najsvätejšej časti Jeruzalemského chr{mu, čo symbolizuje, že kaž-

d{ časť zeme Izrael mala byť preniknut{ svätosťou. Podobne sa ani Žid 

nikdy nesmie uspokojiť len s príležitostnou n{vštevou synagógy či ješi-

vy, ale m{ posväcovať každú oblasť svojho života. (Staf Emet).  

28, 15. Ja som s tebou...neopustím ťa. Na rozdiel od bohov z po-

hanských n{boženstiev, ktoré boli len lok{lnymi božstvami a zaručovali 

ochranu len na svojom obmedzenom teritóriu, jediný pravý Boh uistil 

Jakuba, že bude vždy s ním, nech pôjde kamkoľvek (5Mjž 31, 6). 

28, 17. Boží dom...nebesk{ br{na. Slov{, ktoré sp{jali Jakubov reb-

rík s mezopot{mskymi zikkuratmi. 

                                                 
1  „Všimni si divnú starostlivosť zo strany ľudomilného Boha. Všemohúci videl, že Jakub 

kvôli rade matky sa zľakol brata a dal sa na púť ako nejaký cudzinec. Nemal žiadnu úte-

chu a spoliehať sa mohol iba na pomoc zhora. Preto na začiatku cesty sa mu zjavuje Boh, 

aby ho posilnil, a preto sa k nemu prihov{ra: Ja som Boh Abrah{ma, Boh Iz{ka, tvojho otca. 

Ja stojím za patriarchom – tvojim otcom, ktorý dosiahol veľkú sl{vu. A preto sa neboj, 

ale ver, že Ja splním to, čo bolo prisľúbené a aj o teba sa postar{m. Nemaj obavy, buď 

ostražitý, odožeň od seba strach, ver tomu, čo ti hovorím. Pretože zem, na ktorej ležíš d{m 

tebe a tvojmu potomstvu. A tvojho potomstva bude ako piesku na zemi. Nemysli si, že teraz 

keď ideš do cudziny prídeš o túto zem, kde si sa narodil, kde ťa vychovali, kde si vyr{s-

tol.‚ (ЗЛАТОУСТ, И.: Гомилии на Книгу Бытия. TLG 2062.112.54.476.7-20. Гомилия 

54.4. In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 236). 
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Aké desivé je toto miesto. V knih{ch židovského k{nonu vyjadruje 

skôr koncept b{zne pred Bohom, t.j. posvätnú úctu.  

Br{na nebies – Koncept nebeskej br{ny bol na blízkom Východe 

dobre zn{my. Napríklad priamo meno mesta Babylon je v akkadštine 

bab il{ni „br{na bohov‚. V Biblii porovnaj Ž 78, 23. 

Rabínsky koment{r: Dom Boží – Nebolo to obyčajné miesto, ale 

svätyňa Božieho mena, vhodné na modlitbu. (Targum Jonathan) Najviac 

je to br{na do nebies, t.j. miesto, odkiaľ ľudsk{ modlitba vystupuje sme-

rom k Bohu. Z pohľadu Midraša je nebeský chr{m umiestnený nad po-

zemským chr{mom (Raši GnRb 69, 7), takže Jakub bol na najvhodnej-

šom mieste na modlitbu a službu Bohu. (Chumaš) 

28, 18. Trochu prekvapujúce je Jakubovo gesto, pokiaľ ide o kameň, 

ktorý mal pod hlavou. Tento kameň Jakub zdvihol a nalial naň olej. 

Zrejme to znamenalo prijatie kana{nskych kultových praktík, pričom 

Jakub toto gesto naplnil obsahom súvisiacim s jeho zjaveným n{božen-

stvom. Niektorí autori zast{vajú n{zor, že Jakub týmto gestom vyjadril 

rozhodnutie, že v budúcnosti, keď sa na toto miesto vr{ti, tu vystaví 

Bohu svätyňu (Westerman).1 

Posvätný stĺp. Pamätník uctievania alebo spojenia medzi ľuďmi 

a Bohom, bežné v staroveku. Zvrchu ho polial olejom. Aby ho posvätil 

(2Mjž 30, 25-29).  

V Biblii je väčšinou zviazaný s idololatriou kana{nskeho domoro-

dého obyvateľstva a texty Tóry sa k nemu stavajú negatívne (2Mjž 

23,24; 34, 13; 3Mjž 26, 1; 5Mjž 7, 5; 12,3; 16, 21-22; 2Kr 34, 14; Oz 10, 1-2; 

Mich 5, 12). V tomto prípade ide o legitímny akt, podobne ako v 31, 45-

54; 35, 20; 2Sam 18, 18) 

Kameň označuje miesto Božej prítomnosti. St{va sa bet El, „dom 

Boží‚, čo vysvetľuje meno Betel a pomazanie olejom ako bohoslužobný 

úkon. Ale takéto zvyky, ktoré sa nach{dzajú v kana{nskych n{božen-

stv{ch a vo všetkých semitských prostrediach, boli neskôr odsúdené 

Z{konom a Prorokmi (2Mjž 23, 24). Aj tu, popri myšlienke Božieho prí-

bytku na zemi sa kladie duchovn{ predstava: Betel je „br{na neba‚, kde 

býva Boh (1Kr 8, 27). 

                                                 
1 GENEZIS, I. zväzok. Koment{re ku Starému Z{konu. Trnava 2008, s. 556-558. 
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Jakub na tomto pamätnom mieste stavia pomník na pamiatku mi-

moriadnej udalosti. Keď maže horný koniec pamätníka olejom, chce 

tým naznačiť, že tento kameň je odlišný od ostatných. Pomník by mohol 

navyše označovať nejaký olt{r, postavený pre P{na. Vonkoncom nie je 

možné, že by Jakub bol tu skale prizn{val nejakú poklonu, ako to bolo 

zvykom u rozličných kmeňov kana{nskych, ktoré v takýchto pomní-

koch priamo uctievali svoje božstv{. 

Patristický koment{r: V oleji, ktorý vylial Jakub na kameň, zobrazil 

tajomstvo Christa, ktorý bol ukrytý v kameni. (Efrém, Com. Gen. 26, 2: 

CSCO 152 (scrip.syr.71), 89) Pomazané kamene predstavujú n{rody, 

ktoré mali byť pomazané, pretože uverili v Christa. Z týchto kameňov 

Boh môže vzbudiť synov Abrah{ma (Lk 3, 8). Povolanie n{rodov je 

symbolizované modlitbou Jakuba. (Afraates1, Demonstrationes 4, 5: PS 

1, 145) Augustín sp{ja Mesi{ša – čo znamen{ pomazaný – s pomazaním 

kameňa. Jakub postavil kameň ako symbol Christa a pomazal ho, lebo 

pr{ve slovo Christos poch{dza zo slova pomazaný. (Augustín, In Iob. 

Eu. 7, 23: CCL 36, 80; podobne aj Cyril Alex. , Glaphyra in Pent, 4, 4: PG 

69, 189) Cézarius pob{da d{vať pozor na pomazanie a spoznať v ňom 

Christa. Christos je vysvetlený pr{ve milosťou pomazania. (Cézarius 

Arl., Serm. 87, 2: CCL 103, 358). 

Metropolita Filaret2 poukazuje na pohanské zvyky posväcovať bož-

stv{m stĺpy (stely) a ctiť si ich. To čo urobil Jakub vych{dzalo z nevy-

hnutnosti priniesť Bohu obetu. Namiesto olt{ra vyzdvihuje kameň 

a namiesto obetovanej krvi ho polieva olejom. V Mojžišovom z{kone 

bolo posväcovanie stĺpov zakazované (5Mjž 16, 22) a to z dôvodu, že sa 

im vzd{vala Božsk{ úcta.  

28, 19. Patristický koment{r: Sv. J{n Zlatoústy3 hovorí o spomienke 

a znamení nasledovné: „Nakoľko bol dôstojný videnia aj on samotným 

                                                 
1  „N{š otec Jakub obrazne povedal, že kamene príjmu pomazanie olejom. Veď n{rody, 

o ktorých hovorí J{n: Boh môže aj z týchto kameňov učiniť Abrah{mové deti (Lk 3, 8), uverili 

v Pomazaného a získali pomazanie olejom. Takýmto spôsobom Jakubova modlitba zob-

razuje tajomstvo povolania n{rodov‚. (ПЕРСИДСКИЙ, А: Тахвиты. PS 1:145; О молитве 

5. In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 237). 
2 ДРОЗДОВ, Ф.: Толкование на книгу Бытия. Москва 2004, s. 481-482.  
3 ЗЛАТОУСТ, И.: Гомилии наКнигу Бытия. TLG 2062.112.54.477.34-41; Гомилия 54.4. 
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n{zvom chcel, aby sa nezabudlo na toto miesto a pamätalo sa na neho aj 

v budúcnosti. Preto kameň postavil namiesto stĺpa a vylial tam olej. 

(Pravdepodobne olej bol to, čo si ako jediné zobral na cestu. Ľudomil-

nému Bohu priniesol modlitbu plnú múdrosti a l{sky). 

28, 20. Boh dal Jakubovi trojitý prísľub, teraz Jakub sľubuje tiež tro-

je; sľubuje, že bude uctievať P{n, ako to robievali Abrah{m a Iz{k (17, 

7); miesto, na ktorom sa mu zjavil P{n, bude preň pamätným miestom, 

miestom bohoslužby (35, 7); a napokon, keď sa všetko dobre skončí, na 

tomto mieste prinesie P{novi obetu, desiatky zo všetkého, čo bude mať. 

Jakub svoj sľub po n{vrate z Mezopot{mie splnil (35, 7). D{vať desiatky 

alebo obetovať desiatky (5Mjž 14, 28) bol starým zvykom (1Mjž 14, 20) 

a tu značí hojnú, bohatú obetu. V časoch, keď Izrael nemal ešte kr{ľa, 

putovalo sa do Betelu (dne Beitin) poradiť sa P{na a vyprosiť si potreb-

nú pomoc (Sud 20, 18.26; 1 Sam 10, 3).1 

Rabínsky koment{r: Ak bude Boh so mnou – Slovo, ak tu nezna-

men{ pochybovanie, že by Boh nedodržal svoje slovo. Jakub sa skôr 

ob{va, že by mohol zhrešiť, čím by stratil n{rok na Božiu ochranu. 

(Ramban) – Chlieb na jedenie a odev na ošatenie, aby ma chudoba 

nedonútila konať proti môjmu zmyslu pre slušnosť, a proti Bože vôli. 

(Sforno) Spravodlivý človek prosí len o to, čo je nevyhnutné, nepotrebu-

je luxus (Radak).  

28, 22. Tento kameň...bude Božím domom. V zmysle, že bude pri-

pomínať Jakubovo stretnutie s Bohom v Bételi. Zo všetkého, čo mi d{š, 

budem ti verne odv{dzať desiatky. Spôsob uznania Hospodina ako 

svojho Boha a Kr{ľa.  

Hebrejské slovo maccéba sa preklad{ ako „posvätný stĺp‚. Označuje 

kamenný kultický objekt dosahujúci výšku až do dvoch metrov. Hoci 

masseby patrili k najrozšírenejšiemu príslušenstvu svätýň po celé tisíc-

ročia – od najstarších dôb až do éry kresťanstva, nevieme a nepozn{me 

ich prvotný zmysel. V niektorých prípadoch súviseli s olt{rom, alebo ho 

nahr{dzali. Neskôr boli v Izraeli zak{zané (3Mjž 26, 1 a 5Mjž 16, 22) pre 

ich uplatňovanie v pohanských kultoch plodnosti.  

                                                                                                            
In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 238. 

1 Sväté Písmo. Trnava 1996, s. 87. 
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Nie n{hodou postavil tu Jakub posvätný stĺp ako pamiatku zname-

nia. Týmto pravdepodobne odpoved{ na sen, v ktorom videl postavený 

rebrík a stojaceho Hospodina. Pr{ve výraz maccéba (je odvodený z ko-

reňa n-c-b=postaviť) rovnako ako jeho vzhľad m{ zrejme nav{dzať 

predstavu spojenia s nebom. Posvätný stĺp v takomto prípade m{ byť 

znamením Božieho z{sahu, viditeľným uistením a pohotovej Božej po-

moci, ktorej sa dostalo osamotenému pútnikovi1.  

Patristický koment{r: Sv. J{n Zlatoústy2 hovorí o obetovaní a mod-

litbe nasledovné: „Všimni si spravodlivca! Keď o niečo v modlitbe prosí, 

neprosí o nejaké vz{cne veci, ale pýta iba chlieb a odev (28, 20). Keď 

obetuje Bohu uvedomuje si, že Všemohúci štedro obdarov{va ...preto 

hovorí: tento kameň bude pamätníkom – bude Božím domom. A zo všetko ti 

d{m desiatu časť. Vidíš aký bohumilý z{mer? Ešte prakticky nič nedostal 

a už sľubuje Bohu desiatu čiastku zo všetkého. Všimnime si to milovaní 

a snažme sa podobať na tohto spravodlivca. My žijeme v časoch blaho-

date, usilujme sa podobať tomu, ktorý žil pred Z{konom. Neprosme od 

Boha nič pozemské. Aj hoci o to prosiť nebudeme s{m n{m daruje všet-

ko, čo potrebujeme. Veď On d{va vych{dzať Slnku nad zlými i dobrými 

a d{žď tiež d{va spravodlivým i nespravodlivým. (Mt 5, 45) Počúvaj 

Ho, keď hovorí: „Hľadajte najprv Kr{ľovstvo Božie a jeho spravodlivosť 

a všetko ostatné v{m bude pridané.‚ (Mt 6, 33) 

Jakubov sen v Bet-eli m{ dve aspekty: auditívny aj vizu{lny. Zna-

men{ to, že Boh sa obracia na celú osobu človeka. Slov{ tu naberajú 

určitú konkrétnosť a tak sa tento príbeh st{va symbolom inkarn{cie 

a sviatostí. Iniciatíva je na strane Boha, ale Jakub odpoved{ na Božie 

konanie, a to nielen v danom momente, ale aj v budúcnosti. 

Boh hovorí v snoch, ktoré v Božích zjaveniach majú veľký priestor. 

V biblickom myslení sú sny formou Božej komunik{cie, v ktorej sa Boh 

d{va poznať a prostredníctvom, ktorej ho možno poznať. Jakub v bu-

dúcnosti nikdy nebude hovoriť o snoch, ale priamo o Božích zjaveniach. 

Nikdy nebude hovoriť, že stretol Boha vo sne, ale že stretol Boha na 

                                                 
1 Z{kon. Výklady ke Starému z{konu. Praha 1991, s. 132. 
2 ЗЛАТОУСТ, И.: Гомилии на Книгу Бытия. TLG 2062.112.54.477. 67-478.26; Гомилия 

54.5. In: Библейские комментарии отцов Церкви и других авторов I – VIII веков, s. 239. 
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tomto mieste (35, 1-9; 48, 3; 1Kr 11, 9). Jakubovo stretnutie s Bohom po-

zmenilo Jakubovo videnie. Dok{že vidieť Boha tam, kde ho predtým 

nevidel. Miesto, ktoré bolo doteraz bez mena, dost{va meno a kameň 

pod hlavou sa st{va n{boženským objektom. 

Jakub musel byť vytrhnutý zo sveta intríg a podvodov, aby sa mo-

hol stretnúť s Bohom.  

Jakubov sen neobsahoval ment{lny svet jeho adres{ta, ale konkrét-

ny svet Jakubovho života. Jakub vo svojej odpovedi interpretuje výz-

nam dimenzie symbolizmu a dimenzie Božej verb{lnej komunik{cie. 

Podstatou Jakubovho sna je, že Boh prišiel blízko k človeku. 

Rebrík a intenzívna komunik{cia medzi nebom a zemou sa stali ob-

razom novoz{konnej éry. S Isusom Christom prich{dza nov{ etapa ko-

munik{cie medzi nebom a zemou. Boh, tak ako v prípade Jakuba, stojí 

pri človeku odsúdenom na večné blúdenie, prihov{ra sa mu, zaväzuje 

sa byť s ním a sľubuje priviesť ho späť do jeho skutočného domova. 

Tento obraz novej komunik{cie sa odrazil aj na niektorých novoz{kon-

ných obrazoch. Pri narodení anjeli prepukli v radostný spev, ktorý po-

čujú pastieri (Lk 2, 8-14); pri krste sa otvorí nebo a začne nov{ komuni-

k{cia medzi Bohom a človekom (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11; Lk 3, 21-22)1.  
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SVADOBN[ HOSTINA  

V KONTEXTE SVÄTEJ TAJINY MANŽELSTVA 

doc. ThDr. Štefan ŠAK, PhD. 

 

Abstract: The Holy Mystery of Marriage is characterized by the joy 

which newlywed couple feel not only during a wedding ceremony, but 

also during a wedding celebration. The couple began their mutual life in 

a church and got a blessing for their partnership. After the given amo-

unt of days, they returned back in order to renew and seal the blessing 

and joy, which they had got during the ceremony. This is essential for 

living their life in ‚unity and peace‛. It was this kind of joy that was 

reflected in a merry and pleasant mood of wedding guests which was 

also expressed by singing at a wedding celebration. 

 

Svadba je jednou z najväčších radostí v živote človeka a jednou 

z najrozkošnejších rodinných udalostí. Preto v Starom Z{kone sa t{to 

radosť obzvl{šť zdôrazňuje, a to dĺžkou jej trvania – celý týždeň.1 V No-

vom Z{kone opäť svadba v Kani Galilejskej tvorí vrchol radosti, ktorú 

so sebou prin{ša Božia prítomnosť medzi ľuďmi, keďže Christos je ten, 

ktorý môže dať zmysel svadbe a trvanlivosť radosti nového života. Pre-

mieňa staré víno samoľúbosti a v{šnivosti na víno zdvorilosti a chariz-

matickej l{sky.2 

V manželstve, ktoré je uzatvorené v Christu, manželia nach{dzajú 

svoju jednotu v „jednom tele‚.3 A pr{ve tu sa nach{dza najhlbší koreň 

svadobnej radosti a potešenia. Svätý J{n Zlatoústy hovorí, že existujú 

ľudia, ktorí sú ako voda v Kani Galilejskej „chladní a otupení‚. Týchto 

priv{dzame k n{šmu P{novi, „aby sa stali radosťou a potešením nie len 

pre seba, ale aj pre iných‚4. 

                                                 
1 Tob 11, 19. 2 Makabejským 9, 37. Mt 22, 2. 
2 ΕΤΔΟΚΙΜΩΥ, Π.: Τὸ μυστήριο τοῦ γάμου. In. Ἡ Ὀρθοδοξία. Θεσσαλονίκη 1972, s. 398. 
3 Mt 19, 15. 
4  ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὑπόμνημα εἰς τὸ κατὰ Ἰωάννην Εὐαγγέλιον 22, 3. In. 

MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Σομος 59, 

136. 
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Radosť nie je niečo, čo sa nach{dza mimo svadby, ale naopak, je to 

udalosť, ktor{ je s ňou stotožnen{. Okrem iného aj v liturgickej tradícii 

vidíme, že svadobn{ oslava m{ dobu trvania až osem dní.1 V bo-

hoslužobnej knihe pod n{zvom „TREBNÍK‚ nach{dzame modlitbu 

„Мlтва на разрэшeніе вэнцє1въ, во nсмhй дeнь.‚,2 ktor{ sa čítala pri tom, 
keď novomanželia opäť vr{tili vence do chr{mu, aby boli uložené do 

skevofil{kia,3 teda v miestnosti, kde boli uložené všetky bohoslužobné 

n{doby a predmety. Novomanželia v chr{me začali svoju životnú púť 

s požehnaním4 a do chr{mu sa opäť vr{tili, aby obnovili toto požehna-

nie svojej radosti, ktorého sa im dostalo pri svadbe a ktoré tak veľmi 

potrebovali na svoje putovanie v „jednote a pokoji‚ na ceste manželské-

ho života. 

Svätý Simeon Tesalonický veľmi charakteristicky poznamen{va 

a z{roveň zdôrazňuje, že po vr{tení vencov do chr{mu a požehnaní 

mladomanželom miestnym presbyterom, sa títo vracali späť do ich do-

mu „s veľkou radosťou‚.5 Tak ako v minulosti, aj dnes je svadba pova-

žovan{ za „radosť‚ a svadobn{ hostina za čestnú, čistú a svätú rodinnú 

udalosť.6 Presne t{to radosť bola vyjadren{ spevom a vo všeobecnosti 

                                                 
1 Dnes je zvykom, že t{to doba sa trochu predlžila, čo je vyjadrené v laickom n{zve obdo-

bia po svadbe, keď manželia spoločne odch{dzajú na takzvané medové týždne. 
2 ΣΡΕΜΠΕΛΑ, Π.: Μικρὸν εὐχολόγιον τ. Α´, Ἀθῆνα 1950, s. 27. 
3 „Napravo od svätého prestola je SKEVOFILAKION, DIAKONIK, kde sa ukladajú rúcha 

a cirkevné knihy. Diakonikom sa nazýva preto, lebo str{ženie uvedených vecí bolo po-

vinnosťou diakonov, ktorí boli vždycky pripravení k svätej službe, kvôli čomu boli tiež 

zobrazovaní s or{rom v ruke‚. MIRKOVIČ, L.: Pravosl{vna liturgika. Prešov 2001, (prelo-

žil KORMANÍK, P.), s. 106. 
4 Zo slov prvého listu apoštola Pavla adresovaného kresťanom žijúcim v Korinte (1Kor 7, 

14) je vidieť, že v manželstve existuje určité požehnanie: „Lebo neveriaci muž sa posvä-

cuje skrze ženu a neveriaca žena sa posväcuje skrze brata. Inak by vaše deti boli nečisté, 

teraz sú však sväté.‚ Samozrejme, toto požehnanie nie je v tom prísnom slova zmysle, 

požehnania Cirkvi, ale určite je v tom zmysle, že sa v manželstve posväcuje neveriaci 

člen manželstva a taktiež aj deti. A keďže v manželskom zväzku s neveriacim existuje 

Božia blahodať, o čo viac existuje v manželskom zväzku s veriacim. ΜΑΒΡΟΜΑΣΗ, Γ. 

Β.: Μυστήριο τῆς Ἀγάπης (Ὁ Γάμος). Cit. dielo, s. 12. 
5 ΤΜΕΩΝ ΘΕΑΛΟΝΙΚΗ: Περὶ τοῦ τιμίου νομίμου γάμου. Cit. dielo, 513D. 
6 Pozri ΚΑΛΛΙΝΙΚΟΤ, Κ.: Ὁ Χριστιανικός Ναός καὶ τὰ τελούμενα ἐν αὐτῶ. Ἀθῆνα3 1969, 

s. 516. 
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dobrou n{ladou všetkých prítomných na svadobnej oslave. Svätý Gre-

gor Teológ hovorí o „sviatočnej oslave‚ na svadbe Olympi{dy1 čo len 

dokresľuje nami vyššie spomenuté svedectvo svätého Simeona biskupa 

Tesalonického. 

Na druhej strane je nevyhnutné spomenúť slov{ svätého J{na Zla-

toústeho, ktorý hovorí o „smiešnych veciach‚, ktoré uberajú na v{žnosti 

a úcte tejto svätej ustanovizni akou svadba rozhodne je. Zdarne viedol 

obranu a vystupoval proti rôznym satanským obludnostiam, ako aj 

proti vtipkovaniu a zosmiešňovaniu manželstva.2 Svätý J{n Zlatoústy 

hovorí, že ľudia pod vplyvom tohto hriešneho pokolenia a sekulari-

z{cie, sú ovplyvnení rôznymi obyčajmi a zvyklosťami a nech{pu svoje 

nemiestne konanie a spr{vanie.3  

Ako príklad hodný nasledovania uv{dza Labana zo Starého Z{ko-

na: „Lab{n zvolal všetkých miestnych mužov a pripravil hostinu. Večer 

však vzal svoju dcéru Leu, priviedol ju k J{kobovi a ten vošiel k nej.4‚ 

                                                 
1 V tomto svojom liste Olympi{de svätý Gregor Teológ píše nasledovne: „Chv{lim ženy, 

ktoré veľa mužov nepoznajú. Nevyhľad{vaj a nepon{hľaj sa na svetské stolovania, aj 

keby to boli svadobné hostiny alebo narodeninové oslavy. Na nich sa rozohňujú nez{-

konne túžby, a to prostredníctvom tancov, nemiestnym a zmyselným poskakovaním 

i smiechom, vtipkovaním, falošnou radosťou a potešovaním, ktoré klamú a zav{dzajú aj 

človeka panensky čistého a poctivého. A pritom panensk{ čistota je tak jemn{ a nežn{ 

vec! Rovnako ako sviečka v slnečných lúčoch! Dokonca sa vyhýbaj svetským hostin{m aj 

vo svojom dome. Keby sme dok{zali obmedziť chuť k jedlu n{šho brucha, vl{dli by sme 

nad našimi v{šňami. Pozri ΓΡΗΓΟΡΙΟΤ ΘΕΟΛΟΓΟΤ: Πρὸς Προκόπιον Ἐπιστολή 103. 

In. MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Σομος 

37, 513 a ďalej. Pozri ΚΑΛΛΙΝΙΚΟΤ, Κ.: Ὁ Χριστιανικός Ναός καὶ τὰ τελούμενα ἐν 

αὐτῶ. Cit. dielo, s. 516.  
2 Pozri ΚΑΛΛΙΝΙΚΟΤ, Κ.: Ὁ Χριστιανικός Ναός καὶ τὰ τελούμενα ἐν αὐτῶ. Cit. dielo,  

s. 517. „Kresťanstvo nie je nejaké pochmúrne n{boženstvo. Na svadbe v Kani Galilejskej, 

na ktorej bol prítomný Christos, nechýbala vesel{ n{lada. Avšak nie je potrebné prekra-

čovať hranice medzi svetlom a tmou.‚ 
3 Pozri ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὑπόμνημα εἰς τὴν πρὸς Κολοσσαεῖς έπιστολήν. In. 

MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Σομος 62, 

387. Pozri ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὑπότύπωσις τῆς πρὸς Κορινθίους Α´ Ἐπιστο-

λῆς. In. MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1862. 

Σομος 61, 102-103. Pozri ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὁμιλία ΝΖ´ εἰς τὴν Γένεσιν 1. 

In. MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Σομος 

54, 486-488. 
4 1M 29, 22-23. 
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Pritom zdôrazňuje: „vidíš, s akou skromnosťou, počestnosťou a prosto-

tou usporadúvali v minulosti svoje svadobné hostiny. Počujte to všetci, 

ktorí ste emocion{lne dojatí zo satanských ok{zalostí a pompézností, 

ktorými narúšate posvätnosť svätej tajiny manželstva a to hneď od jej 

samotného počiatku‚1. Ďalej svätý J{n Zlatoústy pokračuje „povedz mi, 

prečo hneď od začiatku pozývaš do svojho domu hercov, tanečníkov, 

(zab{vačov – anim{torov atď.) spolu s nezmyselným plytvaním vynalo-

žených prostriedkov, aby si takto zničil svedomie svojej dcéry a naviac 

urobil z ml{denca nehanebníka bez ostychu. Pretože mladí ľudia v tom-

to veku to majú aj tak dosť ťažké, aby udržali na pokoji svoje v{šne 

a boli zdržanliví aj bez zbytočných provok{cií‚2, spojených s týmito 

nemiestnymi prvkami z{bavy, ktoré keď na nich mladí ľudia pozerajú 

a počúvajú ich, ešte viac v nich rozohňujú v{šne, ktoré žiaľ dušu toho 

mladého človeka utopia.  

Žiaľ, pr{ve kvôli týmto v{šňam sa všetko vytr{ca a navyše, podko-

p{va sa čestnosť, čistota, ktor{ by ich v budúcnosti zjednotila. Tieto, 

niekedy až satanské zvyky, ako zdôrazňuje svätý J{n Zlatoústy, „už od 

samotného začiatku podkop{vajú a veľmi v{žne narúšajú jednotu, ktor{ 

medzi nimi existuje a takto túžba jedného po druhom vädne a postupne 

upad{. Pretože ak chlap premýšľa nad inou ženou, jeho myseľ je rozlie-

tan{ tu a tam a je veden{ samotným diablom, vtedy sa jeho dom naplní 

smútkom a žiaľom. A keď niečo podobné postihne ženu, vtedy môžeme 

kľudne a s presnosťou povedať, že všetko sa od z{kladu zničí, chlap 

upodozrieva ženu a žena muža a jeden druhého pozorujú a sledujú. 

A tam, kde by mala existovať jednota3 a l{ska, nakoľko „dvaja sa st{vajú 

                                                 
1 Pozri ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὁμιλία ΝΖ´ εἰς τὴν Γένεσιν 1. cit. Dielo., s. 486-488. 
2 Pozri ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὁμιλία ΝΖ´ εἰς τὴν Γένεσιν 1. cit.dielo., s. 486-488. 
3 Budovanie jednoty a vz{jomnej túžby partnerov v zmysle slov Svätého Písma 1M 2, 18, 

sú dosiahnuteľné jedine v spolupr{ci s Bohom prostredníctvom svätých tajín, ktorými 

človek dosahuje poznanie i silu l{sky, pokory, obety, ale aj duchovnej radosti. Pravidel-

né pristupovanie k svätým tajin{m, aktívna účasť na modlitebnom a eucharistickom 

zhromaždení sú z{kladnými predpokladmi pozn{vania pravého učenia, spr{vnej du-

chovnej form{cie a efektívnymi n{strojmi pri predch{dzaní a prekon{vaní hriechu. T{to 

jednota sa buduje cez modlitebné spoločenstvo a úsilím o duchovnú jednotu. Ak sa 

manželia budú modliť za svoje manželstvo a ot{zky svojho každodenného života riešiť 

spolu s Christom v duchu jeho Evanjelia, Christos ich vždy vyvedie z labyrintu hriechu 



‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 46 

jedným telom‚1, zrazu sú títo dvaja natoľko rozdelení a vzdialení od 

seba, ako keby boli nepriatelia. Do ich života vstúpil diabol a spôsobil 

im toľkú škodu, že denne sú medzi nimi h{dky, nezhody, boje, vojny, 

a to až natoľko, že z tej zloby nemôžu n{jsť pokoj, aby sa utíšili 

a oddýchli si. 

V neskoršom období svätý Kozmas Etolos veľmi charakteristicky 

opisuje tance a piesne, bubny, husle, streľbu z pušiek a oblečenie, ktoré 

sprev{dzajú svadbu takto: „Ak chcete, bratia moji, urobiť radosť (dobrú 

n{ladu), zoberte (chr{mových) spev{kov a zaplaťte im, aby spievali celý 

deň a nech oslavujú n{šho P{na‚.2 Aj svätý Nikodým Svätohorec po-

znamen{va, že ak mladomanželia a rodičia, ale aj klerici sedia za sto-

lom, „jedia, pijú, veselia sa a radujú úctivo, slušne na sl{vu Boha,, ako sa 

na kresťanov patrí‚3. Je nevyhnutné zanechať a vyhnúť sa takým spôso-

bom z{bav, prostredníctvom ktorých je činný démon. S{m Nikodým 

Svätohorec zložil hymny a piesne, ktoré je možné spievať počas jedla na 

(svadobnej) hostine.4  

Možno je niekto presvedčený, že takýto postoj Otcov Cirkvi, ako aj 

ich n{zory sú veľmi prehnané. Ale je nevyhnutné aby, sme na nich 

vzhliadli z pohľadu a podmienok, za akých boli napísané. Neosočujem 

a ani neodsudzujem svadbu, zdôrazňuje svätý J{n Zlatoústy, len v{s 

poučujem a recenzujem „to zlé, čo sa vtiahlo do sob{ša a svadobnej 

                                                                                                            
a ťažkostí. Pozri RUDAČKOV[, J.: Sväté tajiny – efektívna prevencia pred p{dom. In. Sväté 

tajiny (sviatosti) v súčasnom spoločenskom kontexte. Zborník príspevkov z vedeckej 

konferencie s medzin{rodnou účasťou konanej dňa 13. — 14. m{ja 2008 v Prešove. PBF 

PU v Prešove. Prešov 2009, s 56-57. 
1 „Preto muž opustí svojho otca i svoju matku a prilipne k svojej manželke a budú jedným 

telom.‚ 1M 2, 24. Ak sa lepšie pozrieme na svedectvo Božieho Slova, konkrétne prvú 

knihu Mojžišovu, druh{ kapitola sa končí opisom prvého stretnutia muža a ženy. Opis 

kulminuje vo vete: „Budú jedným telom". Toto Božie Slovo sa opakuje aj v Novom z{-

kone. Dvakr{t ho používa Isus Christos (Mt 19, 4 - 6; Mk 10, 6 - 9) a dvakr{t apoštol Pa-

vol (1 Kor 6, 16 - 17; Ef 6, 31 - 32). Toto slovo poukazuje na hlavný cieľ a účel manželstva 

- byť jedným telom, byť jedno. Jednota dvoch osôb, ktoré sa st{vajú jednou bytosťou. 
2 ΜΕΝΟΤΝΟΤ, Ι. Β.: Κοσμᾶ τοῦ Αἰτολοῦ. Vyd. Σῆνος. Ἀθήνα 1979, s. 198, 217. 
3  ΝΙΚΟΔΗΜΟΤ ΑΓΙΟΡΙΣΟΤ: Χριστοήθεια τῶν Χριστιανῶν. Vyd. Β. Ρηγόπουλου. 

Θεσσαλονίκη 1991, s. 46. 
4  ΒΛΑΦΟΤ, Ι. .: Παρεμβάσεις στη σύγχρονη κοινωνία. Σομ. Α´, Λεβαδεια 1994, s. 185. 

Pozri ΝΙΚΟΔΗΜΟΤ ΑΓΙΟΡΙΣΟΤ: Χριστοήθεια τῶν Χριστιανῶν. Cit. dielo, s. 152-153. 
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hostiny‚1 hanebnosť, nemor{lnosť, drzosť, bezohľadnosť, ako aj kulti-

vovanie smilného spr{vania a zvykov. Svadba, ako aj manželstvo, 

aj napriek vplyvu sekulariz{cii každej doby si zachovali počestnosť, 

v{žnosť a sú pôvodcom mnohých bl{h a dobrodení. Démon veľmi dob-

re pozn{ tento holý ale pravdivý fakt a taktiež vie, že manželstvo tvorí 

obranný múr proti smilstvu. Preto ho chce za každých okolností a všet-

kými možnými prostriedkami pošpiniť, zneuctiť a to akýmkoľvek pod-

vodným, ľstivým a klamným smilným prejavom či manifest{ciou.2 

Túto realitu, o ktorej hovorí svätý J{n Zlatoústy v 4. storočí, žiaľ 

môžeme pozorovať aj v našej dobe, kedy svadba je častokr{t ch{pan{ 

ako svetsk{ exhibícia, demonštr{cia moci, postavenia, bohatstva, či spo-

ločenskej prestíže a nie ako „odkaz‚ zodpovednosti, l{sky, rozumnosti, 

rozvahy, jednoty a pokoja s cieľom dosiahnutia psychosomatickej jedno-

ty manželov.3 To znamen{, že jednota je v podstate blahodaťou, darom 

osobnej slobody a l{sky, ktoré môžu byť dokonalé jedine „v Christu‚. 

Dar jednoty nepredstavuje akúsi psychologickú alebo subjektívnu skú-

senosť, pretože podstata tejto jednoty sa nach{dza v bohoľudskej hypo-

st{ze Isusa Christa.4 

Je veľmi ťažké dať nejaký recept na zmysel, či obsah radosti a z{-

bavy na svadbe a v manželstve, ale je potrebné taktiež spomenúť slov{ 

profesora Kalinika, že kresťanstvo, ako sme už vyššie spomínali, nie je 

„pochmúrne n{boženstvo‚.5 Je potrebné zdôrazniť, že pravosl{vne kres-

ťanstvo, teda pravosl{vie, nie je n{boženstvo, či nebodaj nejak{ kultúra, 

ale je to predovšetkým metóda terapie človeka, výsledkom ktorej je jeho 

                                                 
1 Pozri ΙΩΑΝΝΗ ΦΡΤΟΣΟΜΟ: Ὑπότύπωσις τῆς πρὸς Κορινθίους Α´ Ἐπιστολῆς. 

In. MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Σομος 

61, 103. 
2 ΙΩΑΝΝΟΤ ΦΡΙΟΣΟΜΟΤ: Ὑπότύπωσις τῆς πρὸς Κορινθίους Α´ Ἐπιστολῆς. Cit. 

dielo, Σομος 61, 104. 
3  ΤΜΕΩΝ ΘΕΑΛΟΝΙΚΗ: Περὶ τοῦ τιμίου νομίμου γάμου. In. MIGNE, J.-P. ΕΛΛΗ-

ΝΙΚΗ ΠΑΣΡΟΛΟΓΙΑ (Patrologiae Graecae). Paris 1866. Σομος 155, 513D. 
4 Pozri ŽUPINA, M.: Teológia a skúsenosť svätej tajiny manželstva ako východisko zo súčasnej 
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uzdravenie. Je pochopiteľné, že na svadbe v K{ni Galilejskej túžba člo-

veka neabsentovala. Ale bola to túžba medzi svetlom a tmou na hranici, 

ktorú nie je možné prekračovať, či porušovať v zmysle toho, čo bolo už 

nami vyššie spomenuté. 
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SVÄTÝ APOŠTOL PAVOL  

A JEHO PRÍNOS PRE BIBLICKÚ EXEGÉZU 

doc. ThDr. J{n HUS[R, PhD. 

 

Abstract: This paper deals with the basic exegetic principles of saint 

Apostle Paul. Paul's exegesis was built primarily on Christ's exegeic 

foundations. The apostolic exegesis is the interpretation of the Old Tes-

tament in the light of the death of Jesus Christ and His resurrection. The 

New Testament does not negate the Jewish belief that Jesus Christ is the 

son of king David, but on the basis of the Old Testament it shows, that 

Christ is not only the son of king David, but also his Lord. This connec-

tion of the New Testament Revelation with the Old Testament was ne-

cessary for Jews and Christians, who came to Christianity from Judaism. 

 

Každý, kto chce spr{vne pocho-

piť slov{ Svätého Písma, či už hovo-

ríme o Starom alebo Novom Z{kone, 

mal by v prvom rade nahliadnuť do 

slov samotného Písma. Sväté Písmo 

sa totiž nezriedka objasňuje samé. 

Platí to taktiež aj vo vzťahu Nového 

Z{kona k Starému Z{konu, keďže 

v Starom Z{kone sa tajomne odkrýva 

Nový Z{kon a Nový Z{kon takýmto 

spôsobom Starý Z{kon objasňuje. 

Jedným z poslaní biblickej teoló-

gie v súčasnosti je identifik{cia týchto 

biblických prorockých a predobraz-

ných miest, pouk{zanie na ich prepo-

jenosť v jednej teologickej téme, tiež pouk{zanie na ich využitie v bo-

hoslužobných textoch Pravosl{vnej Cirkvi. Takto získané poznatky, 

publikované prehľadným spôsobom, môžu byť potom využité aj 

v ostatných teologických disciplínach, ktoré nemôžu prehliadať Sväté 

Písmo – Božie Zjavenie – ako svoj z{kladný prameň. Vzorom v tejto 
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činnosti n{m môže byť osoba svätého apoštola Pavla, ktorý staroz{kon-

nými textami objasňoval novoz{konné udalosti a dal n{m takto proto-

typ biblickej exegézy postavenej na samotnom Christovi, na ktorom 

neskôr stavali aj ostatní otcovia a učitelia Cirkvi. 

Pavlova exegéza bola postaven{ v prvom rade na Christovej exege-

tickej činnosti. Samotný Isus Christos často používal slov{ zo Z{kona, 

Prorokov i Spisov (t.j. celého Písma Starého Z{kona), ktoré vo veľkej 

miere vysvetľoval ako naplnenie na sebe samom – prisľúbenom Mesi{-

šovi (pozri napr. Mt 21, 16 – Ž 8, 3; Mt 26, 64 – Ž 109, 1; Lk 4, 17–21 –  

Iz 61, 1–2 a mnohé ďalšie). V takomto duchu vysvetľovania slov Svätého 

Písma Starého Z{kona pokračovali aj Christovi učeníci – svätí apoštoli. 

Tí mnohé staroz{konné texty preniesli do svojich k{zní, aby tak pouk{-

zali, že nimi zvestovaný vzkriesený Christos je židovskému n{rodu 

a samozrejme celému ľudstvu Bohom prisľúbený Mesi{š, ktorý prišiel 

na svet z Panny, ponížil sa až k smrti na kríži, vstal z mŕtvych a to všet-

ko vykonal kvôli n{šmu spaseniu. Mnohé staroz{konné miesta uv{dza-

jú svätí apoštoli pr{ve v súvislosti s utrpením Isusa Christa a Jeho 

vzkriesením, no n{jdeme u nich aj slov{ objasňujúce telesné narodenie 

Božieho Syna v čase, Jeho službu a charakter Jeho vykupiteľského diela. 

Najväčší počet cit{tov zo Starého Z{kona, ktoré objasňujú vyššie 

spomínané okolnosti, sa okrem Evanjelia (všetkých štyroch evanjelistov, 

ktorí zachyt{vajú slov{ samotného Isusa Christa a ku ktorým nezriedka 

prid{vajú svoj koment{r) nach{dza v Skutkoch svätých apoštolov 

a v listoch svätého apoštola Pavla. Slov{ týchto cit{tov z Písma tvoria 

z{klad k{zní svätých apoštolov. 

Novoz{konn{, a teda aj Pavlova, exegéza Starého Z{kona môže byť 

pochopen{ len v bezprostrednom kontexte starohebrejského Midraša, 

samozrejme prin{ša nový uhol pohľadu – pohľad Christa ako vteleného 

Božieho Syna, prisľúbeného Mesi{ša. Je to uhol úplne nového pohľadu, 

ktorého výsledkom je nový prístup k Starému Z{konu. No tento nový 

prístup sa v plnosti nach{dza v rozsahu vtedajšej židovskej tradície. 

Samotný Isus Christos aj Jeho apoštoli sú jednoducho neoddeliteľní od 

židovskej exegetickej tradície a ich prvoradým cieľom bolo odkrytie 

hlbokého (resp. hlbšieho) zmyslu Starého Z{kona. Isus Christos svoje 

učenie založil na Z{kone a prorokoch, v ktorých odkrýva ich hlboký 
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rozmer a poukazuje na seba ako na ich naplnenie – On je zosobnením 

prísľubov Z{kona i prorokov. Keďže hebrejské myslenie (t.j. exegéza aj 

ch{panie Starého Z{kona) je nasmerované na budúcnosť, na to, že na-

stane zjavenie sa Mesi{ša, celé je preniknuté eschatologickým duchom. 

No Nový Z{kon sa zaklad{ na fakte, že to budúce sa už začalo napĺňať, 

t.j. na zjavenom Mesi{šovi sa začala napĺňať historick{ realita.  

Božie kr{ľovstvo, ku ktorému smeruje celý Starý Z{kon ako k to-

mu, čo musí prísť, sa v k{zaniach Isusa Christa a potom v slov{ch apoš-

tolov javí ako to, čo už nastalo, čo je už tu, čo je blízko a re{lne existuje 

v Christovej osobe, konaní a živote. Isus Christos nezavrhuje Z{kon 

a prorokov, On ich napĺňa (Mt 5, 17), t.j. On je ich plnosť (úplné naplne-

nie). Tento nový moment (fakt) si vyžaduje úplnú reinterpret{ciu staro-

z{konných textov, no nie v tom, zmysle, že nový zmysel nahradí starý, 

no v zmysle odkrytia nových, dosiaľ nevidených hĺbok. Podobne ako 

keď pot{pač odhalí v istej hĺbke oce{nu niektoré formy života, no keď 

zostúpi hlbšie, odhalí ešte viac, pritom nepopiera to, čo mu bolo zn{me 

prv, obohacuje to o dosiaľ nepoznané. 

Aj v Pavlových k{zaniach je Isus Christos ten Mesi{š, ktorého 

predpovedali Písma: „Už predtým som v{m povedal, že On s{m prijal, t.j. že 

Christos zomrel za naše hriechy podľa Písma a že bol pochovaný a vstal 

z mŕtvych na tretí deň podľa Písma‚ (1Kor 15, 3–4). Takto apoštolský vý-

klad je výkladom Starého Z{kona vo svetle smrti Isusa Christa a Jeho 

vzkriesenia. Prví kresťania vych{dzali z toho, ako z nespochybniteľného 

faktu a v Písme hľadali pravidl{ života, no vždy vo svetle Christových 

slov a poučení. Pri kolízii (konfront{cii) vtedajšej judaistickej exegetickej 

tradície a novoz{konnej reinterpret{cie nebolo cieľom druhej zničiť pr-

vú, no uk{zať jej nedokonalosť odkrytím toho, čo bolo v biblickom texte 

pred ňou ukryté. Napríklad Nový Z{kon nezavrhuje židovskú vieru 

v to, že Isus Christos je synom D{vida, no na z{klade pr{ve Starého 

Z{kona poukazuje, že Christos je nielen syn D{vida, no aj jeho Hospo-

din (por. Mt 22, 41-45; Rim 1, 3; 2Tim 2, 8). Toto spojenie novoz{konné-

ho Zjavenia so staroz{konným bolo potrebné kvôli židom aj kresťanom, 

ktorí do kresťanstva prišli zo židovstva.  

Sú dva hlavné problémy, pre ktoré sú v protiklade novoz{konn{ 

exegéza a starý Izrael, ktorý je obmedzený doslovným ch{paním 
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a vlastnou nedokonalosťou. Prvým problémom je ot{zka osoby Isusa 

Christa a druhým ot{zka vzťahu viery a z{kona, o ktorom vyčerp{vajú-

co hovorí apoštol Pavol v liste Rimanom (najviac vo 4. kapitole). T{to 

kolízia pokračuje aj dnes, pretože sa za ňou skrýva protirečenie dvoch 

rôznych výkladov slov, udalostí, osôb, symbolov opísaných vo Svätom 

Písme, cez ktoré Boh odkrýval a odkrýva Seba svetu. Novoz{konný 

a apoštolský výklad sa zaklad{ nielen na prvom príchode Isusa Christa, 

no aj na Jeho druhom, budúcom príchode. Nový Izrael je zhromaždený 

v Cirkvi, očak{va Isusa Christa, ktorý už raz prišiel v „podobe služobníka‚ 

(Flp 2, 7), aby sa zjavil vo všetkej svojej sl{ve, no starý Izrael st{le oča-

k{va Jeho prvý príchod. Judaizmus je tak historickým krížom pre kres-

ťanstvo a kresťanský výklad Božieho Zjavenia. A nikto tak veľmi neo-

kúsil tento kríž, ako ho okúsil a prežíval svätý apoštol Pavol. V mno-

hých svojich listoch vstupoval do otvoreného boja s judaistickou horli-

vosťou „nie podľa pravého poznania‚ (Rim 10, 2), zatvrdilosťou a kamen-

nosťou ich srdca. Pavol prijíma z{kladnú tézu evanjelistov o Christovi 

ako o „naplnení‚ a „dokonalosti‚ Z{kona a prorokov (por. Mt 5, 17–19; 

Lk 4, 21; Sk 1, 16; Jn 19, 28 a i.), tiež tézu o súlade času Jeho príchodu 

s „plnosťou času‚ – „Keď však prišla plnosť času‚ (vhodný čas), hovorí 

apoštol, „poslal Boh svojho Syna narodeného zo ženy‚ (Gal 4, 4; por. Mk 1, 

15). Tejto plnosti času predch{dzala dlh{ ikonómia sp{sy (Rim 10, 4; 

Hebr 10, 1. 14), ktor{ sa završuje na golgotskom kríži (Jn 19, 30). 

Apoštol Pavol v Starom Z{kone rozlišuje „literu‚ a „duch‚ (2Kor 3, 

6; Rim 2, 29; 7, 6). Pod „literou‚ ch{pe hebrejský výklad, ktorý bol pre-

konaný príchodom Isusa Christa. Duch, ktorý oživuje – to je hlbší, pra-

vý zmysel staroz{konného Zjavenia. Je prístupný len viere a Svätému 

Duchu. Z{kon bol pre n{s „vychov{vateľom ku Christovi‚ (Gal 3, 24), pre-

to aj litera podmienen{ týmto pestúnom, aj Z{kon, sú iba prípravou 

k viere a ku Christovi. Tento duch (t.j. hlbší zmysel) Starého Z{kona je 

organicky zviazaný so slovom. Slovo je re{lny obraz, ale aj ukazovateľ 

skrytej reality, ktor{ sa prostredníctvom obrazu typologicky odkrýva. 

Tento obraz je z{roveň aj re{lny historický moment aj prorocký obraz, 

ktorý predpoved{ to, čo m{ nastať na konci vekov. Preto apoštol hovorí: 

„Toto sa im stalo ako predobraz a bolo napísané ako napomenutie pre n{s, kto-

rých zastihol koniec vekov‚ (1Kor 10, 11). Všetko toto sa udialo a boli to 
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„predobrazy pre n{s‚ (1Kor 10, 6). Takto apoštol Pavol zachov{va nielen 

plnú historickosť staroz{konných udalostí a konkrétnosť staroz{kon-

ných slov, ale odkrýva aj ich hlbší zmysel. K tomuto Pavlovmu typolo-

gickému výkladu sa vzťahuje aj tzv. paralelizmus. Napríklad paraleliz-

mus medzi Adamom a Isusom Christom (Rim 5, 14 – No smrť vl{dla od 

Adama po Mojžiša aj nad tými, ktorí nehrešili na spôsob Adamovho priestup-

ku. On je však obrazom Toho, ktorý mal prísť) – Adam je predobrazom bu-

dúceho. Takto všetky udalosti Starého Z{kona, osoby, obety, sviatky sú 

iba tieňom toho, čo príde: „Nech v{s teda nikto nesúdi pre jedenie a pitie, ani 

pre sviatok, novmesiace, ani pre soboty, lebo ony sú len tieňom budúcich ve-

cí...‚ (Kol 2, 16 – 17).  

V tom je z{klad Pavlovej alegorickej exegézy ako hľadania pravého 

zmyslu textu staroz{konných kníh. Používajúc alegorickú metódu pri 

výklade Starého Z{kona apoštol Pavol nikdy neobch{dza ani historic-

kosť a konkrétnosť typologickej metódy. Uvedieme jeden príklad jeho 

alegorického výkladu. Aby zdôraznil rozdiel medzi slobodou Božích 

detí a otroctvom zo Z{kona, obrazne porovn{va slobodnú S{ru a jej 

slúžku Hagar, z nich prv{ rodí podľa ducha a druh{ podľa tela: „Veď je 

napísané, že Abrah{m mal dvoch synov, jedného od otrokyne, druhého od slo-

bodnej. No ten, čo bol od otrokyne, narodil sa podľa tela, ale ten od slobodnej 

podľa zasľúbenia. Toto je však obrazn{ reč. Tie (ženy) znamenajú totiž dve 

zmluvy: T{ prv{, z vrchu Sinaj, ktor{ rodí pre otroctvo, to je Hagar. Hagar 

však znamen{ vrch Sinaj v Ar{bii a zodpoved{ terajšiemu Jeruzalemu, lebo ten 

je so svojimi dietkami v otroctve. Ale Jeruzalem, ktorý je hore, to je t{ slobodn{, 

ktor{ je našou matkou. Napísané je totiž: „Plesaj, neplodn{, ktor{ nerodíš, jasaj 

a výskaj, ty, ktor{ netrpíš pôrodné bolesti. Lebo opusten{ m{ viac detí, než t{, 

ktor{ m{ muža!‚ My však, bratia, sme ako Iz{k dietkami zasľúbenia. No ako 

vtedy ten, čo sa narodil podľa tela, prenasledoval toho, čo sa narodil podľa du-

cha, tak aj teraz. Čo však hovorí Písmo? Vyžeň otrokyňu a jej syna, lebo syn 

otrokyne nebude dedičom so synom slobodnej. Preto, bratia, nie sme dietkami 

otrokyne, ale slobodnej‚ (Gal 4, 22-31). Hagar a S{ra: rodenie k otroctvu 

a rodenie k slobode, Z{kon a viera, Dolný a Horný Jeruzalem, otroctvo 

a synovstvo – všetko toto je v obraznom alegorickom spôsobe obsahom 

výrazov „syn otrokyne‚ a „syn slobodnej‚, deťmi ktorej sme aj my (po-

zri Gal 4, 31).  
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Spoločne s podobenstvom a symbolizmom, ktoré apoštol Pavol tiež 

používa pri výklade Starého Z{kona (napr. Hebr 9, 9: staroz{konné 

obety – symbol Christovej obety; 11, 17 – obetovanie Iz{ka – symbol 

obetovania Isusa Christa), obzvl{šť v liste k Hebrejom, pr{ve v tomto 

liste stret{vame aj ďalší motív, veľmi v{žny pri nach{dzaní zmyslu Sta-

rého Z{kona. Staroz{konné predmety a udalosti sú nielen tieňom 

a predobrazom toho, čo m{ nastať, oni majú aj svoj archetyp, prvoobraz 

na nebi, ktorý im predch{dzal. Staroz{konné udalosti a predmety sú 

pozemskými obrazmi, teda reprodukciami (Hebr 4, 11; 8, 5; 9, 23. 24), 

tieňmi (Hebr 8, 5; 10, 1) nebeských skutočností. Napríklad nebeský Jeru-

zalem, ktorý od samého počiatku existuje v Bohu, nie je nič iné, ako 

budúce tajomstv{ konca vekov – Božie Kr{ľovstvo (Hebr 12, 22). Večné 

dobro a budúce blaho sú tak totožné (Hebr 2, 5; 5, 9; 6, 5; 9, 11–12; 10, 1; 

11, 20; 13, 14). Starý Z{kon je tieňom, Nový Z{kon nie je tieňom, ale 

ikonou, obrazom budúcich bl{h. Z{kon nemôže darovať dokonalosť, 

lebo je len tieňom budúcich bl{h, a nie ich ikonou – „Z{kon je len tieň 

budúceho dobra, a nie samý obraz vecí‚ (Hebr 10, 1). 

Na z{klade tohto prístupu môžu byť Isusovi Christovi priradené aj 

texty, v ktorých sa hovorí o Melchisedekovi, Mojžišovi, patriarchoch 

a obet{ch a podobne. Ale to nie je samovoľný či n{hodný alegorizmus. 

Je založený na teológii histórie typickej pre kresťanstvo, podľa ktorej sa 

cel{ história centralizuje v osobe Isusa Christa ako Alfe a Omege, ako 

plnosti všetkých historických „tieňov‚ a „obrazov‚ udalostí, t.j. všetké-

ho Božieho Zjavenia (Bohozjavenia). Takto sú raz a navždy položené 

z{klady kresťanskej exegézy Starého Z{kona.  

Na prvý pohľad sa zd{, že kresťansk{ exegéza je pokračovaním ra-

bínskej exegézy a alexandrijského alegorizmu, no pri pozornejšom po-

hľade to tak nie je. Namiesto Tóry (Z{kona) ako kritéria všetkého, kres-

ťanský novoz{konný výklad považuje za kritérium a mieru všetkého 

osobu Isusa Christa. Christos je kľúč k pochopeniu Zjavenia a z{roveň 

plnosť Bohozjavenia. Cel{ exegéza je nasmerovan{ k Nemu ako k Po-

čiatku a Koncu všetkého, čo sa udialo a čo sa ešte len udeje. Stretnutie 

s Ním a získanie Jeho jedinečného Ducha d{va apoštolom a potom aj 

svätým Otcom výnimočnú spoľahlivosť a neochvejnosť výkladu a aj 
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jednotnosť v ich postoji pri množstve rozličných staroz{konných uda-

lostí, osôb, pravidiel, symbolov, obrazov a slov.  
 

Zoznam literatúry: 

Библия. Книги священного писания Ветхого и Нового завета в русском 

переводе с Синодального издания. Москва 1992. 

АМФИЛОХJE (Радовић), митрополит: Иторијски пресјек тумачења 

Старога Завјета. Цетиње 2009. ISBN 978-86-7660-119-6. 

АМФИЛОХИЙ (Радович), митрополит: История толкования Ветхого 

Завета. Москва 2008. ISBN 978-5-94625-253-9. 

ЕФРЕМ СИРИН, св.: Толкование на послания божественнаго Павла. 

Творения. Москва 1995, t. VII. 

ФЕОДОРИТ КИРСКИЙ, бл.: Толкование на четырнадцать посланий 

св. апостола Павла. Творения. Москва 2003. ISBN 5-87468-203-1. 

ФЕОФАН ЗАТВОРНИК, св.: Толкование посланий св. апостола Павла. 

Москва 2002. ISBN 5-85134-007-X. 

ГЛУБОКОВСКИЙ, Н. Н.: Библейский словарь. Сергиев Посад – 

Джорданвилль 2007. 

ИОАНН ЗЛАТОУСТ, св.: Беседа XXXIII. на послание к Евреям. 

Творения. Успенско-Почаевская лавра 2005, t. XII. 

ЛОПУХИН, А. П.: Толковая Библия. Харвест 2000. ISBN 985-13-2252-0. 

ПСАЛТИРЬ в святоотеческом изъяснении. Свято-Успенская Почаев-

ская Лавра 1998. ISBN 5-86868-103-7. 

СНИГИРЕВ, Р.: Священное Писание Ветхого Завета. Саратов 2006. 

ISBN 5-98599-019-2. 

 

 



‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 57 

ИЗУЧЕНИЕ БИБЛИИ В РАМКАХ ПРИХОДА:  

ОБЪЕДИНЕНИЯ, ПРОПОВЕДИ, БЕСЕДЫ 

иерей Андрей ПЕТРУСЕВИЧ, кандидат богословия 

 

Изучение Священного Писания – неотъемлемая часть жизни 

христианина. Эти книги, безусловно, всегда актуальны, для каждой 

отдельной жизни, каждой семьи, христианской общины, Церкви 

Христовой, страны. Необходимость изучения Священного Писания 

в том, что – это Книга Жизни. Не в умозрительном, философском 

значении, а в конкретном. Но может возникнуть вопрос: зачем 

читать Евангелие вместе? Ведь Слово Божие можно воспринять 

лично, так для чего Его обсуждать с другими, в том числе мало-

знакомыми людьми? Ответ прост: мы, христиане, собранные во 

имя Христово, являемся Церковью. И Откровение Божие дано 

каждому лично, и всей Церкви, и всему человечеству. Согласно 

принципу соборности и словам Спасителя «<где двое или трое 

собраны во имя Мое, там Я посреди них» (Мф.,18:20), группу 

единомышленников, собравшихся для изучения Слова Божия, 

можно считать конкретным проявлением Церкви, к которой 

обращены слова Спасителя. 

Одной из форм совместной церковной деятельности верующих 

людей, способствующих приобретению осмысленной веры, а в даль-

нейшем — знания этой самой веры, является совместное изучение 

Священного Писания в малых группах путем обсуждения. По муд-

рому замечанию Святейшего Патриарха Московского и всея Руси 

Кирилла, во время таких встреч вырабатывается важнейшее для 

христианина качество — богословская рефлексия. Поэтому сегодня 

необходимо при православных храмах создавать объединения, 

произносить проповеди, проводить беседы с целью изучения 

Священного Писания.  

Но, если обратиться к истории,у православных на территории 

исторической Руси, то традиции изучать Священное Писание по 

большому счету нет. Традиция эта не сложилась по вполне объек-

тивным причинам: еще сто лет назад большинство населения 
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писать и читать не умело. А подробное, углубленное изучение 

Священного Писания возможно лишь в обществе с почти 100% 

грамотностью. Да и русский перевод Библии был напечатан только 

в 1876 году *2+. В итоге люди просто часто не понимали, что же 

значит их вера.  

У русского писателя Николая Лескова есть замечательный рас-

сказ «Однодум» — история человека, который прочитал русский 

перевод Библии, проникся написанным и после этого окру-

жающие смотрят на него как на безвредного чудака. Здравых 

резонов от него требовать нельзя, но и вреда он никому не прино-

сит. Он не ворует, не обманывает, – ненормальный, в общем *3+. 

Общественный деятель, один из руководителей Российского 

студенческого христианского движения в Российской империи 

Владимир Марцинковский записал такой виденный им случай: 

после революции 1917 года в поезде едет матрос и рассказывает, 

как он буржуев резал, как грабил. Другой пассажир его 

спрашивает: «Как, ты же в церковь ходил, Евангелие слышал». Тот 

ответил: «А нешто мы его читали? Мы только крышку Евангелия 

целовали» *4+. 

Или история про то, как собирали в храме деньги на новое 

напрестольное Евангелие. Всей деревней скинулись и, наконец, 

купили. Вот выносят его торжественно, священник возглашает: «От 

Луки святаго Евангелия чтение». И тут же крики от прихожан: «Как 

от Луки, мы тоже деньги давали!» *4+. 

И, если сто лет назад люди не умели читать и писать, то более 

40-30 лет назад они просто не могли достать Евангелие. Еще в се-

редине 80-х, Евангелие чаще можно было отыскать в рукописном 

виде, и то с большим трудом. А уж собираться для его изучения 

было просто опасно: за религиозную пропаганду грозила уголов-

ная статья. 

Именно поэтому изучение, осмысление Евангелия в группах 

выглядит для нас как нечто новое, но новое не в том смысле, что оно 

вообще не присуще христианству, православию, а просто в имев-

шихся ранее исторических условиях на постсоветском пространстве 

это было невозможно. 
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Но, очевидно, что слышать Евангелие во время богослужения 

явно недостаточно. Во-первых, оно прочитывается там далеко не 

целиком, если взять круг воскресных и праздничных чтений. 

Во-вторых, в контексте богослужения подчеркиваются только 

отдельные стороны евангельского текста. 

Текст Евангелия обращен к каждому из нас. Читать его можно 

дома самостоятельно, но, если этим ограничиваться, здесь больше 

риск какой-то ошибки, непонимания. Вообще это – книга Церкви  

и читать ее в Церкви – самое разумное, что можно сделать. 

Когда люди, с одной стороны, участвуют в богослужении  

и воспринимают евангельский текст там, а с другой – читают его, 

собравшись вместе, молитвенно, стараясь проникнуть в его суть, 

они знакомятся с основами своей веры самым прямым путем из 

всех возможных. 

Каждый воцерковленный человек согласится: евангельский 

клуб и или какое-либо объединение на приходе важно по несколь-

ким причинам. Ведь это и возможность познакомиться с толко-

ванием текста Священного писания, понять его исторический кон-

текст, увидеть в прочитанном новые смыслы. К тому же, как 

совместная молитва, это сплочает прихожан. Кроме того, Библия – 

основание вероучения Православной Церкви, один из столпов 

церковной жизни. Поэтому Священное Писание является важней-

шим из всего, что должен знать, в истинность чего поверить  

и жизненно воспринять человек, желающий приобщиться к Богу 

как член Православной Церкви. Также Библия, в первую очередь 

Евангелие, являет стоящему на пути веры человеку образ Бога – 

Творца, Отца, Судии и Спасителя. Поэтому жизненное, сердечное 

и интеллектуальное восприятие Слова Божия есть тот путь, через 

который человек может понять, в какого Бога веруют православные 

христиане, и полностью осознать важность для самого себя Веры  

и Церкви. В Евангелии изложена радостная весть о Воскресении 

Христовом и спасении человека, являющаяся средоточием хрис-

тианства. Катехизация как один из способов начальной проповеди 

должна раскрывать прежде всего ту сторону христианства, где 

изложена надежда для грешного человека, поэтому должна быть 
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основана преимущественно и в первую очередь на Священном 

Писании. И, наконец, Евангельские заповеди дают ясный, зримый 

ориентир для духовного развития верующего. Поэтому стремление 

к соотнесению своей жизни с евангельским идеалом будет служить 

путем духовного совершенствования. 

Некоторые особенности деятельности объединений по изуче-

нию Священного Писания: 

- Оптимальная продолжительность встречи 1-2 астрономических 

часа. 

- На занятии читаются заранее оговоренные тексты Священного 

Писания, прежде всего Евангелия. 

- Прочитанный отрывок обсуждается совместно. При этом все 

участвуют в дискуссии на равных, ведущему же предоставляется 

право ее «модерирования». При необходимости он должен 

аргументированно возражать суждениям, которые в корне про-

тиворечат церковному пониманию обсуждаемого текста. 

- Занятия должны проходить в специально отведжнном и подхо-

дящем для этого месте, желательно в заранее назначенное вре-

мя, с тем, чтобы дисциплинировать участников и способствовать 

их сосредоточенности на занятии. 

- В процессе занятия необходимо почтительное отношение к Биб-

лии. Библию целуют перед чтением, чтение предваряется 

возгласом «Слава Тебе, Боже наш, слава Тебе», оканчивается 

возгласом «Во Имя Отца и, Сына, и Святого Духа. Аминь» и пр. 

- Занятия должны проводиться в благоговейном состоянии. 

- Желательно, чтобы занятия не прерывались. 

- Занятиям должна сопутствовать молитва. Молитвы читаются 

перед началом и после окончания занятия. 

- Текст обязательно должен быть прочитан на русском языке, чтобы 

все участники поняли смысл прочитанного. 

- Очень желательна живая беседа между участниками клуба, их 

личная заинтересованность в обсуждении фрагментов Писания; 

- В конце занятия ведущий озвучивает святоотеческое толкование 

прочитанного. Это особенно важно, если в ходе занятия участ-

никами были высказаны толкования, противоречащие учению 
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Церкви, или толкования аналогичные святоотеческим не прозву-

чали. 

- Возможно использование на занятии дополнительных приемов 

для лучшего понимания текста: повторение пройденного мате-

риала, зачитывание параллельных мест из Писания, приведение 

исторических справок, задания на заучивание текста с последую-

щей проверкой, возможно использование письменных методов 

и т.д. 

Очень важно объединить людей Словом Божиим в ещж одном 

благом общем деле, это способ противостоять эпохе всеобщего 

разобщения и забвения. Все – и тот, кто делится, и тот, с кем делят-

ся – призваны извлечь максимум пользы из этого религиозного, 

евангельского общения. В конечном итоге – постараться сформи-

ровать «евангельское мировоззрение». 
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ПРИНЦИПЫ ПРАВОСЛАВНОГО ВОСПИТАНИЯ  

В ДУХЕ ЕВАНГЕЛИЯ 

Ks. dr Artur ALEKSIEJUK  

 

Резюме: Статья является попыткой определения основных прин-

ципов православного воспитания в духе Евангелия. Воспитание  

в свете православия есть помощь детям в раскрытии в них образа 

Божия. Из-за того это более сложный процесс, не только из мето-

дологической точки зрения. Педагог должен любить детей и быть 

человеком искренней веры, полно вручающим свое дело в руки 

Божии. Ему нужно также стараться принести радость Евангелия  

в детскую душу, без которой воспитательное и образовательное 

действие всегда будет неэффективным и не принесет никакой 

пользы человеку на его пути ко спасению. 

 

Кто вверится премудрости „тот наследует ее, и потомки его 

будут обладать ею; ибо сначала она пойдет с ним путями изви-

листыми, наведет на него страх и боязнь и будет мучить его своим 

водительством, доколе не уверится в душе его и не искусит его 

своими уставами; но потом она выйдет к нему на прямом пути  

и обрадует его и откроет ему тайны свои‛ (Сир. 4: 17-21)1. 

Кто-то из великих христианских мыслителей сказал, что у но-

возаветного воспитания не земные небесные корни, так как это 

педагогика благодати. Воспитание в свете православия есть помощь 

детям в раскрытии образа Божия. Иначе это может быть сфор-

мулировано как раскрытие пути вечной жизни, как приобщение  

к вечной жизни в жизни здешней2. Чтобы этого достич нужно 

превратиться весь педагогический процесс в путь к истине, в порыв 

к Господу, собирающий вместе весь внутренний состав – разум, 

чувства, волю и совесть. При этом, все это осуществляя не своей 

                                                 
1  Библия. Книги Священного Писания Ветхого и Нового Завета с параллельными 

местами и приложениями. В синодальном переводе, НИКЕЯ, Москва 2019. 
2  В. В. Зеньковский, прот., Проблемы воспитания в свете христианской антропо-

логии, Издание Свято-Владимирского Братства, Москва 1993, с. 152. 
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волей и силой, но по силе, какую дает Бог, дабы во всем Он про-

славлялся через Сына Божия Иисуса Христа (1 Пет. 4: 11)1. 

У православной педагогики есть цель – обращение к вере и спа-

сение души. Очевидно, что такая цель не может быть достигнута 

иначе, как действием Божией благодати. Это прекрасно выразил 

апостол Павел: „Хотя люди и остались немощны, однако же стали 

крепки и живы силою Божиею, действующей в них‛ (2 Кор. 13: 4). 

Благодать приходит от Бога по призванию: „Никто не может 

прийти ко Мне, если не привлечет его Отец, пославший Меня‛ (Ин. 

6: 44). Слова Иисуса Христа являются убеждением, что с пришес-

твием в мир Спасителя до самого скончания времен Он будет да-

вать успех христианскому воспитанию. Самая малая искра веры  

в душе будет иметь прямую связь с евангельскими событиями, хоть 

они все больше отдаляются от нас толщей тысячелетий. Это части 

единой вселенской Пятидесятницы. И хотя многое здесь лежит  

в области потаенного, духовного, неподвластного разуму, все-таки 

христианство, будучи глубоко сверхъестественным, соприродно 

вечности, оно не стремится поставить себя вне времени и истории, 

обособиться от видимой реальности. Поэтому оно воспринимает 

наработанный веками педагогический опыт. В исторической ретро-

спективе в вопросах христианской педагогики не только возможен, 

но и весьма полезен опыт веков. Тут становятся доступными черты 

того высшего, Божественного педагогизма, которыми отмечен спер-

ва путь народов древности к моменту Воплощения Сына Божия  

и восприятию благой евангельской вести, а затем и новозаветная 

эра, в которую между земным и небесным утвердилась новая, осо-

бенно тесная связь (Еф. 1: 10)2. В этом ключе следует вспомнить 

слова глинского иеромонаха Порфирия (Левашова) о важности 

многих средств воспитания: „Богатые средства воспитания должны 

противодействовать растлению человеческой природы, искоренять 

недостатки, облагораживать нравы и чувства, пробуждать силы 

                                                 
1  А. Б. Рогозянский, У истоков педагогики христианства, „Журнал Московской Пат-

риархии‛ 2000, 5, в: http://www-old.srcc.msu.ru/bib_roc/jmp/00/05-00/08.htm, дата дос-

тупа: 3.10.2019 г. 
2 Там же. 
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духа настолько, насколько это требуется для служения Церкви, 

государству и обществу‛1. Отсюда воспитывать это напитать ре-

бенка всем, что Божие и от Бога. Это главная цель, которая только 

может стоять перед воспитателем, так как отсюда человек почерает 

все для жизни временной и вечной. Но чтоб достигнуть этой цели 

нужно знать, как воспитывать, что делать, какие задачи ставить 

перед собой в воспитании. Здесь мы можем сказать о нескольких 

главных задачах и принципах православнгог воспитания и обра-

зования, а именно: воспитать в человеке начала свободы, научить 

основам духовной жизни, показать важность покорности человека 

воле Божией, приблизить личность воспитанника к Триипостасно-

му Живому Богу. 

О свободе можно говорить в двух смыслах. Во-первых, под 

свободой понимается возможность выбора из нескольких альтер-

натив, в том числе и выбора между добром и злом, – свобода фор-

мальная, которая в человеке неистребима. Во-вторых, это свобода, 

которая понимается как, возможность последовать своему выбору  

и реализовать то, что выбрал. Такая возможность у человека всегда 

ограничена: греховный мир и наше падшее естество, многоразлич-

ными способами ограничивают нашу свободу. Об этой несвободе 

человека говорит апостол Павел: „Желание добра есть во мне, но, 

чтобы сделать оное, того не нахожу, доброго, которого хочу, не 

делаю, а злое, которого не хочу, делаю‛ (Рим. 7: 18-19). Именно эту 

свободу имел в виду Господь Иисус Христос, когда говорил: „Позна-

ете истину, и истина сделает вас свободными‛ (Ин. 8: 32). Господь 

говорит: „Се, стою у двери и стучу: если кто услышит голос Мой  

и отворит дверь, войду к нему, и буду вечерять с ним, и он со 

Мною‛ (Откр. 3: 20). Причем, как учит, преподобный Макарий 

Египетский, „воля человеческая – это как бы существенное условие 

спасения. Если нет воли, Сам Бог ничего не делает, хотя и может по 

свободе Своей‛2.  

                                                 
1  Н. В. Маслов, Методы православного воспитания, в: http://old.glinskie.ru/common/ 

mpublic.php?num=103, дата доступа: 3.10.2019 г. 
2  Макарий Египетский, преп., 37-я беседа. О рае и о духовном законе, в: Духовные 

беседы, ХРИСТИАНСКАЯ ЖИЧНЬ, Клин 2005, с. 260. 
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Из сказанного можно заключить, что в воспитании прежде 

всего стоит задача дарования свободы. Человек спасается только 

реализацией Божественного призыва, а для этого нужно иметь 

твердую веру и решимость. Поэтому следующей задачей воспи-

тания является задача дарования начал духовной жизни, как по-

могающих средств в реализации свободы. „При всех основаниях – 

подчеркивает святитель Феофан Затворник – Бог не связывает нас 

насильно, но оставляет нас на свободе, чтобы мы сами покорили  

и предали Ему в жертву свою свободу – единственное, какое может 

человек сделать от себя, приношение Богу, достойное Бога. В жер-

твоприношении свободы Богу состоит истинный характер нрав-

ственно–благочестивой жизни, или, что то же, он состоит в реши-

мости не иначе располагать своими внутренними и внешними 

действиями, как по воле Божией. Сею решимостию начинается  

и поддерживается нравственная жизнь человека. Слово Божие 

изображает ее то под видом клятвы и вольного приношения Богу: 

кляхся, говорит Давид, и поставихсохранити судьбы правды Твоея. 

Вольная уст моих благоволи, Господи (Пс. 118: 106, 108); то под 

видом смирения пред Богом и обращения к Нему, например, у Ио-

ва: аще обратишися и смириши себе пред Господем и далече 

сотвориши от жилища твоего неправду (<), будет тебе Вседер-

житель Помощник (Иов. 22: 23–30; Ос. 6: 1); то под видом взыскания 

Господа: взыщите Господа, и внегда обрести вам Того, призовите; 

егда же приближится к вам да оставит нечестивый пути своя и муж 

беззаконен советы своя, и да обратится к Господу (Ис. 55: 6-7); то, 

наконец, под видом исчезновения в законе и Боге: очи мои исче-

зосте во спасение Твое и в слово правды Твоея (Пс. 118: 81, 82)‛1. На 

основании вышесказанного можно заметить, что в духовной жизни 

есть свои законы постепенности, встречаются сложности, но при 

всех испытаниях для нас важнее всего воля Божия и поэтому она 

является одной из основных начал в деле спасения. Кроме истин-

ного понимания свободы нужно также воспитывать покорность 

                                                 
1  Феофан Затворник, свят., Начертание христианского нравоучения, ЛЕПТА, Москва 

2005, с. 61. 
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воле Божией. „Мы беспрекословно, однако ж охотно, должны пови-

новаться всему, на что есть Его определение. Одно имя Бог должно 

заставлять нас преклоняться пред Его повелением, ибо Он Владыка 

всего. Посему, когда дается заповедь или изрекается суд на какой-

нибудь народ в Слове Божием, всегда говорится: „Тако, или сия 

глаголет Господь. Ибо кто есть рекийпротиву Ему? – как говорит 

Иов (Иов. 23: 13)1. 

Реализуя все эти задачи в воспитании важно не закрыть Самого 

Бога. Потому самой важной задачей для воспитания и образования 

в православии – это привести ребенка к живому Богу. В живом, 

внутреннем, непосредственном общении Бога с человеком и челове-

ка с Богом и есть его последняя цель. Ссылаясь на святителя Ва-

силия Великого и преподобного Макария Великого, святитель 

Феофан отмечает, помимо прочего, одну принципиально важную 

вещь. „Неверно, если бы кто стал думать, что когда Богообщение 

поставляется последнею целью человека, то человек сподобится его 

после, в конце, например, всех трудов своих. Нет, оно должно быть 

всегдашним, непрерывным состоянием человека, так что, коль 

скоро нет общения с Богом, коль скоро оно не ощущается, человек 

должен сознаться, что стоит вне своей цели и своего назначения. 

Состояние, в котором человек сознажт, что Бог истинный есть его 

Бог, и сам он есть Божий, то есть говорит в сердце свожм Богу: 

Господь мой и Бог мой (Ин. 20: 28), как апостол Фома, и к себе 

самому: Божий есмь, Божий есмь (Ис. 44: 5), – такое состояние есть 

единое истинное состояние человека, есть единый решительный 

признак присутствия в нжм начала истинно нравственной и духов-

ной жизни‛2. Сказанное есть самой главной задачей. Но возникает 

вопрос, есть ли строгая христианская педагогическая система, 

которая бы непременно привела к исполнению этих задач? 

Если обратиться к отцам и писателям Церкви мы найдем, что 

они не оставили нам специальных трактатов по педагогике. Со-

                                                 
1 Феофан Затворник, свят., Начертание христианского нравоучения, ЛЕПТА, Москва 

2005, с. 58. 
2  Там же, с. 47. 
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борные определения также молчат о какой-либо строго определен-

ной системе воспитания юных христиан. Это так, потому что 

воспитание всегда конкретно, оно складывается с учетом времени, 

обстоятельств и особенностей детской души. Главное, о чем говорят 

всегда отцы в своих кратких выражениях о воспитании, это при-

надлежность к Церкви и следование ее учению, вместившему в себя 

общие подходы христианства к самым различным областям и про-

явлениям жизни1. 

На пути воспитания, как ребенка, так и воспитателя подстере-

гают большие опасности. Преподобный Иустин (Попович) поиски 

человека и его жизнь определяет, как паломничество по безднам: 

„Не есть ли жизнь человека на земле паломничество по безднам? 

Ведь всякий серьезный вопрос, который человек задает себе или 

мир – человеку, уводит его мысль в бездну. Вопрос истины разве не 

есть бездонная проблема? В поисках истины, пробиваясь к ее святи-

лищу, мысль человека всегда пробивается через страшные про-

пасти‛2. В воспитании, как и в духовной жизни нельзя все равнять 

под одну линейку, но можно найти определенные общие принци-

пы, по которым ориентироваться, как в дороге по указателям или 

как в широком море по маякам, поэтому рассмотрим их. 

 

1 Принцип воцерковления 

Цель принципа определяется, как развитие в личности ребжнка 

основных традиций православного понимания мира, формиро-

вание базовой православной культуры на основе традиционных 

духовных и нравственных ценностей. Главным основанием принци-

па является духовно-нравственное развитие и воспитание детей по-

средством приобщения к Церкви, развития понимания значимости 

традиционных нравственных идеалов и моральных норм для жизни 

личности, семьи, общества, формирование у детей основополага-

                                                 
1  А. Б. Рогозянский, У истоков педагогики христианства, ук. соч., с. 37. 
2  Иустин (Попович), преп., Философские пропасти, Издательский Совет РПЦ, 

Москва 2004, с. 13. 
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ющих морально-нравственных идеалов, установок, ценностей, норм, 

обеспечивающих осознанный нравственный выбор. 

Из сказанного ясно, что Истину нужно искать. Жизнь с Исти-

ной силой берется, ибо, как говорится в Евангелии, „Царствие 

небесное силою берется‛ (Мф. 11: 12). Поэтому для осуществления 

этого принципа необходимо самому воспитателю и воспитаннику 

принадлежать к Православной Церкви, быть его верным чадом, так 

как без благодати принцип окажется холостым, как и все сделанное 

без Бога. Это реализуется в таких средствах, как очищение совести, 

пост, чтение слова Божия и творений святых отцов и др.1. Святи-

тель Феофан Затворник к благодатным средствам воспитания отно-

сит исповедь и причащение Святых Таин2. Он пишет: „Преподоб-

ный Макарий Великий говорит, что чрез падение превзошжл в нас 

иной человек, и человек полный, со всеми членами, привился к то-

му человеку, который вышел из рук Творца, и заглушил или 

заморил его собою: превзошел так, что голова налегла на голову, 

руки на руки, ноги на ноги, всякая часть на себе подобную часть; 

заглушил так, что того первобытного человека стало или совсем не 

видно, или мало видно, а стал видимым и действующим только сей 

пришлый человек. Так и во всем - пришлый, греховный человек не 

дает свободы человеку правому в нас, созданному по образу и по 

подобию Божию, томит его, держит его в рабстве и горькой неволе. 

Оттого и нет в нас радости, пока мы в рабстве у греха‛3. Поэтому 

принцип церковности это есть полная христоцентричность, так как 

только Христос является нашим освободителем из плена греха, 

только Его благодатью мы „пришлого‛ человека можем „изгнать‛ 

из членов наших. 

 

 

                                                 
1  Иоанн (Маслов), схиархим., Святитель Тихон Задонский и его учение о спасении. 

Статьи разных лет, САМШИТ, Москва 1995, с. 285-304. 
2  Феофан Затворник, свят., Путь ко спасению. Краткий очерк аскетики, в: https:// 

predanie.ru/book/71628-put-ko-spaseniyu/, дата доступа: 3.10.2019 г. 
3  Феофан Затворник, свят., Внутренняя жизнь, в: https://predanie.ru/book/85658-vnu 

trennyaya-zhizn/, дата доступа: 3.10.2019 г. 
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2 Принцип человеколюбия 

Принцип воспитания и образования объемлет собою все то, 

как педагог должен вести себя по отношению к воспитаннику. Он 

начинается с элементарного ненасилия и заканчивается подлин-

ным христианским отношением – любовью к ближнему. Мера 

агрессивности сейчас в обществе столь велика и насилие стало 

таким обыденным делом, что мы его даже не всегда замечаем. 

Христианскую же педагогику надо возводить без насилия. Бог 

создал нас свободными. Пусть первой заповедью христианской 

педагогики будет, заповедь „Не убий !‛ и „Не совершай насилия 

над душой, не угашай духа!‛1. 

Принцип человеколюбия состоит и в том, чтобы давать в обра-

зовании и воспитании все нужное для жизни. Народная мудрость 

гласит: „Дай твоему сыну рыбу, и он будет сыт один день. Научи его 

ловить рыбу, и он будет сыт всю жизнь‛. Поэтому стоит учить 

существенным вещам, которые нужны для жизни, в этом тоже 

выражается наша любовь к ребенку. 

Без любви к детям нельзя заниматься также пастырско-педаго-

гической деятельностью. „Умоляю вас поступать достойно звания,  

в которое вы призваны, со всяким смиренномудрием и кротостью  

и долготерпением, снисходя друг ко другу любовью‛ (Еф. 4: 2). 

„Цель же увещания есть любовь от чистого сердца и доброй со-

вести и нелицемерной веры‛ (1 Тим. 1: 5). Необходимо найти в себе 

это чувство или отказаться от преподавания. Как правило, дети 

безошибочно определяют, искренне ли к ним относятся. 

 

3 Принцип честности, искренности в отношениях 

Ребенок чувствителен и раним по отношению ко лжи. Всякий 

человек не лишен эмоциональности, тем более ребенок. „Душевное 

состояние – это глубоко личная эмоциональная оценка челове-

ческих поступков, затрагивающих в той или иной мере детскую 

личность. Для ребенка характерна очень чуткая реакция, прежде 

                                                 
1  Л. В. Сурова, Православная школа сегодня. Книга для учащих и учащихся, Изда-

тельство Владимирской епархии, Владимир 2000, с. 493. 
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всего эмоциональная, на эти поступки. Он очень чувствителен  

к несправедливости‛1. Учитель – живой пример нравственности для 

ребенка. По этому поводу хорошо заметил Василий А. Сухомлин-

ский: „Программы во всех школах одни и те же, учебники оди-

наковые, но школы разные, потому что разные учителя. Школа – 

это прежде всего учитель. Личность учителя – краеугольный камень 

воспитания< Все, что осуществляется в процессе воспитательной 

работы: формирование взглядов, убеждений, идеалов, мировоз-

зрения, интересов, увлечений – все, как в фокусе, сходится в лич-

ности педагога‛2. 

 

4 Принцип индивидуального подхода 

Принцип исходит из понимания человека, как образа Божия. 

Уильям Шекспир в Гамлете просто восхищался человеком: „Что за 

мастерское создание – человек! Как благороден разумом! Как 

беспределен в своих способностях, обличьях и движениях! Как 

точен и чудесен в действии! Как он похож на ангела глубоким 

постижением! Как он похож на некоего бога! Краса вселенной! 

Венец всего живущего!‛3. Слова английскийского поэта и драма-

турга удивительно сходятся со словами апостола Павла: „Что 

значит человек, что Ты помнишь его? Или сын человеческий, что 

Ты посещаешь его? Не много Ты унизил его пред Ангелами; славою 

и честью увенчал его, и поставил его над делами рук Твоих, все 

покорил под ноги его. Когда же покорил ему все, то не оставил 

ничего непокоренным ему‛ (Евр. 2: 6-8). 

В этот принцип следует включить понимание того, что все  

в православии личностно: личностными отношениями проникнут 

духовный мир, личность человека обретает самое себя в личност-

ном общении с Богом. Главное педагогам не стать на этом личном 

                                                 
1  В. А. Сухомлинский, Разговор с молодым директором школы, в: Избранные про-

изведения в пяти томах, т. 4, РАДЯНСКАЯ ШКОЛА, Москва 1977, с. 567. 
2 Там же. 
3  Шекспир Уильям, Гамлет, принц Датский, Пер. М. Лозинский, в: http://lib.ru/SHA 

KESPEARE/hamlet5.txt, дата доступа: 3.10.2019 г. 
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пути человека к Богу, не подавить личностное начало в ребенке1. 

Тут важно отметить, что образ Божий и в детских личностях помра-

чен. Православный воспитатель обязан об этом помнить. Индиви-

дуальный подход выражается также и в этом, что, как мы видим из 

Священного Писания, „к каждому человеку Христос обращается на 

его языке, учитывая его уровень духовного развития, (<) и не было 

двух человек, которым бы Он открылся одинаково‛2. В этом и состо-

ит принцип личностного подхода, чтоб к человеку обратиться на 

его языке. 

 

5 Принцип терпения 

Если мы прекратим воспитывать, то ребенок не прекратит 

воспитываться, он просто найдет себе другого воспитателя. По-

этому, у педагога не может быть отдыха, пока он не найдет себе 

должную замену. От воспитателей требуется постоянное участие  

в жизни детей, может быть, это самое трудное для внутреннего 

мира самого педагога3. Педагогический процесс поэтому сопряжен 

с великим терпением, неустанным вниманием к себе и детям.  

Без этого принципа пастырско-педагогическая деятельность 

будет терять свою целостность. От травмированных жизнью детей 

часто можно ожидать срывы, чувствовать их нервозность, раздра-

жительность, но надо сохранять спокойствие и запастись терпе-

нием. „С терпением будем проходить предлежащее нам поприще‛ 

(Евр. 12: 1). 

 

6 Принцип психологического подхода 

Согласно основным требованиям разумной педагогики весь ход 

религиозного воспитания и обучения детей истинам православного 

вероучения должен строго согласоваться с возрастом питомца,  

                                                 
1  Л. В. Сурова, Православная школа сегодня, указ.соч., с. 85. 
2  С. С. Куломзина, Наша Церковь и наши дети, https://azbyka.ru/deti/nasha-tserkov-i-

nashi-deti-kulomzina-s-s, дата доступа: 3.10.2019 г. 
3  Л. В. Сурова, Православная школа сегодня, указ.соч., с. 13. 
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с физическим его развитием, степенью восприимчивости и спо-

собностями и, наконец, с личными особенностями его характера1.  

Рассмотрев основные принципы православного воспитания  

и образования необходимо заметить, что человек не может жить на 

свете, если у него нет ничего впереди, ничего радостного. В педаго-

гическом исскустве радость есть один из важнейших объектов 

работы. Поэтому нужно всегда стараться принести радость Еван-

гелия в детскую душу. Образовать – не значит прочитать лекцию, 

даже очень интересную и полезную, и думать, что вот проведено 

мероприятие и дело сделано. Воспитывать – не значит сказать: будь 

таким, делай так, – и все будут делать так. Воспитание есть зна-

чительно более сложный процесс. Педагог должен любить детей  

и быть человеком искренней веры, полно вручающим своë дело  

в руки Божии. Ему нужно также стараться принести радость Еван-

гелия в детскую душу, без которой воспитательное и образователь-

ное действие всегда будет неэффективным и не принесет никакой 

пользы человеку на его пути ко спасению. 

В конце наших рассуждений стоит вспомнить слова Окружного 

послания Святого и Великого Собора Православной Церкви, который 

состоялся на Крите в 2016 году. „В наше время в сфере воспитания 

и образования наблюдаются новые тенденции, касающиеся содер-

жания и целей образования, а также подхода к детскому возрасту, 

роли учителя и ученика и современной школы. Поскольку образо-

вание занимается не просто человеком, как он есть, а тем, ка-

ким он должен быть и каково содержание его ответственности, 

само собой разумеется, что сформированный нами образ человека 

и смысла его бытия определяют наш взгляд и на его образование. 

Преобладающая сегодня секулярная и индивидуалистическая 

образовательная модель, которая изнуряет молодое поколение, вы-

зывает озабоченность у Православной Церкви. В центре пастырской 

заботы Церкви находится образование, цель которого не только 

интеллектуальное развитие, но и формирование и совершенствова-

                                                 
1  А. Н. Стрижев, Школа православного воспитания, ПАЛОМНИК, Москва 1999, с. 

331-333. 
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ние человека во всей его целостности как психосоматической и ду-

ховной сущности, согласно триптиху: Бог, человек, мир. Своим 

назидательным словом Церковь заботливо призывает народ Божий 

и в особенности молоджжь к осознанному и активному участию  

в жизни Церкви, культивируя в них «усерднейшее желание» жизни 

во Христе. Таким образом, христоименитая полнота находит в бо-

гочеловеческом общении Церкви экзистенциальную поддержку  

и переживает в ней предвидение воскресения по благодати обо-

жения‛1. 
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BOGOGŁASNIK – ZBIÓR PIEŚNI POBOŻNYCH 

ks. protodiakon Rafał DMITRUK 

 

W większości państw środkowej Europy głównie w środowisku 

prawosławnym do dnia dzisiejszego rozpowszechniony jest literacki 

zbiór pieśni nazywany „Bogogłasnikiem‛1. Odgrywał i odgrywa bardzo 

ważną rolę w rozwoju duchowym prawosławnego chrześcijanina 

żyjącego w Polsce, Ukrainie, Białorusi. Historia tych zbiorów sięga już 

kilka wieków wstecz. „Bogogłasnik‛ jest zbiorem pieśni duchowych, 

paraliturgicznych (gr. para-, mimo), przez co należy rozumieć wszyst-

kie pieśni, kanty, psalmy które nie wchodzą w skład nabożeństw 

cerkiewnych. Pieśni te zazwyczaj nie wywodzą się z liturgicznego 

śpiewu cerkiewnego. Powstały z potrzeby wiary i pobożności wiernych. 

Powstawały w społecznościach parafialnych ale również i w klaszto-

rach. Duchowe wiersze, kanty, psalmy, duchowe pieśni są to nazwy 

nieliturgicznych pieśni których tak jak dawniej tak i teraz używa się  

w Cerkwi prawosławnej. Najstarszą nazwą która pozostała do dnia 

dzisiejszego jest duchowy wiersz. Opierając się na historycznych 

źródłach można stwierdzić, że duchowe wiersze pojawiają się już  

w twórczości ludowej bezpośrednio po chrzcie Rusi2. Początkowo ich 

budowa była podobna do epickich opowiadań a nawet i legend. Później 

ich tematyka znacznie się rozszerzyła. Pojawiają się duchowe wiersze 

poświęcone Bogurodzicy, świętym oraz mówiące o Strasznym sądzie. 

Do XVII wieku razem z przenikaniem do cerkiewnego środowiska 

zachodniego partesnego śpiewu rozpowszechniają się kanty i psalmy  

w których możemy zauważyć wpływ zachodniego wielogłosowego 

śpiewu. Dlatego w niektórych przypadkach ta sama pieśń była nazy-

wana duchowym wierszem, kantem bądź psalmem. W XVII wieku 

największą popularność na naszych terenach zdobywa kant łac. cantus 

(śpiew, pieśń)3. Jest to wiersz nieliturgiczny, mający charakter religijny 

                                                 
1 [w:] http://www.pravenc.ru/text/149469.html, stan z dnia:19.11.2019 r. 
2 J. Gardnier, Bogosluzebnoje pienije Ruskoj Prawosławnoj Cerkwi, tom II, Nowy Jork 1982 r., s. 

604. 
3 [w:] https://pl.glosbe.com/la/pl/cantus, stan z dnia: 19.11.2019 r. 
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który zazwyczaj był śpiewany w trójgłosie – dwa tenory i bas albo też  

w świeckich trójgłosowych zespołach bądź chórach. W Polsce kanty 

nazywano również kantyczkami1. Podobne melodycznie i tekstowo do 

kantów pieśni o tematyce religijnej nazywano również psalmami które 

mimo nazwy mają niewiele wspólnego z psalmami starotestamento-

wymi króla Dawida. Pod względem melodycznym psalmy najbardziej 

przypominają kolędy. Kanty zazwyczaj były wykonywane przez chór 

bez udziału instrumentów. Intonacja oraz budowa kantów powstawała 

na podstawie śpiewu i melodyki pochodzącej z Polski i Ukrainy.  

Najstarszym znanym śpiewnikiem a zarazem pierwowzorem jest 

„Poczajewskij Bogogłasnik‛ (1791 r.) który zawiera ponad dwieście 

pieśni(kanty, psalmy)2. Do tego zbioru zostały włączone pieśni z róż-

nych rękopisów. W jego skład weszły kanty z pierwszej połowy XVII  

i XVIII wieku. Pojawienie się takiego drukowanego zbioru świadczyło 

o bardzo dużym zainteresowaniu duchownymi kantami w tym czasie. 

Pieśni z „Bogogłasnika‛ możemy ogólnie podzielić na kilka części: 

pierwsza część nawiązuje do świąt cerkiewnych związanych z Chrystu-

sem. Druga mówi bezpośrednio o świętach cerkiewnych związanych  

z Bogurodzicą. Trzecia część odnosi się do świętych wspominanych 

każdego dnia w kalendarzu cerkiewnym. Czwarta zaś część mówi  

o modlitwie, pokorze oraz o zmaganiach duchowych człowieka. Więk-

szości z nich była przepisywana ręcznie. „Bogogłasniki‛ przepisywane 

ręcznie podlegały pewnym zmianom które nieraz prowadziły do znacz-

nego przekształcania tekstu i melodii często odbiegającego od orygi-

nału. Konsekwencją tego było to, że jedna pieśń posiadała kilka rodza-

jów tekstu i melodii. Dla ówczesnych autorów źródłem do tworzenia 

pieśni były teksty z Pisma Świętego, hymnografia Postna, okresu 

Paschalnego, księgi liturgiczne: Minieja, Oktoich a nawet apokryfy. 

Autorzy w niektórych tekstach w imponujący sposób potrafili połączyć 

ze sobą fragmenty Ewangelii z Psałterzem oraz innymi księgami. W XVIII 

wieku bazą do tworzenia nowych pieśni były dobrze znane „stare‛ 

                                                 
1 [w:] https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/show-

content/publication/edition/154383?id=154383&from=FBC, stan z dnia 19.11.2019 r. 
2 J. Medwedyk, Pisni do Poczajiwskoj Bohorodicy, Lwów, s. 148. 
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które przekazywano ustnie. Dlatego ustalenie która wersja pieśni jest 

oryginalna było i jest bardzo trudne. W znacznej części pieśni były 

zapisywane bez notacji nutowej i melodia była przekazywana ustnie. 

Dlatego aby ułatwić zapamiętanie melodii stosowano tzw. „ton na<‛ 

bądź też „podobny na<‛ melodię danej wcześniej poznanej już pieśni1. 

Bardzo ważnym elementem który wpłynął na zachowanie pieśni 

do naszych czasów jest ich systematyczna publikacja w latach 90-tych 

XX wieku w Polsce, Ukrainie, Białorusi i Rosji. Bogogłasniki wydawane 

w XX-XXI wieku możemy podzielić na pewne bloki tematyczne: ogólne 

pieśni o Jezusie Chrystusie, pieśni na Boże Narodzenie, Chrzest Pański, 

Spotkanie Pańskie, wielkopostne, Paschalne, na Wniebowstąpienie, 

dzień Świętego Ducha, Przemienienie Pańskie, Podwyższenie Krzyża 

Pańskiego oraz najbardziej szeroki dotyczący Bogurodzicy. Występują 

również pieśni o archaniołach, apostołach, świętych, pieśni pokutne, 

błagalne, chwalebne, kolędy. Należy również wspomnieć, że autorami 

niektórych pieśni są osoby duchowne które nie zawsze przyznają się do 

ich autorstwa. 

W Polsce możemy zauważyć swoisty renesans „Bogogłasnika‛. 

Bardzo duże znaczenie ma połączenie pieśni paraliturgicznej z praktyką 

liturgiczną. W niektórych regionach śpiewano je przed lub po sprawo-

wanej liturgii. Pieśni „Bogogłasnika‛ możemy usłyszeć podczas nabo-

żeństw, pielgrzymek, festiwalów muzyki cerkiewnej, wieczorów kolęd 

itp. Należy stwierdzić, że śpiewanie pieśni jest elementem nieodzow-

nym życia religijnego większości wiernych Kościoła prawosławnego  

w Polsce. Pieśni te są pewnego rodzaju zwierciadłem duszy człowieka. 

Towarzyszą nam podczas pracy, odpoczynku, podróży w chwili zwąt-

pienia. Często pomagają również utrzymać stan wzniosłości duchowej 

po nabożeństwie. Jednocześnie należy pamiętać, że są jedynie pomocą 

w rozwoju duchowym i nigdy nie mogą zastąpić Świętej liturgii bądź 

innych nabożeństw cerkiewnych.  

 

 

 

                                                 
1 P. Macenko, Ukraiński kanty, Winnipeg, s.19. 
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SVÄTÉ PÍSMO V UČENÍ  

SVÄTÉHO SYMEONA NOVÉHO TEOLÓGA1 

doc. ThDr. Miroslav ŽUPINA, PhD. 

 

Abstract: This article examines the relationship of Saint Symeon the 

New Theologian to the Holy Scripture. At the beginning we note that 

the monastic tradition was characterized by the fact that it did not deal 

too much with scientific exegetics, but saw the Scriptures as a handbook 

or a guide for practical life. St. Symeon not only showed a deep love for 

it, but he knew it very well. He advocated that everything written in the 

Holy Scripture must be associated with one's own life. To him, the 

Scripture is not the object of critical analysis, but the result of prophetic 

inspiration. Moreover, for Symeon, reading the Holy Scripture is a sour-

ce of mystical inspiration, but, on the other hand, he very openly says 

that the same experience is open to all. 

 

Cieľom predmetného čl{nku je priblížiť vzťah svätého Symeona 

Nového Teológa k Svätému Písmu. U Symeona musíme mať na zreteli, 

že jeho vzťah k Písmu odzrkadľuje všeobecnú mníšsku tradíciu oboha-

tenú o jeho vlastnú skúsenosť, čo sa v najväčšej miere prejavuje pri jeho 

exegéze. . - . - - . . .  

Na úvod je potrebné povedať, že v pravosl{vnej tradícii Sväté Písmo 

aj svät{ Tradícia nie sú ch{pané ako dva samostatné pramene kresťanskej 

viery. Existuje iba jeden prameň – Tradícia, pričom Sväté Písmo je jeho 

integr{lnou súčasťou. V. Losský v tejto súvislosti hovorí, že Písmo ne-

predstavuje osnovu kresťanskej viery, ale ono samé je založené na kres-

ťanskej skúsenosti a túto skúsenosť aj zobrazuje, odr{ža a vyjadruje.2 

V kontexte mníšskej tradície exegézy Svätého Písma si je potrebné 

uvedomiť, že u mníchov existuje k Písmu veľmi osobitý vzťah ako k pra-

                                                 
1 Tento príspevok je výsledkom riešenia grantovej úlohy č. 1/2017 VGA Teologický a du-

chovný odkaz svätého Symeona Nového Teológa v r{mci Vedeckej grantovej agentúry Pravo-

sl{vnej cirkvi na Slovensku. 
2 Pozri LOSSKY, V. 1985. In the Image and Likeness of God. Crestwook, New York: St. Vladi-

mir's Seminary Press, p. 142-143. 
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meňu kresťanského oduševnenia a inšpir{cie, pretože mnísi Písmo nie-

len čítali a vysvetľovali, ale navyše niektoré jeho časti – najmä novoz{-

konné verše – sa učili naspamäť.1 Mníšska tradícia pozn{ aj celkom špe-

cifický spôsob používania Svätého Písma, ktorý predpoklad{ neust{le 

opakovanie – nahlas alebo šepotom – jednotlivých veršov alebo úryv-

kov Svätého Písma. Takmer ako pravidlo platilo, že mnísi sa príliš neza-

oberali vedeckou exegetikou, na Písmo hľadeli skôr ako na príručku či 

n{vod ako žiť, myslieť, konať, ako byť aktívny a podobne, teda v prvom 

rade sa ho snažili pochopiť v praktickej rovine. Svätí otcovia z radov 

mníchov trvajú na tom, že všetko, čo je v Písme napísané, je najprv ne-

vyhnutné uplatňovať vo vlastnom živote. Iba v takomto prípade sa po-

chopiteľným stane aj skrytý zmysel Písma. Pr{ve takýto veľmi praktický 

prístup k Svätému Písmu je charakteristický pre tzv. púštnych otcov, 

ktorí žili s vedomím, že každý jednotlivý skutok je potrebné preveriť 

s evanjeliovým svedectvom. Ako príklad uvedieme výrok abbu Antó-

nia: „Nech ideš kdekoľvek, maj Boha vždy pred očami; nech robíš čo-

koľvek, maj na to svedectvo Svätého Písma.‚2 Z uvedeného vyplýva, že 

tak ako Boh m{ v živote mnícha svoje pevné a neotrasiteľné miesto, 

podobnú pozíciu m{ zast{vať aj Sväté Písmo zvestované Božie slovo.3 

Mníšsky prístup k Svätému Písmu, ktorý je možné označiť alebo 

pomenovať ako empirickú exegézu, nadobúda svoje všeobecné kontúry 

u Marka Pustovníka (Askétu).4 Vo svojom diele O duchovnom z{kone 

hovorí: „Ak číta Sväté Písmo človek vnútorne pokorný a duchovne ko-

najúci, vzťahuje všetko na seba, a nie na blížneho... Pri čítaní Písma sa 

snaž pochopiť, čo je v ňom skryté: Všetko, čo bolo kedysi napísané, bolo 

napísané pre naše ponaučenie 5... Slov{ Svätého Písma čítaj konaním 

                                                 
1 Pozri ROUSSEAU, P. 1985. Pachomius. The Making of a Community in Fourth-century Egypt: 

The transformation of the classical heritage VI. California, London: University of California 

Press, p. 81. 
2 Apofthegmata. Výroky a príbehy pouštních otcú. 1. díl. Praha: Benedíktinské arciopatství sv. 

Vojtecha a sv. Markéty, 2000, s. 38. 
3 Pozri ИЛАРИОН (АЛФЕЕВ), митр. 2013. Преподобный Симеон Новый Богослов и право-

славное Предание. Москва: Издателъство Московской Патриархии Русской Право-

славной Церкви, c. 56-57. 
4 gr. Μάρκος Ερημίτης; rus. Марк Пустынник (Подвижник, Аскет) 
5 Pozri Rim 15, 4. 
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skutkov a pritom veľa nerozpr{vaj, aby si sa nepovyšoval iba obyčajný-

mi predstavami svojho rozumu.‚1 V uvedených veršoch alebo slov{ch je 

zreteľný akcent kladený pr{ve na praktický rozmer Svätého Písma 

a jeho uplatnenie v každodennom živote človeka. Iný verš z toho istého 

diela zohral veľmi dôležitú rolu v živote v tom čase ešte mladého Sy-

meona Nového Teológa. Slov{ verša znejú takto: „Ak hľad{š duchovné 

uzdravenie, buď pozorný k svojmu svedomiu. Urob všetko, čo ti hovorí, 

a budeš mať z toho úžitok.‚2 Od chvíle, kedy Symeon prečítal tieto slov{ 

– ako s{m neskôr povedal – neučinil nič bez toho, aby sa nespýtal, či mu 

to svedomie dovoľuje alebo či mu niečo nevyčíta. 

Vyššie uvedené slov{ o vzťahu mníchov k Svätému Písmu sa 

v plnosti vzťahujú aj k svätému Symeonovi. Ako mních od svojho mníš-

skeho spoločenstva zdedil nielen hlbokú l{sku k Svätému Písmu, ale ho 

aj veľmi dobre poznal. Podobne ako iní cirkevní spisovatelia a z{roveň 

askéti r{d a často hovoril o užitočnosti čítania Svätého Písma pre všet-

kých veriacich kresťanov, ale osobitne a zvl{šť pre mníchov: Uvedieme 

dva príklady z jeho spisov, prvý je z diela Katechézy: „M{me veľkú po-

trebu v tom, aby sme skúmali Písma. Na túto skutočnosť n{m pouk{zal 

samotný Spasiteľ, keď povedal: Skúmajte Písma.3‚4 Druhý príklad hovo-

rí: „Nič iné nie je tak užitočné pre dušu, ktor{ sa venuje rozjímaniu 

o Božom z{kone dňom i nocou,5 ako skúmanie Písem, pretože v nich je 

ukryt{ múdrosť Ducha blahodate.‚6 

                                                 
1 ΜΑΡΚΟ ΕΡΗΜΙΣΗ. 1864. Περί νόμου πνευματικού. In: Patrologia Graeca (Ed. Migne, 

J.-P.). Vol. 65. Paris, 905B-916C. Porovnaj s MAREK ASKÉTA. 2019. Dvě stě veršů o du-

chovním z{koně. In: Filokalie. 1. díl. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, s. 426-433. 
2 ΜΑΡΚΟ ΕΡΗΜΙΣΗ. 1864. Περί νόμου πνευματικού. In: Patrologia Graeca (Ed. Migne, 

J.-P.). Vol. 65. Paris, 913C. Porovnaj s MAREK ASKÉTA. 2019. Dvě stě veršů o duchov-

ním z{koně. In: Filokalie. 1. díl. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, s. 431. 
3 Pozri Jn 5, 39. 
4 ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1963. Κατηχήσεις 3 (Κατηχήσεις I: Κατηχήσεις 1-5). 

In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. – Paramelle, J.). Vol. 96. Paris: Les Éditions 

du Cerf, p. 302. 
5 Pozri Ž 1, 2. 
6 ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1967. Ηθικοί 12 (Λόγοι Θεολογικοί και Ηθικοί ΙΙ: 

Ηθικοί 4-15). In: Sources Chrétiennes (Ed. J. Darrouzès). Vol. 129. Paris: Les Éditions du 

Cerf, p. 384. 
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Svätý Symeon Nový Teológ vyzýval mníchov k veľmi častému číta-

niu Svätého Písma. Okrem účasti na bohoslužb{ch, na ktorých sa číta 

každodenne, Symeon odporúča mladým mníchom venovať sa čítaniu 

Písma vo svojej kélii trikr{t za deň, konkrétne, po utreni, po raňajk{ch 

a pred večernou modlitbou.1 Ako dod{va Nikita Stithatos,2 autor spisu 

Život svätého Symeona Nového Teológa,3 samotný Symeon čítal Sväté Pís-

mo tak často, ako to len bolo možné, každý deň predovšetkým pred 

utreňou a svätou liturgiou a taktiež od skorého večera do polnoci.4 

Symeon tým, že zdôrazňoval nevyhnutnosť a užitočnosť čítania 

Svätého Písma, ešte s väčším dôrazom poukazoval na skutočnosť, že 

iba to čítanie je užitočné, ktoré je spojené so skutkami korešpondujú-

cimi s prečítaným textom Písma. Ako podčiarkuje, počas čítania je ne-

vyhnutné „pozerať na seba samého akoby v zrkadle a skúmať svoju 

dušu.‚5 V tejto súvislosti súhlasí s n{zorom Marka Pustovníka a opaku-

je jeho myšlienku o potrebe sp{jať všetko, čo je vo Svätom Písme napí-

sané s vlastným životom. Prip{ja veľmi pekné dve ponaučenia, prvé, 

keď hovorí, že Sväté Písmo predstavuje list adresovaný každému čita-

teľovi osobne, a druhé, že Sväté Písmo nem{ byť zaradené medzi tie 

knihy, ktoré majú byť čítané za účelom zaujať alebo vynikať vysokou 

erudíciou.6 Tu je aj dôvod, prečo Symeon vždy odmietal taký prístup 

                                                 
1 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1965. Κατηχήσεις 26. (Κατηχήσεις III: Κατηχή-

σεις 23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. – Paramelle, J.). Vol. 113. Paris: 

Les Éditions du Cerf, p. 76, 90, 92. 
2 gr. Νικήτας τηθάτος; lat. Nicetas Pectoratus; rus. Ники та Стифа т (Пектора т) 
3 Pozri ŽUPINA, M. 2018. Autorstvo, pramene a historicko-teologický význam diela: Život 

svätého Symeona Nového Teológa. In: Historia Ecclesiastica. Roč. IX. Č. 2. Prešov: Vyda-

vateľstvo Prešovskej univerzity, s. 3-12.  
4 Pozri HAUSHERR, I. – HORN, G. 1928. Un grand mystique byzantin. Vie de Syméon le 

Nouveau Théologien (949-1022) par Nicétas Stéthatos. In: Orientalia Christiana. Vol. 12. 

No. 45. Rome: Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, 26, 19-27; 27, 11-15. 

ΝΙΚΗΣΑ ΣΗΘΑΣΟ. 1983. Βίος και πολιτεία του εν αγίοις πατρός ημών υμεών 

του Νέου Θεολόγου. In: Φιλοκαλία των νηπτικών και ασκητικών (Φρηστος, Π. – Ζηση, 

Υ.). Θεσσαλονίκη: Πατερικαί έκδοσεις «Γρηγόριος ο Παλαμάς», s. 78; 78-80. 
5 ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1965. Κατηχήσεις 31. (Κατηχήσεις III: Κατηχήσεις 

23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. – Paramelle, J.). Vol. 113. Paris: Les 

Éditions du Cerf, p. 226. 
6 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1963. Κατηχήσεις 4 (Κατηχήσεις I: Κατηχήσεις 
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k Svätému Písmu, ktorý sa dnes nazýva historicko-kritický. Pre neho 

Písmo nie je objektom kritickej analýzy, ale výsledok prorockej inšpir{-

cie, ktor{ priv{dza k cnostnému životu.1 

Svätý Symeon Nový Teológ rozlišuje vo Svätom Písme dve úrovne 

poznania: vonkajšiu a vnútornú, teda doslovnú (litera) a alegorickú 

(duch).2 Nie je naklonený tomu, aby sa v každom slove, verši alebo 

úryvku musel nevyhnutne nach{dzať aj ich skrytý zmysel. Zdôrazňuje, 

že sami m{me vedieť rozpoznať, kedy a aké slov{ Spasiteľa Isusa Chris-

ta alebo svätých apoštolov sú povedané priamo a je ich potrebné ch{pať 

doslovne, a ktoré sú povedané „v podobenstv{ch‚ a potrebujú byť vy-

svetlené alebo si vyžadujú n{jsť tzv. skrytý zmysel.3 Napríklad 

v jednom zo svojich diel podrobuje kritike nadmernú snahu hľadať 

alegorické obrazy aj tam, kde niet pre ne žiaden dôvod, pričom samotné 

úsilie o alegorizovanie sa vzďaľuje od skutočného zmyslu slov Svätého 

Písma.4 

Akým spôsobom je možné dosiahnuť spr{vne ch{panie Svätého 

Písma? Symeon v odpovedi na túto ot{zku prirovn{va Písmo k domu 

postavenému zo svetských (v tom čase gréckych) vedomostí, a jeho 

spr{vne ch{panie k uzamknutej truhlici, ktor{ sa síce nach{dza v tomto 

dome, avšak ľudským umom ju nie je možné otvoriť.5 Existujú dva kľú-

če, ktorými sa d{ otvoriť: prvý sa d{ získať tým, že človek dodržiava 

                                                                                                            
1-5). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. – Paramelle, J.). Vol. 96. Paris: Les Édi-

tions du Cerf, p. 342. 
1 Pozri HUS[R, J. 2010. Sväté Písmo o cnosti a cnostnom živote. In: Pravosl{vny biblický 

zborník. Zv. I/2010. Gorlice: Diecezjalny Ośrodek Kultury Prawosławnej 

ELPIS v Gorlicach, s. 75-88. 
2 ιστορία a θεωρία  
3 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1966. Ηθικοί 3 (Λόγοι Θεολογικοί και Ηθικοί Ι: 

Θεολογικοί 1-3, Ηθικοί 1-3). In: Sources Chrétiennes (Ed. Darrouzès, J.). Vol. 122. Paris: 

Les Éditions du Cerf, p. 390; 394-396. 
4 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1996. Κεφάλαια θεολογικά, γνωστικά και 

πρακτικά 2, 21. In: Sources Chrétiennes (Eds. Darrouzès, J. – Neyrand, L.). Vol. 51. Paris: 

Les Éditions du Cerf, p. 114. 
5 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1965. Κατηχήσεις 24. (Κατηχήσεις III: Κατηχή-

σεις 23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. – Paramelle, J.). Vol. 113. Paris: 

Les Éditions du Cerf, p. 34-36. 
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a plní Božie prik{zania, druhý predstavuje Božia blahodať. V ľudských 

možnostiach je teda získanie prvého kľúča, avšak druhý kľúč je úplne 

„v kompetencii" Boha. Vz{jomnou spolupr{cou – synergiou – človeka 

s Bohom je možné dopracovať sa k cieľu, ktorým je otvorenie tejto truh-

lice a n{jdenie ukrytého zmyslu Svätého Písma. Keď je teda z{mok 

odomknutý, človeku sa dost{va skutočného poznania – gnózy Svätého 

Písma.1 Týmto prirovnaním chce Symeon povedať, že tajomstvo Písma 

sa odkrýva iba tomu človeku, ktorý sa snaží o realizovanie napísaného, 

t.j. dodržanie Božích prik{zaní, a kto aj prosí Boha o zoslanie Jeho bla-

hodate. Symeon tak vo svojej podstate priv{dza obraz skutočného gnos-

tika disponujúceho poznaním, ktoré je pre väčšinu ostatných ukryté. 

Cituje pritom Hospodinove slov{ z Knihy proroka Izai{ša: „Tajomstvo 

moje – mne a mojim."2 U Boha existujú „jeho‚ ľudia, ktorým je odkryté 

tajomstvo Svätého Písma, a „cudzí‚ ľudia, pred ktorými je ukryté.3 

Uvedieme ešte jeden aspekt vzťahu svätého Symeona k Písmu. 

Mnohí ľudia sa podľa jeho slov síce zaoberajú výkladom Svätého Písma, 

avšak sa nestret{vajú pritom so samotným Christom, ktorý hovorí pro-

stredníctvom Písma.4 M{ na mysli živú Spasiteľovu prítomnosť vo Svä-

tom Písme, o ktorej hovorili už ranní cirkevní otcovia, avšak u Symeona 

dost{va ešte hlbší rozmer. Pre neho je Christova prítomnosť re{lna 

a konkrétna, pretože on pri čítaní Písma Spasiteľa „cíti‚ a „vidí‚. Tu je 

dôvod, prečo je pre Symeona l{ska k Svätému Písmu tak hlbok{. Vo 

svojich Hymn{ch sa delí o svoju radosť, keď hovorí, ako „vidí‚ nestvore-

né Božie svetlo, ktoré k nemu počas čítania prich{dza.5 Tiež potvrdzuje, 

                                                 
1 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1965. Κατηχήσεις 24. (Κατηχήσεις III: Κατηχή-

σεις 23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. – Paramelle, J.). Vol. 113. Paris: 

Les Éditions du Cerf, p. 36-38. 
2 Iz 24, 16. 
3 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1966. Θεολογικοί 1 (Λόγοι Θεολογικοί και Ηθι-

κοί Ι: Θεολογικοί 1-3, Ηθικοί 1-3). In: Sources Chrétiennes (Ed. Darrouzès, J.). Vol. 122. 

Paris: Les Éditions du Cerf, p. 120. 
4 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1967. Ηθικοί 15 (Λόγοι Θεολογικοί και Ηθικοί 

ΙΙ: Ηθικοί 4-15). In: Sources Chrétiennes (Ed. J. Darrouzès). Vol. 129. Paris: Les Éditions du 

Cerf, p. 452. 
5 Pozri ΤΜΕΩΝ Ο ΝΕΟ ΘΕΟΛΟΓΟ. 1971. Ύμνοι 25 (Ύμνοι 16-40). In: Sources Chré-

tiennes (Eds. Koder, J. – Neyrand, L.). Vol. 174. Paris: Les Éditions du Cerf, p. 254. 
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že Božie svetlo mu čítané slov{ Písma objasňuje, rozširuje mu jeho po-

znanie a odkrýva tajomstv{.1 Môžeme tak povedať, že čítanie Svätého 

Písma je pre Symeona prameňom mystickej inšpir{cie, ale na druhej 

strane veľmi otvorene hovorí, že t{ ist{ skúsenosť je otvoren{ pre všet-

kých ľudí. 

Na z{ver si môžeme zhrnúť, akým spôsobom je možné pristupovať 

k čítaniu Svätého Písma v kontexte cirkevnej Tradície a tiež skúseností 

svätého Symeona Nového Teológa. Existujú teda určité stupne, na z{-

klade ktorých doch{dza k vyššej úrovni poznania Svätého Písma. Prvý 

stupeň predstavuje jeho čítanie a sústredenie pozornosti na jednotlivé 

slov{, vety a verše, pričom ide o doslovné pochopenie ich zmyslu. Dru-

hý stupeň znamen{, že čítaný biblický text si človek vzťahuje s{m na 

seba, akoby bol písaný osobne a adresne jemu samému, pričom sa snaží 

o naplnenie prečítaných slov. Čím viac, teda vo väčšej miere a čím pres-

nejšie sa obsah Písma pretavuje do skutkov a života človeka, tým hlbšie 

spozn{va aj jeho ukrytý zmysel. Nakoniec sa človeku zjavuje samotný 

Spasiteľ a blahodaťou Svätého Ducha cez particip{ciu na Božom svetle 

sa st{va gnostikom, ktorému sa dost{va plného ch{pania a poznania 

mystického zmyslu Svätého Písma.2 
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ПАТРИАРХ НИКОН В РЕЛИГИОЗНО-БОГОСЛОВСКОЙ 

ТРАДИЦИИ ДРЕВНЕРУССКОГО ОБЩЕСТВА 

протоієрей Oleksandr YURINA 

 

Патриа рх Ни кон (мирское имя Ники та Ми нин (Минов); 7 *17+ 

мая 1605, село Вельдеманово — 17 *27+ августа 1681, Тропинская 

слобода, Ярославль) — московский патриарх, имевший полный 

oфициальный титул «Божиею милостию великий господин и госу-

дарь, архиепископ царствующаго града Москвы и всеа великия  

и малыя и белыя России и всеа северныя страны и помориа и мно-

гих государств Патриарх» с 25 июля (4 августа) 1652 года по 12 (22) 

декабря 1666 года с титулом «Великого Государя».  

Патриарх Никон был выдающимся деятелем Русской Право-

славной Церкви. С его именем связаны самые важные исторические 

события нашей жизни XVII столетия – не только церковные, но  

и политические, имевшие решительное влияние на дальнейшее 

развитие церковной и гражданской жизни Русского государства. 

Церковные реформы патриарха Никона, которые он начал  

в 1650-х годах, были направлены на изменение существовавшей 

тогда в Русской Церкви обрядовой традиции в целях еж унифи-

кации с современной греческой. Они вызвали раскол Русской цер-

кви, что повлекло возникновение старообрядчества. В 1666 году он 

был извержен из патриаршества и стал простым монахом, хотя его 

реформы были продолжены.  

Основным источником о ранней биографии Никона является 

его житие, написанное иподьяконом Иваном Шушериным вскоре 

после смерти Никона. Шушерин в молодости попал в услужение  

к Никону и при нжм вырос.1  

Будущий патриарх родился в мае 1605 года в селе Вельдема-

ново под Нижним Новгородом (ныне Перевозский район Нижего-

родской области). 24 мая мальчика крестили и назвали Никитой  

в честь преподобного Никиты Столпника. Его родителями были 

                                                 
1  Лобачжв С. В. Патриарх Никон. — СПб.: Искусство — СПБ, 2003, с. 53-54.  
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крестьяне, отец Мина и мать Мариама.1 Синодики середины XVII 

века сообщают имена троих братьев Никиты (Симеон, Никифор  

и Григорий), деда по отцу Василия и деда по матери Гавриила. 

Мать Никиты умерла вскоре после его рождения, и заботиться  

о мальчике взялась некая Ксения. Вскоре отец женился во второй 

раз. Если верить Шушерину, мачеха со своими детьми возненави-

дела Никиту, морила его голодом, избивала и пыталась убить.  

Отец отдал мальчика учиться грамоте и Священному Писанию. 

Но после возвращения домой он стал забывать грамоту, поэтому 

решил поселиться в каком-нибудь монастыре, чтобы продолжить 

учжбу. Шушерин сообщает, что Никита ушжл в Макариев-Желто-

водский монастырь, где каждый день изучал Писание и проявил 

необыкновенный интерес к церковному пению, часто оставался 

ночевать в церкви под колоколом, чтобы не пропустить начало 

службы.2 

  

До патриаршества 

По настоянию родителей женился и принял сан священника. 

Около 1626 года был назначен священником одной из московских 

церквей, по просьбе московских купцов, узнавших о его начитан-

ности.  

Смерть детей в 1635 году привела Никиту к окончательному 

решению оставить мир. Он убедил жену принять монашеский 

постриг в московском Алексеевском монастыре, дав за неж вклад  

и оставив денег на содержание,3 а сам в возрасте 30 лет тоже принял 

постриг с именем Никон в Свято-Троицком Анзерском скиту 

Соловецкого монастыря. Через какое-то время преподобный Елеа-

зар Анзерский, начальный старец скита, вменил в обязанность Ни-

кону совершение литургий и заведование хозяйственной частью 

скита. В 1639 году, вступив в конфликт с Елеазаром, Никон бежал 

                                                 
1  Севастьянова С. К. Материалы к «Летописи жизни и литературной деятельности 

патриарха Никона». — СПб.: Дмитрий Буланин, 2003, c. 7.  
2  Ibid. C. 8.  
3  Патриарх Никон // Костомаров Н. И. Русская история в жизнеописаниях еж 

главнейших деятелей.  
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из скита и был принят в Кожеозерский монастырь. В 1643 году был 

избран игуменом монастыря.  

В 1646 году отправился в Москву, где явился, по тогдашнему 

обычаю новопоставленных игуменов, с поклоном к молодому царю 

Алексею Михайловичу, произвжл на него хорошее впечатление. 

Царь велел Никону остаться в Москве, а Патриарху Иосифу — 

посвятить его в архимандриты Новоспасского монастыря.  

Став во главе братии Новоспасской обители, Никон вошжл  

в состав неформального кружка духовных и светских лиц, который 

профессор Н. Ф. Каптерев называет кружком «ревнителей бла-

гочестия». Главные идеологи этой группы — духовник Алексея 

Михайловича протопоп Благовещенского собора Стефан Вони-

фатьев, боярин Ф. М. Ртищев и протопоп Казанского собора Иоанн 

Неронов — ставили перед собою и своими сподвижниками задачу 

оживления религиозно-церковной жизни в Московском государ-

стве, улучшения нравственности как населения, так и духовенства, 

насаждения просвещения. Вводилась забытая в Москве практика 

церковной проповеди с амвона, «единогласие» в богослужении, 

большое внимание уделялось исправлению переводов богослу-

жебных книг.  

Начал ездить к царю во дворец каждую пятницу для бесед  

и совета не только по духовным делам, но и по государственным.  

11 (21) марта 1649 был возведжн в сан митрополита Новго-

родского и Великолуцкого Патриархом Иерусалимским Паисием, 

бывшим тогда в Москве. 

  

Патриаршество 

В 1651 году митрополит Никон, будучи в Москве, убедил царя 

и Патриарха Иосифа перенести мощи святителей Филиппа, Иова  

и Гермогена в Московский Успенский Собор. 

В 1652 году после смерти Патриарха Иосифа из числа 12 кан-

дидатов митрополит Никон, согласно царскому желанию, был 

избран для поставления в Патриархи. Поначалу он решительно 

отказывался. Тогда царь, при большом стечении народа, в Успен-

ском соборе, перед мощами святителя Филиппа, упал Никону  
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в ноги и, «простершись на земле и проливая слезы», умолял его 

принять Патриарший сан. За ним поверглись наземь все остальные. 

Потрясенный Никон согласился принять нелегкий жребий Пат-

риаршего служения, но счел нужным получить от всех клятвенное 

обещание быть ему, Патриарху, послушными во всех делах веры  

и духовной жизни. Царь, бояре, народ дали такую клятву. 

Объяснение столь необычной «присяги» заключается в том, что 

Никон очень глубоко видел и чувствовал серьезное внутреннее 

разделение в недрах русского общества, грозившее расколом. Это 

проявлялось в отступлении от веры и Церкви, наметившемся в са-

мых разных слоях общества и в разных направлениях. Задача, 

которую сознательно он ставил для себя, состояла, таким образом,  

в том, чтобы удержать все русское общество в целом в послушании 

Православной Церкви. Отсюда и необходимость клятвенного 

обещания всех безоговорочно слушаться Церкви в лице ее Патри-

арха во всех делах чисто духовной и церковной жизни. 

Патриаршество Никона составило целую эпоху в истории Рус-

ской Церкви. Подобно Патриарху Филарету, он имел титул «Ве-

ликого Государя», который получил в первые годы своего Патри-

аршества ввиду особого расположения к нему царя. Он принимал 

участие в решении едва ли не всех общегосударственных дел.  

И так 25 июля (4 августа) 1652 года Никон был торжественно 

возведжн на престол патриархов Московских и Всероссийских. Во 

время интронизации Никон вынудил царя дать обещание не 

вмешиваться в дела Церкви. Царь и народ поклялись «послушати 

его во всѣм, яко начальника и пастыря и отца краснѣйшаго».1 

  

Церковный Собор 1654 года 

Многие годы собиравший греческие и византийские тексты  

и серьжзно участвовавший в обсуждениях «Кружка ревнителей 

благочестия» (в который входил также и протопоп Аввакум), 

                                                 
1  Цит. по: Кореневский Н. И. Церковные вопросы в Московском государстве в поло-

вине XVII в. и деятельность Патриарха Никона / Русская история в очерках и статьях // 

под ред. проф. М. В. Довнар-Запольского. — Киев, 1912. — Т. III. — С. 46.  
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Никон считал важным привести русские православные обряды  

и книги в соответствие с греческими.  

Перед Великим постом 1653 года Никон предписал совершать 

крестное зна мение тремя перстами, что противоречило актам 

Поместного Стоглавого Собора 1551 года, закрепившим двоепер-

стие. Далее Никон продолжил реформу, собирая соборы. Собор 

1654 года положил начало делу унификации московских книг по 

греческим книгам, напечатанным в XVI веке на Западе. И если 

определения сего Собора были рассмотрены и согласованы на 

Константинопольском Соборе того же года под председательством 

Патриарха Паисия, то решение поместного Московского собора 

1656 года, на котором всех, крестящихся двумя перстами, объявили 

еретиками и предали анафеме, противоречили ему. Поспешная 

анафема собора 1656 года на всех крестящихся двумя перстами, 

впоследствии отменжнная Поместным собором РПЦ 1971 года,  

и стала главнейшей причиною Раскола XVII века.  

Укоренжнность как в народе, так и среди значительной части 

священства мнения о «превосходстве» русского благочестия над 

греческим, а московского — над киевским, которая появилась в Се-

веро-Восточной Руси после подписания греками Флорентийской 

унии с католиками, падения Константинополя, ополячивания Лит-

вы и покорения Литвою Киева (ср. тезис «Москва — Третий Рим»), 

а также резкость самих реформаторов привели к расколу Русской 

церкви на сторонников Никона («никониан») и его противников 

старообрядцев, одним из лидеров которых стал Аввакум. 

  

Строительство 

Одним из направлений деятельности патриарха Никона было 

основание в России монастырей. В 1653 году на острове Валдайского 

озера были построены первые деревянные строения Иверского 

монастыря. В 1655 году был заложен каменный Успенский собор.  

В 1656 году Никон добился у царя разрешения на основание на 

Кий-острове монастыря, известного сейчас как Онежский Крестный 

монастырь. Строительством первых сооружений на острове с 1656 

по 1659 год руководили старцы Нифонт Теребинский и Исаия,  
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а также стольник Василий Парамонович Поскочин — доверенные 

лица Никона. В том же 1656 году патриарх Никон основал Ново-

иерусалимский монастырь как подмосковную резиденцию патри-

архов. Монастырь был построен на землях села Воскресенского. По 

замыслу Никона, он в будущем должен был стать центром пра-

вославного мира. 

  

Размолвка с царжм 

Молодой царь Алексей Михайлович почитал патриарха 

Никона, доверял его советам в делах государственного управления, 

а во время войн с Речью Посполитой (1654—1667) и длительного 

своего отсутствия оставлял патриарха де-факто во главе правитель-

ства. Повелением царя к титулу патриарха «Великий Господин» 

был добавлен царский титул «Великий Государь».1 Такое положе-

ние вызывало зависть и недовольство как бояр, не желавших терять 

возможность влиять на царя в своих интересах, так и многих 

духовных лиц, в частности, бывших членов кружка «ревнителей 

благочестия».  

Патриарх Никон стремился противодействовать тому, что вос-

принималось им как посягательство гражданского правительства 

на его юрисдикцию и полномочия. Особенный протест вызвало 

принятие Соборного уложения 1649 года, умалявшего статус 

духовенства, ставившего Церковь фактически в подчинение госу-

дарству. Так, доходы от эксплуатации монастырских вотчин пере-

ходили к созданному в рамках Уложения Монастырскому приказу 

и поступали в государственную казну; мирские суды стали рас-

сматривать дела, относившиеся к ведению судов церковных. 

Вследствие сего, а также интриг со стороны части бояр и духо-

венства, имевших влияние на царя и враждебно настроенных  

к патриарху Никону, произошло охлаждение отношений между 

царжм и патриархом. 10 (20) июля 1658 года Никон в качестве 

протеста оставил Москву: не отказавшись от Московской кафедры, 

                                                 
1  До Никона этим титулом пользовался патриарх Филарет как отец царя Михаила 

Фждоровича.  
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он удалился в Воскресенский Новоиерусалимский монастырь, ко-

торый (наряду с Крестным и Иверским монастырями) сам основал 

в 1656 году и имел в своей личной собственности.  

1660 году на созванном в Москве Соборе было постановлено 

лишить Никона архиерейства и даже священства; однако суд не 

состоялся, так как дело было решено передать на суд восточных 

патриархов, по совету никоновского монаха-справщика Епифания 

Славинецкого и архимандрита Полоцкого Богоявленского мона-

стыря Игнатия Иевлевича. Такое же решение вопроса рекомендо-

вал царю впоследствии и бывший епископ Иерусалимской церкви 

Паисий Лигарид*комм. 3+, который не принимал явного участия  

в Соборе, хотя был приглашжн патриархами к тайному совещанию 

и выступал в роли переводчика для восточных патриархов.  

Приглашжнные ещж в 1662 году патриархи долгое время не 

находили возможным прибыть в Москву. Наконец, в ноябре 1666 

года открылся поместный собор Русской церкви — Большой Мос-

ковский собор с участием двух патриархов: Паисия Александрий-

ского и Макария Антиохийского. Оба патриарха на тот момент счи-

тались в Константинополе лишжнными кафедр решением Собора  

в Константинополе (в вину им было вменено долгое отсутствие  

в своих патриархиях, которое произошло из-за просьбы русского 

царя Алексея Михайловича посетить Россию и принять участие  

в Большом Московском соборе), но в Москве известие о том полу-

чили уже после суда над Никоном. Кроме того, позднее, по просьбе 

русского царя Константинопольский патриарх свои решения о ли-

шении кафедр Александрийского и Антиохийского патриархов 

отменил.  

Идеологическая база и документы Соборов 1666—1667 годов, 

важнейшим предметом рассмотрения которых было окончатель-

ное обсуждение неприемлемых для сторонников «старой веры» 

«никонианских» богослужебных реформ, разрабатывались учжным 

монахом «латинского» толка Симеоном Полоцким, Паисием Лига-

ридом и архимандритом Афонского Иверского монастыря Диони-

сием, проживавшим в Москве с 1655 по 1669 год.  
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12 (22) декабря 1666 года состоялось третье, заключительное по 

делу Никона, заседание Собора в Благовещенской церкви Чудова 

монастыря.  

В грамоте, подписанной всеми архиереями Русской поместной 

церкви Большого Московского собора, а также иерархами (патри-

архами, митрополитами, архиепископами, епископами) греческих 

поместных церквей от 12 декабря, указаны преступления, из-за 

которых Никон извержен из патриаршества и священства судом 

поместного собора Русской церкви: 

1. Никон досадил (обидел) царя, когда оставил паству и уда-

лился в Воскресенский монастырь, лишь по причине, что царский 

чиновник ударил слугу патриарха.  

2. Никон не смирился и не стал каяться, а совершал хиротонии 

в новом месте, строил новые монастыри, которые назвал «непо-

добающими словами и суетными именованиями»: Новым Иеруса-

лимом, Голгофою, Вифлеемом, Иорданом, тем самым он ругался 

божественным и глумился святым, прославляя себя патриархом 

Нового Иерусалима, похищая разбойнически, и если была бы у не-

го сила, то отнял бы и третью часть царства.  

3. Анафематствовал патриархов Паисия и Макария, приехав-

ших его судить, назвав их Анною и Каиафою, а царских послов, 

которые к нему были посланы, чтобы вызвать его на суд, назвал 

Пилатом и Иродом.1  

4. Никон написал личные письма патриархам, в которых писал 

про царя Алексея, что царь «латиномудренник, мучитель и обид-

ник, Иеровоам и Озия» и то, что Российская церковь в латинские 

догматы впала, больше всего обвиняя в этом Паисия Лигарида.  

5. Никон без соборного рассмотрения сам лично лишил епи-

скопа Павла Коломенского сана, свирепея, стащил с Павла мантию, 

и того «в язвы и наказания предаде тяжчашие», отчего Павел ли-

                                                 
1  В 1666 году царь вызвал в Москву Патриарха Александрийского Паисия и Патри-

арха Антиохийского Макария для участия в Соборном разбирательстве по делу 

Патриарха Никона.  
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шился ума и бедный погиб: или был растерзан зверями, или в реку 

упал и погиб.  

6. Своего духовного отца Никон два года немилостиво бил  

и ему наносил язвы, после чего патриархи сами видели духовника 

Никона «всеконечно расслабленным». 

За эти преступления Никон был извержен из священства: не 

только патриаршего достоинства, но из епископского сана и стал 

простым монахом. 

Решением Собора он был лишен Патриаршества и отправлен  

в заточение: сначала в Ферапонтов, а затем, в 1676 году – в Кирилло-

Белозерский монастырь. При этом, однако, проведенные им цер-

ковные реформы не только не были отменены, но получили 

одобрение Собора. 

Низложенный Патриарх Никон пробыл в ссылке 15 лет. Перед 

смертью царь Алексей Михайлович в своем завещании просил  

у Патриарха Никона прощения.  

  

Смерть и посмертная судьба 

После смерти царя Алексея Михайловича престол перешжл  

к его сыну Фждору Алексеевичу, который сочувствовал Никону. Есть 

сведения, что новый царь обдумывал предложенный Симеоном 

Полоцким план по созданию на территории Российского царства 

четыржх патриархий и папского престола, предназначавшегося для 

Никона. Новый царь Феодор Алексеевич принял решение о возвра-

щении Патриарху Никону его сана и просил его вернуться в осно-

ванный им Воскресенский монастырь. На пути в эту обитель 

Патриарх Никон, изнуренный тяготами, скорбями и бременем 

перенесенных трудов, 17 (30) августа 1681 года мирно отошел ко 

Господу, окруженный проявлениями великой любви народа и сво-

их учеников.  

Царь Фждор Алексеевич настоял на отпевании Никона как 

патриарха, несмотря на протесты патриарха Московского Иоакима, 

который отказался отпевать и поминать Никона как патриарха на 

основании того, что решение поместного собора Русской церкви — 

Большого Московского собора и соборного суда, бывшего на этом 



‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 97 

поместном соборе, извергшего Никона из священства за предъ-

явленные ему обвинения, считал справедливым и правильным.  

26 августа 1681 года Никон был погребжн, согласно его заве-

щанию, в южном приделе (Усекновения главы Иоанна Предтечи) 

собора Воскресенского Новоиерусалимского монастыря; Фждор 

Алексеевич сам со слезами читал над ним Апостол и 17-ю кафизму 

и неоднократно целовал его десницу. 

В 1682 году Фждор Алексеевич исходатайствовал у восточных 

патриархов разрешительные грамоты. В них повелевалось при-

числить Никона к лику патриархов и поминать в таком звании 

открыто. 

Грамота патриарха Константинопольского Иакова от 5 мая 

1682 года указывала: 

Преподобныя памяти, возлюбленный брат наш, господин 

Никон, бывший патриарх Московский и всея Руссии, вместо возда-

яния и мздовоздаяния, показания ради долгаго преподобничества 

и терпения, имеет прощение и разрешение от приключившагося 

ему соборного извержения, и да будет прощен в нынешнем веце  

и в будущем от Отца и Сына и Св. Духа, Святыя и Живоначальныя 

Троицы; восприяв же духовный хитон архиерейства, да приимет, 

яко патриарх, всегда церковное поминовение, поминаем с прочими 

патриархами Московскими во священных диптихах, и по всяким 

именованным временам священных церковных проследованиях 

безсумненно да сочитается въяве в сочисление прочих патриархов 

Московских, патриархом же; являемо и именуемо и поминаемое 

ни един да несопротивится, подлинно тако да будет! Тем же во 

оправдание издадеся сие прощение его.1 

Религиовед Вильям Шмидт отмечал, что после смерти Никона 

русские православные люди выходили встречать, славить и оплаки-

вать своего Патриарха. Ещж не дожидаясь формального восстано-

вления Никона в патриаршем достоинстве, народ припадал к нему 

как к святителю-исповеднику и страстотерпцу. Тогда обнаружи-

                                                 
1  Патриарх Никон // Костомаров Н. И. Русская история в жизнеописаниях еж глав-

нейших деятелей.  
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лось, что русский народ любит и чтит патриарха Никона, верит  

в его праведность. Кафолическая церковь охотно и с радостью раз-

решала Никона, восстанавливая его в патриаршем достоинстве  

и причисляя к лику первопрестольных Святейших Московских 

Патриархов. У гробницы святейшего патриарха Никона в Воскре-

сенском монастыре с конца XVII века по начало XXI века происхо-

дили многие чудесные исцеления.1  

В синодальный период под влиянием цензуры документы, ка-

сающееся заседаний Большого Московского собора — суда над Ни-

коном (соборное определение о преступлениях Никона и соборная 

грамота о извержении из священства Никона), не печатали в соста-

ве официально издававшихся документов «Деяния Великого Мос-

ковского Собора 1666-67 года».2  

В 2013 году гробница патриарха Никона была вскрыта археоло-

гами, но был обнаружен только пустой саркофаг — гробница ранее 

подверглась разграблению. 

 

 

 

                                                 
1  Патриарх Никон. Труды / Науч. иссл., подг. док. к изд., сост. и общ. ред. В. В. 

Шмидта. — М.: Изд-во Моск. ун-та, 2004. — 1264 с.  
2  Деяния Великого Московского Собора 1666-67 года.  
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SEDEM ASKETICKÝCH POJEDNANÍ  

SVÄTÉHO MAK[RIA VEĽKÉHO:  

1. POJEDNANIE – OČISTENIE SRDCA (biblické východisk{) 

ThDr. Pavol KOCHAN, PhD. 

 

Abstract: Saint Macarius spent sixty years in the desert. He spent most 

of his time in prayer as a personal conversation with God. His ascetic 

life is filled with constant crying, repentance and work. The spiritual 

wealth that we find in preserved writings reflects his personal experien-

ce. According to Macarius, the goal and purpose of man is the union of 

the soul with God. The earthly life of man has the only meaning – to pre-

pare the soul, to make it capable of perceiving the kingdom of heaven 

and to create in its soul harmony with the kingdom of God. The be-

ginning of this journey is the purification of the heart.  

  

Svätý Mak{rios str{vil na púšti šesťdesiat rokov. Väčšinu času tr{-

vil v modlitbe ako osobnom rozhovore s Bohom. Jeho asketický život je 

naplnený neust{lym plačom, pok{ním a pr{cou. Duchovné bohatstvo, 

ktoré nach{dzame v zachovaných spisoch sú odrazom jeho osobnej 

skúsenosti. Podľa Mak{ria najvyšší cieľ a zmysel človeka je spojenie 

duše s Bohom. Pozemský život človeka m{ jediný význam – pripraviť 

dušu, urobiť ju schopnou vnímať nebeské kr{ľovstvo a vytvoriť v duši 

súlad s Božím kr{ľovstvom. Počiatkom tejto cesty je očistenie srdca. Ak 

Mak{rios vyzdvihuje nejakú cnosť vlastným životom, je to pokora, kto-

rú s{m prejavoval. Z udalostí v jeho živote zisťujeme, ako s pokorou 

prijal krivé obvinenie tehotnej ženy, či rúhanie ľudí zo svojho okolia. 

Avšak pokora pomohla svätému zvíťaziť nad diablom. Synax{ri{ uv{-

dzajú, že počas svojej bežnej pr{ce na pletených košoch predstúpil pred 

neho diabol a snažil sa ho udrieť, no svätého nebol schopný zraniť. Po 

mnohých pokusoch nakoniec prehovoril k svätému: „Mak{rios, trpím 

od teba veľkým utrpením, pretože ťa nemôžem poraziť. Robím všetko, 

čo robíš aj ty. Postíš sa a ja vôbec nič nejem. St{le bdieš v modlitbe a ja 
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nikdy nespím. Prekonal si ma iba v jednej veci – v pokore.‚1 Pokora ako 

aj mnoho ďalších cností asketického života svätého sa stali živým prí-

kladom toho, k čomu duchovne viedol všetkých okolo seba.2 

Okrem iných textov medzi najhodnotnejšie patrí jeho Sedem asketic-

kých slov. V nich postupne vedie človeka cez duchovné poučenia ku 

kresťanskej dokonalosti, k sp{se. Prvé zo siedmych asketických slov 

vyjadruje myšlienky svätého Mak{ria, ktoré sú plodom asketického 

života svätého, jeho duchovnej skúsenosti postavenej na viere cez pôst 

a modlitbu, a ktoré sú podoprené myšlienkami celého Svätého Písma. 

Očistenie srdca pre svätého Mak{ria predstavuje jeho ochranu pred 

všetkým, čo odpútava od spoločenstva s Trojjediným Bohom. Ak Mak{-

rios začína hovoriť o srdci a jeho ochrane, hneď v úvode sa dotýka smrti 

človeka. Pre kresťana smrť m{ predovšetkým duchovný význam. Fyzic-

ký rozklad tela človeka je vierou prekonaný ako dočasný stav zosnutia. 

Skutočn{ smrť sa skrýva vo vnútri, v srdci; a človek je vnútorne usmr-

tený. „Preto, ak niekto tajne prešiel „od smrti do života‚;3 potom sku-

točne žije večne a nezomiera. Aj keď sú tel{ takýchto na chvíľu zničené; 

keďže budú posvätení, povstanú so sl{vou. Preto, zosnutie svätých 

nazývame snom.‚4 Duchovn{ smrť je snahou protivníka človeka, t.j. 

diabla, ktorý sa snaží odpútať n{š rozum od pamätania na Boha a od 

Božej l{sky, pričom používa na to všetky pozemské n{vnady, zamieňa 

skutočne kr{sne za pominuteľné a imagin{rne. Mak{rios sa na margo 

dobrých skutkov pýta: „Je z n{s niekto svätý? Je niekto svätý bez očiste-

nia vnútorného človeka? Ak sa budem postiť, zdržiavať svetských vecí, 

                                                 
1 St. Macarius the Great of Egypt. (online). [cit. 15.10.2019]. Dostupné z: https://www.stmaca 

riusoca.org/about/st-macarius-the-great-of-egypt/ 
2 Pozri PILKO, J. Duchovný odkaz prepodobného Mak{ria Egyptského. In: Pravosl{vie 

a súčasnosť: zborník príspevkov zo VII. vedeckej konferencie študentov, absolventov a mladých 

vedeckých pracovníkov. Prešov, 31. marec 2015. (online). [cit. 02.10.2019]. Prešov : Prešovsk{ 

univerzita v Prešove, 2015. s. 37-43. Dostupné z: http://www.pulib.sk/web/kniznica/el 

pub/dokument/Humensky2. 
3 Jn 5, 24. 
4  МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, преподобный. Семь слов. In: МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, 

преподобный. Духовные беседы, послание и слова. Москва: Отчий дом, 2013, s. 393. 
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rozd{m svoj majetok, budem už svätý?‚1 Samotný Isus Christos pouk{-

zal na získanie svätosti: „Kto chce ísť za mnou, nech zaprie s{m seba, 

vezme svoj kríž a nasleduje ma,‚2 čo dok{zal vlastným životom. Svätosť 

sa nezískava len dobrým skutkom, ale získaním dokonalej čistoty vnútri 

človeka. To v sebe nesie utiahnutie v myšlienkach, vstúpenie do vlastnej 

mysle, ktor{ sa stala zajatým otrokom hriechu, preniknutie až na najhlb-

šie dno, kde hlboko v myšlienkach hniezdi had, ktorý človeku spôsobu-

je smrť. Ak človek zabije tohto ľstivého a jedovatého hada, môže sa po-

chv{liť pred Bohom svojou čistotou. Ak sa mu to nepodarí, nech v naj-

väčšej pokore pred Bohom prosí o očistenie.3 Ak človek nedok{že vstú-

piť do svojho srdca alebo nikdy doň nevstúpil, stojac pomyselne zvonku 

nech neust{le udiera modlitbou a pôstom.4 Pretože verný Božiemu slo-

vu, v pokornej múdrosti a prik{zaniach, môže získať vyslobodenie 

z otroctva hriechu, ak neust{le vyčk{va pri Hospodinových dver{ch, 

cez jedine ktoré môžeme dosiahnuť slobodu duše.5 Pre svätého Mak{ria 

srdce človeka m{ nepredstaviteľnú hĺbku a z{kutia, ktoré nepozn{me. 

Môžu sa v ňom skrývať v{šne, ktoré sa rodia jedna od druhej. Na druhej 

strane sú akoby v pomyselnej reťazi aj cnosti. Jedna rodí druhú a napĺ-

ňajú srdce človeka. Z{kladom cností, alebo ako hovorí Mak{rios, hlava 

všetkých cností a vrcholom dobrých skutkov je modlitba, prost{, vo 

viere a pln{ l{sky. Jedine prostredníctvom modlitby, ktorou prosíme 

Boha, môžeme každý deň získavať ďalšie cnosti, lebo jednoduchosť 

(prostota) plodí poslušnosť, poslušnosť vieru, viera n{dej, n{dej službu, 

služba pokoru, pokora krotkosť, krotkosť radosť, radosť l{sku a l{ska 

rodí modlitbu. 

Mak{rios vyber{ jednotlivé myšlienky a príklady zo Svätého Písma, 

aby takto priviedol svojich posluch{čov a žiakov k pochopeniu jeho 

                                                 
1  МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, преподобный. Семь слов. In: МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, пре-

подобный. Духовные беседы, послание и слова. Москва: Отчий дом, 2013, s. 393. 
2 Mt 16, 24; Mk 8, 24; Lk 9, 23. 
3  Pozri МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, преподобный. Семь слов. In: МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, 

преподобный. Духовные беседы, послание и слова. Москва: Отчий дом, 2013, s. 393. 
4 „Klopte a bude V{m otvorené.‚ Mt 7, 8. 
5  Pozri МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, преподобный. Семь слов. In: МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, 

преподобный. Духовные беседы, послание и слова. Москва: Отчий дом, 2013, s. 394. 
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duchovných r{d vyplývajúcich z duchovnej skúsenosti. Príkladom je 

myšlienka očistenia srdca, ktoré sa m{ stať najvz{cnejším darom člove-

ka Bohu. Samotn{ myseľ, samotné svedomie, samotn{ myšlienka, sa-

motn{ sila l{sky v duši,1 počiatok celého n{šho človečenstva, ktorý sa 

vždy venuje jednému a neust{lemu pamätaniu a premýšľaniu o Bohu 

prekon{vajú všetko materi{lne a sú prameňom očistenia srdca. V obeti 

praotca Abrah{ma, ktorý priniesol dar Melchisedekovi,2 svätý Mak{rios 

vidí obraz obete srdca, ktorú m{ človek priniesť Bohu, t.j. čistú myseľ, 

dobré myšlienky ako najcennejšie a najlepšie v srdci.3 Obdobne uv{dza 

aj iný obraz zo Svätého Písma. Keď vymenúva kresťanské cnosti, ktoré 

by mali byť prirodzené pre každého, pripomína 5 nerozumných pa-

nien,4 ktoré sú obrazom tých, ktorí v deň súdu nepriniesli duchovný 

olej, t.j. ich skutky sú bez plodov a nie sú nositeľmi cností, ako je l{ska, 

pokoj, radosť, pokora, úprimnosť, viera či trpezlivosť vo svojom srdci. 

Panenstvo pre nedostatok cností, t.j. že panny sa samy nestali vnútorne 

obydlím Svätého Ducha, stalo sa zbytočným a nebolo užitočným. Ak 

teda človek s pôsobením Ducha neobjaví v sebe plody l{sky, pokoja, 

radosti, pokory a ďalších cností,5 jeho n{maha v čistote je m{rna a úsilie 

v modlitbe, žalmospeve, pôste či bdení ničomu neslúži, pretože tieto 

duchovné a telesné skutky sa musia vykon{vať v n{deji na duchovné 

ovocie.6 

Žalmospev, pôst bdelosť sú pekné veci. Avšak kto nezačal ešte ko-

pať a nepoložil z{klady, ten už o sebe veľa sníva a preceňuje svoju dušu. 

Svätý Mak{rios uv{dza ako príklad Christa. Z akej sl{vy do utrpenia až 

                                                 
1 Pozri PRUŽINSKÝ, Š. Pôsobenie blahodate Svätého Ducha na človeka podľa učenia 

svätého Mak{ria Egyptského. In: Acta Patristica. (online). Prešov: Prešovsk{ univerzita 

v Prešove, 2019. Roč. 10, č. 20. s. 25-34. [cit. 09.10.2019+. Dostupné z: https://www.unipo. 

sk/en/faculty-of-orthodox-theology/main-sections/science-research/journal-APA/archive 

APA/20-2019/. 
2 Pozri 1Mjž 14, 17-24. 
3 Pozri МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, преподобный. Семь слов. In: МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, 

преподобный. Духовные беседы, послание и слова. Москва: Отчий дом, 2013, s. 395-396. 
4 Porovnaj Mt 25, 1-12. 
5 Pozri Gal 5 ,22. 
6 Pozri МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, преподобный. Семь слов. In: МАКАРИЙ ВЕЛИКИЙ, 

преподобный. Духовные беседы, послание и слова. Москва: Отчий дом, 2013, s. 397-398. 
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na kríži zostúpil Boží Syn. Pre túto múdru pokoru bol povýšený a po-

sadený po Otcovej pravici. Had prvý kr{t zasial do srdca Adama pýchu, 

keď ho presvedčil, že bude ako Boh. No skrze to pokolenie Adama do-

šlo do bezbožnosti. Duša, srdce človeka m{ veľa z{kutí ukrytých vo 

svojej hĺbke, rovnako ako zo slnka vych{dza mnoho lúčov, strom m{ 

veľa kon{rov a veľké mesto m{ mnoho štvrtí. Ak v duši zasvieti blížiaca 

sa Božia blahodať (milosť) s dvomi ľúčmi, akoby na strome zažiarili dva 

kon{re, z celého mesta zbad{me dve štvrte. No ostatné časti duše sú 

st{le ovplyvnené hriechom. Je nespr{vne, ak si duša myslí, že všetko 

patrí dobrej časti. Stal sa plod v lone dokonalým človekom? Stal sa jeden 

kameň v z{klade celým domom? Naplnil obchodník svoj sklad, keď ešte 

iba začal podnikať? A účasť na malom zlomku milosti znamen{ stať sa 

kresťanom v plnom zmysle slova? Preto z{kon, o ktorom hovorí svätý 

apoštol Pavol nebol položený na prirodzenosť, ale na slobodnú vôľu, 

ktor{ môže byť naklonen{ dobru alebo zlu. Preto Boh povedal: „Oheň 

som prišiel vrhnúť na zem; a čo chcem? Len aby už vzplanul!‚1 Pretože 

Boh chce, aby nebeský oheň sa rozhorel v srdciach ľudí, aj keď niektorí 

to chcú, a iní nie.2 

Z kr{tko uvedeného môžeme vidieť, ako svätý Mak{rios preplieta 

svoje duchovné rady históriou overenými a svätými potvrdenými ob-

razmi Svätého Písma. Pri jednom rozhovore pred mnohými rokmi 

s duchovným, ktorý už odovzdal svoju dušu P{novi, na tému askézy 

a cnostného života, duchovný mi povedal: „Je veľa cností, rovnako ako 

je veľa prvkov na stavbe. Okn{, dvere, steny, podlaha – to sú viera, po-

koj, n{dej, trpezlivosť a mnohé ďalšie. No všetky tieto cnosti potrebujú 

dve veci, rovnako ako ich potrebuje aj každ{ stavba: z{kladný kameň, 

na ktorom stojí n{š duchovný život – to je pokora. A strecha tohto domu 

je l{ska. Svätý Mak{rios celý svoj život poukazoval na tento z{kladný 

kameň a učil a nab{dal k tejto pokore všetkých svojím vlastným živo-

tom. Nakoniec spomenieme ešte jednu udalosť v jeho živote, ktor{ súvi-

sí s našou témou: Raz kr{čal svätý Macarius a uvidel lebku ležiacu na 

zemi. Lebka povedala: „Bol som hlavným kňazom pohanov. Keď sa, 

                                                 
1 Lk 12, 49. 
2 Porovnaj Mt 23, 37. 
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Abba, modlíš za tých v pekle, získavame zmiernenie n{šho utrpenia.‚ 

Svätý sa opýtal: „Čo sú to za mučenia?‚ „Sedíme vo veľkom ohni,‚ od-

povedala lebka, „a navz{jom sa nevidíme. Keď sa modlíš, začíname sa 

trochu vidieť, a to n{m d{va trochu útechy.‚ Po počúvaní týchto slov 

svätý začal plakať a pýtal sa: „Sú tu ešte ďalšie kruté tr{penia?‚ Lebka 

odpovedala: „Dole pod nami sú tí, ktorí poznali Božie meno, ale od-

mietli Ho a nedodržiavali jeho prik{zania. Zn{šajú ešte ťažšie tr{pe-

nie.‚1 Vedomé odmietanie spoločenstva s Bohom, lenivosť v duchov-

nom živote spôsobuje postupne duchovnú smrť, ktor{ znamen{ pre 

človeka ťažké utrpenia vo večnom utrpení. 
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POTREBA EUCHARISTICKEJ REKATECHIZ[CIE  

V SÚČASNOSTI 

ThDr. J{n PILKO, PhD. 

 

Abstract: The main pillar of our spiritual life is the Holy Liturgy and the 

Eucharist. The Eucharist is the center of the spiritual life of the Church, 

but above all the liturgical and sacramental life. He is the center of all 

holy secrets and of all ecclesial life. Participation in this source of im-

mortality should be of paramount interest in the life of every young 

Christian. 

 

Hlavným pilierom n{šho duchovného života je svät{ liturgia a Eu-

charistia. Eucharistia je totiž zdrojom n{šho posvätenia, ako hovoril 

starec Pajsij Svätohorský, pretože liturgia nie je ničím nahraditeľn{. Pri 

liturgii Boh nestvorenými energiami blahodati posväcuje všetkých 

zhromaždených veriacich. Každému vklad{ do srdca podľa jeho mož-

ností. Bohužiaľ, v dnešnej dobe už veľmi veľa kresťanov nedok{že dos-

tatočne využívať tento zdroj posvätenia, aby z nej čerpali silu pre svoj 

duchovný rast. Diabol neust{le napad{ dušu mladého človeka, pretože 

cieľom jeho úsilia je zničiť akékoľvek duchovné spojenie medzi Bohom 

a človekom a na to používa akékoľvek dostupné prostriedky, aby do-

siahol tento svoj z{mer.1  

Eucharistia je pre človeka neoddeliteľnou súčasťou apoštolského 

učenia. Apoštol Pavol vo svojom liste ku korintským kresťanom po-

drobne hovorí o Eucharistii ako o neoddeliteľnej a najdôležitejšej časti 

kresťanského života.2 3  

                                                 
1 СХИИГУМЕН САВВА: Опыт построения истинного миросозерццания. Переиздание 

Спасо – Преображенского Мгарского монастыря, Полтавская епархия 2001, s. 81. 
2 1 Kor 11, 17 – 30. 
3  Keď v{s už napomínam, nechv{lim v{s, že sa nesch{dzate na lepšie, ale na horšie. Pre-

dovšetkým počúvam, že sú medzi vami roztržky, keď sa sch{dzate v cirkvi. A sčasti 

tomu aj verím. Lebo musia byť medzi vami aj rozkoly, aby sa uk{zalo, kto z v{s sa 

osvedčí. Keď sa teda sch{dzate, nie je to požívanie P{novej večere, lebo každý si hneď 

vezme a zje svoju večeru a potom jeden je hladný a druhý opitý. Nem{te vari domy, kde 

môžete jesť a piť? Alebo opovrhujete Božou cirkvou a chcete zahanbiť tých, čo nič nema-
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Sväté Tajiny uzdravujú celú ľudskú prirodzenosť, myseľ, dušu, te-

lo, aj keď je to pre človeka z realistického pohľadu nepochopiteľné. Spa-

ľujú hriešne tŕnie, ktoré vyrast{ v srdci človeka, posilňuje vieru a hreje 

srdce.1  

Svätý Dimitrij Rostovský hovorí o tajomstve Svätej Eucharistie na-

sledujúce: „Keď kladieme železo do ohňa, ono sa začne taviť. Človek je 

podobný železu a Telo Christovo je zase podobné ohňu. Keď sa človek 

zjednocuje v Svätej tajine Eucharistie s Christom st{va sa doslova 

„ohnivým‚ alebo žiarivým ako oheň. Tak ako voľnými očami nemôže-

me pozerať na slnko, tak diabol nemôže pozerať na toho, kto dôstojne 

prijal Telo Christovo‚2.  

Byť kresťanom a nepristupovať k prijímaniu je rovnako absurdné 

a nemožné, ako byť človekom a nič nejesť. Medzi prijímaním a životom 

Cirkvi existuje pevn{ väzba. Je natoľko pevn{, že ju nemožno roztrhnúť. 

Veď Cirkev je predsa telo Christa, a je nemožné byť súčasťou Tela – 

Cirkvi a z{roveň neprijímať sväté Tajiny. Rovnako tak preliata Christo-

va Krv na kríži za sp{su sveta musí prúdiť v našich žil{ch. Vďaka tejto 

tajine do n{s prenik{ svätosť Isusa Christa, Jeho odvaha, jednoduchosť, 

vznešenosť, šľachetnosť a blahodať spolu s ostatnými nespočetnými 

vlastnosťami Bohočloveka a st{va sa našou súčasťou. Je absolútnym 

šialenstvom sa zriekať tohoto prameňa a úplne nespr{vne snažiť sa do-

                                                                                                            
jú? Čo v{m m{m povedať? M{m v{s chv{liť? Za toto v{s nepochv{lim. Veď ja som od 

P{na prijal, čo som v{m aj odovzdal, že P{n Ježiš v tú noc, keď bol zradený, vzal 

chlieb, vzd{val vďaky, l{mal ho a povedal: „Toto je moje telo, ktoré je pre v{s; toto robte 

na moju pamiatku.‚ Podobne po večeri vzal kalich a hovoril: „Tento kalich je nov{ 

zmluva v mojej krvi. Toto robte, kedykoľvek ho budete piť, na moju pamiatku.‚ A tak 

vždy, keď budete jesť tento chlieb a piť tento kalich, zvestujete P{novu smrť, kým neprí-

de. Kto by teda jedol chlieb alebo pil P{nov kalich nehodne, previní sa proti P{novmu 

telu a krvi. Nech teda človek skúma s{m seba, a tak je z toho chleba a pije z kalicha. Lebo 

kto je a pije, a nerozozn{va telo, ten si je a pije odsúdenie. 
1  TKAČEV, A.: 2018. Nebeský chléb. In: Hlas pravoslaví, č. 2/2018. Vyd{v{ Pravosl{vna 

církev v českých zemích. Praha, s.24.  
2  СХИИГУМЕН САВВА: 2001. Опыт построения истинного миросозерццания. Пере-

издание Спасо – Преображенского Мгарского монастыря, Полтавская епархия 

2001, s. 644.  
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siahnuť sp{su a pritom zanedb{vať a priam opovrhovať jediným Pra-

meňom posvätenia.1  

Kresťansk{ výchova musí vych{dzať z liturgického života, ktorého 

z{kladom je Eucharistia. Podľa Vasilija „mladosť je tým z{kladom, na 

ktorom sa buduje osobnosť a charakter každého človeka‚2. Tieto slov{ 

Vasilija Veľkého by mali byť pre každého z n{s výzvou na zamyslenie 

sa nad svojím duchovným životom, ako aj nad duchovným stavom 

dnešných mladých ľudí, ktorý sa odr{ža v častom prijímaní Svätej Eu-

charistie. 

Spr{vny duchovný život mladého človeka musí byť liturgickým ži-

votom. „Liturgick{ skúsenosť Cirkvi predstavuje každodennú potravu, 

ktor{ sa ned{ ničím nahradiť, a cez ktorú sa rozvíja duchovný život 

kresťana. Bez tejto skúsenosti by duchovný život stratil svoj dynamický 

charakter‚3. Christove slov{ „Toto robte na moju pamiatku‚4 nenaz-

načujú, že by jeho učeníci mali na neho pamätať ako na nejaký etický či 

iný príklad, ale naznačujú, že eucharistia je vstup do jeho života, na 

ktorom sa zúčastňujeme jedinečne a ktorý sa obnovuje v každom mo-

mente, nez{visle na čase, čo v tomto prípade znamen{, že spomienka je 

vlastne sprítomnenie.5 Kresťansk{ výchova v Cirkvi stojí pred dôležitou 

úlohou, ktorou je pomôcť spoločnosti pri výchove predovšetkým detí 

a ml{deže, aby sa zbavili svojho egocentrizmu, ktorý vyvol{va duchov-

nú smrť, a naopak, aby sa konečnou platnosťou zaradili do atmosféry 

jednoty Cirkvi, ktor{ sa naplno prežíva jedine vo svätej Eucharistii 

a v tajinnom živote Cirkvi.6  

Ot{zka častého pristupovania k Eucharistii je v ponímaní mnohých 

našich veriacich ch{pan{ ako akési nov{torstvo, ktoré tu predtým nikdy 

                                                 
1  TKAČEV, A.: 2018. Nebeský chléb. In: Hlas pravoslaví, č. 2/2018. Vyd{v{ Pravosl{vna 

církev v českých zemích. Praha, s.24. 
2  KUZYŠIN, B.: 2009. Niektoré momenty z pedagogických reflexií svätého Vasilija Veľkého. cit. 

dielo. In: Pravosl{vny teologický zborník. PU v Prešove, PBF 2009, roč. XXXIV (19), s. 85. 
3 ŽUPINA, M.: 2009. Duchovný a etický život človeka. Prešov 2009, s.9. 
4 Lk 22, 19. 
5 JEŽEK, V.: 2004. Křest, myropomaz{ní, eucharistie a jejich role v byzanské teologii. In: Syner-

gia č.3. 4, roč. II (2004), s. 25 – 26. 
6  ŠAK, Š.: 2009. Obnova katechiz{cie a kresťanskej výchovy v sekul{rnej spoločnosti. In: Nipsis 

č.8, roč. IV. Prešov 2009, s.42. 
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nebolo. Stret{vame sa s „tradíciou‚ prijímania len zriedkavo, a to hlav-

ne na veľké sviatky a v niektorých prípadoch dokonca len raz do roka, 

prípadne u niektorých veriacich prijímanie absentuje úplne. Vieme, že 

prvotní kresťania prijímali veľmi často, dokonca môžeme tvrdiť, že kaž-

dý deň. Ide{lne by teda bolo, aby veriaci prijímali na každej liturgii, na 

ktorej sú účastní, prípadne aspoň každú nedeľu. Aj to, však nemožno 

„naordinovať‚ všetkým veriacim naraz. Je potrebn{ rekatechiz{cia kaž-

dej cirkevnej obce. Do úvahy musíme vziať aj súčasné neľahké pod-

mienky života človeka, preto nie je jednoduché zvoliť jednotnú formu 

pre všetkých vzhľadom na ich zamestnanie, povinnosti atď., čo však aj 

napriek určitým prek{žkam musí zostať podstatné, je, aby prijímanie 

Svätej Eucharistie nebolo iba občas pri nejakej pre n{s výnimočnej uda-

losti, ale pr{ve naopak, aby sa Eucharistia stala z{kladným bodom, na 

ktorej bude st{ť n{š život.1  

Z druhej strany, nikto kto túži po individu{lnej sp{se, nemôže pri-

stupovať k Eucharistii, pretože Eucharistia n{s uzdravuje pr{ve od ego-

izmu, ničí z{klady individualizmu a učí n{s, aby sme spolu a bratsky 

nažívali s našimi blížnymi a celým stvorenstvom.2 Preto je veľmi dôleži-

té pristupovať k Eucharistii v mieri a pokoji. Je potrebné všetko 

a všetkým odpustiť, aby aj Boh odpustil n{m. Ten, kto pracuje na sebe 

a na svojom srdci, snaží sa napĺňať slov{ apoštola Pavla: „Pokiaľ je 

možné, pokiaľ to z{leží na v{s, žite so všetkými v pokoji‚3. Toto m{ 

totiž oveľa väčšiu hodnotu, ako prečítanie celých k{nonov a množstvo 

ďalších modlitieb. K{nony môžeme čítať celé roky a vôbec si pritom 

nemusíme všimnúť našu škodoradosť voči blížnemu, našu zlosť, z{visť 

alebo to, že iných okolo seba odsudzujeme. Preto aj samotnú prípravu, 

ktorú považujeme za nariadenie Cirkvi pred prijímaním, je potrebné 

                                                 
1 TOMKO, Dušan, 2012. N{vrat k Eucharisti – inej cesty niet. [online]. [cit.9.8.2018]. Dostup-

né z https://novyklokocov.webnode.sk/navrat-k-eucharistii/ 
2 ŠAK, Š.: 2002. Pristupovanie k Božskému (svätému) prijímaniu. In: Pravosl{vny teologický 

zborník. Pravosl{vna bohosloveck{ fakulta Prešovskej univerzity v Prešove. XXV (10) 

2002, s. 181 – 194, s. 187 – 188. 
3 Rim 12, 18. 
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čítať pozorne a s l{skou, ale v žiadnom prípade to nie je „priepustka‚ 

k svätému prijímaniu.1 

Keď si preštudujeme pravosl{vnu patristiku, tak hneď na začiatku 

môžeme povedať, že všetci svätí našej Cirkvi spolu v zhode s apoštol-

skými ustanoveniami a učením všeobecných aj miestnych svätých Sne-

mov, n{s vedú ku každodennému prijímaniu Svätej Eucharistie. Nie je 

to až tak d{vno, keď niektorí odvrhnúc všeobecnú cirkevnú prax a tra-

díciu sa odchýlili od učenia Cirkvi a začali učiť o akomsi nebezpečen-

stve častého prijímania, ktoré môže viesť k zovšedneniu.  

Keď o prijímaní hovorí Svätý J{n Kronštadtský, poukazuje na to, že 

Eucharistia m{ v sebe veľkú silu, lebo je Telom a Krvou Boha Slova 

Isusa Christa, posvätené Svätým Duchom počas liturgie z chleba a vína, 

preto uzdravujú a posväcujú každého, kto pristupuje k tomuto veľkému 

tajomstvu.2  

Svätý Serafím Sarovský, keď d{val radu jednému duchovnému ot-

covi, hovoril: „Preto ty, duchovný otče, nezabraňuj prijímať svojim ve-

riacim, pretože blahodať, ktor{ sa n{m daruje cez prijímanie je tak{ 

veľk{, že hoci by bol človek nedôstojný a veľký hriešnik, ale v pokor-

nom poznaní svojej hriešnosti a nedôstojnosti by pristúpil k Christovi, 

ktorý n{s vykúpil a spasil, a aj keby bol od hlavy po päty zjazvený 

hriechmi, bude sa očisťovať blahodaťou Christovou a st{le belšou bude 

jeho duša, až nakoniec zažiari i spasí sa.3‚  

Cirkev si vždy uvedomovala, že nikto nie je dôstojný priblížiť sa 

k Svätej Eucharistii, ani keby prin{šal akékoľvek duchovné a asketické 

z{pasy. Prijímanie eucharistie totiž nez{leží od toho, koľko k{nonov 

a modlitieb prečítame, ale pr{ve v pripravenosti n{šho srdca naplnené-

ho l{skou k Bohu.  

Svätý J{n Kronštadtský d{va ot{zku: „Čo urobili ľudia s pravou 

vierou, ktorú s celým učením a Bohom potvrdenými tajinami priniesol 

Christos z neba? Skazili ich na nepoznanie, niektorí ich odvrhli a na 

                                                 
1  TKAČEV, A.: 2018. Nebeský chléb. In: Hlas pravoslaví, č. 2/2018. Vyd{v{ Pravosl{vna 

církev v českých zemích. Praha. ISSN 0323-1089, s. 25) 
2  Митр. ВЕНИАМИН (ФЕДЧЕНКОВ), 1997. Всемирный светильник преподобный Сера-

фим Саровский, Москва 1997, s. 43. 
3 Pozri tamže, s. 43 – 44. 
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miesto Jeho učenia postavili svoje výmysly tak ako z{konníci a fa-

rizeji1‚.  

Každý pravosl{vny kresťan sa musí s{m seba pýtať, či nenech{va 

dlhé týždne, mesiace alebo aj roky hladovať svoju dušu, keď nepristu-

puje k prijímaniu? „Tečie v jeho žil{ch Christova Krv? Je účastníkom 

Christovho Tela – Cirkvi? Neodvracia sa s{m od Kalicha Života, keď 

chr{mom zaznie hlas Božieho kňaza: „So strachom Božím i viroju pri-

stupite‚? Skutočne sa snaží vidieť seba v pravde, zmeniť svoj život 

a zbaviť sa hriechu, alebo odvol{vajúc sa na vlastnú nehodnosť, v sku-

točnosti hľad{ iba ako seba ospravedlniť pred očami okolia, Boha, 

a nakoniec aj seba-samého?‚2  
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BIBLICK[ POVAHA SOTERIOLÓGIE A CHRISTOLÓGIE 

SVÄTÉHO CYRILA JERUZALEMSKÉHO 

Mgr. Peter SAVČ[K, PhD.  

 

Abstract: This article talks about st. Cyril of Jerusalem, an esteemed 

saint of the Orthodox Church. His strict biblicalism, closely tied with 

soteriology and christology, is pointed out in the article. This is because 

of his view about the close ties between our own redemptiom and Jesus 

Christ as our Savior. His idea of neccesity of being faithful to Christ – 

God and man – and being saved in Him is proven by using biblical cita-

tions. 

 

Pravosl{vna biblistika m{ vo svojej svätootcovskej pokladnici 

množstvo žiarivých patristických diel, medzi ktorými zvl{šť jasným 

a jedinečným svetlom vynik{ tvorba, ale i život svätého Cyrila Jeruza-

lemského. Je však potrebné podotknúť, že tento svätec svojimi „božes-

tvennymi vdochnoveňmi‚ (ТИПЇКОНЪ 1997, list 259, кондак св. Кири-

ла) obohacoval nielen biblistiku, či katechetiku, no húževnato sa zap{jal 

aj do bojov za zachovanie pôvodnej christológie, pneumatológie, sote-

riológie, ekleziológie a je dodnes vzorom pravosl{vneho dušpastierstva, 

homiletiky i episkopskej služby v Cirkvi. No pri tom všetkom sa Cyril 

snažil vždy hovoriť, učiť a žiť z Písma a v duchu Písma. Jeho tvorivé 

bohoslovie upozorňuje na seba pr{ve strohým biblizmom‚ (Флоров-

ский 1931, s. 51), ako to výstižne poznamen{va prot. Georgij Florovskyj 

vo svojom zn{mom diele „Východní otcovia 4. storočia.‚ No druhé na 

čo je potreba upozorniť je, že tento biblizmus v žiadnom prípade nestojí 

na akomsi samo dostačujúcom žonglovaní s cit{tmi Svätého Písma a nie 

je ani odtrhnutý od živého cirkevného spoločenstva a jeho potrieb. Pr{-

ve naopak. Na rozdiel od sterilného akademického prístupu, ktorý ne-

raz na z{klade cit{tu umelo rozpracov{va tému „Cyril je biblickým 

praktikom.‚ Cit{ty vyber{ kvôli téme alebo v súzvuku s témou, ktor{ 

m{ vždy konkrétny a praktický cieľ. Nebola to teológia pre teológiu, 

ako to môžeme čoraz častejšie vidieť najmä v dnešných časoch, ani teo-

lógia pre teológov, ale živé svätootcovské biblické bohoslovie, ktoré m{ 
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za úlohu pomôcť človeku začleniť sa a zr{sť sa s Cirkvou Bohočloveka 

Christa, bez Ktorého a mimo Ktorého nieto spasenia, ani skutočného 

a pravého života.  

Svätý Cyril začal aj skončil svoju pozemskú púť vo svätom meste 

Jeruzalem. Tu prežil mladosť, diakonstvo, kňazstvo i strastiplnú epis-

kopskú službu a z tohto pozemského Jeruzalema sa presídlil do onoho 

nebeského. Hoci sa narodil v pokojných časoch vl{dy sv. Konštantína 

Veľkého, jeho ďalší život pokojný vôbec nebol. Veď od roku 348 keď 

nahradil na jeruzalemskej katedre zosnulého archiepiskopa Maxima, 

musel horlivo bojovať proti mnohým herézam a heretikom, nepriateľom 

z vonku i z vnútra, proti otvoreným nepriateľom i proti vlkom v ovčej 

koži. Počas jeho dní sa do dejín zapísali aj také významné udalosti, ako 

bolo zjavenie čestného Kríža na oblohe, rozprestierajúceho sa nad Jeru-

zalemom a Olivovou horou a trvajúce niekoľko hodín alebo zemetrase-

nie, ktoré zničilo pokusy Židov o znovu postavenie Šalamúnovho chr{-

mu.  

Hoc cirkevné vedomie sv. Pravosl{via hovorí o jeruzalemskej cirkvi 

ako o „Matke všetkých Cirkví‚ (Velíkij sbórnik 2002, s. 179) i tu musel 

sv. Cyril vynaložiť veľa úsilia, aby tejto starobylej apoštolskej katedre 

obh{jil jej česť. A nebolo to vôbec jednoduché. Veď heretický archiepis-

kop Ak{kios, ktorý si chcel Jeruzalemskú cirkev podriadiť, mal na svojej 

strane nielen intrigy, klebety, lož a očierňovanie, no aj cis{rsku moc 

a imper{torovu n{klonnosť, ktorú podlo a výdatne zneužíval. Protivní-

kov podobného razenia mal jeruzalemský archijerej však oveľa viac. 

Dalo by sa dlho hovoriť o jeho bojoch s ari{nskou, markionovou a ma-

nesovou herézou; Židmi; cis{rmi Valentom, Juli{nom Apostatom, Kon-

stanciom a ďalšími. Svätý Cyril však mal oveľa spoľahlivejších spojen-

cov, a to Christovu pravdu, l{sku k svojej duchovnej pastve, horlivosť, 

vytrvalosť a neoblomnosť vo veciach viery. Hoc bol zo svojej katedry 

tri-kr{t odstr{nený, Hospodin mu posledných osem rokov dožičil spra-

vovať Jeruzalemskú cirkev bez prerušenia. Po svojom odchode do več-

nosti roku 387, zanechal všeobecnej Cirkvi nielen príklad dobrého pas-

tiera, ale aj mnohé duši užitočné spisy, medzi ktorými sú najzn{mejšie 

tzv. „Katechézy‚ (=ohlašenija, poučenia o viere), v ktorých objasňuje 
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sväté dogmy a sväté Tajiny Pravosl{vnej cirkvi (Попович 2005, s. 363-

367). 

A tu sa znovu dost{vame k biblickej fundovanosti sv. Cyrila. Veď 

ktokoľvek by nazrel alebo započúval sa do jeho „Katechéz‚, nemôže si 

nevšimnúť ako sú doslova popretk{vané biblickými cit{tmi tak Nového 

ako aj Starého Z{kona. Veď ako hovorí o. J{n Pilko: „Cyrilove katechézy 

by sme mohli zhodnotiť ako vynikajúci biblický výklad celých ľudských 

dejín od Adama až po apoštolskú činnosť v ranej Cirkvi. M{loktorý 

autor dok{zal vo svojich katechézach tak geni{lne využiť Sväté Písmo 

Starej a Novej zmluvy a prepojiť ich s teológiou Cirkvi‚(Pilko 2013,  

s. 46). Prečo však Cyril tak n{stojčivo trval na tomto prepojení? Jedno-

ducho preto, aby uk{zal, že naše bohoslovie je vždy v súzvuku so Svä-

tým Písmom a ukazuje i obhajuje možnosť sp{sy v Christu Isusovi. Pre-

svedčivo dokazuje, že celý Starý Z{kon smeruje k Spasiteľovi a cel{ 

Nov{ Zmluva tohto Spasiteľa odkrýva a dosvedčuje. V jej svetle môže-

me doslova rozšifrovať všetky tajuplné miesta a predobrazy Starej 

Zmluvy, môžeme lepšie pochopiť nielen historickú nadväznosť a prepo-

jenie jednej s druhou, no i skloniť sa v modlitebnom vďakyvzdaní pred 

geni{lnou ikonómiou (= domostrojiteľstvom) sp{sy. Jeruzalemský kate-

chéta túto christologickú soteriológiu stavia na biblických z{kladoch, 

aby ju obr{nil i obh{jil pred rôznymi heretickými prúdmi a dosvedčil 

pred vernými a katechumenmi. Ako malú ilustr{ciu vyššie spomenuté-

ho uvediem 12. katechézu, ktorej nosn{ časť je venovan{ christológii. 

Svoje slovo o Christovi však začína od stvorenia človeka a hovorí, že 

hoc všetko stvorenstvo je dobré, nič však okrem človeka nie je stvorené 

na Boží obraz. Veď ako sv. Cyril uv{dza: „Slnko bolo učinené jedným 

povelom a človek rukami Božími... Sotvorim čelovika po obrazu Našemu 

i po podobiju‚ (Gn 1, 26) (Кирилл архиепископ Иерусалимский 1991, 

s. 123). Ďalej opisuje situ{cie po p{de človeka, Kainovej bratovražde, 

potope sveta, Sodome, až po proroka Mojžiša. Tu uv{dza, že hoc Mojžiš 

ako z{konodarca povedal: „Nescudzoložíš‚ (2M 20, 14) človek vošiel  

„v bludilišče‚ (4M 25, 8) a odv{žil sa cudzoložiť. Po Mojžišovi boli posie-

laní proroci, aby napravili Izraelitov. No títo „lek{ri‚ nevediac vyliečiť 

hriechom chorých Izraelitov iba plakali, že: „pohibe blahočestivyj od zemli, 

i ispravľajuščaho v čelovicich nisť‚ (Mich 7, 2) alebo „vsi uklonišasja, vkupi 
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nekľučimi byša, nisť tvorjaj blahostyňu, nisť do jedinaho‚ (Ž 13, 3) Taktiež 

priv{dza rôzne cit{ty staroz{konných spravodlivcov ako: „Taťba i ľubo-

dijanije i ubijstvo razlijasja po zemli‚ (Oz 4, 2) alebo strašné svedectv{ 

o modloslužbe „rizy svoja svjazujušče uzami, deržaščijisja trebišča‚, (Am 2, 

8) až po desivé konštatovanie, že „Požroša syny svoja i dščeri svoja biso-

vom.‚ (Ž 105, 37) [no, až tak hlboko padol ľudský rod, že dokonca vo 

vyvolenom Izraelskom n{rode boli schopní rodičia obetovať svoje deti 

démonom. Hovoriac o tom všetkom, svätý Cyril znova majstrovsky 

uv{dza svedectv{ iných staroz{konných prorokov, ktorí pozerajúc sa na 

to všetko, nemohli in{č iba tragicky konštatovať, že v ľudskom rode „Ot 

noh daže do hlavy‚ nebolo „v nem cilosti‚ a nedalo sa „plastyrja priložiti, 

niže jeleja, niže objazanija.‚ (Iz 1, 6) Uv{dza tu preto aj úpenlivý D{vidov 

modlitebný výkrik: „Hospodi, prekloni nebesa i snidi. (Ž 143, 5) Rany hrie-

chu boli totiž tak hlboké, že prevyšovali možnosti liečby prorokov, 

a aby toho nebolo m{lo ud{va aj ďalšie smutné svedectv{, že aj týchto 

Hospodinových prorokov povraždili a olt{re jeho rozborili. (1Kr 19, 10) 

Preto, to zlo, ktoré ľudia nemohli napraviť, potrebuje Božiu n{pravu 

a z{sah. Po tomto tragickom no pravdivom opise, pokračuje svätý kate-

chéta už opisom ďalších biblických udalostí vo svetlejších farb{ch, ktoré 

skvostne vynikli pr{ve na tomto depresívnom a tmavom biblicko – his-

torickom pozadí. Cituje tu proroka Malachi{ša hovoriaceho ľudu slov{ 

n{deje: „Hospoď, jehože vy iščete hrjadet...‚ (Mal 3, 1), podobné Izai{šovo 

radostné proroctvo: „Se Boh vaš, se Hospoď s kripostiju idet.‚ (Iz 40, 10) 

alebo zn{me Zachari{šovo „...se Az hrjadu, i vseľusja posredi tebe, hlaholet 

Hospoď‚ (Zach 2, 10) a preto „...pribihnut jazycy moji ko Hospodu.‚ (Zach 

2, 11) 

Keďže Izraeliti odhodili sp{su, ktorú im prichystal Hospodin, Ten 

im cez proroka Izai{ša odk{zal že ide: „sobrati vsja plemena i jazyky‚ (Iz 

66, 18) Tento cit{t hneď prep{ja s J{novým novoz{konným: „Ibo vo svoja 

prijde, i svoji Jeho ne prijaša.‚ (Jn 1, 11)  

Ďalšia ot{zka, ktorú Cyril Jeruzalemský otv{ra, je spôsob akým 

Spasiteľ príde medzi ľudí. Majstrovsky vykresľuje pomyselný dialóg 

medzi prorokom D{vidom tvrdiacim, že Hospodin „prikloni nebesa 

i snide‚ (Ž 17, 10) a jeho synom Šalamúnom, ktorý sa s údivom pýta: 

„ašče istinno poživet Hospoď s čeloviki na zemli?‚ (1Kr 8, 27) Ot{zka je na-
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mieste a veľmi logick{. Veď ak ani Mojžiš nemohol hľadieť na Boha, 

ktorý prebýva v neprístupnom svetle, akým spôsobom sa tento neob-

siahnuteľný a neohraničený Boh ocitne a bude žiť medzi nami? Odpo-

veď nach{dza opäť u svojho otca D{vida, ktorý túto ot{zku akoby pred-

vídal a odpoved{ na ňu v jednom zo svojich žalmov slovami: „snidet 

jako dožď na runo‚ (Ž 71, 6) – čiže nečujne, bez šumu a pompéznosti, tak 

ako sa to aj v skutočnosti v Betleheme stalo. Veď Spasiteľ prišiel na svet 

tak nečujne a ticho, že m{govia sa pýtali „hdi jesť roždejsja Carj Judej-

skyj?‚ (Mt 2, 2) a Herodes kl{dol ot{zku „hdi Christos raždajetsja?‚ (Mt 2, 

4) Cyril však neost{va nič dlžný ani výkladu tohto proroctva a vo svojej 

katechéze ponúka jeho objasnenie. Pod pojmom „d{žď‚ vidí nebeský 

pôvod Mesi{ša a v „rúne‚ jeho človečenstvo.  

Ďalej sa Cyril venuje proroctv{m, ktoré hovoria o činností Spasiteľa 

medzi ľuďmi a tomu podľa čoho Ho možno spoznať. Sú to profetizmy 

ako: „Carj tvoj hrjadet tebi praveden i spasajaj, Toj krotok i vsid na podjarem-

nika i žrebca juna‚ (Zach 9, 9) alebo „i stanut nozi Jeho v deň on na hori 

Jeleonstij, jaže jesť prjamo Jerusalimu na vostok‚ (Zach 14, 4), ktoré z{roveň 

komentuje. Dôraz však kladie na Jeho spasiteľskú činnosť; veď s{m 

prorok o Ňom hovorí: „Toj prijidet i spaset nas.‚ (Iz 35, 5) Čo to v praxi 

znamen{? Podľa Cyrila ide o dve roviny. Jedna je t{, že počas Spasite-

ľovho prebývania na zemi „Otverzutsja oči slipych, i uši hluchich uslyšat. 

Tohda skočit chromyj jako jeleň, i jasen budet jazyk huhnivych.‚ (Iz 35, 6) – čo 

dosvedčujú a konkrétne popisujú evanjelisti. Druh{ je však oveľa z{-

važnejšia, s jasným a trvalým soteriologickým dôrazom. Veď Zachari{š 

o Ňom jasne tvrdí: „I Ty v krovi zavita Tvojeho ispustil jesi uzniki Tvoja ot 

rova neimuščaho vody‚ (Zach 9, 11) Myslím si, že tak ako slovné spojenie 

„krv Tvojej zmluvy‚ – nepotrebuje nijaký obsiahly koment{r, tak aj slov{ 

o „zajatcoch‚, ktorých Spasiteľ vypustil „zo studne v ktorej niet vody‚ –

 jasne poukazujú na Christovo spasenie ľudí zajatých a porobených 

diablom, hriechom a smrťou. Veď Ním boli oslobodení a vyvedení 

z adu, pekla, h{desu - či ako to už nazveme, skr{tka z miesta bez života 

(=vody). Koniec – koncov stačí sa pozrieť na pravosl{vnu ikonu „Sošes-

tvija vo ad‚ a toto niekedy tajuplné soteriologické proroctvo sa n{m 

odhalí v plnej kr{se.  
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Nebudeme sa venovať cit{tom, ktoré výstižne popisujú etapy po-

zemského života i utrpenia Christa ako „Sam Hospoď na sud prijidet so 

starijšiny ľjudej i s knjazi ich‚ (Iz 3, 14) alebo zn{me Izai{šove pas{že 

o Jeho narodení. Vr{time sa znova k Cyrilovej soteriológii, ktor{ ako 

vždy stojí na Christovi. Podopiera ju hojnými biblickými cit{tmi od 

Izai{ša, napr.: „Sej hrichi naša nosit i o nas boliznujet i jazvoju Jeho my iscili-

chom,‚ ktoré prep{ja s Pavlovými výrokmi: „jako Christos umre hrich 

našich radi‚ (1Kor 15, 3). Mnohé z týchto cit{tov objasňuje a zameriava 

sa aj na veľmi zaujímavé detaily. Napríklad Christovu tŕňovú korunu 

(veniec) d{va do súvisu s biblickým výrokom Prvej knihy Mojžišovej, 

v ktorom sa hovorí, že „Prokľata zemľa v dilich tvojich, ternija i volčcy voz-

rastit tebi.‚ (1Mt 17, 18) Ako uv{dza sv. Cyril „Isus kvôli tomu na seba 

prijíma tŕnie, aby n{s oslobodil od tohto odsúdenia.‚ Taktiež je pocho-

vaný do zeme preto, aby „prekliata zem získala požehnanie‚ (Кирилл 

архиепископ Иерусалимский 1991, s. 187). Podobne aj posledné zna-

menie vykonané nad figovníkom d{va do súvisu s figovým lístím, kto-

rým zakrývali naši prarodičia svoju nahotu v Raji po p{de do hriechu. 

(Кирилл архиепископ Иерусалимский 1991) 

Aký bol však zmysel toho všetkého? Svätý Cyril to rieši v kontexte 

Symbolu viery a jeho slov: „I vozšedšaho na nebesa, i siďaščaho odesnuju 

Otca.‚ Veď Christos po svojom spasiteľnom diele, v ktorom nielen „bla-

hovoli plotiju vzyti na krest i smerť preterpiti‚ (Chľib Duši 2008, s. 156), ale 

túto smrť hlavne „isprovérže‚ i „voskresí ot uz zemnoródnyja, i vrat{ {dova 

sokruší‚ (Chľib Duši 2008, s. 155). Tým sa však jeho spasiteľné dielo ne-

končí. Ako víťaz podľa D{vidových prorockých slov vtelený Boh „vzyde 

vo voskliknovénijí‚ (Ž 46, 6) a podľa Amosových „sotvorjajaj na nebo vos-

chod svoj.‚ (Am 9, 6) Na nebo však Spasiteľ vyšiel s našou ľudskou pri-

rodzenosťou, na čo sv. Cyril upozorňuje slovami apoštolovho listu Efe-

zanom: „vošel jesi na vysotu, plinil jesi plin‚ (Ef 4,8). Preto na ot{zku koho 

Spasiteľ Christos zajal; koho ukoristil? – svätootcovsk{ tradícia od čias 

apoštola Pavla cez sv. Cyrila Jeruzalemského až po prepodobného Jus-

tína Čelijského (Popoviča) – exegétu našich dní zhodne odpoved{: 

„Očividne n{s, kr{snu a užitočnú korisť. Lebo poraziac v duchovnom 

boji diabla, vzal n{s zajatcov, nie aby n{s ujarmil, ale aby n{s oslobodil 

od horkej diablovej tyranie‚ (Попович 2002, s. 99) Mohol to urobiť iba 
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Bohočlovek, ktorý hoc telom mŕtvy – na kríži a v hrobe, z{roveň ako 

Boh so svojou ľudskou dušou zišiel v„ preispodňaja zemli‚ t.j. do kr{ľov-

stva smrti, aby z toho otroctva oslobodil ľudské duše – tie smutne bo-

hopodobné otrokyne diabla. Hospodin Christos teda sch{dza, aby sa 

ako Boh vtelil a vych{dza na nebo ako človek. A sch{dza do pekla ako 

človek a vst{va z mŕtvych ako Boh (Попович 2002, s. 99). Toto učenie 

m{ svät{ Pravosl{vna cirkev hlboko zakorenené vo svojom liturgickom 

vedomí a preto v zhode z vyššie uvedeným prevol{va cez trop{r prvej 

piesne voskresného k{nonu 4. hlasu, ktorý slúžiaci hovoria pred každou 

svätou Liturgiou: „Vo hrobi plótski, vo {di že s dúšeju, j{ko Boh: v Rají že 

s razbójnikom, i na prestóli byl jesí, Christe...‚ Všetko to malo jeden n{d-

herný cieľ – aby n{s vzdialených, cudzích a nepriateľských voči Bohu 

učinil synmi a dedičmi nebeského C{rstva, privedúc n{s skrze Seba 

a v Sebe Svojmu Otcovi, tak ako o tom svedčí bohoslužobný život Cir-

kvi – „Sšédyj ko mni d{že do {da, i vsím putesotvorívyj voskresénije, p{ki 

vozšél Jesí, vzém mja na r{mu Tvojéju, Otcú privél jesí...“ (Великий 

Сборник 2002, s. 176). 

V tom všetkom sa skrýva aj odpoveď na to, prečo je Cyrilova sote-

riológia tak christocentrick{ i biblick{ a jeho biblizmus ekleziologicko – 

dogmaticko – praktický. Veď katechézy jeruzalemského archijereja sú 

n{dhernou syntézou Starého i Nového Z{kona, ktorý vedie k našej sp{-

se – t.j. ku Christovi. Pravdu o Ňom i o tejto našej sp{se v Ňom, Cyril 

hrdinsky, múdro a horlivo obhajoval, lebo každý útok na pôvodnú cir-

kevnú dogmatiku znamenal útok na Bohočloveka Christa a možnosť 

našej sp{sy v Jeho Tele = Cirkvi, ktorej je On jedinou Hlavou. Nech n{m 

preto jeho modlitby pomôžu i v dnešnej dobe držať sa nemennej pravdy 

o Tom, Ktorý je „Alfou i Omegou‚ a Ktorý je „Ten istý včera, dnes i naveky‚ 

(Heb 13,8). Nech aj my čítajúc Sväté Písmo pevne veríme, že „Isus je 

Mesi{š, Boží Syn a my vierou m{me život v Jeho mene.‚ (Jn 21, 31) 
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SVÄTÉ EVANJELIUM A BUDÚCNOSŤ ĽUDSTVA 

Mgr. Mari{n DERCO, PhD. 

 

Abstract: Questions about the Holy Gospel, man, the right look at the 

meaning of human being, the future of man and mankind, are topical 

issues. How to perceive correctly the Holy Gospel, its timelessness, and 

at the same time its role to bring man to salvation, we try to assemble 

from the ideas and views of contemporary spirritual authors. Their 

thinking and interpretation is very close and easy to understand. 

 

Knihy Svätého Písma Nového Z{kona sú napísané svätými uče-

níkmi a apoštolmi Hospodina n{šho Isusa Christa. V nich je obsiahnuté 

Učenie n{šho Spasiteľa, zachované v pamäti a duchovnom živote oči-

tých svedkov Slova (Jn. 1, 2), obnovené a zosilnené v nich pôsobením 

Svätého Ducha po prísľube Hospodina (Jn. 14, 26) a odovzdané nimi na 

všetky časy (Mt. 28, 19-20; Mk. 16, 15).  

Slovo Evanjelium poch{dza z gréčtiny a pôvodne znamenalo dar 

alebo odmenu za dobré spr{vy. Až n{sledne sa začalo používať pre 

označenie samotnej blahej zvesti. Blah{ zvesť pre kresťanov znamen{ 

zjavenie o spasení, o Novom Z{kone, o novom spojení Boha s človekom, 

o vykúpení z moci hriechu padlého ľudstva Synom Božím Isusom 

Christom, ako aj Jeho Obeti na Kríži, o Cirkvi, ktor{ Ním bola založen{ 

na zemi, o novom blahodarnom živote, o zbožštení človeka. Evanjeliom 

sa nazývajú knihy, v ktorých sa popisuje pozemský život a Učenie Isusa 

Christa. Prvými čitateľmi a posluch{čmi Evanjelií boli členovia kresťan-

ských obcí, ktorým boli opisované udalosti zn{me z ústneho apoštol-

ského k{zania (Lk. 1, 1). Jej Božský podklad v nich nevyvol{val žiadne 

pochybnosti (Mk. 1; Jn. 1, 1.). Svätý evanjelisti toto Učenie písomne po-

tvrdili a dosvedčili. (Феофилакт 2005). 

„Na z{klade všeobecnej apoštolskej Tradície, štyria evanjelisti písali samo-

statne, každý pre svoje st{do v súlade s historickými okolnosťami k{zania 

a osobitosťami prostredia. V Pravosl{vnej Cirkvi sa všeobecne uzn{va, že kano-

nické poradie Evanjelií sa zhoduje s chronologickou postupnosťou ich písania. 

V štvorn{sobnom počte Evanjelií Cirkev vidí znak pevného z{kladu a nedotknu-
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teľnosti viery a Cirkvi Christovej. Všetky štyri Evanjeli{ sú blahé zvesti Hos-

podina n{šho Isusa Christa. S{m n{m prostredníctvom Evanjelistov hl{sa ra-

dostnú a dobrú spr{vu o našom spasení. Evanjelisti sú iba sprostredkovateľmi 

pri prenose tejto blahej zvesti. Knihy Svätého Písma Nového Z{kona sú inšpi-

rované Bohom. Boli napísané pre zriadenie Cirkvi a môžu byť spr{vne vnímané 

iba v Cirkvi, v neust{lej duchovnej skúsenosti, vo Svätej Tradícii. Skutočný 

život kresťana je v Cirkvi - život podľa Božích prik{zaní a zachov{vanie cirkev-

ných kanónov - nevyhnutnou podmienkou pre spr{vne pochopenie Svätého 

Písma a Svätej Tradície. Dôležitou podmienkou života v cirkvi je účasť na 

spoločnej chr{movej modlitbe na bohoslužbe, kde sa prostredníctvom spoločnej 

modlitby a Svätej Tajiny Pok{nia a Prijímania Tela a Krvi Christovej vstúpi do 

blahodatného spoločnej jednoty s Hospodinom Isusom Christom, s Prečistou 

Jeho Matkou Bohorodičkou M{riou, svätými apoštolmi a všetkým blahodatným 

svetom svätých, s celou Cirkvou Nebeskou. Všetky štyri Evanjeli{ hovoria o ži-

vote a Učení Christa Spasiteľa, o Jeho z{zrakoch, o utrpení na kríži, smrti 

a pohrebe, Jeho sl{vnom zmŕtvychvstaniu a vozneseniu sa na nebo.‚ (Феофи-

лакт 2005, s. 5-6). 

Jeden z najväščích svätiteľov ruského mníšstva 19. storočia, biskup 

Ignatij Brajančaninov n{m vo svojom diele Asketick{ skúsenosť vysvet-

ľuje ako čítať a pochopiť Sväté Evanjelium. „Otv{rajúc knihu pre čítanie - 

sväté Evanjelium, pamätaj, že ono rozhodne o tvojom večnom osude. Budeme 

súdení podľa toho a pri pohľade na to, akí sme boli tu na zemi vo vzťahu k nej 

dostaneme buď večné blaženstvo, alebo večné muky. Boh zjavil svoju vôľu na 

zanedbateľnej škvrne prachu - človeku! Kniha v ktor{ vyklad{ túto veľkú 

a svätú vôľu - je v tvojich ruk{ch. Ty môžeš prijať aj odmietnuť vôľu tvojho 

Stvoriteľa a Spasiteľa, podľa toho, čo sa ti p{či. Tvoj večný život a tvoja večn{ 

smrť je v tvojich ruk{ch: posúď však ako musíš byť opatrný, rozv{žny. Nehraj 

sa so svojím večným osudom.‚(Брянчанинов, 2006, s. 121). 

Ďalej n{m svätiteľ Ignatij odporúča, aby sme sväté Evanjelium čítali 

s obrovskou úctou a vnímavosťou, aby sme v ňom nič nepovažovali za 

nedôležité, pretože každ{ čiarka vysiela lúč života. Zanedb{vanie života 

znamen{ pre n{s smrť. Ďalej n{m svätiteľ odporúča, aby si naša myseľ 

a srdce osvojili sväté Evanjelium. Vtedy sa naša činnosť stane Evanjelio-

v{. (Брянчанинов, 2006).  
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Hospodin Boh pomenoval celé Svoje učenie, všetky Svoje slov{ pri-

k{zaniami. On povedal „Slov{, ktoré som v{m povedal, sú duch a život.‚ (Jn. 

6, 63). Slov{ Hospodinove pretvoria telesného človeka v duchovného, 

mŕtveho vzkriesia, z potomka starého Adama vytvoria potomka Nové-

ho Adama. Syna človeka od prírody – synom Božím po blahodati. Pri-

k{zanie Nového Z{kona zjednocuje všetky ostatné jednotlivé prik{zania 

v Evanjeliu.  

Súčasný žijúci gruzínsky archimandrita Rafael Karelin v jednej zo 

svojich kníh s n{zvom Tajna spasenia spomína, že Hospodin Boh ako 

rodič dal každému človeku dedičstvo zvl{štnych schopností a určité 

nadanie. Je nutné ich n{jsť, nevymeniť to, čo je vlastné duši za cudzie, 

vonkajšie a neživé. Človek by sa nemal nahradiť druhým. „Evanjelium - 

to je Osobnosť Samého Christa Spasiteľa: ono je božské a z{roveň hlboko ľud-

ské. Preto v ňom každý človek n{jde samého seba. Evanjeliové prik{zania d{va-

jú šírku a slobodu vnútornému životu.‚ (Карелин 2001, s. 20). 

Serafím (Rose), rodený Američan, pravosl{vny mních z Platiny 

v knihe Bytie: Stvorenie sveta, prezentuje n{zory otcov prvého tisícro-

čia. O budúcnosti, respektíve, o cieli n{šho života píše: „Hovoriac o raji, 

kde žil Adam do svojho p{du, prich{dzame k téme jemnej a tajomnej, ktor{ je 

z{roveň nevyhnutným kľúčom k pochopeniu celého kresťanského učenia. Tento 

raj, ako uvidíme, nie je len to, čo existovalo pred p{dom, on je z{roveň aj 

v trochu inej forme cieľom n{šho pozemského života - je blažený stav, do ktoré-

ho sa snažíme hrdinsky vr{tiť, a z ktorého sa budeme tešiť, keď sa ocitneme 

medzi spasenými do konca tohto padlého sveta.‚ (Роуз 2000, s. 167 - 168). 

V ďalších riadkoch cituje svätého Ambrosia a sv. J{na Zlatoústeho. 

„Všimnite si, že Boh umiestnil človeka do raja, nie vo vzťahu k podobe Božej, 

ale vo vzťahu k telu človeka. Beztelesný neexistuje na nejakom mieste. On 

umiestnil človeka do raja, rovnako ako On umiestnil slnko na nebesia.‚(Rose 

2000, s. 168). 

Takto učí aj sv. J{n Zlatoústy: „Preto blažený Mojžiš zapísal a dal meno 

tomuto miestu Edem, aby tí, ktorí milujú hovoriť do vetra nemohli oklamať 

obyčajných posluch{čov a povedať, že raj bol nie na zemi, ale na nebi a budú 

fantazírovať podobnými mýtmi< A keď začuješ<, že Hospoď Boh nasadil 

raj v Edeme na východe, tak slovo: nasadil pochop o Bohom usporiadané, to 

je to čo On prik{zal; a čo sa týka nasledujúcich slov verte, že raj bol presne 
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vytvorený na tom istom mieste, ktoré určilo Sväté Písmo<A slovo privedie 

budeme ch{pať tak, ako by bolo povedané: prik{zal človeku aby tam žil, aby aj 

pohľad na raj a bývanie v ňom mu poskytlo uspokojenie a vzbudilo ho ku pocitu 

vďačnosti.‚(Роуз 2000, s. 168 - 169). 

Otec Serafím spomína, že svet bez Christa je podozrievavý a plný 

chladu. Kresťania však majú byť naopak milujúci a otvorení, inak stra-

tíme Christovu soľ v n{s samotných a staneme sa podobní svetu, čiže 

hrdými pre to, aby sme boli vyhodení a pošliapaní pod nohami. (РОУЗ 

2011). 

Súčasný grécky teológ archimandrita Andrej Konanos venujúci sa 

bohosloveckej, misijnej, vydavateľskej a vzdel{vacej činnosti, vo svojej 

knihe Neboj sa radovať, uv{dza mnohé príklady zo života a besied 

s ľuďmi na rôzne duchovné témy. Medzi nimi sú aj rady ako žiť. V Svä-

tom Písme čítame o tom, že Hospodin Boh vytvoril prvého človeka 

Adama a dal mu ženu, aby ju miloval, zamiloval sa do nej, aby žil šťast-

ným rodinným životom. „L{ska Svätej Trojice vyšla a vyliala sa do sveta, 

Boh stvoril bytosti, ktorými sa Svät{ Trojica raduje. T{to atmosféra l{sky, jed-

noty, tepla, vynikajúceho pocitu vďačnosti, Eucharistie, je preto, aby to Božie 

stvorenia mohli cítiť. Boh stvoril Adama, aby poznal Božiu sl{vu a radoval sa. 

Boh - je najžiadanejší, všetko najlepšie, čo si môžeš priať, impulz tvojej duše. 

N{val je to, po čom silno túžiš, k čomu ťa ťah{ tvoja duša. Toto je cieľom stvo-

renia sveta, aby sa človek mohol spojiť so svojím Stvoriteľom a miloval Ho, 

posilnil v svojom spojení s Ním. Preto Boh hovorí: A povedal Boh: nie je 

dobré byť človeku samotnému; vytvoríme mu pomocníka, primeraného 

jemu (Gen. 2, 18), aby sa navz{jom posilňovali, aby si navz{jom pom{hali a čo 

je najdôležitejšie, aby si navz{jom pom{hali prísť ku Mne. Nezabudnite na to. 

Boh stvoril človeka, ale nie tak, aby žil s{m, ale aby sa spojil s Bohom a žil 

v spojení s Ním. Eva bola stvoren{, aby sa spojila s Adamom a oni už spolu 

vrúcne, srdečne, ruka v ruke, s nehou a l{skou prišli k Bohu.‚ (Конанос 2017, 

s. 19).  

Otec archimandrita v nasledujúcich riadkoch spomína, že v hĺbke 

duše človeka existuje sad, o ktorý sa m{me starať. „Ži najhlbšími úsiliami 

svojej duše a srdca. To, k čomu si osobne vyzvaný, je rozvíjať vlastný talent. 

Christos prišiel na zem preto, aby oživil naše srdcia a naše túžby, a nie aby n{s 

zabil. On prišiel zabiť našu lož a nie radosť zo života. Christos v živote potvr-
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dzuje kr{su, spokojnosť, upokojenie. Neboj sa radovať. Stačí urobiť všetko 

s vďačnosťou Bohu. Neboj sa byť šťastným. Ty preto aj žiješ. Preto si bol stvo-

rený, aby si sa radoval! Prines sl{vu a kr{su Božiu do tvojho domova, spoloč-

nosti, do pr{ce: všetko rob veselo, žij v skutočnosti. Hľadaj cesty n{pravy 

a zmien. V každom prípade, neprek{žaj biednej existencii, ale ži nadšene, ra-

dostne, s vďakou oslavujúc Boha! Tu sme do seba prijali, Krv Christovu, tak 

nech ožije naša vlastn{ krv, srdce, a celý n{š život! Toto žel{m tebe aj sebe 

a celému svetu. Pretože Christos Voskres, a preto si zaslúžime lepší život napl-

nený radosťou a nadšením.‚ (Конанос 2017, s. 287 - 288). 

V knihe o Pokoji a radosti v Duchu Svätom od najväčšieho srbské-

ho starca 20. storočia Tadeja (Vitovnického), môžeme n{jsť veľa poučení 

pre n{š duchovný život. O zmysle života a tajomstve existencie hovorí 

nasledujúce slov{: „Zmysel n{šho života je v tom, aby sme sa vr{tili do n{ru-

čia Boha, aby sme získali blahodať Svätého Ducha, aby sme boli vedení Svätým 

Duchom, aby sme sa vr{tili do pôvodného stavu, aby sme vždy zotrv{vali 

v radosti, pokoji a nemajúc v sebe zlo. Pretože Boh zlo nestvoril, zlo to je zne-

užitie dobra rozumnými bytosťami. Čo je zlo v padlých duchoch? Ich spôsob 

myslenia. Oni sú beztelesní a nemôžu hrešiť fyzicky, oni hrešia mysľou. Tak 

ako my - na začiatku v myšlienkach, a potom aj fyzicky tvoríme zlo. Sme úžas-

né stvorenia a neust{le obdivujeme tajomstv{, ktoré sú mimo n{šho ch{pania. 

Bez ohľadu na to koľko by sme sa dozvedeli a zistili o sebe samých, je to nedos-

tatočné. My sami sme najväčším tajomstvom. Kto sme? Snažíme sa pochopiť 

a nerozumieme. Nikto sa n{s nepýtal, kedy m{me prísť na svet, nikto sa nepý-

tal, kedy by sme ho mali opustiť. N{š život je veľmi prchavý, ale počas tohto 

kr{tkeho času sme dostali príležitosť, kultivovať sa v dobrote. A keď sa obr{ti-

me k Absolútnemu Dobru, potom n{m bude jasné, prečo existuje tento svet 

a prečo je taký. N{š horizont sa rozšíri a pochopíme veľa, pochopíme, že sme 

porušovatelia. Narušujeme pokoj a radosť, ničíme l{sku. Kresťania sú povolaní 

šíriť Boží pokoj, nebeskú atmosféru, anjelský svet. To všetko bude zrejmé, keď 

sa spojíme so Zdrojom života. Len m{lokto si pamät{, že ľudia musia byť pra-

meňom dobra, pokoja a ticha. Modlitbami Presvätej Bohorodičky, anjelov 

a svätých Hospodin n{s spasí a zachr{ni od väčšieho nešťastia. A keby sme sa 

stali rovnako zmýšľajúcimi, existovala by veľk{ moc, proti ktorej je zlo bezmoc-

né.‚ (Витовницкий 2014, s. 172 - 173).  
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Srbský svätiteľ Nikolaj Velimirovič v jednom zo svojich listov na 

ot{zku čo je cieľom pozemského života nasledovne: „O tom hovorí Evan-

jelium, a iba Evanjelium. Iba tam môžu kresťania n{jsť odpoveď na túto ot{z-

ku. Moslimovia vedia o cieli len toľko, pokiaľ do zjaveniu Kor{nu nezasahuje 

zjavenie Evanjelia. Nekresťanské n{rody, nepoznajúc evanjeliové zjavenia, 

nepoznajú cieľ človeka na zemi. A jeho cieľom je získanie Kr{ľovstva Nebeské-

ho. Tento cieľ bol zjavený v prvých Christových slov{ch: kajajte sa, lebo sa 

priblížilo Kr{ľovstvo nebeské (Mt. 4, 17), a Jeho poslednými slovami boli slov{: 

choďte do celého sveta a zvestujte Evanjelium všetkému stvoreniu (Mk. 16, 15). 

Ale hovoria všetky Jeho slov{ o Kr{ľovstve Nebeskom? A vznesenie sa a úkazy 

z nebeského sveta, to nedosvedčujú? Možno bezpečne povedať, že Evanjelium 

od začiatku do konca hovorí a svedčí o Nebesnom Kr{ľovstve ako o cieli ľudské-

ho života. Evanjelium je kniha o zmysle pozemského života a o ceste k tomuto 

cieľu, ale predovšetkým o jeho význame, pretože najprv musíte vedieť, kam ísť 

a potom ako.‚ (Николай 2003, s. 420). 

Minulosť a budúcnosť je prepojen{ s prítomnosťou. Na z{klade mi-

nulých skúseností rozmýšľame a žijeme prítomnosťou. A pr{ve takto 

tvoríme svoju budúcnosť, ako aj budúcnosť svojho okolia.  

 

Použit{ literatúra: 

БРЯНЧАНИНОВ, (ИГНАТИЙ), святитель епископ Кавказский  

и Черноморский, 2006. Аскетические опыты собрание сочинений 

том I. Москва: Ковчег. ISBN 5-98-317-033-3. 

ЕВАНГЕЛИЕ. Книга Свиященного Писания Нового Завета на церковно-

славянском языке. Москва 1994. ISBN 5-88467-008-7. 

ФЕОФИЛАКТ, архиепископ Болгарский, 2005. Святое Евангелие, 

Почаев Свято-Успенская Почаевская Лавра.  

KАРЕЛИН (РАФАИЛ), архимандрит, 2001. Tайна спасения. Москва: 

Издательство Московское Подворье Свято-Троицкой Серги-

евой Лавры. ISBN 978-5-7789-0134-6. 

КОНАНОС (АНДРЕЙ), архимандрит, 2017. Не бойся радоваться - 

Беседы о православии. Москва: Сретенский монстырь. ISBN 978-5-

7533-1278-5. 



‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 127 

НИКОЛАЙ, (СЕРБСКИЙ), 2007. Миссионеркие Письма. Москва: Изда-

тельство Московское Подворье Свято-Троицкой Сергиевой 

Лавры. ISBN 5-7789-0157-7. 

РОУЗ, (СЕРАФИМ) архимандрит, 2011. Приношение православного 

американца. Москва: Издательский Дом Русскiй Паломникъ 

Валаамское Общество Америки Москва. ISBN 978-5-98644-021-7. 

РОУЗ, (СЕРАФИМ) архимандрит, 2000. Бытие: сотворение мира  

и первые ветхозаветные люди. 2009. Москва: Издательский Дом 

Русскiй Паломникъ Валаамское Общество Америки Москва. 

ISBN 978-5-98644-018-7. 

ВИТОВНИЦКИЙ (ФАДДЕЙ), 2014. Мир и радость в Духе Святом. 

Москва: Новоспасский монастырь. 

 

 

 



‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 128 

SVÄT[ TAJINA KRSTU Z POHĽADU K[NONOV 

PRAVOSL[VNEJ CIRKVI 

ThDr. Vladimír KOCV[R, PhD. 

 

Abstract: Article deals with the Sacrament of Baptism in the Orthodox 

chruch. It relates to biblical resources and deals with current practice of 

implementation according to the canonical rules of the Orthodox 

church. It emphasizes the importance of catechesis as one of basic condi-

tions of pre-baptismal grounding. The article mentions the difference 

between Baptism administered on the base of akribeia or economical 

base. It dedicates to the place of baprism administration, as well at to 

the Baptism of women and special case of receiving of The Holy Com-

munion by catechumen in ignorance. 

Na viacerých miestach svätého Evanjelia sa stret{vame so slovami 

Christa, týkajúcimi sa krstu. V rozhovore s Nikodýmom, na jeho ot{zku 

s o spôsobe narodenia zhora hovorí: „Ak sa niekto nenarodí z vody 

a z Ducha, nemôže vojsť do Kr{ľovstva Božieho.‚ (Jn 3, 5). Po Vzkriese-

ní, hovorí podľa evanjelistu Marka: „Choďte do celého sveta a zvestujte 

Evanjelium všetkému stvoreniu. Kto uverí a d{ sa pokrstiť, bude spase-

ný; ale kto neuverí, bude odsúdený‚ (Mk 16, 15-16) a evanjelista Matúš 

zapísal tieto Christove slov{: „Choďte teda a naučte všetky n{rody, 

krstiac ich v meno Otca, i Syna, i Svätého Ducha, učiac ich zachov{vať 

všetko, čo som v{m prik{zal‚ (Mt 28, 18-19). Evanjeliové slov{ Christa 

o krste dopĺňa aj svätý apoštol Pavol: „Krstom sme teda spolu s ním boli 

pochovaní v smrti, aby sme tak, ako bol sl{vou Otca vzkriesený z mŕt-

vych Kristus, aj my kr{čali v novote života. (Rim 6,4) Rovnako sme 

Christom „vyzlečení z telesnosti, keď ste s ním boli v krste pochovaní. 

Spolu s ním ste boli aj vzkriesení vierou v moc Boha, ktorý ho vzkriesil 

z mŕtvych‚ (Kol 2, 11-12), pričom Christos „zachr{nil n{s nie pre skutky 

spravodlivosti, ktoré sme urobili my, ale podľa svojho milosrdenstva, 

kúpeľom znovuzrodenia a obnovy v Duchu Svätom‚ (Tit 3,5).  

Toto z{kladné novoz{konné učenie o krste bolo Tradíciou Cirkvi 

rozvinuté a vysvetlené vo viac ako 30 k{nonoch týkajúcich sa tajiny 

krstu. Keďže z dôvodu nízkeho k{nonického povedomia panuje nezna-
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losť často z{kladných predpisov, týkajúcich sa vykon{vania krstu, 

predklad{me v nasledujúcich riadkoch aspoň v z{kladných rysoch k{-

nonické učenie Cirkvi o svätej tajine krstu. Keďže rozsah témy nedovo-

ľuje venovať sa vyčerp{vajúco celej problematike, obmedzíme sa na 

z{kladné „praktické‚ časti svätej tajiny. Nebudeme sa venovať ot{zkam 

katechézy a krstu posadnutých, ani problematike prijímania inovercov, 

heretikov, či schizmatikov do Cirkvi. 

Už spomínané slov{ Christa o krste obsahujú myšlienku o tom, čo 

samotnému krstu m{ predch{dzať. Ide o „zvestovanie‚, „učenie‚ a „vie-

ra‚. Jej význam vidno na príklade farizeja Nikodíma, ako uv{dza Pilko 

(2018, s.30), ktorý bol členom židovskej veľrady a prišiel za Christom 

potajomky pod rúškom noci. Nie je n{hoda, že Nikodém potom obhaju-

je Christa pred farizejmi a nakoniec Ho prišiel aj pochovať. O katechéze 

svedčia aj Skutky apoštolské na viacerých miestach: Petrova reč v deň 

Päťdesiatnice (Sk 2, 38-39), reč v Kornéliovom dome (Sk 10, 44-48), krst 

Lýdie (Sk 16, 14-15), krst predstaveného synagógy Krispa (Sk 18, 8).  

Preto aj v dnešnej dobe m{ katechéza pred krstom veľmi dôležité 

miesto. Z dôvodu častejšieho krstu malých detí netrv{ t{to katechéza 

niekoľko rokov ako v minulosti, ani nie sú katechumeni priv{dzaní 

k biskupovi na skúmanie viery a skúšanie, ani na samotný krst, v kaž-

dom prípade nie je možné vynechať prípravu telesných a krstných rodi-

čov na svätú tajinu krstu a ich pr{va a povinnosti pri krste, no hlavne po 

ňom. V prípade krstu dospelých niet o potrebe katechézy žiadnych po-

chybností. Z dôvodu preskúmania úprimnosti rozhodnutia i st{losti vo 

viere by t{to katechéza mala trvať nie niekoľko dní, či týždňov, ale rad-

šej niekoľko mesiacov. Význam katechézy zdôrazňujú aj k{nony Cirkvi, 

47. pravidlo laodicejského snemu hovorí: „Въ болёзни пріsвшымъ 
крещeніе, и3 пот0мъ получи1вшымъ здрaвіе, подобaетъ и3зучaти вёру, и3 поз-
навaти, ћкw б9eственнагw дaра спод0билисz (Tí, ktorí boli pokrstení v ne-

moci a potom vyzdraveli, majú byť učení viere a spozn{vať, že boli uči-

není hodnými veľkého daru)‚. (Кни1га пра 1вилъ 1992, s. 169-170). Takže aj 

tí, ktorých katechéza mala krstom skončiť, no boli pokrstení skôr, kvôli 

hrozbe smrti, majú po uzdravení pokračovať v učení sa viere. 
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Samotný spôsob pokrstenia m{me vyjadrený v 49. a 50. apoštol-

skom pravidle. 

49. pravidlo: 

�ще кто2, є3пjскопъ, и3ли2 пресв�теръ, крести1тъ не по гDню ўчреждeнію, во 
nц7A и3 сн7а и3 с™aго д¦а, но въ трeхъ безначaльныхъ, и3ли2 въ трeхъ сынHвъ, 
и3ли2 въ трeхъ ўтёшителей9 да бyдетъ и3звeрженъ. (Ak biskup alebo presby-

ter nekrstí podľa Hospodinovho ustanovenia, v mene Otca, i Syna, 

i Svätého Ducha, ale v mene troch bezpočiatočných alebo troch synov 

alebo troch utešiteľov, nech bude zvrhnutý (zbavený hodnosti). (Кни 1га 
пра 1вилъ 1992, s. 20) 

50. pravidlo 

�ще кто2, є3пjскопъ, и3ли2 пресв�теръ, соверши1тъ не три2 погружє1ніz 
є3ди1нагw тайнодёйствіz, но є3ди1но погружeніе, даeмое въ см7рть гDню9 да 
бyдетъ и3звeрженъ. И$бо не рeклъ гDь9 въ см7рть мою2 крести1те, но9 шeдше 
научи1те всS kзhки, крестsще и5хъ во и4мz nц7A и3 сн7а и3 с™aгw д¦а. (Ak 

biskup alebo presbyter vykon{ pri jednej tajine nie tri ponorenia, ale 

jedno ponorenie, zn{zorňujúce smrť Hospodinovu, nech bude zvrhnutý 

(zbavený hodnosti). Lebo Hospodin nepovedal: „Krstite v moju smrť‚, 

ale povedal: „Choďte a naučte všetky n{rody, krstiac ich v meno Otca, 

i Syna, i Svätého Ducha‚. (Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 20-21) 

Z týchto pravidiel vyplýva niekoľko z{kladných podmienok 

spr{vneho krstu (vykonaného podľa akrívie): 

1. Tajinu krstu vykon{va biskup alebo presbyter. V tomto prípade 

ide o riadne chirotonizovaných klerikov, ktorí nie sú pod žiadnym cir-

kevným trestom, či z{kazom. Krst vykonaný diakonom, mníchom, či 

laikom je samozrejme možný, ale je považovaný za krst podľa ikonómie 

a je dopĺňaný, či nesie so sebou ďalšie k{nonické dôsledky. 

2. Krst je vykon{vaný v mene osôb Svätej Trojice. Toto je z{kladn{ 

podmienka krstu podporen{ 46. apoštolským pravidlom: Е#пjскопа, и3ли2 
пресв�тера, пріsвшихъ крещeніе и3ли2 жeртву є3ретікHвъ, и3звергaти 
повелэвaемъ. К0е бо соглaсіе хrт0ви съ веліaромъ: и3ли2 кaz чaсть вёрному съ 
невёрнымъ: (Biskupa alebo presbytera, ktorí uznali krst alebo obetu here-
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tikov, prikazujeme zvrhnúť. Aký je súlad Christa s Beli{rom? Alebo aký 

m{ podiel verný s neverným?) (Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 20). Toto pravidlo 

sa týka vtedajších heretikov narúšajúcich Trojičnú dogmu. 

3. Krst je vykon{vaný trojitým ponorením do vody. Samotné slove-

so βαπτίζω znamen{ ponoriť a teda niet pochýb o spôsobe vykon{vania 

tajiny krstu. St{le však na niektorých cirkevných obciach pretrv{va sta-

rý rímskokatolícky a uniatsky zvyk krstu polievaním, či pokropením. 

V tomto prípade nemôžeme hovoriť o nevykonaní tajiny, či jej neplat-

nosti. No takto vykonaný krst nie je krstom podľa akrívie a je teda po-

važovaný za krst podľa ikonómie, podobne ako je to pri krste diako-

nom, mníchom, či laikom. Takýto krst je prípustný v prípade detí i dos-

pelých v ohrození života. T{to inform{cia je zvl{šť dôležit{ v prípade 

predčasne narodených detí, či detí v ohrození života, kedy takýto krst 

môže vykonať aj pravosl{vny lek{r, či zdravotn{ sestra. Takto vykona-

ný krst však m{ k{nonické dôsledky (ak by išlo o dospelého), podľa 12. 

pravidla Neocézarejského snemu: „�ще кто2 въ болёзни просвэщeнъ 
крещeніемъ, то не м0жетъ произведeнъ бhти во пресв�тера9 и4бо вёра є3гw2 
не t произволeніz, но t нужды29 рaзвэ т0кмw рaди п0слэ tкрhвшіzсz 
добродётели и3 вёры, и3 рaди скyдости въ лю1дzхъ дост0йныхъ.‚ (Kto bol 
v chorobe osvietený krstom, nemôže byť ustanovený za presbytera, 

pretože jeho viera nie je z presvedčenia, ale z núdze; iba ak by potom 

bola odhalen{ cnosť a viera, a ak bude nedostatok dôstojných ľudí) 

(Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 147). 

Ďalšou témou, spojenou s krstom je miesto vykon{vania. V posled-

nej dobe sa stret{vame s vykon{vaním krstu nielen v chr{me, ale aj na 

riekach či jazer{ch. Pravidl{ Piatošiesteho snemu d{vajú jasnú odpoveď 

aj na túto ot{zku. 59. pravidlo jasne určuje miesto vykonania krstu: 

Крещeніе да не совершaетсz въ моли1твенницэ, внутри2 д0ма њбрэтaющейсz9 
но хотsщіе ўдост0итисz пречи1стагw просвэщeніz, къ каfолjческимъ 
цeрквамъ да прих0дzтъ, и3 тaмw сегw2 дaра да сподоблsютсz. �ще же кто2 
њбличeнъ бyдетъ не хранsщимъ постан0вленнагw нaми9 то кли1рікъ да бyдетъ 
и3звeрженъ, ґ мірzни1нъ да бyдетъ tлучeнъ. (Krst nech nie je vykon{vaný 

v modlitebni, nach{dzajúcej sa v dome, no tí, ktorí sa majú stať hodný-
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mi najčistejšieho osvietenia, nech prich{dzajú do spoločných chr{mov 

a tam nech učinení hodnými tohto daru. Ak bude niekto pristihnutý, že 

nedodržiava, čo sme ustanovili, klérik nech bude zvrhnutý a laik nech 

bude odlúčený.)‚ (Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 100). Existuje aj zmiernenie toh-

to pravidla, samozrejme v konkrétnych, odôvodnených prípadoch, 

o čom hovorí 31. pravidlo toho istého snemu: Њпредэлsемъ. чт0бы 
свzщеннослужи1тели, свzщеннодёйствующіе, и3ли2 крещaющіе въ моли1твенныхъ 
хрaминахъ, находsщихсz внутри2 домHвъ, твори1ли сіE не и3нaче, кaкъ по 
и3зволeнію мёстнагw є3пjскопа. Тогw2 рaди, ѓще кот0рый кли1рікъ не бyдетъ 
соблюдaти сегw2 таковhмъ џбразомъ, да бyдетъ и3звeрженъ. Ustanovujeme, 

aby duchovní, slúžiaci alebo krstiaci v modlitebniach, nach{dzajúcich sa 

v domoch, tak činili nie inak, ako so súhlasom miestneho biskupa. Pre-

to, ak to niektorý klérik nebude takto dodržiavať, nech bude zvrhnutý 

(Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 87)  

Praktické ot{zky môže niekedy vyvol{vať krst žien. Katechumenka, 

ktor{ v pl{novanej dobe krstu m{ menštru{ciu, m{ byť podľa 6. pravid-

la Timoteja Alexandrijského (Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 377) pokrsten{ až po 

ukončení trvania menštru{cie. Osobitnou kategóriou je krst tehotných 

žien. 6. pravidlo Neocézarejského snemu hovorí: И#мёющую во чрeвэ, 
подобaетъ просвэти1ти крещeніемъ, когдA восх0щетъ. И$бо нётъ въ сeмъ 
никак0гw њбщeніz ў раждaющіz съ раждaемымъ9 понeже во и3сповёданіи 
с0бственное кaждагw произволeніе показyетсz. (Tehotnú sa patrí krstiť, keď 
si praje. Niet ničoho spoločného rodiacej s rodeným, lebo vyznaním sa 

preukazuje vlastn{ vôľa každého). Cirkev jasne poukazuje na to, že 

nenarodené dieťa je samostatnou bytosťou a teda krst tehotnej matky 

neznamen{ automaticky aj pokrstenie dieťaťa.  

Poslednou z{ležitosťou je ot{zka tzv. prijímania do Cirkvi Eucha-

ristiou. Pozn{me n{vrat do Cirkvi pok{ním, vstup do Cirkvi myropo-

mazaním alebo krstom, ako n{m o tom svedčí k{nonické dedičstvo. No 

neexistuje možnosť vstupu do Cirkvi cez príjímanie Eucharistie, ako to 

niekedy prezentujú duchovní.. Toto n{m dokazuje živ{ prax Cirkvi. 

V momente eucharistického prijímania by sa v chr{me nemali nach{-

dzať nepravosl{vni (čo sa dnes nedeje, keďže do chr{mu prich{dzajú 
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rôzni zn{mi, či nezn{mi ľudia). Ak kňaz d{ vedome prijímať nepravos-

l{vnemu človeku, nerobí z neho pravosl{vneho kresťana, ale pohŕda 

Tajinou Cirkvi. Ak prijíma človek z neznalosti (čo by sa v dnešnej dobe 

nemalo st{vať), platí v totmo prípade 1. pravidlo Timoteja Alexandrij-

ského, ktorý hovorí, že v prípade, ak sedemročné dieťa, katechumen 

alebo dospelý človek bol prítomný pri vykonvaní Eucharistie a prijímal 

by z neznalosti, m{ byť v každom prípade pokrstený. (Кни 1га пра 1вилъ 

1992, s. 87). 

K{nony Pravosl{vnej cirkvi nie sú bezduchými z{konmi, ale vyža-

dujú aktívnu činnosť, n{mahu zo strany veriaceho kresťana, a to sa týka 

aj svätej tajiny krstu a jej vykovania, pretože ako hovorí svätý Vasilij 

Veľký vo svojom. pravidle: Ak niekto, kto prijal meno kresťan, hanobí 

Christa, nem{ žiaden úžitok z tohto mena (Кни 1га пра 1вилъ 1992, s. 329). 
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ÚVAHY O NARCIZME V SÚČASNOSTI 

Mgr. Michaela DEMJANOV[ 

 

Abstract: The aim of the paper is to reflect narcissism as a phenomenon 

that has many and different forms. The resonance of the narcissism 

phenomenon presented is a strong incentive to take an active and res-

ponsible attitude to the life in which it manifests itself. Plurality, the 

relativity of values, individualistic culture, the diversity of human inte-

rests and needs in society, hedonism and consumerism in various social 

areas require careful attention in the context of contemporary culture. 

 

V úvah{ch nad mnohými ot{zkami a problémami súčasnej doby, 

zmyslu života, hodnôt, človeka a medziľudských vzťahov, sa naskyt{ 

potreba uvažovať o fenoméne narcizmu, ktorý nadobúda nové rozmery, 

podoby a prejavy. T{to téma je v dnešnej dobe veľmi aktu{lna a vyža-

duje si interdisciplin{rny prístup. Mojím z{ujmom je z hľadiska aspek-

tov kultúry kriticky reflektovať javy a súvislosti spojené s narcizmom 

a Narcisom. Dôsledky narcizmu v súčasnej dobe nemožno ignorovať.  

Pojem narcizmus poch{dza z gréckej b{je o chlapcovi menom Nar-

cis, ktorý uvidel svoj odraz zrkadliaci sa na hladine jazera, a bol svojou 

kr{sou tak uchv{tený, že stratil rovnov{hu, spadol a utopil sa. Ako vy-

plýva z mýtu, narcizmus predstavuje nebezpečnú a radik{lnu formu 

sebal{sky. Človek Narcis na seba nedok{že nazerať kriticky a realis-

ticky, a preto prehliada dôvody pracovať na sebe a vyvíjať sa. Z{roveň 

str{ca z{ujem o iných ľudí. Keď doch{dza k úvah{m o narcizme, je re-

levantné v r{mci transparentnosti n{zorov prezentovať aj rovinu ch{-

pania z pohľadu psychoanalýzy. V psychoanalýze sa narcizmus pova-

žuje za nebezpečnú úchylku, ktor{ stojí v ceste norm{lnemu vývoju 

osobnosti. Existuje však aj fenomén prim{rneho narcizmu v detstve, 

ktorý je prirodzený a potrebný, pri ktorom si dieťa hľad{ vzťah samo 

k sebe ako k hodnote (Helus 2011). Tento pojem prvotne vych{dzal 

z psychológie. V dnešnej dobe sa pomenovanie Narcis stalo prof{nnym 

a interdisciplin{rnym prvkom, keďže sa dotýka človeka a spoločnosti, 

preto ho reflektujem ako neust{le aktu{lny kultúrny prvok. Ako uv{dza 
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Gažov{ (2005) narcizmu sa venuje aj Gilles Lipovetsky, ktorý formuluje 

myšlienku, že podľa mnohých, najmä amerických b{dateľov, dnešnú 

dobu symbolizuje Narcis ako mytologick{ postava a symbol sebal{sky. 

Tento jav je neust{le predmetom skúmania mnohých psychiatrov a psy-

chológov. Freud analyzoval narcizmus ako stav, v ktorom sa Ja stalo 

vlastným sexu{lnym objektom. Fromm narcizmus ch{pe ako obranný 

mechanizmus proti strate sebaúcty a verí, že cieľom človeka je vlastný 

narcizmus prekonať. Súčasn{ psychiatria narcizmus poníma ako psy-

chopatiu u človeka, ktorý reflektuje iba seba a svoje z{ujmy. Narcizmus 

sa však skúma v iných ved{ch aj ako soci{lny jav, napríklad vo filozofii, 

kulturológií, etike, estetike, politológií, sociológií a tiež v ekonomických 

ved{ch. 

Americký kultúrny historik Christopher Lasch vydal publik{ciu 

s n{zvom Kultúra narcizmu (2016), v ktorej skúma korene a dôsledky 

normaliz{cie patologického narcizmu v americkej kultúre v dvadsiatom 

storočí. Myslím, že bezpochybne sa vplyvom globaliz{cie a amerikani-

z{cie tento proces pretavil a prejavil aj v iných častiach sveta a v Európe, 

kde sú jedinci jeho svedkami a aktívnymi či pasívnymi participantmi. 

Kritika nového narcizmu zamieňa príčinu a n{sledky a používa termín 

narcizmus voľne, pričom si neuchov{va veľa zo svojho psychologického 

obsahu. Erich Fromm tento pojem rozširuje a jeho významom pokrýva 

formy m{rnivosti, sebaobdivu, sebauspokojenia, povýšenosti u jedinca 

i rôzne formy jeho obmedzenosti. K ďalším charakteristik{m narcistu 

patrí, že m{ občas ilúziu o všemohúcnosti, je odk{zaný na ostatných, 

aby si potvrdil svoju sebaúctu. Tento narcista nevie žiť bez obdivu pub-

lika. Zdanlivé oslobodenie od rodinných pút a inštitucion{lnych obme-

dzení neznamen{ automaticky samostatnosť a ani, že si narcista vy-

chutn{va svoju individualitu. Naopak prispieva k jeho neistote, ktorú 

môže prekonať jedine tak, že svojím ,,veľkolepým ja‚ pritiahne pozor-

nosť druhých, alebo, že sa primkne k tým, ktorí vyžarujú sl{vu, moc 

a charizmu (Lasch 2016).  

Spomínaný autor uv{dza podnetnú kritiku, ktorú vzťahoval na člo-

veka dvadsiateho storočia, ktor{ však možno povedať platí v rovnakej 

miere aj v dvadsiatom prvom storočí. Psychologický človek dvadsiateho 

storočia ktorého tr{pia úzkosti, depresie, v{gna nespokojnosť či pocit 
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vnútornej pr{zdnoty, nehľad{ ani zvýšenie moci, ani duchovnú trans-

cendenciu, ale najmä pokoj mysle, avšak za podmienok, ktoré pôsobia 

proti nemu. V tomto z{pase sú hlavní pomocníci terapeuti, na ktorých 

sa človek obracia v n{deji, že dosiahne duševné zdravie. Terapia podľa 

Lascha predstavuje akési antin{boženstvo a nielen preto, že sa drží ra-

cion{lneho výkladu, či vedeckých metód liečenia, ako ich poskytovate-

lia radi presviedčajú. Tiež je tomu tak preto, že modern{ spoločnosť 

nem{ žiadnu budúcnosť, a preto myslí len na svoje bezprostredné po-

treby. Dokonca aj vtedy, keď terapeuti hovoria o potrebe zmyslu a l{sky 

a definujú zmysel a l{sku len v rovine naplnenia emocion{lnych požia-

daviek pacienta. Avšak sotva terapeut podnieti pacienta k tomu, aby 

svoje potreby a z{ujmy podriadil potreb{m a z{ujmom ostatných, či 

nejakej tradícii mimo seba. Lasch n{sledne pokračuje tým, že l{ska ako 

sebaobeť alebo sebaponíženie a zmysel ako podriadenie vyššej lojalite – 

tak{ sublim{cia pripad{ terapeutickej senzibilite ako neznesiteľne ty-

ranské a škodlivé pre osobné zdravie a blaho. Oslobodenie ľudstva od 

týchto Laschom kriticky nazvaných zastaralých predst{v o l{ske a po-

vinnosti sa st{va úlohou postfreudovskej terapie a jej stúpencov a nad-

šencov, pre ktorých duševné zdravie znamen{ prekonať prek{žky 

a okamžite uspokojiť vlastný pud (Lasch 2016). Z uvedeného vyplýva 

pomerne silný kritický pohľad na narcistu a jeho pohľad na svet, 

v ktorom vidí len seba, avšak len vďaka nevyhnutnej pozornosti iných. 

Pri vlastných pocitoch straty zmyslu a nespokojnosti so životom autor 

poukazuje na to, čo možno pokladať za st{le aktu{lny fakt v r{mci des-

kripcie súčasnosti, ktorým je pr{ve opora v terapii, ktorú však možno 

ch{pať ako neúčinnú nakoľko t{to terapia ešte viac podporuje zamera-

nosť na seba a nie na dobro iných.  

Ako ďalej uv{dza Lasch (2016), faktom je, že súčasn{ klíma v spo-

ločnosti je terapeutick{ a nie religiózna. Ľudia netúžia po osobnej sp{se 

a už vôbec nie po obnove nebeského kr{ľovstva, ale po pocite, kr{tko-

dobej ilúzií osobnej pohody, zdravia a psychického bezpečia. Podobne 

uvažuje v kontexte opore v terapii aj Jacyno (2012), v zmysle, že narcis-

tick{ osobnosť je v z{sade kandid{tom na nikdy nekončiacu terapiu. 

Narcizmus spočíva v potlačovaní strachu a slabosti človeka pomocou 

fant{zií o vlastnej všemocnosti. Obsahom narcistických fant{zií je abso-
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lútna kontrola nad inými, sebestačnosť, sila, kompetencia, nesmrteľnosť, 

pôvab, bohatstvo, zdravie a večn{ mladosť. Narcistick{ osobnosť je m{-

lo odoln{, skúsenosť nesmrteľnosti, starnutie, choroba, prehra, zraniteľ-

nosť a opustenie potiera pomocou fant{zií o vlastnej moci. Požaduje 

pritom vždy okamžitú gratifik{ciu. 

Narcizmus bezprostredne nadväzuje na individualizmus, ktorý je 

dnes preferovaný, ako v mor{lnej rovine, rovnako aj v kultúrnej. 

V zmysle problému individualizmu doch{dza ku konštat{cii, že chýba 

spoločný hodnotový z{klad v súčasnej kultúre a spoločnosti. Už nejde 

o pozitívne vnímaný individualizmus, pretože prech{dza až do podôb 

narcizmu. Daniel Shanahan (2015) predostiera vymedzenie individua-

lizmu vo význame, že t{to téma otv{ra celý labyrint významov, ktoré 

presahujú jednoduchú nezhodu ohľadom pozitívnych, či negatívnych 

konot{cií. V tomto kontexte považujem za zaujímavý a výstižný n{zor, 

že kultúra masmédií vytvorila vlastný systém vzťahov a manipuluje 

prijímateľa. Jedným z negatívnych dôsledkov pôsobenia televízie na 

div{ka je zničenie prirodzenej ľudskej schopnosti žiť v samote, čo člo-

vek niekedy nevyhnutne potrebuje a napom{ha mu to pri n{slednej 

integr{cii do rodinného a spoločenského života (Iłowiecki – Zasępa 

2003). Ako ďalej uv{dza Lasch (2016) masmedi{lne prostriedky svojim 

kultom celebrít a snahou obklopovať celebrity pôvabom a vzrušením, 

prepožičiavajú narcistickým snom o sl{ve a úspechu dôležitosť, a tak 

ich posilňujú a obyčajného človeka podnecujú, aby sa identifikoval 

s hviezdami a nezn{šal „st{do‚ a sťažujú mu prijímať ban{lnosť každo-

dennej existencie. Myslím si, že médi{ prezentujú dikt{t hodnôt, ktoré 

ovplyvňujú vzťah človeka ku kultúre a prevl{da i kult tela. Ako reflek-

tuje Gažov{ (2005) dnešný Narcis je z{vislý na reklame a porovn{va sa 

s modelmi prezentovanými reklamou. Um{ra svoje telo vo fitnescen-

tr{ch, hladuje na módnych stravovacích programoch, vyhľad{va oble-

čenie sl{vnych značiek, prip{ja sa k aktu{lne vychyteným kultom či 

surfuje po relígi{ch. Prostredníctvom médií sa Narcisovi ponúka sofis-

tikovaný estetický ide{l a presviedča ho o možnosti stať sa dokonalým, 

získať nejakú formu uznania či renomé celebrity. S tým súvisia aj n{zo-

ry, že ide{lom súčasného Narcisa je sebaprezent{cia v priamom preno-

se. V týchto súvislostiach hedonistického individualizmu, ktorý vyúsťu-
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je do kultu tela, dnes možno n{jsť označenie korporeizmus. Človek je 

ponúkaný, aby svoje telo modeloval, modifikoval, ovl{dal, odľahčoval 

a zvyšoval tak jeho atraktivitu. Korporeizmus je programovým zamera-

ním sa na marketingovú pozíciu tela a intimity. 

Lipovetsky (2013) sa vo svojich úvah{ch posúva od ostatných auto-

rov a uvažuje, či sa spoločnosť st{le nach{dza v postmoderne a podlieha 

pôsobeniu rovnakého vzoru narcistického individualizmu alebo už 

vstúpila do tzv. „hyperdoby‚. Túto dobu podľa neho charakterizuje ako 

tretiu f{zu konzumu, s hyperkonzumným spôsobom života, hypermo-

dernitou a aj hypernarcizmom. Hypernarcizmus je vyjadrený v podobe 

Narcisa, ktorý vystupuje ako zrelý, zodpovedný, výkonný a prispôso-

bivý jedinec, ktorý sa dištancuje od pôžitk{rskeho a anarchistického 

Narcisa postmodernej doby. Na druhej strane Lipovetsky predklad{ 

úvahu o tom, čo znamen{ zodpovedný a zrelý Narcis? Pretože možno 

pozorovať konanie, ktoré nie je v súlade s proklamovanými motívmi. 

Čím viac sa v spoločnosti šíri zodpovedné spr{vanie, tým viac stúpa aj 

nezodpovednosť. Narcisa odteraz zožiera neistota a obavy, pôžitk{rstvo 

a slobodu nahradila úzkosť a strach. Posadnutosť sebou samým sa už 

neprejavuje v pôžitk{rstve, ale v strachu z choroby, zo smrti. Narcis už 

nie je zahľadený s{m do seba, ale prevažuje vystrašenosť z každo-

denného života, z vlastného tela, zo spoločnosti či ľudských vzťahov, 

ktoré naňho pôsobia agresívne, všetko ho znepokojuje a vyvol{va 

v ňom strach a obavy. Myslím si, že prejavy a problémy súčasného Na-

rcisa sú alarmujúce a vedú ho k úpadku, ak už v ňom, pravda, nie je.  

Nie je však nutné hovoriť výhradne len o Narcisovi ako symbole 

doby, pretože z reflexií a n{zorov autorov na človeka konzumnej súčas-

nosti vyplýva celkov{ zahľadenosť ľudí a spoločnosti samých do seba 

a do riešenia vlastných problémov a hľadaní odpovedí a uspokojenia 

len prostredníctvom seba. Myslím si, že za týmto fenoménom môže st{ť 

aj oslabovanie viery a kresťanských hodnôt, v čom silne napom{hajú 

výdobytky modernej doby ako spomínané masmédi{ či celkov{ globali-

z{cia. N{vrat k tradičnému, znovuobjavenie a posilňovanie viery môžu 

byť východiskom z narcistickej spleti problémov.   
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BIBLICK[ EXEGÉZA NIEKTORÝCH MOMENTOV  

NARODENIA ISUSA CHRISTA A ICH PATRISTICK[ ANALÝZA 

Mgr. Milan PETRISKO 

 

Sviatok Narodenia Isusa Christa, je už od d{vna jeden z najväčších 

sviatkov, akoby z{kladom a začiatkom všetkých ostatných sviatkov 

pravosl{vnej cirkvi (Matveevskij 2012). Svätý J{n Zlatoústy vo svojom 

slove proti anomejcom hovorí, že „ak by sa Isus Christos nenarodil podľa 

tela, tak by sa ani nemohol dať pokrstiť a tak by nebol sviatok Bohozjavenia, 

rovnako by ani netrpel na kríži a tak by nebol ani sviatok Paschy. Neposlal by 

Svätého Ducha a preto by nebol ani sviatok Päťdesiatnice. Takýmto spôsobom 

od sviatku narodenia Iusa Christa, podobne ako jeden prameň napĺňa rôzne 

potoky, tak dostali svoj počiatok aj ďalšie cirkevné sviatky‚ (Златоустый 

1896, s. 460) 

Celý Starý Z{kon, ktorý hovorí o udalostiach do príchodu Isusa 

Christa na zem je naplnený očak{vaním Spasiteľa, ktorého si želali všet-

ky n{rody: „A zatrasiem všetkými n{rodmi, a príde Želaný všetkými n{rodmi, 

a naplním tento dom sl{vou, hovorí Hospodin Z{stupov (Ag 2, 7). Svätý J{n 

Zlatoústy o tom hovorí v jednej zo svojich homílii na sviatok Narodenia 

Isusa Christa takto: „kvôli čomu niekedy smútili praotcovia, čo predpovedali 

proroci, to čo chceli vidieť spravodliví, to sa dnes naplnilo. Boh sa zjavil na 

zemi v tele a žil s ľuďmi (Bar 3, 38). Preto sa radujme a veseľme‚ (Злато-

устый 1896, s. 387). Už proroci predpovedali o Christovi, že On vykúpi 

úbohého, volajúceho a skľúčeného, ktorý nem{ iného z{chrancu. Bude 

milosrdný k chudobnému duchom a úbohému a zachr{ni duše úbo-

hých. Ako to opisuje kr{ľ D{vid v žalme: „Lebo vytrhne chudobného, vola-

júceho, a biedneho a toho, kto nem{ pomocníka. Zľutuje sa nad slabým a chu-

dobným a duše chudobných spasí‚ (Ž 72, 12-13) (Malakov 2013). 

Niektoré staroz{konné proroctv{ sa týkajú aj vonkajšieho obrazu 

príchodu Spasiteľa na svet. Uvedieme napríklad významné proroctvo 

proroka Izai{ša o narodení Isusa Christa od Panny: „Preto v{m d{ s{m 

P{n znamenie: Hľa, panna počne a porodí syna a nazve jeho meno Immanuel‚ 

(Iz 7, 14). No existujú aj mnohé ďalšie proroctv{ o okolnostiach Jeho 

narodenia. Napríklad staroz{konný prorok Miche{š hovorí v mene 
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Samotné Boha o predurčenom mieste Narodenia Isusa Christa: „A ty, 

Betlehem, Efrata, primalý byť medzi tisícami Júdovými, z teba mi vyjde ten, 

ktorý m{ byť Panovníkom v Izraeli, a jeho východisk{ sú od prad{vna, odo dní 

veku‚ (Mich 5, 2). Toto proroctvo cituje aj avanjelista Matúš: „A ty, Betle-

heme, zem Júdova, nijako nie si najmenším medzi vojvodami Júdovými, lebo 

z teba mi vyjde vodca, ktorý bude p{sť môj ľud, Izraela‚ (Mt 2, 6). Kresťanský 

exegéti videli v staroz{konných proroctv{ch aj iné predobrazy novoz{-

konných udalostí späté s Narodením Isusa Christa. Napríklad prorok 

Oze{š hovorí: „Keď bol Izrael dieťa, miloval som ho a z Egypta som povolal 

svojho syna‚ (Oz 11, 1, porovnaj tiež Mt 2, 15). Prorok opisuje nie len od-

chod Židov z Egypta na čele s Mojžišom, ale aj proroctvo o n{vrate Svä-

tej rodiny do Palestíny z Egypta, keď museli utekať pred hnevom Hero-

desa. Ďalší prorok o tom píše: „Hlas počuť v R{me, n{rek a horký plač; 

R{chel plače nad svojimi synmi; nechce sa dať potešiť nad svojimi synmi, pre-

tože už ich niet‚ (Jer 31, 15 porovnaj tiež Mt 2, 18). Všetky tieto proroctv{ 

sa naplnili v novoz{konnej epoche. (Malkov 2013) 

Novoz{konné rozpr{vanie o udalostiach Narodenia Isusa Christa 

sa sklad{ z dvoch navz{jom sa doplňujúcich Evanjeli{ch – od Matúša (1, 

18 – 2, 23) a od Luk{ša (2, 1-20). Tu sa píše o tom, že počas panovania 

cis{ra Augusta v Ríme a kr{ľa Herodesa v Judsku, rozhodnutím cis{ra 

bolo nariadené sčítanie ľudu. Preto bolo Židom potrebné prísť do tých 

miest, odkiaľ poch{dzali. Jozef a M{ria, ktorí vtedy očak{vali narodenie 

Dieťaťa prišli do Betlehema, pretože poch{dzali z rodu kr{ľa D{vida. 

Keď prišli na miesto, nemohli nikde n{jsť nocľah a preto boli nútení 

uchýliť sa v prístrešku pre dobytok. Podľa cirkevnej Tradície to bola 

jaskyňa, v ktorej sa Presvätej Bohorodičke narodil Boží Syn Isus Chris-

tos. V tú noc sa neďaleko na poli nach{dzali pastieri. Zrazu sa pred nimi 

zjavil Anjel a osvietilo ich z{zračné svetlo. V tom čase prišli z východu 

do Palestíny mudrci. Na toto miesto ich priviedla nejak{ tajomn{ hviez-

da (Porovnaj Lk 2, 1-20). (Černov 2015) 

Cirkev trv{ na nemeniteľnej pravde, že Dieťa, ktoré sa rodí v Betle-

heme, je pravý Boh a dokonalý človek, Boží Syn, Ktorý pred Svojim 

telesným narodením mal jednu Božskú prirodzenosť spoločnú s Otcom 

a Svätým Duchom. Narodením v tele sa stal aj dokonalým Človekom. 

O tom hovorí v Piatom Slove sv. Lev Veľký, že pravý Človek a Pravý 
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Boh, večný vo Svojom, dočasný v našom, Jediný s otcom podľa podsta-

ty, ktor{ u Neho nikdy nebola menšia ako u Otca a rovnaký s Boho-

rodičkou podľa tela, ktoré On stvoril. Pritom Syn Boží prijal pri Vtelení 

ľudskú prirodzenosť, dušu a telo, naveky. Odteraz sa v Ňom telo a duša 

stali telom a dušou Boha. Pri Vtelení sa dve prirodzenosti Christa Bož-

sk{ a ľudsk{ zjednotili vo večnom a nerozlučnom zväzku. Odteraz až 

naveky Syn Boží nie je len dokonalým Bohom, ale aj dokonalým Člove-

kom. Podľa svätých otcov sa Božsk{ a ľudsk{ prirodzenosť v Christovi 

zjednotila nezliatne, nemeniteľne, nerozdeliteľne a nerozlučne. Preto 

Cirkev od d{vna nazývala udalosť, ktor{ sa uskutočnila v Betleheme, 

nielen Narodením, ale aj Bohozjavením. Samotné slovo „Bohozjavenie‚ 

označuje, že Boh, predtým ukrytý od ľudského rodu sa teraz jasne 

a viditeľne zjavuje ľudom cez Narodenie v tele. Teraz sa Boh nezjavuje 

tak ako v Starom Z{kone iba v nejasných predobrazoch a symboloch, 

ale ako Nebeský Stvoriteľ, ktorý k n{m zostúpil a zrazu sa stal pravým 

človekom, to znamen{ jedným z n{s. (Malkov 2019) 

Týmto sa uskutočňuje dalo by sa povedať nemožné – Boh sa st{va 

Človekom. Podľa slov svätého Gregora Bohoslova sa Beztelesný vteľuje, 

Neviditeľný sa st{va Viditeľným, Syn Boží sa st{va Synom Človeka. Syn 

Boží aj počas Svojho vtelenia ost{va tak ako predtým, pravdivý a doko-

nalý Boh. Blažený Augustín hovorí, že kvôli zbožšteniu človeka, Boh sa 

stal Človekom. Bez toho aby zanechal to čím bol, s{m sa chcel stať tým 

čo stvoril. Čo S{m stvoril, tým sa aj stal, pridal Človečenstvo k Božstvu, 

netratiac Božstvo v Človečenstve. Aj keď prijal ľudskú prirodzenosť, 

Syn Boží ani na chvíľu nestratil svoju Božskú veľkosť, ani moc nad vy-

tvoreným svetom, ani jednotu trojičného spoločenstva medzi Otcom 

a Svätým Duchom. Svätý Vasilij Veľký to potvrdzuje vo svojej homílii 

na Narodenie Isusa Christa, že v okamihu Narodenia ani Nebo nestrati-

lo to čo malo a zem prijala do svojho lona Nebeského‚ (Malakov 2019) 

Podľa slov svätých otcov v okolnostiach Narodenia Christovho 

môžeme vidieť, ako napríklad v temnej a chladnej betlehemskej jaskyne, 

v jasliach v ktorých sa nach{dzal pokrm pre dobytok, v ktorých ležalo 

Novonarodené Dieťa, symbolický obraz n{šho hriechom zotročeného 

sveta. Napríklad v jaskyni v ktorej sa rodí Vl{dca – svätí otcovia vidia tú 

tmu, v ktorej sa nach{dzal človek do príchodu Spasiteľa. Povitie plien-
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kami symbolizuje, zobratie na Seba okov n{šho hriechu. Vôl napríklad 

zn{zorňuje z{konu podriadeného človeka (rozumej Židov), osol zasa 

zviera, ktoré nesie ťažké bremen{, čo označuje hriechom zaťaženého 

modloslužobníka (rozumej pohana). Obidvoch obnovuje prostredníc-

tvom Seba v jedného nového človeka. Z prvého sňal ťažké jarmo z{kona 

a druhého oslobodzuje od bremena modl{rstva. (Černov 2015) 

Z evanjeliového rozpr{vania sa môžeme dozvedieť, že medzi tými, 

ktorým sa zjavila sl{va Christovho narodenia, nebola iba Bohorodička 

a Jozef, ktorý ju sprev{dzal na ceste z Galiley do Betlehema, ale aj miest-

ni pastieri, ktorí p{sli st{do neďaleko od Betlehema. Pred očami pastie-

rov sa otvorili nebes{ plné anjelských mocností, ktoré chv{lili Boha 

a oslavovali Ho. Svätí otcovia vysvetľujú prečo pr{ve pastieri boli dôs-

tojní tohto božského zjavenia. Predovšetkým kvôli ich úprimnej a svätej 

jednoduchosti, čistote a mor{lnej nevinnosti. Podľa blaženého Jeroný-

ma, bolo pastierom odhalené tajomstvo Narodenia aj preto, lebo v tú 

noc bdeli a ochraňovali svoje st{do, čo symbolizuje duchovnú bdelosť 

veriacej kresťanskej duše. (Malakov 2019) 

Na počiatku pozemskej histórie, medzi nebom a zemou, anjelským 

svetom a svetom pozemským, v dôsledku p{du Adama došlo k strašnej 

duchovnej priepasti. Akoby neprekonateľnej priepasti. No s príchodom 

Spasiteľa do n{šho sveta je t{to priepasť prekonan{, prek{žka medzi 

nebom a zemou je zrušen{, nebo sa zo zemou zjednocuje. (Matveevskij 

2012) 

Keby Hospodin neprišiel na zem, keby Svojim vtelením neprijal pl-

nosť našej ľudskej prirodzenosti, potom by boli pre n{s nebes{ naveky 

zatvorené. Človek by nemohol svojimi silami vystúpiť do pôvodných 

výšin, ktorú stratil pri p{de Adama. Ale Spasiteľ sa objavil vo svete, 

pravý Syn Boží, Boh Slovo, v ktorého moci bolo poraziť duchovné ne-

priateľstvo hriechu a pekla. Keď Christos zostúpil na zem, Christos sku-

točne odkryl pre ľudský rod cestu na nebesia. Hlavným cieľom Vtelenia, 

príchodu Božieho Syna na svet, cieľom toho že pravý Boh sa stal pra-

vým Človekom, bolo spasenie ľudského rodu zo sily hriechu a smrti. 

Ľudský rod Pred tým duchovne mŕtvy v hriechoch, vst{va silou a svet-

lom valievajúcej sa na neho Božskej blahodate a začína žiť novým živo-

tom. Ako o tom hovorí svätý Justín (Popovič): „skutočne sa narodil Boh 
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ako človek na zemi! Kvôli čomu? Aby sme prostredníctvom neho dostali život. 

(Popovič 2004) 
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NARODENIE SVÄTÉHO J[NA KRSTITEĽA 

Mgr. Anna KUBICOV[ 

 

Tak ako deň sa začína svitaním, tak aj príchod na tento svet, naro-

denie n{šho Spasiteľa Isusa Christa, začína jeho Predchodcom, narode-

ním aj J{na Krstiteľa.  

Aký podivný a tajomný z{zrak prich{dza, aby z neplodného lona 

matky Alžbety a staršieho kňaza Zachari{ša sa narodil 24. júna, šesť 

mesiacov pred narodením Isusa 

Christa, veľký, oslavovaný, čistý, s hla-

som pravdy a životom anjela. O tom-

to tajomnom a divnom z{zraku sa 

veľa opísalo vo Svätom Písme, ale sú 

zn{me aj udalosti podané svätou 

Tradíciou.  

V Pravosl{vnej cirkvi sa okrem 

čítaných textov uctievajú aj texty, 

ktoré sú súčasťou pravosl{vnej iko-

nografie, ktor{ hovorí o tvorbe a výz-

name písania a porozumenia ikon. 

Pravosl{vni veriaci si vysoko v{žia 

a uctievajú ikony svätých a výjavy 

z ich života. Jednou z týchto udalostí 

je aj narodenie sv. J{na Krstiteľa.  

Keďže ikona pre pravosl{vneho 

kresťana predstavuje písané slovo, z toho usudzujeme, že ikona naro-

denia sv. J{na Krstiteľa n{m hovorí celý príbeh o tejto udalosti. Tento 

príbeh poukazuje na význam tejto udalosti ukrytý do jedného celku 

a z takého pohľadu, aby sme pochopili a spr{vne porozumeli, aký ži-

votný príbeh sa tu opisuje.  

Ikona narodenia sv. J{na Krstiteľa m{ spoločné motívy nielen 

s ikonou narodenia Christa, ale aj s ikonou narodenia Bohorodičky. 

Ženy tu ležiace na lôžkach v rovnakej polohe sú symbolom plodnosti. 

Plodnosť v Cirkvi znamen{ krst, lebo krstom sa st{va človek kresťanom. 
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V dolnej časti sú ženy, ktoré umývajú narodené dieťa v mise. T{to misa 

je pr{ve symbolikou krstu, ktorý m{ byť ponorením do vody. Aj zn{-

zornenie mužov m{ svoje opodstatnenie. V našom prípade otec sv. J{na, 

Zachari{š, m{ v ruke tabuľku a píše na ňu meno novorodenca. T{to 

tabuľka s napísaným textom je znakom zlyhania viery Zachari{ša, na 

rozdiel od jeho manželky Alžbety, ktor{ neprestala Bohu veriť. V hym-

nografii, v liturgických textoch je sv. J{n Krstiteľ predstavovaný ako 

predobraz plodnosti Cirkvi a hovorí sa o ňom ako o hlase, ktorý ohlasu-

je Christa. V úlohe anjela pripravuje cestu Christovi. Z tohto dôvodu sa 

v ikonografii sv. J{n Krstiteľ zn{zorňuje s krídlami. On ako anjel pred-

ch{dza nebeského Kr{ľa a pripravuje priame cesty k Bohu. Hoci priro-

dzenosťou je človek, svojím životom je anjel, ktorý prijal dokonalú čisto-

tu a pokoj. (Anonym, 2019 a). 

T{to ikona je aj oslavou tajomstva, tajomstva narodenia sv. J{na 

z neplodného p{ru rodičov v pokročilom veku, ale aj tajomstva plod-

nosti milosti sv. Ducha a plodnosti viery týchto rodičov.  

Bohoslužobné texty k narodeniu sv. J{na Krstiteľa vytvorili zn{mi 

byzantskí hymnografi ako J{n Damaský a Andrej Krétsky. Tieto texty 

ohlasujú narodenie sv. J{na Krstiteľa ako začiatok ohlasovania spasenia, 

ktoré príde s Christom a Jeho narodením. Preto aj tu, je nazývaný ako 

„lampa Svetla, lúč, ktorý odhaľuje Slnko, posol Božieho Slova‚. (Ano-

nym, 2019 b). 

Okolnosti predch{dzajúce narodeniu a okolnosti nasledujúce po 

narodení sú podrobne opísané v Evanjeliu sv. Luk{ša (Lk 1, 1-80). 

Bl. Feofilakt Bulharský, arcibiskup ochridský, v knihe Výklad na 

Evanjelium od Luk{ša, hovorí o tom, že mnohí začali písať príbehy, ale 

ich nedokončili, pretože to boli falošní apoštoli. Od týchto falošných 

apoštolov sú zn{me evanjelia, ako napr. evanjelium Egyťanov ale-

bo evanjelium s n{zvom „dvan{sť‚. Keďže tieto tzv. evanjelia boli písa-

né bez Božej milosti, tak je to pochopiteľné, že zostali nedokončené. Iba 

sv. Matúš a sv. Marek Evanjelium nielen začali, ale aj dokončili. To vy-

poved{ o tom, že tvorili pod inšpir{ciou Sv. Ducha a z{roveň potvrdzu-

je, že pr{ve sv. Matúš a sv. Marek boli skutoční služobníci Slova. 

(Феофилакт Болгарский, 2019) 
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Ešte pred Luk{šom boli učeníci Slova. V tomto zmysle sa hovorí 

o Petrovi a o synoch Zebedeových Jakubovi a J{novi: „A keď chodil 

popri Galilejskom mori, uvidel dvoch bratov, Šimona, nazývaného Pe-

ter, a jeho brata Andreja, ako h{džu sieť do mora, lebo boli ryb{ri. 

A hovorí im: Poďte za mnou a urobím v{s ryb{rmi ľudí. A oni hneď 

nechali siete a nasledovali Ho. Keď odišiel ďalej, uvidel iných dvoch 

bratov, Jakuba, syna Zebedeovho, a jeho brata J{na, ako si na lodi so 

Zebedeom, ich otcom, opravujú svoje siete. I povolal ich.‚ (Mt 4, 18-22) 

Predpoklad{ sa, že pr{ve títo učeníci povedali sv. Luk{šovi o tom, 

čo s{m sv. Luk{š nevidel, ani nepočul. Sv. Luk{š tieto udalosti neskôr 

po dôkladnom zv{žení opísal sv. Theofilovi.  

Narodenie a službu sv. J{na Krstiteľa predpovedal aj anjel Gabriel: 

„Za dní Herodesa, judského kr{ľa, bol istý kňaz menom Zachari{š, 

z týždennej triedy Abi{šovej. Jeho žena bola z dcér Aronových a volala 

sa Alžbeta. Obaja boli spravodliví pred Bohom, bezúhonne si počínali 

podľa všetkých Hospodinových prik{zaní a ustanovení. Nemali však 

deti, pretože Alžbeta bola neplodn{ a obaja boli už v pokročilom veku. 

I stalo sa, keď on konal pred Bohom kňazskú službu podľa poriadku 

svojej triedy, že podľa obyčaje kňazskej služby losovaním mu pripadlo, 

aby vošiel do chr{mu Hospodinovho a priniesol kadidlovú obetu. 

A všetko množstvo ľudu v hodinu kadidlovej obety sa modlilo vonku. 

Tu sa mu zjavil anjel Hospodina, ktorý st{l po pravej strane olt{ra ka-

didlovej obety. Ako ho Zachari{š uvidel, preľakol sa a zmocnil sa ho 

strach. Ale anjel mu povedal: Neboj sa, Zachari{š, pretože tvoja modlit-

ba bola vypočut{; a tvoja žena Alžbeta porodí ti syna a d{š mu meno 

J{n. Bude ti na radosť a potešenie a mnohí sa budú radovať z jeho naro-

denia. Veď bude veľký pred Hospodinom, vína a opojného n{poja ne-

bude piť a Duchom Svätým bude naplnený ešte v lone svojej matky.‚ 

(Lk 1, 5-15) 

Aj prorok Malachi{š predpovedal narodenie sv. J{na Krstiteľa slo-

vami: „Hľa, ja posielam svojho anjela (proroka J{na), a on pripraví cestu 

predo mnou a zrazu príde do chr{mu Hospodin, ktorého hľad{te, 

a anjel zmluvy, ktorého si prajete. Hľa, prich{dza, hovorí Hospodin 

Z{stupov.‚ (Mal 3,1) 
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 Svedectvo o týchto udalostiach pod{va aj stichira z malej večerne 

zo dňa 24. júna. 

И#зъ непл0дныz роди1лсz є3си2 ўтр0бы, разрэши1вый непл0діе сердeцъ 
нaшихъ, и3 благочaдіевъ вёрэ же и3 и4стинэ, душaмъ неплHднымъ сл0во 
дaруz, слaвный предтeче пришeствіz хrт0ва9 глaсъ сл0ва благознамени1тый, 
покаsніz прознаменaтель велеглaсный, вeтхагw же и3 н0вагw бжcтвенный 
ходaтай, ћвэ познавaемь9 є3г0же рождество2 люб0вію прaзднуемъ веселsщесz. 

„Z neplodnej útroby si sa narodil. Ty, ktorý si rozviazal neplodnosť 

našich sŕdc, a plodmi viery a pravdy si dušiam neplodným daroval 

Slovo, ako sl{vny Predchodca Christovho príchodu, veľkolepý hlas 

Slova, hlasný prorok pok{nia,... ktorého narodenie s l{skou a radosťou 

oslavujeme.‚ 

 

Tento deň je sviatkom 

nielen narodenia veľkého člo-

veka, ale je to aj sviatok všet-

kých pokrstených a veriacich, 

ktorí žili a žijú tu na Zemi 

i na nebesiach. Aký „úžasný 

z{zrak‚ sa stal Zachari{šovi 

a Alžbete podľa slov Izai{ša: 

„Zaplesaj neplodn{, čo si 

nerodila, zajasaj a výskaj, hoci si nepoznala pôrodné bolesti, lebo bude 

viac synov opustenej ako synov vydatej, hovorí Hospodin‚ (Iz 54, 1). 

Prepodobný Teodor Studita o narodení sv. J{na Krstiteľa hovorí: 

„Neplodné pole dalo takú úrodu, že z ženy hriešnej sa zrodila čistota 

čistoty, ruža duchovnej vône, denné svetlo, svedectvo pravdy a ohla-

sovania pok{nia s anjelom v tele, ukazujúcim na Bar{nka, ktorý berie na 

seba všetky hriechy sveta.‚ (Феодор Студит, 2019).  

Narodením a zbožným životom sv. J{na Krstiteľa sa najviac zaobe-

ral a opísal tieto udalosti sv. Luk{š vo svojom Evanjeliu. Sv. Luk{š svoje 

Evanjelium začína vyjadrením túžby vyrozpr{vať príbeh. Začiatok 

Evanjelia sv. Luk{ša tvoria štyri verše: „Keďže sa mnohí podujali vy-

rozpr{vať udalosti, ktoré sa medzi nami naozaj stali, ako n{m ich podali 
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tí, ktorí boli od počiatku očitými svedkami a stali sa služobníkmi Slova, 

rozhodol som sa aj ja, keďže som všetko od počiatku dôkladne preskú-

mal, rad-radom napísať ti to, vznešený Teofil, aby si poznal z{klad uče-

nia, ktorému ťa boli učili.‚ (Lk 1,1-4) 

Podľa štýlu písania veršov, môžeme predpokladať, že sv. Luk{š tu 

použil písomný zdroj v hebrejčine alebo aramejčine, ale pritom sa snažil 

o zachovanie detailov a identity textu. (Bohoslovský, 2019). 

Čas narodenia sv. J{na Krstiteľa podľa Evanjelia sv. Luk{ša ud{va 

pomerne presnú dobu: „Za dní Herodesa, judského kr{ľa, bol istý kňaz 

menom Zachari{š, z týždennej triedy Abi{šovej. Jeho žena bola z dcér 

Aronových a volala sa Alžbeta.‚ (Lk 1,5) 

 Keďže cieľom sv. Luk{ša je hovoriť o Christovi, pr{ve preto hneď 

na začiatku hovorí o Herodesovi, judskom kr{ľovi, aby bolo jednoznač-

né, že Christos sa narodil a žil v čase jeho vl{dy. Z tohto dôvodu čas 

narodenia sv. J{na a Christa môžeme definovať skoro presne.  

Sv. Luk{š poukazuje na proroctvo o Mesiašovi, ktoré bolo jasne vy-

jadrené patriarchom Jakubom: „Nevzdiali sa žezlo od Júdu ani vlad{r-

ska berla od jeho nôh, kým z neho nevzíde vl{dca, ktorého budú poslú-

chať n{rody‚ (1Mjž 49,10). Pozemské žezlo odňaté z Judska je vlastne 

trón D{vidov, na ktorom teraz sedí cudzinec Herodes. 

Podľa Euzébia, Epifana, Ambróza a iných bol Herodes Askaloniťan, 

(mesto Askalon bolo medzi Azotom a Gazou, na brehu mora. Po smrti 

Isusa Navina toto mesto zobral rod 

Judov (Sud 1, 18), ale Filištínci to zvr{-

tili. Samson v Askalone zabil 30 Filiš-

tíncov, zobliekol ich a dal ich svojím 

druhom. Tu sa v tomto čase a mieste 

narodil Herodes. (Djačenko 2004). 

Herodes pôvodom nebol Žid. Je-

ho otec Antipatros bol z Idumey. 

V roku 47 pred Christom získal rímske 

občianstvo a kr{tko na to, sa stal pro-

kur{torom Judska. Svojho 26 ročného 

syna Herodesa ustanovil za guvernéra 

Galiley a druhého syna Phasaela za 
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guvernéra Jeruzalema. V roku 43 pred Christom po Caesarovej vražde 

bol otr{vený aj Antipater a do Judska vtrhol Antigonus II. Mattatias. 

Herodes porazil Antigona a na upevnenie a poistenie svojej moci, zobral 

si za ženu Antigonovu neter Mariamné. Kvôli tomuto manželstvu zavr-

hol svoju prvú ženu Doris. O dva roky neskôr Antigonus sa pokúsil 

znovu získať Galileu pre seba. Herodes odišiel žiadať o pomoc Rímsky 

sen{t, a ten ho zvolil za Židovského kr{ľa (basileus). Podarilo sa mu to 

aj prostredníctvom machin{cií a úplatk{rstva triumvirov Anthonia 

a Octavia z rímskeho sen{tu. Aj napriek tomu, že konvertoval 

k judaizmu, bol silne ovplyvnený helenizmom a väčšina Židov ho ne-

prijala. (Anonym 2019 c)  

Trumvir{t je označenie používané pre politický režim, v ktorom 

vl{dnu traja silní politici alebo vojenskí vodcovia. Je to vlastne spravo-

vanie št{tu tromi mužmi. Dohoda medzi nimi mohla byť form{lna alebo 

neform{lna. V realite to znamenalo, že všetci účastníci si boli rovní. 

Vl{da bola zn{ma ako triumviratus a v období Rímskej republiky bola 

neform{lnou politickou alianciou dvoch rivalov – Julia Caesara a Pom-

péia Magna, ktorí predstavovali sen{tnu ľudovú stranu s bohatým ob-

chodníkom Marcom Liciniom Crassom. T{to aliancia sa rozpadla Cras-

sovou smrťou. Zost{vajúci triumviri bojovali proti sebe v občianskej 

vojne, počas ktorej Pompeius padol a Caesar sa vyhl{sil za zvrchované-

ho vl{dcu ako doživotný dikt{tor. (Anonym 2019 d)  

Jozefa Flavius tvrdí, že Herodes bol potomkom n{roda idumejcov, 

syn Antipatra. (Иосиф Флавий, 2019) 

Idumejci – n{rod poch{dzajúci od Ez{va nazývaného Edóm. (1Mjž 

25, 25-30). Zo začiatku sa usadili v hor{ch Seiru, ktoré sa rozprestierajú 

juhovýchodne od Mŕtveho mora. Potom sa presťahovali na severo-

východ, ku hraniciam Mo{ba. Idumejci boli pokorení D{vidom, no 

veľmi neochotne zn{šali jarmo Židov a často sa búrili. Keď Nebukadne-

sar (v Septuaginte sa používa grécke meno Nabuchodonozor, ale grécky 

pišúci Babylončania ho nazývajú Nebukadnesar) obsadil Jeruzalem, 

podnecoval Chaldejov k zničeniu n{roda Idumejcov. Idumejci v čase 

vyhnania sa usadili v južnej časti Palestíny a zabrali Chebron. Z Cheb-

ronu boli vyhnaní v čase Makabejcov (1Mak 5, 65). J{n Hirkan si n{rod 

Idumejcov podmanil definitívne. Prinútil ich k obriezke a dodržaniu 
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Mojžišového z{kona a tak sa spolu so Židmi stali jedným n{rodom. 

(Djačenko 2004, s. 269) 

Nebukadnesar bol najstarším synom a n{sledníkom Nabopolasara, 

prvého kr{ľa Novobabylonskej ríše, pravdepodobne Chaldejským n{-

čelníkom. S{m Nabopolasar o sebe vyhlasuje, 

že nepoch{dzal z vl{dnucej dynastie. Podarilo 

sa mu využiť mocenské v{kuum v oslabenej 

Asýrskej ríši, aby ju zničil a obnovil nez{vis-

losť Babylonie. Nebukadnesar si vzal za man-

želku médsku princeznú Amytis, o ktorej sa 

s určitosťou nevie, či to bola dcéra alebo 

vnučka médskeho kr{ľa Cyaxarésa, čím došlo 

k spojeniu vl{dnucich rodín. Médska princez-

n{ určite nebola jedinou jeho manželkou, ale men{ ďalších žien nepo-

zn{me. Diskutuje sa ešte o babylonskej kr{ľovnej Nitocris. V histo-

rických dokumentoch sa zachovali iba men{ siedmych jeho potomkov. 

Po smrti svojho otca sa Nebukadnesar stal novobabylonským kr{ľom 

(605 pred Christom – 562 pred Christom). Premyslený sob{š s médskou 

princeznou znamenal prímerie s Médskou ríšou na severe. Ako kr{ľ 

pokračoval v bojoch. Neúspešne sa pokúsil dobyť Egypt. 16. marca 597 

pred Christom dobyl prvýkr{t Jeruzalem a tisíce obyvateľov bolo odve-

dených do Babylonu. Toto obdobie pozn{me ako tzv. Babylonské zaja-

tie. Zničil a zbúral Šalamúnov chr{m. V roku 585 pred Christom sa opäť 

vydal proti Egyptu. Po dôkladnej pacifik{cii Fenície a Egypta sa venoval 

stavebnej činnosti v Babylone. Za vl{dy Nebukadnesara Novobabylon-

sk{ ríša dosiahla svoj najväčší mocenský a územný rozmach. V z{vere 

svojho života predpovedal budúci p{d Babylonskej ríše. Zomrel medzi 

druhým a šiestym mesiacom 43. roku svojej vl{dy. (Anonym, 2019 e) 

Keď sa Herodes dostal na trón ako cudzinec, stal sa slepým n{stro-

jom Rimanov. Celou svojou silou a vplyvom chcel potlačiť n{rodného 

ducha v Židoch. Z{roveň chcel Židom odobrať moc a význam starých 

inštitúcií a posvätných otcovských tradícií. Zo strachu, aby ho nikto 

o trón neobral, vytvoril si silnú stranu podobne zmýšľajúcich ľudí – 

herodianov, ktorí ho takmer vyhl{sili za Mesi{ša. Bol podozrievavý 

a krutý voči ľuďom, aj voči prírode. Bez milosrdenstva dal zabiť každé-
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ho, o kom si myslel, že mu bude postavením, vplyvom, bohatstvom 

alebo iným čo i len najmenším ohrozením. Bol krutým zahraničným 

c{rom. Preto medzi Židmi sa zintenzívnilo očak{vanie príchodu Mesi{-

ša – Spasiteľa.  

V tejto dobe očak{vania príchodu Mesiaša žili aj rodičia J{na Krsti-

teľa: „Obaja boli spravodliví pred Bohom, bezúhonne si počínali podľa 

všetkých Hospodinových prik{zaní a ustanovení. Nemali však deti, 

pretože Alžbeta bola neplodn{ a obaja boli už v pokročilom veku‚. (Lk 

1, 6-7) 
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DUCHOVNOSŤ A VIERA V SÚČASNEJ RODINE 

Mgr. Nat{lia BUŠOV[ 

 

Je d{vno zn{me, že rodina predstavuje z{kladnú stavebnú bunku 

spoločnosti. Avšak rodina ako tak{ predstavuje aj z{kladný priestor pre 

požehnané spolužitie muža a ženy a rozvíjanie ich spoločného pokole-

nia tak, ako riekol i samotný Boh, keď stvoril prvých ľudí na tejto zemi: 

„Boh ich požehnal a povedal im: „Ploďte a množte sa a napĺňajte zem!‚‚ (Gn 

1, 28). 

Dnes, žiaľ, v súčasnej rodine často kr{t nast{vajú rôzne patové, ťaž-

ké situ{cie, jedným slovom krízy, a jednou z hlavných príčin týchto 

javov je aj to, že v týchto rodin{ch často chýba duchovno a viera tu stra-

tila svoje miesto. Za množstvom patologických javov v súčasnej spoloč-

nosti, nie len v rodine, môžeme vidieť odvrat človeka od Boha, od viery, 

a pr{ve to spôsobuje, že človek sa začína str{cať, diabol naber{ na sile 

a človek podlieha hriechu v rôznych podob{ch.  

Rodinu môžeme ch{pať ako najmenšiu a najz{kladnejšiu časticu, 

ktor{ skutočne predstavuje z{kladný kameň spoločnosti. Je to priestor, 

kde vo vz{jomnom spolužití sa napĺňajú z{kladné potreby človeka, od 

potreby l{sky, cez potrebu bezpečia, istoty, pokoja či spolupatričnosti. Je 

to priestor, kde slovko „ja‚ je nahr{dzané slovkom „my‚, priestor, 

v ktorom sa človek cíti byť milovaný a prijímaný taký aký je. Rodina je 

miesto, kam patríme a čo tvorí našu neoddeliteľnú súčasť.  

Ako uv{dza Volkov{ (2016), Boh vo svojej nekonečnej l{ske požeh-

n{va človeku, aby prijal svätosť manželskú a skrze nej založil rodinu. 

Boh stvoril človeka na svoj obraz, ako ženu a muža ich stvoril, aby žili 

vo vz{jomnej l{ske a aby sa milovali. Sviatosť manželsk{ je jedna 

z najdôležitejších a najviac chr{nených sviatostí v celej Cirkvi. Je to kle-

not, ktorý je potrebné chr{niť, a to čoraz viac, prihliadnuc na to, v akých 

ťažkých dob{ch dnes mnohé (nie len mladé) rodiny žijú. Ako ďalej uv{-

dza autorka: „Dar sviatosti je pre kresťanských manželov súčasne povolaním 

i prik{zaním, aby si navždy boli verní, hoci na nich doliehajú isté skúšky 

a ťažkosti, a aby veľkodušne poslúchli svätú P{novu vôľu.‚ (Volkov{ 2016). 

V súvislosti s tým n{m ned{ neuviesť ako príklad aj slov{ zo Svätého 
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Písma, v ktorých Ježiš riekol farizejom: A tak už nie sú dvaja, ale jedno telo. 

Čo teda Boh spojil, nech človek nerozlučuje.‚ (Mt 19, 6). 

 

Problémy rodín dnešnej doby 

Ako sme už trochu načrtli vyššie, v dnešnej dobe sa čoraz viac stre-

t{vame s tým, že mnohé rodiny prekon{vajú rôzne krízy, riešia množ-

stvo problémov, ktoré súčasn{ doba produkuje a pod n{porom toho 

tlaku mnohé z nich nedok{žu takýto tlak ust{ť a rozpad{vajú sa. Mnohí 

z n{s sa už určite stretli so slovami, že v minulosti sa žilo ľahšie. 

Z rozpr{vania našich rodičov či prarodičov vieme, že kedysi doba nebo-

la tak{ upon{hľan{, neprevl{dal konzum do takej miery ako dnes, ľudia 

sa nestret{vali s tak silným stresom a nežili s takými neistotami, ako 

tomu dnes často kr{t je.  

Súčasn{ rodina dnes okrem zabezpečenia svojich z{kladných funk-

cií musí riešiť kvantum z{važných problémov, s ktorými sa nie je jed-

noduché vysporiadať. Sobotkov{ (2001) uv{dza, že ak rodina m{ fun-

govať ako celok, musí slúžiť ako keby na viacerých frontoch súčasne 

a zabezpečiť fungovanie vo viacerých oblastiach. Za tie najz{kladnejšie 

považuje: 

- funkčnosť v manželskej oblasti, 

- funkčnosť v rodičovskej oblasti, 

- funkčnosť v osobnej oblasti,  

- funkčnosť v oblasti soci{lno-ekonomickej. 

 

Spr{vne fungovanie všetkých týchto oblastí je pre život rodiny a jej 

existenciu dôležité a ak zlyh{va fungovanie v akejkoľvek z týchto línií, 

nast{vajú problémy. Drexlerov{ (2011) uv{dza, že dnešné rodiny majú 

veľa kr{t problémy hlavne v soci{lno-ekonomickej oblasti. Život dneš-

ných, najmä mladých rodín nie je ľahký. Často kr{t sa mladí ľudia mu-

sia zadlžiť na desiatky rokov, ak chcú zabezpečiť samostatné fungova-

nie sebe a svojím deťom. Mnoho kr{t sa preto st{va, že množstvo h{dok 

a konfliktov vznik{ najmä kvôli nedostatku financií, pri dlhodobých 

problémoch sa str{ca vz{jomn{ spolupatričnosť a dôvera. Nedostatok 

financií ovplyvňuje chod celej dom{cnosti a vplýva na všetkých jej čle-
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nov. Objavuje sa stres, neistota, napätie, ktoré sa neodvr{titeľne odr{ža 

i na kvalite vz{jomných vzťahov.  

Avšak nedostatok financií a ekonomick{ neistota nie je jediným 

problémom, s ktorým sa môžeme v súčasnej rodine stretnúť. Alkoho-

lizmus v rodin{ch, drogy, gambling, n{silie, neveru a množstvo iných 

chorobných javov dnes môžeme vidieť v rodin{ch. Hupkov{ (2017) 

podotýka, že pr{ve v r{mci týchto patologických javov platí to, že vznik 

jedného problému podnecuje vznik ďalšieho nežiaduceho a problé-

mového javu. Inými slovami povedané, m{lo kde a v m{loktorej rodine 

sa môžeme stretnúť len s jedným, nosným problémom. Vo veľkej väčši-

ne prípadov sa rodiny tr{pia a bojujú s viacerými naraz a pozadie býva 

v tomto prípade veľmi zložité. „Napríklad nezamestnanosť môže podmieňo-

vať vznik chudoby, t{ môže súvisieť napríklad s problémovým užívaním alko-

holu, paradoxne s gamblingom (v snahe vyhrať finančné prostriedky), nerieše-

n{ situ{cia môže viest k suicid{lnemu spr{vaniu či sebapoškodzovaniu...‚ 

(Hupkov{ 2017, s. 22). 

V súvislosti s tým je preto veľmi dôležité byť citlivý a dok{zať „vi-

dieť za oponu‚ a ch{pať, čo všetko spôsobilo danú situ{ciu a čo je jej 

skutočnou príčinou. Napríklad, ak sa jedn{ (v dnešnej dobe ide žiaľ 

o veľmi častý jav) o problém alkoholizmu v rodine, súhlasíme so slova-

mi českého psychiatra Karla Nešpora, ktorý uv{dza a z{roveň upozor-

ňuje, že v tomto prípade príčinou z{vislosti jedného z partnerov nebýva 

len manželský nesúlad, ako sa môže často kr{t zdať. Príčiny tohto prob-

lému sú mnoho kr{t oveľa zložitejšie a komplikovanejšie. Ako s{m tvr-

dí: „Skutočnosť je väčšinou pr{ve opačn{ – z{vislosť od alkoholu býva často 

príčinou manželského nesúladu, nie jeho n{sledkom.‚ (Nešpor 2000, in: Hup-

kov{ 2017, s. 22). 

 

N{stroj pomoci – viera a duchovné poradenstvo 

Príčinou všetkých týchto problémov, s ktorými sa dnes človek a aj 

rodiny stret{vajú, môžeme vidieť v tom, že človek sa odvr{til od Boha 

a v jeho srdci sa vytratilo miesto pre živú vieru. Súčasn{ doba dnes na-

stavila veľmi ťažké podmienky, v ktorých rodina (ne)dok{že norm{lne 

fungovať. O to ťažšie majú podmienky na prežitie i kresťanské rodiny, 

zvl{šť ak pomyslíme nato, že n{s na každom kroku obklopuje rozličný 
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druh hriechu a pokušenia. A pr{ve preto je pre človeka a ľudí viac ako 

inokedy potrebn{ a dôležit{ Cirkev a jej živé spoločenstvo.  

Viera by mala byť neoddeliteľnou súčasťou našich životov. S vierou 

v srdci by sme mali prežívať každý deň s Bohom, radovať sa s Ním 

z každodenných radostí a deliť o svoje útrapy pr{ve vo viere, že On 

n{m dok{že pomôcť a uk{že cestu. Veď pr{ve viera, n{dej a l{ska tvoria 

tri z najz{kladnejších božských cností.  

Župina (2009) vysvetľuje, že skutočn{ viera sa prejavuje ako dôvera 

v Boha, v Stvoriteľa a Ochrancu sveta. Naša viera však nesmie byť plyt-

k{ a len v akejsi teoretickej úrovni. Vieme veľmi dobre, že viera bez 

skutkov je mŕtva a preto naša viera sa m{ odr{žať v l{ske k blížnemu 

a v praktických prejavoch l{sky a pomoci núdznym. Ak viera naplní 

naše srdcia, potom je prítomn{ v našom každodennom živote a spre-

v{dza každý n{š krok a skutok.  

Rovnako to platí aj v r{mci manželského a rodinného života. Ak 

manželia a rodina príjme medzi seba Boha a otvorí sa pravdivej viere, 

potom aj život je zrazu ľahší a za pomoci skutočnej a úprimnej viery 

a pok{nia sa všetky problémy dajú riešiť o čosi ľahšie. Sila vyrieknutej 

modlitby, živé rozhovory s Bohom, liečivé účinky spovede a pok{nia, 

duchovné doprev{dzanie a poradenstvo majú neuveriteľnú (možno 

povedať aj liečebnú) silu a dok{žu človeku pomôcť v tých najťažších 

chvíľach života.  

Veľký potenci{l vidíme pr{ve v duchovnom poradenstve a dopre-

v{dzaní, najmä ak sa jedn{ o problémy, s ktorými sa dnes mnohé rodiny 

boria. Pr{ve naša viera je v r{mci tohto poradenstva využívan{ ako 

nosný n{stroj, za pomoci ktorého sa možno dok{žeme na problémy 

pozerať aj z iného uhla pohľadu a dok{žeme si aj za pomoci viery 

a Svätého Písma zodpovedať na mnohé ot{zky. Ako uv{dza Barkasi 

a Pilko (2018), duchovné poradenstvo sa díva na človeka ako na jedinca, 

ktorý m{ problém a k tejto situ{cii pristupuje s vierou, nehľadiac na to, 

aké je n{boženské zameranie. Môžeme povedať, že veriaci človek sa 

s pokorou skl{ňa pred Boha s n{dejou a vierou v srdci, že mu pomôže 

v jeho ťažkostiach. 

Súhlasíme aj so slovami Jaraba (2008, in Paľa 2008), ktorý tvrdí, že 

duchovné poradenstvo je účinným n{strojom i pri riešení takého prob-
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lému, akým je pr{ve manželsk{ čí rodinn{ kríza. Tú ch{pe ako dôsledok 

absencie živej viery v rodin{ch, ktoré sú síce veriace, ale nemodlia sa 

a ani nijako inak svoju vieru nepraktikujú. Duchovne akoby vyprahli 

a ich viera ostala len pri slov{ch. 

Dôsledkom straty tejto viery je, že často kr{t sa manželia vzďaľujú 

od Boha, str{ca sa vz{jomn{ úcta, dôvera, l{ska a narúša sa i zdravý 

vzťah a vývin detí v týchto situ{ci{ch. V takýchto rodin{ch často kr{t 

vidíme namiesto toho sebectvo, pýchu, hnev, hriech a rodina sa v dô-

sledku toho rozpad{va. Dvaja ľudia, ktorí sa kedysi milovali a prijali 

svätosť manželskú, sú si zrazu cudzí a prest{vajú si rozumieť vo všet-

kých sférach spoločného života.  

Pr{ve viera a duchovné poradenstvo m{ podľa n{s tú silu, aby 

zvr{tilo toto nešťastie manželov a zachr{nilo rodinu. Spoločn{ viera 

a prežívanie spoločnej spirituality môže mať ozdravujúce účinky 

v manželstve, ako i v celej rodine. Je veľmi dôležité, aby spoločnosť 

nezabúdala na dôležitosť, v{hu a aj potrebu chr{niť rodinu a aby aj ľu-

dia budovali svoju vieru v každodennom živote a v prítomnosti Boha. 

 

Z{verom 

Život v dnešnom svete nie je pre súčasnú rodinu vôbec jednodu-

chý. Najmä vzhľadom na to, že žijeme v dobe, ktor{ je pln{ pokušení, 

a kde sa veľmi ľahko vytv{ra priestor, v ktorom človek často kr{t zabú-

da na Boha a jeho viera sa vytr{ca. Za príčinami mnohých rozpadov 

rodín vidíme pr{ve to, že ľudia akosi zabudli na Boha a odklonili sa od 

viery.  

Jedným z n{strojov, v ktorých vidíme n{dej na zlepšenie situ{cií 

rodín je pr{ve duchovné poradenstvo a n{vrat človeka k viere. Pr{ve 

duchovné poradenstvo m{ v sebe potenci{l, uk{zať človeku problémy 

v inom svetle a zodpovedať človeku na jeho ot{zky, na ktoré si doteraz 

nevedel odpovedať. Vďaka duchovnému poradenstvu dok{že človek 

vnútorne r{sť, rozvíja svoj potenci{l a upevňuje sa vo svojej viere, st{va 

sa silnejší pri zdol{vaní každodenných útrap, ktoré so sebou život pri-

n{ša.  
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Rodina, ako z{kladn{ bunka spoločnosti by mala žiť živou vierou 

a v spoločenstve s Bohom. Bez jeho prítomnosti v našich srdciach sa 

rodiny rozpad{vajú a vznik{ priestor nato, aby zvíťazil hriech.  
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BIBLIA NIE JE MÝTUS, ALE PAMÄŤOU DEJÍN 

Mari{n FEĎO 

 

Abstract: With our contribution we wanted to achieve increased interest 

in the study of biblical history and biblical archeology. To point out 

a change in the understanding of theology in the context of history. We 

focused on pointing out historical testimonies of the biblical teachings of 

ancient Israel. And by doing so, we would like to ensure that a believer 

in today's society is not discouraged by the evil historical interpretations 

of the Bible, but by believing and confirming it in the belief in the one 

God.  

 

Devätn{ste storočie bolo storočím, v ktorom ani jedna kultúrna sfé-

ra sa nezaobišla bez zmien. Ono to však neboli zmeny naklonené k pozi-

tívnemu dianiu, ale zmeny, kedy z n{šho pohľadu ľudia prestali rozu-

mieť vedným disciplínam. Tejto téme sa mnoho venoval Georgij Florov-

ský v knihe „Puti Ruskogo Bogoslovia‛. Otec Georgij poznamen{va 

a analyzuje dejiny ľudského myslenia a ich negatívny alebo pozitívny 

vplyv na štúdium humanitných vied. Či z jeho knihy alebo z faktu sa-

motného jasne vyplývajú obrovské zmeny, ktoré narušili prirodzené 

ch{panie predovšetkým humanitných disciplín. Tieto zmeny zapríčinili 

z n{šho pohľadu až príliš veľké ochladnutie mysle v štúdiu a ch{paní 

týchto disciplín. Vzťah k teologickému mysleniu, ktoré n{s bude predo-

všetkým zaujímať, sa zdesakralizoval. A to predovšetkým vzťah v ch{-

paní študijných disciplín ako jeden celok. Ak človek tento celok (štú-

dium vedeckých disciplín dohromady) štúdia vedel usmerniť spr{vnym 

smerom a pochopiť ho, slúžil mu ako pomôcka približovania sa k Bohu. 

Jednotlivým oddeľovaním sa týchto odborov a n{sledne odlúčeniu sa 

od bohoslovia začal sa postupne vytv{rať priestor pre praktický ateiz-

mus. Nehovoriac o histórii, ktor{ sa začala študovať skrze jednotlivé 

vedecké postupy, ktoré takisto vznikali. Tieto postupy napr. vyčlenili 

všetko, čo sa týka cirkevnej tradície ako neuzn{vaný historický prameň. 

Samozrejme, keďže je vníman{ ako neadekv{tna, kvôli podmienkam 

jednotlivých vedeckých metód (Šafin 2005). 
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 Okrem iného, otec Georgij Florovský poznamen{va, že „tieto metó-

dy sú neobjektívne, keďže dopredu vyt{rajú konkrétny výsledok, ktorý je uzav-

retý a nastavený len podľa konkrétnej normy historického b{dania danej metó-

dy‛(Флоровский 1937).  

My poznamen{vame, že je to tragédiou, keďže sme si tieto metódy 

sami vymysleli. Čo sa týka týchto metód, tak ako sa snažíme pouk{zať, 

sú len výsledkom ľudskej snahy človeka podriadiť si všetko jeho novo-

dobému nazeraniu na danú vedeckú disciplínu vplyvom konkrétnych 

zmien, ktoré nastali vo sfére ľudského myslenia. Ak by sme chceli po-

chopiť odkiaľ pramenia tieto jednotlivé myšlienkové postupy, museli by 

sme poznať ich históriu. Zamyslieť sa nad nimi a postupne ich rozobrať 

v kontexte s aktu{lnym prínosom v danej disciplíne. No to samozrejme 

nie je možné v takejto kr{tkej štúdii. Preto sa snažíme iba načrtnúť jed-

notlivé faktory tohto myslenia. Kriticky ho zhodnotiť v kontexte s iným, 

teologickým a filozofickým nazeraním na svet človeka a Boha. 

Čo sa týka filozofického myslenia, ktoré prinieslo devätn{ste storo-

čie, tak si myslíme, že sa nikto neurazí, ak ho nazveme až nadmieru 

logické a chladné vedecké myslenie. Toto myslenie priniesol renesanč-

ný humanizmus. Tento humanizmus sa snažil hľadať neskazenosť 

a akúsi duchovno mor{lnu obnovu ľudstva. Preto vzhliadali k veľkej 

a bohatej antickej kultúre ako k ide{lom pre fungovanie sveta a človeka. 

Zabúdalo sa však na to, že logika, ktorú priniesol humanizmus, nebola 

logikou antických filozofov. Logika antiky napom{hala filozofom ku 

kontempl{cii nad ontologickými ot{zkami. Logika humanizmu uzavre-

la človeka v šedých šk{lach ľudskej mysle a br{nila jeho duchovnej slo-

bode. Aj keď musíme dodať, že nedok{žeme pochopiť, prečo tento hu-

manizmus viac neštudoval ot{zky, ktoré už rozpracovalo byzantské 

teologické myslenie. Keďže oni boli skutočnou pokračovateľkou Rím-

skej ríše, ako aj gréckej vzdelanosti. Oni boli pravými znalcami Platóna 

a Aristotela a už d{vno odpovedali a rozobrali mnoho ot{zok, ktoré 

tr{pili humanistov. Najväčšou výhrou antiky bola tragédia a pýchou 

humanizmu zase utópia. Teda často kr{t vzhliadali a preberali jednotli-

vé druhy myslenia, ktoré nešťastne ovplyvnili toto humanistické mysle-

nie. A teda tak postavili do celej pozornosti človeka a nie Boha napriek 

tomu, že sa hl{sili hlavne ku kresťanským princípom ľudského mysle-
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nia. V kontexte dejín môžeme pozorovať, čo tieto myšlienky priniesli 

z{padnej strane Európy. V tejto konzekvencii ch{peme, že človek ne-

môže byť postavený do centra teologického z{ujmu.  

Po ďalšie, toto hum{nne myslenie st{le nieslo teologický podtext. 

Tento teologický podtext bol poznačený rímskym katolicizmom a pro-

testantizmom. Obe rel{cie hl{sali vo svojej podstate odlišné princípy 

ch{pania Boha a sp{sy človeka. Ak rozober{me dejiny myslenia, ktoré 

ovplyvnili a vytvorili mnoho filozofických pohľadov, ktoré začali vzni-

kať v 17.st a vyvrchoľovali v 19. st., tak ich počiatky treba hľadať pr{ve 

v dobových filozofických prúdoch.  

Treba dodať, že pr{ve v 19. st., ku ktorému sa snažíme skrz dejina-

mi myslenia prepracovať, nastal obrovský zlom aj v ch{paní a interpre-

t{cii Biblie. To je jeden z aspektov, ktorý v našej štúdii bude zohľadne-

ný. [no, matematici a fyzici str{cali pevnú teologickú pôdu pod noha-

mi, ktor{ im bola schopn{ odpovedať na ot{zky o pôvode sveta alebo 

o smerovaní ľudského bytia. Pre nich Biblia prestala byť Božím dielom. 

Ako sa píše vo Svätom Písme: „Lebo keď príde čas, keď (ľudia) neznesú 

učenie, ale pretože chcú počúvať len to, čo sa im p{či, budú si podľa svojich 

žiadostí zh{ňať učiteľov, odvr{tia sluch od pravdy a obr{tia sa k b{jkam‛ (2 

Tim 4: 3-4). 

Tento proces hlavne zapríčinilo aj to, že v 19. st. sa začali objavovať 

mnohé archeologické n{lezy. Tieto n{lezy mali kompromitovať Biblické 

učenie. Hneď ako pristúpime k rozoberaniu týchto n{lezov, povedzme 

si, čo to znamenalo pre teologické stanovisko tej doby.  

Ak hovoríme o teológii, musíme rozdeliť dve rôzne teologické po-

hľady a stanovisk{. Aby čitateľ ch{pal, že ak kritizujeme teologické 

myslenie alebo ho vystavujeme analýze, m{me tým na mysli hlavne 

protestantské myslenie. Učenie pravosl{vnej teológie nezažilo v 19. st. 

zmenu, ale len prudkú vedeckú kritiku Biblie, ako každ{ kresťansk{ 

denomin{cia. Protestantské myslenie utrpelo vplyvom týchto archeolo-

gických n{lezov radik{lnu zmenu. Pojem „demytologiz{cia‛ predstavuje 

to, že z Biblie je odstr{nen{ jej nelogick{ interpret{cia. Teda všetko, čo 

sa stalo v Biblii, a oponuje to logicko-vedeckému mysleniu, ako napr. 

potopa sveta, rozdelenie mora, atď., je interpretované len, ako fikcia 

alebo preh{ňanie autora, či jeho obrazné podanie v biblickej knihe. Ten-
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to pohľad nikdy nebol prijatý Pravosl{vnou cirkvou, ktor{ sa zaklad{ 

na živej zvesti sv. Písma. Interpretuje spomenuté udalosti ako skutočné 

historické udalosti. Tento teologický pohľad, ktorý sa v protestantizme 

udom{cnil, začal čo viac a viac naberať na sile. Bol napr. osvojený evan-

jelickou cirkvou. Musíme poznamenať, že toto ochudobnenie biblických 

slov, o ich vierohodnosť a skutočnosť, prinieslo teologickému mysleniu 

z{padu v protestantských kruhoch len biedu. Biblia prestala spĺňať účel, 

pre ktorý bola ľuďom dan{ od Boha. Samozrejme, že z{padné myslenie 

nepredstavovalo len protestantské myslenie, no pri zrode myšlienky 

humanizmu hlavne st{li protestantsky zmýšľajúci vzdelanci. Mysle-

nie protestantizmu teda zbavilo spojenie s najvyššou bytosťou, a to Bo-

hom. Preto, ako poznamen{vame, že najlepšia cesta k ateizmu, ktorý 

ohromne ovplyvnil teologické myslenie z{padu, je cez protestantiz-

mus.  

Najhlavnejšie liter{rne pamiatky, ktoré majú konfrontovať Bibliu, 

poch{dzajú zo Sumerského prostredia. Podľa tvrdenia archeológov, ako 

aj historických zdrojov, je očividné, že Sumersk{ civiliz{cia priniesla 

ľudstvu prvé písmo. Je to najstarší n{rod, ktorý obýval našu zem. Pí-

somné pamiatky poch{dzajú z obdobia uruckej dynastie, z druhej polo-

vici 3. tisícročia pred Kr.. Za najstaršie zachované dielo sa považuje 

„Epos o Gilgamešovi‛. Jedn{ sa o legendu pod{vanú ústnou tradíciou 

mnohými gener{ciami.  

Zaujímavosťou je n{jdený liter{rny ž{ner, príslovia, teda „Radi 

múdrosti‛, ktoré sa tešia veľkej obľube v liter{rnych kruhoch. V týchto 

múdrostiach predklad{ otec Šurupak ponaučenia a cenné rady svojmu 

synovi Zi-ud-surovi pre múdru vl{du nad krajinou. Tieto múdrosti sú 

veľmi podobné s obsahom žalmov v Starom Z{kone.  

Čo sa týka eposu o Gilgamešovi tak treba povedať, že to je pr{ve 

dielo, ktoré je tŕňom v oku historikom, ktorí vidia, že Biblia je prebraný 

mýtus presne takýchto pohanských predst{v d{vnych n{rodov, ktoré 

napríklad reprezentuje aj dielo Epos o Gilgamešovi. V diele sa nach{-

dzajú spr{vy o potope sveta ako aj iných biblických udalostí. Dielo, 

ktoré dotv{ra predstavu o stvorení sveta podľa sumerov, je dielo „Enu-

ma Eliš‛. Akk{dska b{j, ktor{ sa v Mezopot{mii spievala pri novoroč-

ných sl{vnostiach.  
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Treba poznamenať aj to, že je zaujímavý pohľad Sumerov na biblic-

kú Evu. Sumersk{ mytológia popisuje tzv. „Dilmum‛, čo znamen{ zem, 

kde vl{dne nesmrteľnosť, kde nie sú choroby a nie je žiadna bolesť. 

Veľmi sa to podob{ na biblický Eden. Enki je v sumerskej mytológii boh 

vodstva. Mal spor s matkou „Ninchursag‛ ( matka zeme a bohov). Enki 

po bitke s matkou ochorel na osem org{nov. Matka po zmierení sa 

splodila osem božstiev, ktoré pomohli Enkimu sa uzdraviť. Je zaujíma-

vé, že jedno z org{nov, ktoré boli choré, bolo pr{ve rebro. V sumerskom 

jazyku sa povie rebro „ti‛. Enki bol uzdravený bohyňou, ktor{ sa v lite-

r{rnych pamiatkach nazýva „Nin-ti" -pani rebra (Kochan 2017).  

 

Časť b{jky Enuma Eliš:  

„Keď nebo nad nami nemalo ešte meno  

Keď ani pevn{ zem dolu mena nemala,  

tu Apsu, trvajúci od vekov a ich sploditeľ,  

Mummu, Tiamat, rodička, čo všetkých zrodila,  

V jedno jediné zmiešali svoje vodstv{‛ (Klíma 1998) .  

  

„Epos o stvorení Enuma Eliš je kozmogonick{ poéma, ktor{ dostala 

n{zov z jej prvých dvoch slov, čo v preklade značí „Keď hore‛ nebesia 

ešte nemali meno a dole zem tiež nemala pomenovanie. Spolu s Eposom 

o Gilgamešovi ide o najvz{cnejšie dielo Akk{dského n{boženstva‛ (Cap 

2019).  

Nippursk{ chr{mov{ knižnica starovekých Sumerov zachovala 

mnoho dochovaných zlomkov, kde sa nach{dzajú b{jky o stvorení sve-

ta. V nich sú spomínaní boh Enkl a bohyňa Ninmach, ktorí stvorili člo-

veka z hliny. Tento epos je podobný biblickému učeniu o tom, že Boh 

stvoril človeka z hliny.  

Z Nippuru poch{dzajú taktiež fragmenty a iné b{sne. Spomínajú sa 

tam aj napríklad bratia Emeš a Enten, ako polobohovia stvorený Enli-

lem. Enlil rozdelil úlohy medzi dvoch bratov. Enten bol ustanovený 

roľníkom a Emeš pastier. Bratia sa poh{dajú a spor je nútený vyriešiť 

Enlil v prospech Enten. Je to zase podobn{ pas{ž ako v Biblii o Kainovi 

a [belovi (Klíma 1962).  
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Pre pravosl{vneho veriaceho človeka je viera v Boha z{kladným 

elementom jeho vzťahu k Bohu. Ak by aj vedecké a historické b{dania 

preuk{zali čokoľvek, aj tak človek by nemal prestať veriť v stvoriteľa, 

ktorého cíti vo svojom srdci. Pociťuje jeho prítomnosť vo svojom živote. 

Ako o tom hovorí sv. Pavol: „aby sa vaša viera nezakladala na ľudskej múd-

rosti, ale na Božej moci‛(1 Kor 2, 5). 

 Čo sa týka spomenutých liter{rnych pamiatok, v ktorých je mnoho 

podobnosti s biblickým učením, tak si musíme uvedomiť, že tu sa kladie 

dôraz na zlú interpret{ciu týchto písomných prameňov. Biblia nie je 

mýtus, ktorý preberal pohanské mýty. To pohanské mýty v sebe zacho-

v{vajú kúsky pravdy, ktoré sú v pamäti biblii. Tieto mýty skôr svedčia, 

aj keď mnohí sa nad tým nechcú zamyslieť a priznať, o vše pamäti ľud-

stva. Je to svedectvo toho, že niečo bolo spoločné. Len treba prísť k čis-

tému obsahu tohto historického svedectva. Serafim Rose podotýka, že 

Biblia je jedinečné, Bohom dané dielo, zatiaľ čo pohanské mýty sú 

plné príšer, oblúd a rozpr{vkových bytostí (Cap 2019). Biblia hovorí 

o vzťahu k jedinému Bohu. Či azda tieto samotné mýty nie sú dôkazom 

živého biblického odkazu, keďže v mnohom sa podobajú biblickému 

učeniu? Nie je čudné, že zmienky o potope sa nach{dzajú v 40 n{rodoch 

v histórii ľudstva? Teda uvedomujeme si, že je tu zle kladený dôraz na 

historické fakty. Ak to otočíme tak vidíme, že pohanské mýty vlastne 

iba zachov{vali štipky pravdy, ktoré si ľudstvo pamätalo vďaka ústnej 

tradícii, no dodalo k ním mnoho, čo už bolo iba výplodom ľudskej fan-

t{zie. Liter{rne pamiatky taktiež nie sú origin{lne texty, taktiež do ne-

konečna môžeme odhadovať možnosť ovplyvnenia iným n{rodom. 

Taktiež musíme zohľadniť, že Biblia bola zapísan{ neskôr, ako sa udiali 

jej udalosti. No to neznamen{, že sa nestali. Udalosti, ktoré zachyt{vajú 

liter{rne pamiatky tiež sú podané neskôr, keďže to nie sú origin{lne 

texty ako sme spomínali. Tak prečo to vytýkať Biblii? Či netreba hľadieť 

v absolútnej zhýralosti n{rodov na n{rod hebrejský ako skutočne vyvo-

lený Bohom, keďže v nich zohr{vali veľkú v{hu slov{ rodina, Boh 

a z{kon? Nech si každý odpovie s{m.  

Austen Henry Layard Anglický Archeológ našiel pod z{valmi pie-

sku starobylé Ninive! Biblické Ninive, o ktorom sa historici vysmievali, 

že neexistuje.  
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Medzi rokmi 1925 – 1931 v meste Nuzi nach{dzajúce sa v severnom 

Iraku bolo n{jdených 20 000 hlinených tabuliek napísaných babylon-

ským dialektom. Opisuje sa v nich doba patriarch{lneho obdobia, čo 

poklad{me za utvrdzovanie n{s v Biblickej histórii.  

V roku 1906 Hugo Vinklér z Berlína našiel v Tureckom meste Bog-

hazkoi 10 000 hlinených tabuliek, ktoré niesli inform{cie o staroz{kon-

ných udalostiach.  

Medzi rokmi 1929 – 1960 profesor Šefer organizoval vykop{vky na 

mieste bývalého Ugaritu a našli chr{my zasvätené bohu B{loví a tým 

odkryli mnoho zo Starého z{kona.  

Medzi rokmi 1930 – 1960 sa našli v Sýrii tabuľky, ktoré boli písane 

starým semitským dialektom, ktorý je totožný s dialektom patriarch{l-

neho obdobia.  

Medzi rokmi 1937 – 1949 bolo n{jdených 456 tabuliek datovaných 

do obdobia patriarchov, ktoré o tomto období pod{vali historické 

zmienky.  

V roku 1976 bolo n{jdených 15 000 tabuliek v Sýrii, ktoré hovoria 

o dobe kr{ľa Sargona. Sú napísane v staro-hebrejskom jazyku a pod{va-

jú spr{vy o dobe kr{ľa Sargona ako aj biblických udalostiach (Джексон 

2013).  

A ďalšie množstv{ archeologických vykop{vok, ktoré tu nie je po-

trebné rozoberať, predovšetkým tie, ktoré svedčia o staro biblických 

udalostiach. Teda tieto historické svedectv{, nad ktorými sa musíme 

viac zamyslieť, že nimi sú, n{m slúžia aby sme sa utvrdili v biblickej 

blahej zvesti Božej histórie.  
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TEOLÓGIA VYOBRAZENIA SVÄTÉHO KRÍŽA  

NA Z[KLADE FRESKY „STUDENICKÉHO RASPJATIA“ 

Mikul{š PRUŽINSKÝ 

 

Abstract: Each icon, whether depicting a saint, a biblical scene or the 

Holy Cross, is, among other things, a graphical representation of the 

Church dogmas and the Church Tradition. The individual components 

of the icon follow the exact rules (boundaries) within which the icono-

grapher must move. However, everything outside the Tradition of 

Orthodox iconography and these rules already depends on the person 

of the iconographer. The final appearance of the icon (it should not be 

forgotten that the fresco is, in its essence, also an icon) is thus an 

intersection of the rules of the Church iconography, the Tradition and 

the personality of an iconographer. In my work I will deal with the 

theology of depicting of the Holy Cross, I will describe the Studenica 

Crucifixion fresco and I will explain the iconographer’s procedure when 

writing an icon in a technological process called fresco. 

 

Na začiatok treba 

povedať, že každ{ iko-

na je medzi inými jej 

funkciami, aj grafic-

kým zn{zornením cir-

kevných dogiem a Cir-

kevnej Tradície. Jed-

notlivé súčasti ikony 

sledujú presné dané 

pravidl{, v r{mci kto-

rých sa musí ikonopi-

sec pohybovať. Všetko, 

čo sa nach{dza mimo 

Tradície pravosl{vneho 

ikonopisu a týchto pravidiel, už z{visí na osobe ikonopisca. Konečný 

vzhľad ikony je teda prienikom pravidiel cirkevného ikonopisu, Tradí-



‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 168 

cie a osobnosti ikonopisca. Úcta k svätým ikon{m a taktiež aj Krížu m{ 

v našej Cirkvi svoje nezastupiteľné miesto. Svätý Teodor Studita popi-

suje miesto Kríža a svätých ikon v Cirkvi takto: „Božstvo je prítomné 

taktiež vo vyobrazení svätého Kríža a iných svätých predmetoch, nie 

však skrz jednotu prirodzeností, pretože tieto predmety nie sú Božím 

Telom, ale vzhľadom k ich účasti na Božstve, tak, ako sú účastné aj bla-

hodate a cti.‚ (Uspenskij 2018) Vo svojej pr{ci sa budem snažiť tieto 

zn{zornenia nielen identifikovať, ale ich aj popísať a n{ležite vysvetliť.  

 

Miesto umiestnenia tejto fresky: 

Freska Studenického raspjatia alebo Christovho raspjatia, čiže ukri-

žovania n{šho Spasiteľa Isusa Christa sa nach{dza v monastieri Stude-

nica približne 39 kimometrov od mesta Kraljevo v centr{lnom Srbsku.  

 

Čo je to freska: 

„Freska (z tal. al fresco – na čerstvo) je technika n{stennej maľ-

by zhotovovan{ na vlhkej omietke. Maľovanie fresiek je technicky n{-

ročn{ pr{ca. Miner{lne pigmenty rozomleté vo vode alebo v{pennej 

vode sa nan{šajú priamo na čerstvú omietku na stene tak, aby sa farby 

vsiakli do podkladu. To znamen{, že maliar musí pracovať rýchlo, aby 

omietka nezaschla, lebo potom je možné robiť už len drobné úpra-

vy temperou. Vďaka tomuto špeci{lnemu postupu je freska jednou 

z najtrvalejších n{stenných maliarskych techník, ale takéto maľby sa 

nehodia do vlhkého prostredia.‚ (anonym 2019) 

 

Autor fresky:  

Freska Studenického raspiatia bola napísan{ v roku 1208/9.  

Autor tejto fresky je nezn{my, no darcu tejto fresky pozn{me, bol 

ním veľký Srbský župan Štefan.  

„Svätý S{va, ako igumen monastiera našiel ikonopiscov, určil mies-

to pre fresky a dohliadal na celý priebeh pr{c. Hovorí o tom z{znam 

napísaný v starosrbskom jazyku z roku 1209. V z{zname sa spomína 

ktitor(darca) Studenice – župan Štefan Nemanja ako mních Simeon. 

Taktiež jeho traja synovia: srbský župan Štefan, knieža Vukan a na kon-

ci spomína svätý S{va seba.‚ (anonym 2019) 

https://sk.wikipedia.org/wiki/Talian%C4%8Dina
https://sk.wikipedia.org/wiki/N%C3%A1stenn%C3%A1_ma%C4%BEba
https://sk.wikipedia.org/wiki/N%C3%A1stenn%C3%A1_ma%C4%BEba
https://sk.wikipedia.org/wiki/Omietka
https://sk.wikipedia.org/wiki/Pigment_(maliarstvo)
https://sk.wikipedia.org/wiki/Voda
https://sk.wikipedia.org/wiki/V%C3%A1pno_(materi%C3%A1l)
https://sk.wikipedia.org/wiki/Tempera


‚BIBLIA A WSPÓŁCZESNOŚĆ‛ IV.  

- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i społeczne przesłanie Biblii dla współczesności - 
________________________________________________________________________________ 

 169 

Znenie z{znamu v starej srbčine: „СЕЙ ПРЕСВЯТОЙ ХРАМ 

ПРЕЧИСТОЙ ВЛАДЫЧИЦЫ НАШЕЙ БОГОРОДИЦЫ СОЗДАН 

ВСЕСЛАВНЫМ ВЕЛИКИМ ЖУПАНОМ И СВОЙСТВЕННИКОМ 

ГРЕЧЕСКОГО ЦАРЯ АЛЕКСЕЯ, СТЕФАНОМ НЕМАНЕЙ, ПРИ-

НЯВШИМ АНГЕЛЬСКИЙ ОБРАЗ СИМЕОНОМ МОНАХОМ... 

ВЕЛИКОГО КНЯЗЯ ВУКАНА, ЛЕТА 1208/9, ИНДИКТА 12-ГО. И 

МЕНЯ, ЗДЕСЬ РАБОТАВШЕГО, ПОМЯНИТЕ, САВВУ ГРЕШНО-

ГО.‚ (anonym 2019) 

 

Umiestnenie fresky raspjatia v chr{me: 

Freska sa nach{dza v zadnej časti chr{mu, nad dverami, ktorými sa 

prech{dza z chr{mového pritvora do chr{movej lode. Takéto umiestne-

nie je dosť atypické, pretože na tomto mieste sa v tradičnom chr{mo-

vom rozpise umiestňuje ikona Uspenia Presvätej Bohorodičky. Toto 

umiestnenie mohlo byť zvolené aj kvôli tomu, aby kňaz, ktorý sa obra-

cal k ľuďom si uvedomoval svoju hriešnosť, aby videl pokoru Christa 

visiaceho na Kríži a aby si uvedomoval komu slúži- n{šmu Bohu! 

 

Teológia raspjatia: 

Freska Studenické raspjatie alebo aj ukrižovanie je plne v súlade 

s pravidlami tradičnej cirkevnej ikonografie ako po str{nke teológie 

vyobrazenia ukrižovania, tak aj po str{nke graficky – technologickej. 

Tradičn{ pravosl{vna ikonografia m{ oproti z{padnému cirkevnému 

umeniu veľa odlišností a špeci{lnych osobitosti. Medzi najviac signifi-

kantné rozdiely patrí výraz na tv{rach jednotlivých osôb umiestnených 

na ikone. Takto je to aj v prípade kompozície ukrižovania- Studenické 

raspiatie. Podľa Marčenka, autora štúdie o rozdieloch o medzi z{pad-

nou a východnou ikonografiou, je východné, čiže Pravosl{vne vyobra-

zenie tv{re Christa a ostatných osôb pod svätým Krížom v duchu trop{-

ra sviatku Christovho Vzkriesenia: V hrobe si bol s telom, v podsvetí 

s dušou ako Boh, v raji s lotrom, a aj na tróne si bol, Christe, s Otcom 

a Duchom, pričom si ako neopísateľný všetko napĺňal. (Marčenko 2019) 

Tv{r Christa je v súlade s Cirkevnou tradíciou pokojn{. Christos z l{sky 

k n{m ľuďom dokončil svoju pr{cu na tejto zemi. Svojou smrťou n{m 

daroval odpustenie hriechov a spolu s Ním večný život. Na tv{rach 
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tých, ktorí stoja pod Krížom, môžeme pozorovať na jednej strane smú-

tok, ktorý bol v tejto chvíli prirodzený, no na strane druhej n{dej a vieru 

v Christovo Vzkriesenie.  

 

Konkrétne: 

Čo sa týka prítomnosti jednotlivých post{v a ich umiestnení na ce-

lej kompozícii, môžeme ich konštatovať za bežné. V centr{lnej časti 

kompozície sa nach{dza ukrižovaný Christos. Z pohľadu Christa sa po 

Jeho pravej strane nach{dza Presvät{ Bohorodička a po Christovej ľavej 

strane svätý apoštol a Evanjelista J{n. Títo dvaja boli verne pri Christovi 

počas celého Jeho účinkovania medzi nami a nezradili Ho ani vo chvíli 

Jeho ukrižovania. Prejavili veľkú odvahu a pouk{zali aj na to, že ich nič 

neodradí z presvedčenia, že On je naozaj Christos, Syn živého Boha, 

ktorý prišiel na svet zachr{niť n{s hriešnikov.  

Po Christovej ľavej strane sa nach{dza aj stotník. Volal sa Longin 

(Velimirovič 2018) a svätý evanjelista Matúš, keď opisoval Christovo 

utrpenie na Kríži o tomto stotníkovi povedal: „Avšak stotník a tí, čo 

s ním str{žili Isusa, keď videli zemetrasenie a všetko, čo sa dialo, veľmi 

sa preľakli a hovorili: bol to naozaj Boží Syn!‚ Pod Christovým Krížom 

spolu s ďalšími dvoma vojakmi uveril v Christa a neskôr všetci traja 

zomreli mučenickou smrťou.  

Ďalej si môžeme všimnúť, že anjel priv{dza k pravému Christovmu 

boku ženu, ktor{ je odet{ do bieleho žiarivého svadobného rúcha. T{to 

žena je Novoz{konn{ Cirkev. Podľa učenia našej Cirkvi, je Novoz{kon-

n{ Cirkev nap{jan{ z Christovho boku, ktorý bol prebodnutý a tečie 

z neho Krv a Voda. Osoba ktor{ zn{zorňuje Novoz{konnú Cirkev m{ 

v ruk{ch misku, do ktorej tečie Christova Krv a voda. A symbolizuje to 

ešte jednu vec, človek je do Cirkvi prijímaný cez „vodu‚, čiže cez svätú 

Tajinu Krstu a z{roveň sa všetko v našej Cirkvi zapäčaťuje svätou Taji-

nou Prijímania. Každ{ svät{ Tajina m{ byť zavŕšen{ svätým Prijímaním.  

Po Christovej ľavej strane anjel odv{dza starú ženu v stareckom rú-

chu. T{to žena symbolizuje Staroz{konnú Cirkev a poukazuje na to, že 

Cirkev Starého Z{kona už splnila svoju úlohu. Christos svojou smrťou 

na Kríži ukončil Starý Z{kon a jeho pokračovateľom je Novoz{konn{ 

Cirkev.  
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Po pravej strane je Slnko a po ľavej Mesiac. Mesiac zn{zorňuje Sta-

roz{konnú Cirkev a slnko Cirkev Novoz{konnú. Rozdiel medzi Starou 

a Novoz{konnou Cirkvou môžeme porovnať pr{ve na príklade Slnka 

a Mesiaca. Slnko vyd{va svoj svit ale Mesiac slnečný svit iba odr{ža. 

Nový Z{kon m{ plnosť všetkého, no Starý Z{kon mal plnosť iba z časti.  

V spodnej časti celej kompozície, pod Krížom sa nach{dza hrob 

praotca Adama. Podľa cirkevnej Tradície bol Christov Kríž postavený 

pr{ve na jeho hrobe. Na hrob Adama padajú kvapky Christovej krvi, 

čím je zn{zornený fakt, že Christos Adamovi a aj všetkým ľuďom, ktorí 

činia pok{nie, odpustil ich hriechy. Existuje pohľad, že ako v minulosti 

cis{ri červenou farbou, ktor{ bola odjakživa kr{ľovskou, podpisovali 

väzňom milosť, tak aj Christos svojou nevinnou krvou n{m „podpísal‚ 

odpustenie našich hriechov, a tým n{s zachr{nil od večnej smrti.  

Nad Krížom sú vyobrazení svätí anjeli, ktorí sprítomňujú Nebeskú 

Cirkev a po ich stran{ch sú svätí proroci, ktorí majú na zvitkoch proroc-

tv{ o Christovi. Sú to proroci Veľkej soboty – Mojžiš a Izai{š – a prin{ša-

jú vyjadrenie liturgického kontextu sl{vnostnej utrene. (Davidova 2019) 

Celkové pozadie fresky tvorí tradičn{ modr{ farba, na ktorej sú vy-

obrazené hviezdy. Modré farbivo, ktoré sa na tento účel používalo bolo 

veľmi drahé, historicky je zn{me, že sa „vyvažovalo‚ zlatom. Modré 

pozadie sa v tradičnom ikonopise používa pri zobrazeniach celých po-

st{v svätých, rôznych biblických udalostí a výjavov zo života svätých. 

To isté platí aj pre Studenické raspjatie. Zobrazenie jasných hviezd žia-

riacich nad Golgotou pripomína zatmenie Slnka, ktoré sprev{dzalo 

ukrižovanie Spasiteľa. Podľa bohoslužobnej (liturgickej) tradície tieto 

znaky označujú tri body Svätej histórie: vyhnanie Adama z Raja, ukri-

žovanie a posledný súd. „Keď sa uzavrel raj, slnko skrylo svoje lúče, 

mesiac s hviezdami krvavo zažiaril, hory sa vystrašili a zachveli sa kop-

ce,‚ (litijn{ stichira Syropustnej nedele). (Davidova 2019) 

 

Z{verom 

Cirkevné umenie, v našom prípade ikonopis, je časť života našej 

Cirkvi a tvorí veľmi dôležitú súčasť života každého kresťana. (Juliania 

1998) Cirkev sa vždy snažila ch{pať človeka ako osobnosť, ktor{ sa 

sklad{ z duše aj tela. Preto aj cirkevné umenie sa snaží človeku predlo-
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žiť sp{sonosnú teológiu vyjadrenú vo farb{ch a tým naplniť aj jeho pri-

rodzenú túžbu po estetike. Naša Cirkev v priebehu celej jej histórie nič 

dobré nezatracovala, ale naopak rozvíjala v blaho a sp{su našich duší.  

         

Cirkevný text 

Svätému Krížu je venované veľké množstvo cirkevných bohoslu-

žobných textov. Text, ktorý uv{dzam, poch{dza z utrene a vyjadruje 

obrovskú úctu celej Cirkvi k svätému Krížu. 

Voskreséňije Christ vo víďivše, poklonímsja Svjatómu Hóspodu 

Iisúsu, Jedínomu Bezhríšnomu. Krestú Tvojemú poklan  {jemsja Christé, 

i svjatóje voskreséňije Tvojé pojém i sl{vim: Tý bo jesí Bóh n{š, r{zvi 

Tebé inóho ne zn{jem, ímja Tvojé imenújem. Priidíte vsí vírňiji, poklo-

nímsja svjatómu Christóvu voskreséňiju: sé bo priíde Krestóm r{dosť 

vsemú míru. Vsehd{ blahoslovj{šče Hóspoda, pojém voskreséňije Jehó: 

raspj{tije bo preterpív, smérťiju smérť razruší.  
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ŽIV[ N[DEJ 

Štefan PRUŽINSKÝ, najml. 

 

Abstract: „Blessed be the God<who<has begotten us again to a living 

hope<‛ (1 Peter 1:3) <indeed, the power of this words and a hope that 

dwells in them is enormous. They touches the hearts of Christians, 

seeking for hope<and ultimately finding it. To be honest<the hope is 

really needed nowadays<so<let us find it together. 

 

Jackovi Higginsovi (vlastným menom Henry Patterson), veľmi 

zn{memu a popul{rnemu britskému spisovateľovi, autorovi svetozn{-

meho bestselleru „The Eagle Has Landed‚ („Orol prist{l‚), bola v jednom 

rozhovore položen{ ot{zka, čo by bol býval r{d vedel, keď bol malý 

chlapec. Jeho odpoveď bola veľmi zar{žajúca a nečakan{, avšak od-

hliadnuc od prvého dojmu priam brilantn{. Higginsova odpoveď znela:  

„To, že keď sa dostaneš na vrchol, nič tam nie je.‚ (1) 

Znie to zar{žajúco? [no. Znie to strašidelne a zúfalo? Iste. Znie to 

priam ateisticky? Nepochybne. T{to myšlienka je však prevratn{ 

a veľmi poučn{ pre všetkých veriacich kresťanov i neveriaci ľud. Tento 

muž zažil vo svojom živote mnohé. Od života „človeka milión,‚ (2) 

v najskromnejších podmienkach, v rodine, ktorú čoskoro po jeho naro-

dení opustil otec, až po vrchol sl{vy svetozn{meho spisovateľa, ktorého 

najzn{mejšie dielo bolo dokonca sfilmované. Chýbala tomuto človeku 

viera a n{dej v Boha alebo to bolo iba konštatovanie o vrchole svetskej 

sl{vy a popularity, na ktorom sa naozaj nič veľké a vysoké nenach{dza? 

Jedn{ sa iba o bezn{dejné konštatovanie alebo je v tomto výroku skryt{ 

aj veľk{ pravda a skúsenosť ľudstva? Akokoľvek boli Higginsové slov{ 

myslené, oba tieto varianty v sebe skrývajú hlboké poučenie a majú pre 

n{s nedozerný, priam gigantický význam. 

[no, je pravda, že na vrchole svetskej sl{vy je toho m{lo na obdiv, 

cesta na jeho vrchol nestojí za dočasné výsledky a niekoľkoročnú popu-

larity, ktorú si človek do hrobu nevezme. Veľa ľudí na vrchole sl{vy 

upadajú do bezn{deje, a takto na n{s môžu pôsobiť i tieto slov{...ako 
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plné bezn{deje a zúfalstva. Človek vyšiel na vrchol všetkého, čo mohol 

alebo chcel dosiahnuť – a tam nič.  

„A taký bude osud všetkých zabúdajúcich na Hospodina, lebo n{dej bez-

božníka zahynie. Nebude obývaný jeho dom, jeho príbytok bude ako pavučina.‚ 

(Jób 8, 13-14) 

Nie je tajomstvom, že mnoho úspešných ľudí, ktorý dosiahli vo 

svojej sfére pôsobenia pomyselný „Olymp‚, prich{dza na akýsi bod 

zlomu. V tomto bode, v lepšom prípade, prehodnocujú celý svoj život, 

v tom horšom pomýšľajú na samovraždu, upadajú do depresie 

a nevidia ďalší zmysel svojho pôsobenia na zemi. Čo týmto ľuďom chý-

ba? Týmto ľuďom chýba živ{ a re{lna n{dej. N{dej na niečo vyššie, 

večné, nevädnúce a nehynúce. 

„Dobrorečený Boh a Otec n{šho Hospodina Isusa Christa, ktorý n{s podľa 

svojej veľkej milosti vzkriesením Isusa Christa z mŕtvych znovuzrodil pre živú 

n{dej, pre nehynúce, nepoškvrnené a nevädnúce dedičstvo zachované v nebe-

siach pre v{s, ktorých Božia moc prostredníctvom viery chr{ni pre sp{su, pri-

pravenú zjaviť sa v poslednom čase.‚ (1 Peter 1, 3-5) 

Блгcвeнъ бGъ и3 nц7ъ гDа нaшегw ї}са хrтA, и4же по мн0зей своeй млcти 
порождeй нaсъ во ўповaніе жи1во воскrніемъ ї}съ хrт0вымъ t мeртвыхъ, въ 
наслёдіе нетлённо и3 несквeрно и3 неувzдaемо, соблюдeно на нб7сёхъ вaсъ рaди, 
и5же си1лою б9іею соблюдaеми є3стE чрез8 вёру, во спcніе гот0вое kви1тисz во 
врeмz послёднее. 

እቲ ንዘይሐልፍን ዘይረክስን ዘይጽምሉን ኣብ ሰማያት ተኣርኒብልኩም ዘሎ ርስቲ፡ 

ብናይ የሱስ ክርስቶስ ትንሳኤ ካብ ምውታት ብዝሒ ምሕረት ንህያው ተስፋ ብሓድሽ 

ዝወለደና ኣምላኽ፡ ኣቦ ጐይታና የሱስ ክርስቶስ ይባረኽ፡ ንስኻትኩም ብሓይሊ ኣምላኽ 

ብእምነት ነቲ ብዳሕራይ ዘመን ኪገሀድ ዘለዎ እተዳለወ ምድሓን ተሐሊኹም አሎኹም። 
 

Tieto n{dherné slov{ apoštola, ktoré uv{dza na začiatku svojho lis-

tu, sú pre n{s veľkým povzbudením. Povzbudením, ktoré n{m odkrýva 

zmysel n{šho pôsobenia na zemi a zbavuje n{s bezn{deje, o ktorej sme 

hovorili. Svätý Nikolaj Srbský vo výklade na tieto verše píše: „Kto m{ 

mŕtvu n{dej, bratia, a kto m{ živú? Mŕtva n{dej je u toho, ktor{ verí v bezdu-

ché veci; ale živú n{dej nosí v sebe ten, kto sa n{deja na živého Boha.‚ (3) Svä-

tý apoštol Peter v ďalšom pokračovaní svojho listu píše: „lebo všetci ľudia 
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sú ako tr{va a cel{ ich sl{va ako kvet tr{vy. Tr{va uschne, kvet opadne, ale 

Hospodinovo slovo ost{va naveky.‚1 (1 Pet 1, 24-25) Presne tak je to aj s mŕt-

vou n{dejou o ktorej svätý Nikolaj hovorí. „Mŕtvu n{dej m{ ten, kto sa 

n{deja na seba a druhých ľudí, živú n{dej m{ však ten, kto sa n{deja na živého 

Boha. Okrem toho, mŕtvu n{dej m{ aj ten, kto sa n{deja na šťastie a dobrý zdar 

v tomto kr{tkom prebývaní na zemi, bez toho, aby rozširoval svoju n{dej aj za 

hrob. Ale živ{ n{dej patrí tomu, kto sa n{deja na vzkriesenie a nesmrteľný 

život v kr{ľovstve nebeskom.‚ (3) 

N{dej však nie je vec ľahko dosiahnuteľn{, n{dej je veľkým darom 

od Boha. Už v Starej zmluve, v tretej knihe Ezdr{ša je napísané: „Večn{ 

n{dej je n{m predpovedan{, my však, zanovití (tvrdošijní), sme sa urobili zby-

točnými.‚ (3 Ez 7, 50) Hlavn{ časť tejto knihy bola s veľkou pravdepo-

dobnosťou napísan{ na prelome Starej a Novej zmluvy (4), z tohto vý-

roku však vidíme, že i po niekoľko tisícročnej púti ľudstva spoločnosť 

nedošla do stavu, kedy by bola schopn{ túto živú n{dej plne objať 

a dosiahnuť. Živ{ a úprimn{ n{dej je vz{cnym pokladom, zriedkavou 

perlou, ktor{ sa často nevidí, avšak prin{ša veľké potešenie a rozširuje 

samu seba medzi tých, ktorý sú jej svedkami (hľadia na ňu, sú v jej prí-

tomnosti resp. v prítomnosti ľudí, ktorým bola tak{to živ{ n{dej dan{ 

od Boha). 

Veľmi kr{sny príklad takejto n{deje vidíme v jednom z najvýznam-

nejších diel slovenského psychologického rom{nu ale aj slovenskej lite-

ratúry všeobecne – v diele Jozefa Cígera-Hronského Jozef Mak, ktoré sa 

síce na prvý pohľad môže javiť ako „oslava bezn{deje,‚ pri hlbšom po-

hľade však prin{ša veľmi inšpiratívny príklad „n{deji v bezn{deji‚. 

V z{vere tohto diela je opisovaní dialóg medzi Jozefom Makom a jeho 

manželkou Julou, ktor{ bola v tom čase na smrteľnej posteli. Tento dia-

lóg prebehol len medzi nimi dvoma, nemal žiadnych svedkov, dokonca 

nebol ani úplne nahlas vypovedaný. Bol to dialóg ich sŕdc, ich duší... 

V tomto tichom rozhovore zaznel prostý ale veľmi výstižný výrok: 

„Veď ja teraz vidím, ako ma m{š r{d... Všetko vidím, a už je isté, Boh n{m 

pomôže. Prečo by n{m nepom{hal...?‚ (2) 

                                                 
1 Pozri Iz 40, 6-8; Sir 14, 18; Jk 1, 10. 
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Kto by čakal takúto reč od ženy, ktor{ bola celý život odstrkovan{ 

a ponižovan{ inými, ktor{ prejavovala svoju l{sku ku každému, jej l{s-

ka však nie vždy bola úplne zreteľne opätovan{? Jej muž, Jozef Mak, 

životom extrémne ťažko skúšaný a ošľahaný človek, sa vyjadril síce 

stroho ale nie menej veľavravne: „Boh n{m pomôž, Jula.‚ (2) Ned{ mi ešte 

nespomenúť to, že Jula niekoľko rokov za sebou, napriek veľkému od-

hov{raniu zo strany dedinčanov, chodila do mesta vyčk{vať na Jozefov 

príchod z vojenskej služby, čomu sa čudoval dokonca aj s{m Jozef. Jeho 

služba sa totiž nepl{novane predĺžila o niekoľko rokov a v očiach ľudí 

už „nebolo n{deje na jeho n{vrat.‚ Jula však vo svojej neoblomnej 

a st{le živej n{deji vytrvala až do konca. Vidiac takýto príklad živej 

n{deje, nemali by sme sa aj my, súc v oveľa prijateľnejších a jednoduch-

ších podmienkach, inšpirovať? 

Zamyslime sa však ešte nad tým, ako bola t{to n{dej dosiahnut{, 

ako je t{to n{dej neust{le dosahovan{ a čo k nej vedie. Odpoveď na túto 

ot{zku nach{dzame opäť u apoštola Petra. „Boh...ktorý n{s...vzkriesením 

Isusa Christa z mŕtvych znovuzrodil pre živú n{dej.‚ (1 Pet 1, 3) [no, t{to 

n{dej sa deje prostredníctvom Vzkriesenia Isusa Christa a deje sa ne-

ust{le – na Svätej Liturgii, kde sa t{to božsk{ obeta neust{le vykon{va, 

a ak sa na nej priamo – prostredníctvom Svätej Eucharistie zúčastňuje-

me, neprestajne robí našu n{dej živou a nehasnúcou, takou ako o nej 

píše svätý apoštol Peter. Svätý Nikolaj Srbský o vzťahu medzi Vzkriese-

ním a živou n{dejou píše: „Svojím Vzkriesením Hospodin vdýchol život do 

zvädnutej ľudskej n{deje, rozšíril ju za hrob, uk{zal jej miesto určenia a taktiež 

aj z{verečný (hlavný) plod za hrobom.‚ (3) 

 Na z{ver ešte uvediem slov{ svätého J{na Listvičníka, ktorý sa ta-

kýmito n{dhernými slovami vyjadruje o n{deji:  

„Sila l{sky je v n{deji; pretože n{dejou očak{vame dary (odplatu) l{sky.‚ 

(5) 
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