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PRICINY SPOROV V MEDZILUDSKYCH VZTAHOCH
PODLA UCENIA SVATEHO APOSTOLA JAKUBA

doc. ThDr. Stefan PRUZINSKY, PhD.

Abstract: The article deals with the study and analysis of biblical testi-
monies about the causes of conflicts in interpersonal relationships. The
basic starting point is the words from the letter of the Saint Apostle
James. In exegesis of the examined text, the author uses patristic works
and the works of contemporary exegetes, searching for the causes of the
existence of conflicts in interpersonal relations and trying to define their
possible consequences for the life of man and the whole human society.

Jednym z najddlezitejsich biblickych vychodisk pre stidium pri¢in
sporov v medziludskych vztahoch st slova svdtého apostola Jakuba:
,,Odkial st1 vo vas boje a odkial roztrzky? Ci nie odtial, z vaSich pozit-
kov, bojujacich vo vasich tdoch?”! (gr. I160ev ToAepoL kat moOev
paxat €v Oplv; ovk €évtevBev, ék TV NOOVAV VU@V TOV OTQATEVO-
Hévawv &v toilg péAeoy LU@V; csl. (eI I;‘JEHH H mﬁphl K% Rdcz; te Weray
A, © careTER BALLIHYE, Koréroquz EO o\?Arhxz RALLIHKZ;).

Po opisani vlastnosti duchovnej mudrosti v predchadzajticej kapi-
tole prechadza apostol Jakub k upozorneniu, Ze medzi adresatmi listu
su aj taki, v ktorych duchovnej mudrosti niet. Namiesto duchovnej
mudrosti maji v sebe mudrost pozemsku, alebo ina¢ povedané lasku
k svetu ajeho pozitkom. Takyto ludia nielenZe nie st schopni ucit
inych, ale nemali by sa ani nazyvat krestanmi. Ich svetské a hriesne roz-
polozZenie sa prejavuje vo vzajomnych bojoch a roztrzkach kvoli roznym
cisto pozemskym zaujmom.

Boje aroztrzky, o ktorych je re¢ v tomto versi, sa vyskytli v Case
vlady cisara Klaudia, ktord bola poznacend hladomorom, extrémnou
chudobou a ¢astymi vzburami a povstaniami proti Rimanom a ich nad-
vlade. Zidia boli , casto aj vnutorne rozdeleni medzi sebou na casti
a skupiny a hadali sa o spésoboch, akymi budu bojovat proti spolo¢né-

1Tk 4, 1.
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mu nepriatelovi”!. Tieto vonkajsie okolnosti vsak neboli pri¢inou bojov
a roztrziek medzi ¢itateImi listu. Apostol Jakub pri¢inu sporov vidi skor
vo vnatornom rozpoloZeni a stave krestanov a ostatnych I'udi. ,,Hoci na
prvy pohlad sa zdalo, ze ciel ich boja bol posvétny, nimi vyprovokova-
né boje vychadzali z isto telesnych a odstdeniahodnych tizob. Preto
svaty apostol ma v tomto ver$i na mysli skor hadky a konflikty medzi
samotnymi krestanmi”2. Takymto spdsobom vykresluje situaciu v Cir-
kvi® a spolocnosti, v ktorej zili adresati listu, ale ktord sa opakuje aj
v neskorsich dejindch Cirkvi az dodnes. Jeho vyzva k odstraneniu spo-
rov medzi fudmi je podana vseobecne, z coho je zrejmé, ze je adresova-
na pre vsetkych Iudi, no najma krestanov v kazdej dobe, vratane nase;j.
Svoju rec o pric¢inach vzajomnych sporov apostol Jakub zacina, podobne
ako vo viacerych inych pripadoch, recnickou otazkou. Tato otazka znie:
,,Odkial s vo vas boje a odkial roztrzky?”.

Prvy pojem ,boje” (gr. moAepoy; csl. gginn) hovori o dlhsie trvaju-
cich prejavoch nepriatelstva a niekedy aj o krvavych zrazkach a druhy
nroztrzky” (gr. paxay csl. skipm) o kratkodobejsich, konkrétnych a ak-
tivnych konfliktoch a zvadach. Boje a roztrzky, v ktorych sa ocitli adre-
sati listu si v priamom protiklade s pokojom a pokojamilovnostou,
o ktorych hovoril aku ktorym vyzyval Citatelov listu apostol Jakub
v poslednych versoch predchadzajicej kapitoly*. V tom, o aké konkrét-
ne boje aroztrzky islo, si u exegétov rozne nazory. Niektori su toho
ndzoru, Ze iSlo o vnutorny duchovny zdpas krestanov vo svojej dusi
asrdci kvoli pokuSeniam a vonkaj$im skaskam, ktorym nedokazali
spravnym sposobom odolavat. Tato skupina exegétov pod bojmi
a roztrzkami rozumie vnuatorné kolisanie, rozpoltenost a vnatorné kon-
flikty vnutri krestanov. V prospech uvedeného chapania slov skiimané-

I TPEMIIEAAY, IT. N., 1996. ‘Ymouvnua eic tac 'Emuotodac e Kawne AaOnkne. t. 3.
"AOnvai, s. 268.

2 TPEMIIEAAYL, T1. N., 1996, cit. dielo, s. 268.

3 PILKO, ]J., 2017. Cirkev v case svatych apostolov. In: Biblia a wspdlczesnosc [elektronicky
zdroj] : teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoleczne przeslanie Biblii dla wspdlczesnosci : 1. rocz-
nik : Kasztel w Szymbarku k. Gorlic, 13.11.2017. - Gorlice : Diecezjalny osrodek kultury pra-
woslawnej ELPIS w Gorlicach. - online, S. 148-152.

4 Pozri Jk 3, 17-18.
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ho versa svedci skutocnost, Ze apostol Jakub hovori o bojoch a roztrz-
kach ,,vo vas” (gr. év Ouitv; csl. 6z gdcz), Cize nie medzi (gr. peta& vHWV)
krestanmi, ale vnutri samotnych krestanov. Ini exegéti sa domnievaju,
ze iSlo o vnutrocirkevné spory a konflikty medzi krestanmi roézneho
povodu a smerovania kvoli vzajomnym nezhoddm a nedorozumeniam.
Tieto nezhody sa mohli tykat vieroucnych a dogmatickych otazok,
spravy cirkevnych zalezitosti a majetku, volieb cirkevnych predstavite-
lov, etnickych sporov alebo rozkolnickych tendencii. Zdrojom tychto
konfliktov mohla byt okrem iného skutocnost, Ze v ¢ase napisania listu
niektori krestania zidovského povodu, obzvlast v Jeruzaleme a Judsku,
nemali eSte celkom jasno v otazke, kam patria. Boli sice uz krestanmi,
no este stale sa obrezavali, prichadzali do jeruzalemského chramu, pri-
nasali v iom obety, sviatkovali zidovskti Paschu, zachovavali niektoré
ustanovenia Starého Zakona a Zidovského naboZenstva ako napriklad
holenie hlavy! a podobne. Nie v3etci si uvedomovali, Ze uz viac nepatria
do zidovskej synagogy, ale do krestanského zhromazdenia. Jednou
nohou boli v krestanstve a druhou eSte stdle v judaizme. Exegéti, ktori
za slovami tohto versa vidia varovanie apostola Jakuba pred navratom
kjudaizmu, pod bojmi a roztrzkami vidia vzajomné hadky a prejavy
nendvisti medzi krestanmi spomedzi pohanov a zidokrestanmi. Podla
dalsich exegétov je v tomto versi re¢ o skuto¢nych vojnach a Sarvatkach
medzi krestanmi a Zidmi, & dokonca medzi Zidmi a Rimanmi, do kto-
rych sa krestania mohli aktivne zapojit. Konkrétne mohlo ist o takzvanu
Zidovsku vojnu, ktora skonéila znicenim Jeruzalema Rimanmi.

Boje a roztrzky medzi adresdtmi listu vychadzali podla slov apos-
tola Jakuba ,z pdzitkov” (gr. éx t@v 1dov@V; csl. ® caacred). O tom,
o aké pozitky islo, sa dozvedame z obsahu nasledujicich versov, kde sa
hovori o velkom Zelani vlastnif majetok, o zavisti, vrazdach, pyche,
smilstve, smiechu, klebeteni, odsudzovani, obchodovani, bohatstve,
zlate, striebre, zadrzanej mzde, vykfmenych srdciach, zablideni od
pravdy a hriechu vo vSeobecnosti. Z uvedeného vyplyva, ze ked apostol
Jakub hovori o bojoch a roztrzkdch, nema na mysli primarne nejaké
vojenské konflikty a bitky, ale skor miestne nepokoje a osobné zrazky

L Pozri Sk 21, 24.
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medzi adresatmi listu kvoli honbe za ziskom a nasytenim hriesnych
ziadosti.

Zdrojom a spustacom bojov a roztrziek boli sice materidlne pozitky,
no tento zdroj sdim o sebe nebol najdodlezitejSou pric¢inou bojov a roz-
trziek medzi krestanmi. Pri¢inou bojov a roztrziek neboli samotné po-
zitky, ale nespravny postoj k nim zapri¢ineny vasnami, hriechmi a Zia-
dostivostou, ktoru niektori krestania este nedokazali zo seba odstranit
a vykorenit. Pod pozitkami je preto potrebné v tomto versi rozumiet
nielen samotné podzitky, ale aj ,nachylnost k nim, tazbu po pozitku,
pozitkarstvo”l. Pri¢inou sporov bol fakt, ze ,kazdy si kladol za ciel
uspokojenie tych svojich pdzitkov, pretoze boli nimi zotroceni... P6zitok
nie je to isté, Co tizba po 1fom, hoci spolu tesne suvisia, kedZze
z uspokojenia tazob prichadza pozitok. Pozitok na tomto mieste zna-
mena hriesne uspokojenie vsetkych zlych tdzob, najméd panovacnosti,
tazby po moci a prevahe nad inymi ludmi, po pomste a poniZeni stipe-
rov”2.

Pri¢ina vonkajsich vzdjomnych bojov a roztrziek medzi krestanmi
bola a je vo vnutornej vojne pdzitkov ,bojujuacich” (gr. otoatevopé-
vwv; csl. Korémquz) v ,doch” (gr. toic péAeowv; csl. o\?Arkxz) éloveka.
Tato vnutorna vojna vudoch cloveka je zapricinena nemocou a sla-
bostou I'udskej prirodzenosti spdsobenou vasiami, hriechmi a ziadosti-
vostou. A proti komu pozitky bojuju? Kedze vojna je vzdy medzi zne-
priatelenymi stranami, telesné pdzitky a poziadavky bojuju proti pozia-
davkam a potrebam ducha?®. Jednotlivé pdzitky spojené so suvisiacimi
vasnami bojuji najprv proti sebe navzajom vnutri ¢loveka. Kazdy jeden
z nich bojuje za to, ,aby bol uspokojeny a stal sa pre ¢loveka najdolezi-
tejSou prioritou”4 Nasledne sa tento vnutorny boj prejavuje aj navonok,
kvoli comu vznikaji boje a roztrzky medzi viacerymi [udmi navzajom.
Hrie$ne ,tazby, ked sa usidlia v idoch réznych ludi, privedd ich az
k vzajomnym konfliktom”>. Viacstranné boje a roztrzky vznikaji medzi

1Y AKKOY;, X. N.: Egunveia &g mjv EmiotoAnv 1o0 laxwBov. @ecoarovixn 1975, s. 103.
2 TPEMIIEAAY, IT. N,, cit, dielo, s. 268. Porovnaj Tit 3, 3.

3Pozri 1Pt2,11; Rim 7, 23.

4+ ATOYPIAH, X. X.: Yriouvnua eic v emiotoAnv tov Ayiov lakwpov. AOnvou 1956, s. 67.
5> ATOYPIAH, ¥. X, cit. dielo, s. 67.



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

Iudmi telesnymi s cielom ziskat v boji ¢o najvacsi materidlny alebo iny
zisk atelesny pozitok pre seba. Pozitky avasne vytvoria v ¢loveku
,akoby armadu, ktora buduje (v cloveku) akoby Stat v state v nasich
udoch, cize v nasom telesnom byti, ktory vladne prostrednictvom na-
$ich roznych adov... Z1é tuzby ako vojaci pouzivajui nase udy ako zbra-
ne pre vykonavanie hrieSnych skutkov”!. Tato vlady zla v tele ¢loveka
spomina aj apostol Pavol, ked hovori: ,Podla vnutorného cloveka s ra-
dostou stthlasim s Bozim zakonom, ale vo svojich tidoch vidim iny za-
kon, ktory bojuje proti zakonu méjho rozumu a drzi ma v zajati zakona
hriechu, ktory je v mojich tidoch. Ja biedny clovek! Kto ma vytrhne
z tohto tela smrti? Bohu vdaka skrze Isusa Christa, nasho Hospodina.
A tak teda ja sam svojim rozumom slizim Boziemu zakonu, ale telom
zakonu hriechu”2. Zakon a vlada hriechu narisa harmoéniu vnutri ¢lo-
veka aj v celej Iudskej spolo¢nosti. Ak by jej nebolo, Tudia by nemali
dovod bojovat proti sebe.

Okrem vnutornych bojov a vzajomnych bojov medzi ludmi, existu-
ju aj jednostranné utoky a boje, ktoré st vedené zo strany telesnych Iudi
proti duchovnym Iudom, svedomitymi krestanom a vsetkému duchov-
nému. Tento boj predpovedal Isus Christos, ked povedal: ,Vsetky na-
rody vas budt nenavidiet pre moje meno”3. Pricina tejto nenavisti a boja
tkvie v tom, Ze Ducha pravdy, ktory je v duchovnych Iudoch ,svet ne-
moze prijat, lebo ho nevidi, ani nepoznd”. Najhorsie je, ak svet v zmysle
hriechov a vasni vladnucich v tomto svete prenikne aj do Zivota kresta-
nov, ktori v dosledku toho zacnt bojovat proti sebe navzajom. Vtedy
Cirkev nema nepriatela uz iba zvonku, ale aj vo svojom vlastnom pro-
stredi a nepriatelom sa cloveku stavaju jeho “domaci” vo viere.

V porovnani s dobou, o ktorej piSe svity apostol Jakub, situdcia
v sucasnosti nie je lepsia. Aj dnes mo6Zeme sledovat boje, spory a roz-
trzky medzi velmocami, Statmi, narodmi, mestami aj jednotlivymi
Iudmi. Svet je rozdeleny na zaujmové skupiny, medzi ktorymi prebieha
¢asto nevyhldsend vojna. Tato vojna nie je vzdy jasne viditeIna, no neraz

1 LAKKOY, X. N, cit. dielo, s. 103.
2 Rim 7, 22-25.

3 Mt 24, 9.

4Jn 14, 17.
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sa svet nachddza na pokraji velkého a otvoreného konfliktu. Utoky,
hadky, invektivy, spory, stiperenie, nevrazivost a nepriatel'stvo je moz-
né sledovat medzi spoluobdanmi, manzelmi, partnermi, byvalymi pria-
telmi, susedmi a zial aj medzi takzvanymi krestanmi, ¢i byvalymi spo-
lubratmi vo viere. Boj sa neraz deje aj v prostredi Cirkvi a to velmi vas-
nivo a bezohladne. Pri¢ina je v duchu slov apostola Jakuba vnutri I'udi,
v nasich vasniach a tizbe po uspokojeni nasej ziadostivosti nielen po
telesnych pozitkoch ako je laska k peniazom, bohatstvu, prepychu, lu-
xusnym domom a stolom prehybajiucim sa od mnozstva vselijakych
jedall, ale aj po dusevnych a duchovnych poézitkoch ako egocentrizmus,
egoizmus, ctiziadost, tizba po slave, uznani, moci a vysokom postaveni
medzi l'udmi. ,Tak ako sa kedysi v anjelskom svete udiala vzbura, tak
sa aj vo vnutornom svete ¢loveka , ktory by mal byt pozemskym anje-
lom, deje neustala vzbura. Hriesne Ziadosti nie st len nesmelymi pozia-
davkami duse, ale mocnymi povstaniami proti samotnej dusi... Ide
o vojenskeé tazenie nas proti nam. Zrazka pred vybuchom medzi dvoma
osobami sa najprv deje vnutri kazdej z nich. Je to povstanie, ktoré robi
stary clovek v nas proti vlade Boha. Je to zapas dvoch svetov v ringu
nasej duse. Je to faZenie zakona hriechu proti zakonu Boha”2.

Boje medzi Iudmi, vnttorné aj vonkajsie, telesné aj dusevné a du-
chovné sii podporované hriesnym vnutornym svetom kazdého jednot-
livea, ale aj vzdjomnym zlym vplyvom jednych [udi na druhych. Tento
vplyv je mimoriadne intenzivny zo strany falosnych uditelov, zlych
radcov a l'udi, ktori sa odvazuju roznymi cestami ucit Iudi a vplyvat na
inych bez toho, aby mali na to aspon zakladné predpoklady, kompeten-
cie a hlavne BozZie povolanie a poZehnanie Cirkvi. Tito lIudia sa casto
,pokrytecky tvaria, Ze st cnostni a duchovni, zatial ¢o su telesni
a vasnivi... Tito I'udia, ktori tiiZia po pdzitkoch a ziskoch, ak sa im nedo-
stant, upadajt, biedni, do nevrazivosti a zlomyselnosti, pricom sa neraz

1 Pozri Rim 16, 18.
2 AEPAKH, A. T., Agxu., 1986. ‘H "EmiotoAr) tov “laxwpouv. 1. vydanie. "AB1va : Excdo-
oetg Op006d0E0c KLEAN, s. 94.

10
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usiluju aj zabif svojich bratov, aby im mohli vziat ich majetky, manzelky
alebo bohatstvo”!.

Z tizby po moci asile, pozitku, bohatstve, pomste a dalsich po-
dobnych veciach vznikli vSetky vojny a spory na svete. ,Spravodlivost,
bazen pred Bohom a duch pravdivej zboznosti nikdy nevyvolal vojnu.
Jedine vzpurné a zvrhlé vasne I'udi premenili zem na rozsiahle bojové
pole. Keby medzi vSetkymi Il'udmi zavladol duch pravdivej zboznosti,
neexistovali by viac vojny. Vojna vzdy vznika kvoli tomu, Ze bola spa-
chand nejaka nepravost zjednej alebo druhej strany, alebo zoboch
stran. Duch spravodlivosti, rovnosti a pravdy, ktory chce viera v Christa
vypestovat v fudskych srdciach, by definitivne ukoncil vojny a konflik-
ty”2. Krestanstvo ma realnu silu nastolit na Zemi mier, avsak iba za
predpokladu, Ze krestanstvom a krestanskym Evanjeliom zacneme na-
ozaj zit a nie iba o0 niom hovorit. Vojny nebudu iba tam, kde udia uveria
v to, Ze na prvom mieste, pred vsetkym ostatnym, ma byt spolocenstvo
s Bohom?, bratska laska medzi Iudmi a pokora a pokoj vnutri srdca.
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JAKUBOV UTEK DO MEZOPOTAMIE A JEHO SEN
(Biblicko-exegeticky komentar na 28. kapitolu knihy Genezis)

prof. ThDr. Alexander CAP, CSc.

Rozpravanie v 27. kapitole sa stupiiuje. Rozhodnutie pripadne na
chvilu, ked otec citi priblizujtici sa koniec svojho zivota a chce prvoro-
denému dat poZehnanie. Je nutné otvorene priznat, ze Jakub s pomocou
matky otca oklame a brata, aby ziskal pozehnanie. Jeho matka pamaéta
na proroctvo — predpoved, Ze starsi bude sluzit mladsiemu, to na vsak
na veci ni¢ nemeni. Ze sa tento ¢in Jakubov chépal ako podvod, o tom
sved¢i zmienka u proroka Ozedsa (12, 4). Podkladom pre tento pribeh
su ovela starSie Tudové rozpravania, kde v nich taktiez chytri rolnik
prekabati hltipeho lovca. Tento starodavny pribeh a ndmet sa nachadza
aj vmnohych naSich rozpravkach, pricom kazdy prostriedok k do-
siahnutiu vitazstva je povaZovany za spravny. Citatel vSak musi mys-
liet na skupiny, ktoré medzi sebou bojuju, kde prelstit a podviest sa
poklada za prejav prevahy chytrejsieho.

ESte raz musime konstatovat a pripomenut, Ze rozpravanie nie je
mozné vyhodnotit mierkou individudlnej etiky. Prevzatie tychto starych
pribehov do tradicie izraelskych praotcov znamenalo viac iba ako oby-
¢ajné ich zachovanie, aby neupadli do zabudnutia. Dosvedcuje sa tym aj
to, Ze izraelsky narod, ktory je stelesneny vo svojich praotcoch sa nijako
neodliSuje svojimi kvalitami od ostatnych narodov. Je ako jeho praotec
Jakub. Je to I'ud, pre ktory je hriech nie iba moznostou, ale aj skuto¢nos-
tou a podstatnou stcastou ich dejin. Na ceste, po ktorej Boh isiel so svo-
jim Tudom, existuje aj podvod. Tento pribeh hovori raz a navzdy o tom,
Ze ti, ktori st Bohom vyvoleni, nie st lepsi neZ ti druhi.

Vsimnime si uz tu: na troch miestach na ceste dejinami tohto Iudu
sa stava jedinec zvlast vyznamny pre celok. Jakub — praotec, Mojzis —
vodca, David — kral. O kazdom z tychto troch si treba pripomentt, Ze sa
dopustili tazkého previnenia. Je to neuprosny realizmus, kde chybny
krok, previnenie, hriech je skuto¢nostou Bozieho Iudu. Aj Iudia verlki,
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vodcovia, prvi nie st vynimkou. Nie st to idedlne postavy a vzory. UZ
tu zac¢iname tusit preco na konci tejto cesty je Isus Christos!.

Jakub vychadza z tohto rozpravania ako pozehnany. Avsak pribeh
pokracuje. Jakub nie je ani zdaleka hotovy muz i ked dostal pozehna-
nie. Musi utekat pred svojim bratom. Ezau hoci v tomto pribehu je zna-
zorneny ako ten, ktory bol oklamany a ktory je hltpy. I napriek tomu
vzbudzuje v citatelovi pocit sympatie. Je pochopitelné, zZe po otcovej
smrti chce bojovat o svoje pravo, Ze chce zabit svojho brata, ktory ho
o vsetko pripravil. Jeho matka, ktora zasiahne, nabada Jakuba k tteku.
Daleko od vetkého, ¢o mu bolo prisltibené v otcovom poZehnani bude
bez prava, bez pomoci a v biede. Ukazuje sa velmi rychlo, Ze sa podvod
nevyplaca.

28, 1 Tpookedeoapevog 6¢ Iocak tov lakwB eOAOYnoer altov kol évetelioto
a0t Aéywr ob Auim yuveike &k TV Buyatépwy Xavooy

2 dvaotag 6modpedL eic T Meoomotapiay eic Tov olkov BaBound tod matpog
Thg UNTPOG oou kal AePe oecut)) ékelBer yuvaike ék TV Buyatépwy Ad
Bav oD adeddod Thg PnTpog oou

3 0 8 Bedg pov edhoynoal oe kol adEfoul oe kol TANOUvaL o€ kol éom €lg
OLVEYWYLG EOVRY

4 kol 6¢)n oo Y ebroylav APpaap tod TaTPdg HOUL OOl Kol TG OmMéPUTL
00V peTh O€ KkAmpovoufioel THY YAv TG Tapolkroewdg cov My Edwkev
0 Bedg T6) APpaays

5 kol gméoteider Toook TOv lokwP kol émopeln elg thy Meosomotopuloy TPOg
AoPar tov viov BaBound tod ZUpov adeipov d¢ PePekkog ThHg untpog
TakwB kel Hoov

6 €ldev 8¢ Hoov 6tL €dAoynoer Ioook tov Toakwf kol amwyeto elg thy Meod
motaptoy Tuplag AeBely €avtd ékelber yuvailke é&v 1)) €DAOYELY alTOV
kol éveteldato adTt@) Aéywr od AMuim yuwalke amo TOV Ouyatépwy X
Voo

7 kel fikovoer IokwP 10D MTpOC Kol ThAC PNTPOg adTod Kal €mopeldn eig thy
Meoomotapiar Zuplog

8 kol €ldev Hoov Gti movmpal elow ol Buyatépec Xavaav évavtiov Iooak
100 ToTPOg hTOD

9 kal émopelfn Hoov mpog IopomA kol €AcPer thry Maeied Ouyatépa Iopoma
70D viod ABpaay adeAdny NePolwd mpog tolg yuvelily adtod yuvaiko

1 WESTERMAN, C.: Tisic let a jeden den. Kalich 1972, s. 32-33.
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Izdk si zavolal Jakuba, poZehnal ho a prikizal mu hovoriac: ,,Nevezmes (si)
zenu z dcér Chanaana. Vstan, ute¢ do Mezopotimie, do domu Bathuéla, otca
tvojej matky, a vezmi si odtial’ Zenu, z dcér Labana, brata tvojej matky. Moj
Boh nech ta poZehnd a nech ta zveladi a nech ti dd narast' a budu z teba zhro-
mazdenia ndrodov. Nech ti dd poZehnanie mdjho otca Abrahdma, tebe a tvojmu
potomstvu po tebe, aby si zdedil zem, kde byvas ako cudzinec, ktorti Boh dal
Abrahdmovi.” Izdk prepustil Jakuba a (on) sa vypravil do Mezopotdmie k Laba-
novi, synovi Syréana Bathuéla, bratovi Rebekky, matky Jakuba a Ezaua. Ezau
uvidel, Ze Izdk poZehnal Jakuba a (on) sa vypravil do syrskej Mezopotdmie, aby
si odtial vzal Zenu. Ked’ ho pozehndval, prikdzal mu hovoriac: ,,Nevezmes (si)
Zenu z dcér Chanaana.” Jakub posliichol svojho otca a matku a odisiel do syr-
skej Mezopotdmie. Ezau wvidel, Ze dcéry Chanaana su zlé v ociach jeho otca
Izdka, a Ezau odiSiel k Ismaelovi a k svojim Zendm si vzal za Zenu Maeleth,
dcéru Ismaéla, Abrahdmovho syna, sestru Nabiadtha. Jakub odisiel od Studne
prisahy a vypravil sa do Charranu.

28 111 , Y - o K amd -
, 1 llpnggikz me iradiz idkwga, girocaokh ¢ro f ganoktda gms, raardas:
A HE NOHMELLIH SKEHKI B AL‘_IE,FEﬁ XAtanéfccngz: 2 RocTdRz WediH Bz Meo
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Izdk si zavolal Jakuba, poZehnal ho, prikdzal mu a povedal mu: ,,Nevezmes (si)
Zenu spomedzi kanadnskych dcér. Vstaii, chod’ do Paddan-aramu, do domu
Betuela, otca tvojej matky, a vezmi si odtial’ Zenu z dcér Labana, brata tvojej
matky. Boh Vsemohiici nech ta poZzehnd, nech ta urobi plodnym a nech ta roz-
mnozi, aby si sa stal zhromaZdenim ndrodov. Nech ti dd poZehnanie Abrahdma,
tebe i tvojmu potomstvu s tebou, aby si zdedil krajinu, v ktorej byvas ako cu-
dzinec, ktorti Boh dal Abrahdmovi.” Izdk Jakuba prepustil a on Siel do Paddan-
aramu k Labanovi, synovi Aramejcana Betuela, bratovi Jakubovej a Ezauovej
matky Rebeky. Ezau videl, Ze Izdk pozehnal Jakuba a vyslal ho do Paddan-
aramu, aby si odtial vzal Zenu a Ze mu pri poZehndvani prikdzal hovoriac:
Nevezmes si Zenu z kanadnskych dcér”, Ze Jakub svojho otca a svoju matku
pocuvol a isiel do Paddan-aramu. Ezau (tak) videl, Ze kanadnske dcéry sa zdaju
jeho otcovi Izdkovi zIé. Ezau (preto) iSiel za Izmaelom a k svojim Zendm si vzal
za Zenu (este) dcéru Abrahdmovho syna IzmaelaMochalat, ktord bola sestrou
Nevajota. Jakub odisiel z Bér-sevy a isiel do Charanu.

Jicchak tedy zavolal Jaakova, poZzehnal mu, piikdzal mu a ekl: ,Z kenadnskych
dcer si Zenu neber! Zvedni se, jdi do aramejského Padanu, do domu Betuela,
otce tvé matky, a vezmi si za Zenu jednu z dcer matcina bratra Lavana! A El
Sadaj ti Zehnej, uéiit té plodnym, rozmnoz té a stanes se spoleCenstvim ndrodii!
Pozehnani, jimz pozehmnal Avrahamovi, dd tobé a tvému semeni s tebou,
a stanes se dédicem zemé svého ptebyvani, jiz dal Bith Avrahamovi!” Jicchak
teda Jaakova poslal a on Sel do aramejského Padanu k Lavanovi synu Aramejce
Betuela, k bratru Rivky, matky Jaakova a Esava. A Esav vidél, Ze [icchak po-
Zehnal Jaakovi a poslal ho do aramejského Padanu, aby si vzal Zenu od tamtud,
a pozehnal mu a vyslovne pfikdzal, neber si Zenu z kenadnskych dcer. A Jaa-
kovu poslechl otce a matku a odesel do aramejského Padanu. A Esav vidél, Ze
jsou kenadnské dcery v oich jeho otce Jicchaka Spatné. Odebral se k JiSmaelovi
a vzal si ke svym Zendm za Zenu Machlat, dceru Jismaela, syna Avrahamouva,
Nevajotovu sestru.

28, 1. Jakubova cesta do Charanu nebola iba utekom. Jakub ma na
tejto ceste isté poslanie. Podobne ako Izak si nema brat Zeny z ka-
naanskych dcér, ale z rodu Abrahamovho (1Mjz 24). Avsak preto, Ze je
teraz jeho Zivot v ohrozeni bude pre neho velkym pokusenim, aby sa
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sem uZz nevratil a tym by stratil svoje zasItibenie (24, 6-8). Z toho dovo-
du mu otec este pred odchodom pripomina pozehnanie a prisltibenie,
aby mu bolo neustalym mementom jeho vztahu k tejto zemi'.

O tom, ze Chetiti boli pohania svedcia archeologické vykopavky
vich hlavnom meste Chattusasa v Malej Azii v 20. rokoch 20. storodia.
TakZe obe Ezauove Zeny vyznavali pohansky kult. Preto sa na nich
s nevolou pozeral 1zak aj jeho manzelka Rebeka?.

Mena starozdkonnych patriarchov aich pribuznych st velmi po-
dobné s menami, ktoré majii rovnaky koren aky nachadzame u Che-
titskych pisomnych pamiatok, alebo textoch z Mezopotamie a Egypta
v obdobi 20. — 18. stor. pred Chr. Napriklad meno Abram? je podobné
smenom Ava(m)ram, ktoré nachddzame na hlinenych tabulkach
z Dilbata. Meno Abraham ma podobnost s menom Aburachan, ktoré
nachadzame v tzv. zaklinacich textoch. Meno Jakub je podobné s me-
nom Jakub-il.... VSetky tieto podobnosti s biblickymi menami nacha-

1 Vyklady ke Starému zdkonu 1. Zdkon. Praha 1991, s. 129-130.

2 IIIEAPOBULIKIN, A.: Bsederue 6 Bemxuii 3asem. Mocksa 2003, s. 229.

3 Biblia vidi v Abrahamovi otca kmenia, z ktorého sa vyvinul izraelsky narod, pricom nam
dava tusit, Ze kmenovy zvdzok Izraela bol zmieSaninou najréznejsich etnickych prvkov.
Otcovstvo Abrahdma nie je vedeckym opisom etnografického vyvoja naroda. Abraham
je naboZenskym otcom kmena, pretoZze rozhodujucim stavebnym faktorom v dejinach
kmena je naboZenstvo. Abraham je otcom veriacich a on je prvym veriacim. Sila kmena
tkvie v jeho viere, ktora spociva na BoZom povolani. Pre Boha prisiel cas, aby zacal svoje
dielo spasy. Tento spasonosny zasah Boh zac¢ina povolanim Abrahama.

Doba Abrahama a jeho povolanie na cestu je jedinym obdobim, ktoré mézeme historicky
zasadit do konca 19.-18. stor. pred Chr. (Dnes sa o tom vedu medzi odbornikmi velké
disputy — pozn.a.) Vyhovuje tomu stav v Palestine, kde etnicky dominuju Amorejcania
(Protoaramejci) a zem je pod nadvladou Egypta. Dejiny patriarchov zacinaju Abraha-
mom, s ktorym Boh uzatvara zmluvu a obnovuje ju cez jeho potomkov az k Jakubovym
synom. Bezprostredné rozpravanie o svadbach, narodeniach a pohreboch nam poukazu-
je na rast viery, ktora prenika Zivotnymi situaciami a obohacuje zZivot. Pritom doleziti
tlohu hraji tiez svétyne patriarchov, ktoré poukazuju na prechod k polokocovnému
spdsobu Zivota. Zivot rodan sa rozvija v ohrani¢enych oblastiach na juhu v Negebu, ma-
lo osidlenych oblastiach v okoli Berseby, Hebronu, Betelu, Sichemu a Dotanu. Charakte-
ristické su tiez studne a hroby. Jakubov pribeh upeviiuje zmluva, ktora bola uzatvorena
s Abrahamom v Mezopotamii. Pravy Boh je oznacovany ako Boh z Betelu (1Mjz 31, 13).
(DUKA, D.: Uvod do Pisma Svatého Starého Zikona. Praha 1992, s. 74-75)
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dzame v obdobi 19.-17. stor. pred Chr.! Vdaka 30 000 hlinenym tabul-
kam, ktoré boli najdené v meste Mari sa dozvedame vela o Churitoch,
Amorejcoch a inych narodoch. Vdaka nim sa stali zname aj mena histo-
rickych osob, nazvy miest, zvyky z obdobia starozakonnych patriar-
chov. Medzi Amorej¢anmi boli obltibené mena podobné ako mena Ja-
kub a Izaka. ,Nachor” ako nazov mesta je uvedeny v tzv. kapadockych
dokumentoch. Ako aj v pisomnych pamiatkach z Maria neskorsich
asyrskych textoch. Mesto Nachor bolo sticastou provincie Charran. Sva-
té Pismo je charakteristické tym, Ze ndzvy miest st niekedy rovnaké ako
mena biblickych osob.

28, 2. Paddan-aram je v Septuaginte prelozené ako Mezopotamia.
Etymologicky je pravdepodobne slovo odvodené z akadského slova
»padanu” — ,cesta”. Paddan mohlo byt pévodne meno Charanu. Alebo
je ho mozné identifikovat Paddan-aram s arabskym TellFeddan, na
zaklade podobnosti spoluhlasok v kmeni oboch slov (pdn). TellFeddan
sa nachadza v blizkosti Charanu. Lopuchin? poukazuje na to, ze Mezo-
potamia je po hebrejsky nazvana ,Padan-Aram”.

Z pozehnaného Jakuba sa stava utecenec a nasledne sluha. Pricha-
dza k svojmu pribuznému Labanovi, bratovi svojej matky.

Patristicky komentar: Ked Izak posiela svojho syna do Mezopota-
mie, predstavuje Boha Otca, kym Jakub predstavuje Christa. Kanaan-
ske? Zeny st obrazom synagdgy Zidov, ktora bola odmietnuta. Otec
poslal Syna na daleké miesto, aby si vzal Zenu, ¢o znadi, aby zalozil

1 BACMAMAANC, H.: bubaus u apxeorozus. Cs.- Tpourikas Cepruesa Aaspa 2003, s. 53.

2 AOITYXWH, A.: Toaxosas bubaus, T. 1. IlerepOypr 1904-1907, s. 163.

3 Od obdobia patriarchov posvatné dejiny st nerozdielne spojené so Svatou Zemou, ktorej
je potrebné povedat trochu podrobnejsie. Herodotos nazyva ttto oblast Syriou Filistin-
skou. Pricom nasledne Gréci robili rozdiel medzi FiliStinskou Syriou a Vnutornou Sy-
riou. Z gréckeho slova 1) ITaAvotivr) (Palestiny) vzniklo latinské slovo Palaestina (Pales-
tina). Nazov Palestina za zacal pouzivat iba po 5. stor. pred Chr. V Starom Zakone sa
vObec nepouziva. Toto teritorium je nazvané Kanaanska zem. A to preto, Ze ju obyvali
kanaancania. Tato krajina je tiez pomenovana ako zem zasltibena Bohom Abrahamovi.
Po obsadeni Izraelitami sa zacala nazyvat Izraelom, alebo Izraelskou zemou. S ndzvom
Svita Zem sa stretavame az v stredoveku. (CHUIMIPEB, P.: Bubaeiickas apxeorozous.
Mocksa 2007, s. 143)
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Cirkev vytvorent z pohanov (Sk 123, 46). (CézariusArl.,, Serm. 87, 1:
CCL 103, 357)

Blaz. Augustin' hovori nasledovné: ,Rodicia poslali Jakuba do Me-
zopotamie, aby si Siel hladat Zenu. Otec mu prikazal, aby si vybral
z Labanovych dcér a pozehnal ho aj jeho potomstvo, a urcil ho dedicom
v krajine, ktort1 Boh dal Abrahamovi.”

Blaz. Teodorit? hovori: ,Pri utrpeniach sa prejavuje Bozia starostli-
vost...Preto uteka Jakub sam, aby sa mohol vratit s velkym majetkom.
Aby sa sam presvedcil ako sa o neho postaral Boh a aby o tom zvestoval
aj ostatnym. Boh svoju starostlivost o Jakuba okamzite potvrdil aj svo-
jim zjavenim”.

Rabinsky komentar: Brata tvojej matky — V dome, kde vyrastla
v Labanovej blizkosti tvoja matka, najdes pravdepodobne vhodnt man-
Zelku aj ty. (R.Hirsch)

28, 3. Zhromazdenim narodov — Ide o cudzie narody mimo Izraela,
aj ked aramejské targumy to interpretuju v zmysle budiiceho zvazu
izraelskych kmenov.

28, 4. Rabinsky komentar: Krajinu..., ktora dal Boh Abrahamovi -
Izak spresnuje, ze predchadzajtice pozehnanie® o prosperite (27, 28) sa
naplni v krajine Izrael, kym Ezauovo pozehnanie sa splni v inej krajine.
(Ramban) Arahdmovské pozehnanie ziskava kazdy patriarcha spolu so
svojou manzelkou (25, 5), preto ho Izak dostal, az ked sa oZenil, a moze

1 AUGUSTIN: Bo#i §tdt. II. Zviizok. Bratislava 2005, s. 114.

2 A0ITYXVH, A.: Toakosas bubaus, T. 1. TletepOypr 1904-1907, s. 163. (baax. ®eogopur,
OTB. Ha BoITpoc 85).

3 Novsie vyskumy hovoria o novej interpretdcii tradicie o otcoch. A. Alt vychadza zo sku-
tocnosti, Ze v pribehoch o otcoch sa ¢asto hovori o ,Bohu mojho (tvojho) otca, alebo
o ,Bohu Abrahamovom” (1Mjz 26, 24; 28, 13; 31, 5.2942.53; 32, 10; 43, 23; 46,1-3 porov.
2Mjz 3, 6.13.15). Videl v tom znamenie zvlastneho nabozenstva boha otcov, v ktorom
kazda urcitd nomadska skupina uctievala zakazdym iného boha, ktory nemal Ziadne
vlastné meno, ale ktory bol nazyvany pomocou mena tohto predka, ktorému sa tento
boh najprv zjavil. Je to v prvom rade boh vodca, ktory skupinu doprevadza pri jej puto-
vani a dava jej tieZ svoje zasltibenia (napr. velké potomstvo alebo zem). Tento pristup
a takdto interpretacia sa vSak zdsadne spochybriuje. (RENDTOREFF, R.: Hebrejski bible
a déjiny. Vysehrad 2015, s. 30).

20



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

ho dat Jakubovi az teraz, ked odchadza ndjst si manzelku. (R. Soloveit-
chik).

Patristicky komentar: Sv. Jan Zlatotsty! hovori o Abrahdmovom
pozehnani arozumnosti matky toto: ,Pozri ako sa spravodlivému
v predstihu zvestuje, Ze bude poteSeny predpovedd sa mu nie iba
mnozstvo potomstva, ale aj celé narody budu zjeho semena. Pocujic
o tom syn plni prikaz otca a odchddza do Mezopotamie k Labanovi,
bratovi jeho matky. Ezau, ked sa o tom dopocul, Ze Jakub s poZehnanim
dostal prikaz nebrat si manzelku z kanaanskych Zien aj on sa vybral do
Mezopotamie, aby napravil svoju chybu anaklonil si otca, a preto si
zobral dcéru Izmaela. Milovany vidi$ ako rozumne milujiica matka
pomohla Jakubovi pred nebezpecenstvom? Predlozila mu dobry d6vod,
aby sa vzdialil. Nepoukazovala pritom ani na zlobu Ezaua ani svojmu
manzelovi nepovedala skuto¢ny dévod ako poradila synovi v tejto situ-
acii....Preto spravodlivy suhlasil a Jakuba prepustil pricom ho poZeh-
nal”.

28, 5. Neslo o zachovanie Cistej rasy, ale Cistoty ndboZenskej — pou-
kazuje S. Lach? I'ked v tom case sa medzitym nerobili velké rozdiely,
pretoze to bolo dva v jednom. Prava viera v Boha bola sticastou zidov-
ského naroda.

Rabinsky komentar. Jakuba prepustil — Téra neuvadza, ze by Izak
poslal spolu so synom aj dary pre nevestu, ako by sa ocakavalo. Ram-
ban z toho odvodil, Ze Izak sa bal daf Jakubovi vzacne dary, aby sa ne-
stal tercom svojich nepriatelov. Na druhej strane Midras hovori, ze 1zak
v skutocnosti dal synovi znacné bohatstvo, ale po ceste ho on okradol
Ezauov syn Elizaf.

Patristicky komentar: Cézarius Arlsky? hovori o predobraze Otca
a Syna a ako prepustil Izak Jakuba toto: ,Milovani, ked pozehnany Izak
vyprevadzal svojho syna do Mezopotamie predstavoval obraz Boha
Otca a Jakub — Isusa Christa. Miestne zZeny odmietol a pozehnany Izak

1 3AATOVYCT, W.: T'omnann Ha Kuury berrust. TLG 2062.112.54.474.36-62. Tomnans 54. 3.
In: Bubaeiickue kommermapuu omuos Llepxeu u dpyeux asmopos I — VIII sexos, s. 229.

2LACH, S.: Ksiega Rodzaju. Poznan 1962, s. 423.

3 AP/IbCKU 11.: TIporosean. Cl. 1008 SL 103.87.1.2. In: Bubaeiickue KoMMeHmapuy omuos
Hepxeu u dpyaux asmopos I — VIII 6exos, s. 229.
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posiela syna kvodli tomu, aby sa nasiel Zenu do vzdialenej krajiny. Boh
Otec odvrhol zidovsku synagogu a posiela svojho Syna — jednorodené-
ho vytvorit Cirkev z pohanov. A to sa skutocne naplnilo, ked apostoli
hovorili zidom: Viim proym sa hldsalo BoZie slovo, ale ked” ho odmietate sami
sa robite neddstojnymi vecného Zivota. Preto sa obraciame k pohanom (Sk ap.
13, 46)

28, 6-9. Tu pokracuje knazsky pramen. Tato cast pribehu je infor-
maciou o dalSom manzelstve Ezaua. Oproti prvému pripadu manzel-
stva s dvoma Chetitkami sa tu snazi polepsit a berie si dcéru z Abra-
hédmovho pokolenia. KedZe vsak ide o dcéru Izmaela, potom co prisiel
o pozehnanie Izaka, tymto potvrdzuje svoje vylucenie aj z podielu na
Abrahamovom pozehnani.

Text je dobre znamy a do istej miery obItibeny, preto je redlnym
opisom ludskych slabosti. Je tu mozné vidiet Iudsku Sikovnost, vyvole-
nie a odstranenie cloveka z cestu I'udskej ambiciéznosti, aj fudsku sla-
bost a uprednostiiovanie obItibencov a iné.

Cela stat hovori o vyvrcholeni zdpasu medzi Jakubom a Ezauom
o pravo prvorodenstva. Uz text v 25, 27-34 uvadza ako Ezau v istej situ-
acii, v ktorej trpel hladom, zriekol sa prava prvorodenstva v prospech
Jakuba. Pritom prisahal, Ze mu toto pravo odstipi, na co autor textu
komentoval Ezauovo rozhodnutie: Tak mdlo si Ezau cenil svoje prvoroden-
stvo (26, 34). Teraz sa autor k tejto tematike vracia a poddva rozhodujtce
momenty, ktoré ukazali, Ze toto pravo presSlo definitivne na Jakuba.
Dejovym pozadim Izakovho poZehnania je chutné jedlo, ktoré ma Ezau
pripravit predtym, ako mu Izak udeli svoje poZehnanie. Tento plan
vSak vypocula matka obidvoch bratov a vSetko zariadila tak, aby Jakub
prediSiel Ezaua. Podarilo sa im to pomocou podvodu spachaného na
Izakovi, ktory uZz bol stary a nevidiaci.

Napriek tomu, Ze nemozno schvalovat Jakubovo postupovanie,
ked sa necestnymi praktikami dostal k pravu prvorodenstva ak po-
Zehnaniu prvorodeného, svitopisec ani na jednom mieste nevyslovuje
komentar k tomuto Jakubovmu konaniu a postupu matky. V Jakubo-
vom pocinani chce svitopisec skor podciarknut iné aspekty: Jakub si
vazil pozehnanie a velmi po nom ttizil, a to mu sliizi na cest. Svétopisec
akoby bral do tvahy iba jedno kritérium: to, ¢i si jednotlivec, o ktorého
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ide, vazi BoZie dary, alebo nie. Ukazuje sa, Ze Jakub celkom spitia toto
kritérium, a preto sa stdva hodnym Bozich poZzehnani, ale Ezau nie. Na
Jakuba teda nemozno aplikovat evanjeliové hodnoty, ktoré nam prinies-
lo Bozie zjavenie postupujtice v ustrety Cloveku progresivnym spoOso-
bom. Okrem toho Jakub si za svoje skutky mnoho vytrpel a niesol to
v pokore.

Mozno sa pytat, preco si Boh voli takych charakter, aky mal Jakub.
Tato otazka je prirodzena, ale text neodpoveda na tato otazku. Je para-
doxné, Ze negativny postup Jakuba je nakoniec ospravedlneny. Akoby
Pismo chcelo spojit dve tendencie: na jednej strane velmi verny opis
zivota patriarchov, na druhej strane vSak Boziu priazen, prejavujtcu sa
napriek osobnym nedokonalostiam a sledujiicu ciele prevysujice jed-
notlivca.!

Ezau je na cele dalSieho naroda so svojimi vlastnymi dejinami, ktori
sa nazyvaju Idumejci2.

Okolo r. 1750 pred Chr. z Mezopotamie do Kanaanu (Palestiny)
prichadza nova skupina hebrejskych presidlencov na cele s patriarchom
Jakubom, nazvanym tiez Izraelom. Jakub ako to podava biblickd tradi-
cia, ¢o sa tyka moralky, je hned’ druhy v poradi za Abrahamom. Avsak
je velmi energicky, akény pri dosiahnuti svojich cielov. Tieto jeho vlast-
nosti si vyuzité Bozou prozretelnostou, aby on ajeho rod (Synovia
Izraela) sa udomadcnili v zaslibenej Zemi. Pri vSetkych Jakubovych sla-
bostiach v iom Zije tizba k idedlnemu, ¢o sa spoznava iba vierou. Preto
protikladné postavenie Ezaua a Jakuba ziskava v budticnosti symbolic-
ky vyznam (Mal 1, 2-3)%.

Jakubov sen v Bételi

28, 10 kal €EfABer TakwP &md tod dpéatoc Tod Opkov kol émopeldn eic Xap
pow

11 kol &mivTnoer TOmMw Kol €koLundn ékel €u yap 6 HALog kol EAaPev &mod
OV ABwr tod Témou Kol EBmkev TPOg kedaAfic adtod kel ékowunn év
TG TOTY €Kelvy

L GENEZIS, 1. zviizok. Komentare ku Starému Zikonu. Trnava 2008, s. 550-553.
2 ETOPOB, ®.: Cssuyetitioe nucatriue Bemxozo 3aéema. Mocksa 2016, s. 73.
3 MEHD, A.: Kax uumamv bubauro. Kaaununrpag 2002, s. 109.
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Jakub odisiel od Studne prisahy a vypravil sa do Charranu. Dorazil na (isté)
miesto a tam si l'ahol, slnko totiz (uZ) zapadlo. Vzal si (jeden) z miestnych ka-
meriov a polozil si (ho) ku hlave a l'ahol si na tom mieste. Snivalo sa mu toto: na
zemi pevne stdl rebrik, ktorého vrch dosahoval k nebu, a BoZi anjeli po fiom
vystupovali a zostupovali. Na tiom pevne stdl Pdn a povedal: ,Ja (som) Pdn,
Boh tvojho otca Abrahdma a Boh Izdka, neboj sa. Zem, na ktorej spis, tu ddam
tebe a tvojmu potomstou. Tvojho potomstva bude ako piesku zeme a rozsiri sa
na zdpad a na juh a na sever a na vychod. V tebe budii poZehnané vsetky kmene
zeme — aj v tvojom potomstve. Hla, ja (budem) s tebou, budem ta chrinit na
kaZdej ceste, kadial’ pdjdes, a privediem ta naspit do tejto krajiny, lebo ta neo-
pustim, kym neurobim vsetko, ¢o som ti povedal.” Jakub sa prebral z toho sna
a povedal: ,Pdn je na tomto mieste a ja som (to) nevedel.” Zl'akol sa a povedal:
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~Aké desivé je toto miesto! Toto nie je (ni¢) iné ako BozZi dom a toto je nebeskd
brana.” Rano Jakub vstal, vzal kamen, ktory si tam podloZil k hlave, a postavil
ho ako stlp a nalial na jeho povrch olej. Jakub dal tomu miestu meno Bozi dom.
Predtym bolo meno (toho) mesta Ulamliis. Jakub zloZil sl'ub, hovoriac: ,, Ak Pin
Boh bude so mnou a ochrdni ma na tejto ceste, ktorou sa uberdm, a dd mi chlieb
na jedenie a pldst' na oblecenie a privedie ma bezpecne naspit do domu mojho
otca, (potom) Pdn mi bude Bohom a tento kameri, ktoryj som postavil ako stlp,
mi bude BoZim domom a zo vsetkého, ¢o mi das, ti budem odvddzat desiatok.”

.
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Maxos xe sviuer us Bupcasuu, u nouea 6 Xappan, Vl npuwier na 00ro mecmo,
U OCMAACS MAM HOYe6Amb, NOMOMY 4Mo 3AWA0 coAHue. M 6394 odun u3
KamHeil 1mozo mecma, U NOAOKUA cebe U3Z0A06beM, U Aez HA HOM MecHie.
M yeuden 60 ctie: 60m, AeCHULA CIOUM HA 3eMAE, A 6ePX ee kacaemcs Heoa;
u 6om, Anzeavt boxxuu socxodsm u Hucxodsm no teti. M éom, ['ocnodv cmoum
He Heti u 2060pum: 4 Tocnodv, boz Aspaama, omuya meoezo, u boz Vicaaxa; (ne
foiicsr). 3emAato, Ha Komopoti mot Aexkuutb, A dam mebe u nomomcmey meoe-
my. VM 6ydem nomomcmeo meoe, Kax necox 3eMHoti; U pacnpocmpaHuuibes
K MOp10, U K 60CHIOKY, U K cesepy, U K NOAYOH10; u OAazocAosamcs 6 mebe u 6 ce-
MeHu meoem sce naemena semuoie. V1 om, 5 ¢ moboro; u coxparito me0s 6esde,
KYyovl mol HU notideulb, U 6036pauLy meds 6 cuio 3emato; 100 S ne 0cmasAo
meds, 0oKoAe He UCHOAHIO mo020, umo S ckasar mebe. Vakos npodydur om cna
c60e20 U cKasar: ucmutto I'ocnodv npucymcmeyem Ha mecme cem: a s He
suar! M ybosaca, u cxasar: xax cmpaulto cue mecmo! mo He unoe umo, Kax
dom Boxuii, amo épama nebecrvie. M 6cmaxr Vaxos paro ympo, u 6341 Ka-
MeHb, KOmopbiti OH NOAOKUA ceDe U3Z0A06beM, U NOCMABUA €20 NAMAMHUKOM;
U 603AUA eAeti Ha eéepx ez0. VI napex (VMaxos) uma mecmy momy: Beguav;
a npexee ums mozo 2opoda oviro: Ay3. Y noroxua Maxos obem, ckasas: ecry
(I'ocnodv) Bboz 6ydem co mMHOt0, U COXpAHUM MeHS 6 NYMU ceM, 6 KOmopuiil
A udy, u dacm mme xAeb ecmv u 0dexdy odemves, V1 5 6 Mupe 6036paiych
6 dom omua moezo, u 6ydem I'ocnodo moum Bozom: To amom kametiv, komo-
puiil 5 nocmasur namamuuiom, oydem (y mens) domom boxuum; u us 6cezo,
umo Tol, boxe dapyeurv mne, 4 dam Tebe decamyto uacmo.
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Jakub odiSiel z Bér-Sevy a isiel do Charanu. Dorazil na isté miesto a tam noco-
val, pretozZe slnko (uz) zapadlo. Vzal z kameriov toho miesta, uloZil si (ich) ako
podhlavnik a na tomto mieste si l'ahol. A prisnilo sa mu toto: na zemi bol posta-
veny rebrik, ktorého vrchol dosahoval k nebesim, a Bozi anjeli po fiom vystupo-
vali a zostupovali. 1stdl pri tiom PAN a povedal: ,Ja som PAN, Boh tvojho
otca Abrahdma a Boh Izdka. Zem, na ktorej lezis, ddm tebe a tvojmu potomstou.
Tvojho potomstva bude ako prachu zeme a rozsiris sa na zdpad i na vychod, na
sever i na juh. V tebe budii poZehnané vsetky ndrody zeme — i v tvojom potom-
stve! Hl'a, ja budem s tebou, budem ta chranit, vsade, kam pdjdes, a privediem
ta naspit do tejto zeme, lebo ta neopustim, az kym neurobim, o som ti pove-
dal.” Jakub sa prebudil zo svojho spanku a povedal: ,Naozaj, PAN je na tomto
mieste a ja som (to) nevedel!” Zl'akol sa a povedal: ,Aké desivé je toto miesto!
Nie je to ni¢ iné ako dom Bozi! Je to brdna nebies!” Zavcas rdno Jakub vstal,
vzal kameri, ktory si uloZil ako podhlavnik, postavil ho ako posvitny stlp
a nalial na jeho vrch olej. A dal tomuto miestu meno Bet-el. Predtym to mesto
malo meno Luz. Jakub zloZil slub hovoriac: ,,Ak bude Boh so mnou a ochrini
ma na tejto ceste, ktorou idem, (ak) mi dd chlieb na jedenie a odev na oSatenie
a vrdtim sa v pokoji do domu mdjho otca, PAN bude mojim Bohom a tento
kamei, ktoryj som postavil ako posviitny stlp, bude Bozim domom. A zo vietkeé-
ho, ¢o mi das, ti urcite odvediem desiatok.”
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Jaakov vysel z BerSevy a Sel do Charan. Narazil vsak na jedno misto, a protoze
zapadlo slunce, pfenocoval tam. Vzal z kamenii toho mista, rozloZil je kolem své
hlavy a na tom misté usnul. Zddlo se mu a hle, spatfil Zebfik, opfeny o zem
a dosahujiici vrcholek nebes, a hle, BoZi poslové po ném vystupuji a sestupuji.
A hle, ptimo nad tim stdl Hospodin a ikal: , Jd jsem Hospodin, Bith tvého otce
Avrahama a Bith [icchakiiv, tu zemi, na niz leZis, dam tobé a tvému semeni.
Tvé sémé bude jako prach zemé, vyrazis na zdpad, na vychod, na sever a na jih
a toym semenem se budou Zehnat vsechny pozemské rody. Pohled’, jd jsem
s tebou a ochrdnim té vSude, kamkoli piijdes, a pFivedu té nazpét na tuto piidu,
a neopustim té, neucinim-li, co jsem ti fekl.” A Jaakov procitl ze svého spanku
a pravil: , Tedy je Hospodin na tomto misté a ja to nevédél!” Zdésil se a vekl:
JJak strasné je toto misto, nic jiného nez Diim Sily, to je brdna nebes!”
A Jaakov si rdno ptivstal, vzal ten kdmen, ktery uloZil ke svym hlavdm, vztycil
jej za pomnik a vylil na jeho vrsek olej. Pojmenoval ono misto Bejt-El, piivodne
vdak byl ndzev toho mésta Luz. A Jadkov vyslovil slib, tka: ,Bude-li Biih se
mnou a ochrdni mne na cesté, kterou se ubirdm, k jidlu mi dd chléb a odév
k oblecent a vrdtim se v miru do otcovského domu, Hospodin mi bude Bohem!
A tento kdmen, ktery jsem urcil za pamdtnik, bude Bozim domem, a ze vseho,
co mi das, ti oddelim desdtek.”

28, 10-22. Bozie uistujuce zjavenie sa Jakubovi pri odchode zo za-
slibenej zeme. Tato udalost a Bozie zjavenie pri potoku Jabbdk pri jeho
navrate (32m 23-32) st ramcom Jakubovho pobytu v Paddan-Arame,
kam odchadzal naprazdno, ale vratil sa naplneny’.

Tymto verSom sa zacina rozpravanie, v ktorom sa spaja elohisticka
tradicia: sen o rebriku (radsej o schodisti), ktory vedie do neba, mezopo-
tamska idea, ktorti symbolizovali poschodové veZze tzv. zikkuraty. (vv.
12 a17) Jakubov slub a zaloZenie svityne v Beteli (vv.18.20.21a. 22);
a tradicia jahvisticka: zjavenie sa Jahveho, ktory obnovuje prisluby dané
Abrahamovi a Izakovi a ktorého Jakub uznava za svojho Boha. (vv. 13-
16.19.21b) Obe vyzdvihuju prestiz svatyne v Beteli. (1Kr 12, 29-30) Via-
ceri otcovia v stopach Filona Alexandrijského videli v Jakubovom rebri-
ku obraz Prozretelnosti, ktord Boh vykonava na zemi sluzbou anjelov.

1 Studijni Biblia. Banské Bystrica 2015, s. 56.
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Pre inych bol predobrazom vtelenia Slova, mostom medzi nebom
a zemou'. Pravoslavni exegéti konkretizujui, Ze ide o predobraz Najsva-
tejSej Bohorodicky, vdaka ktorej sa zjednotilo nebeské s pozemskym,
skrze ktort1 Syn Bozi zostupil na zem?2. A. Men?® poukazuje na to, Ze Ja-
kubov sen symbolizuje spatost Neba a zeme. Toto spojenie sa uskutoc-
nuje prostrednictvom potomstva a v plnosti bude zjavné cez Bozie vte-
lenie (Jn 1, 51). Paramie o Jakubovom sne sa ¢itaju na vsetky Bohorodic-
né sviatky.

28, 10. Rabinsky komentar: Odisiel z Bér-Sevy...do Charanu. Staci-
lo by povedat, Ze odisiel do Charanu, preto Jakubov odchod z Bér-Sevy
ma podla ucencov svoj vlastny vyznam, t.j. ked odniekial odide spra-
vodlivy clovek, bude tam chybat. Ak spravodlivy muz byva v meste,
predstavuje ho slava, vznesenost a krasa. Ked vsak odide, tieto vlast-
nosti odidu s nim. (Rasi)

28, 11. Jakub asi nevedel, Ze na tomto mieste sa uz Abrahamovi zja-
vil Pan (12,7). Jeden...z kamenov pod hlavu. V staroveku byvali opierky
hlavy (napr. v Egypte) dost tvrdé, niekedy boli vyrobené z kovu. Ludia
boli zvyknuti spat na zemi.

V Starom Zakone sa clovek nikdy nepripodobniuje kamenu. Kame-
nu je pripodobneny iba Boh (Iz 8, 14 a 28, 16; 7117, 22).

Rabinsky komentar: Na isté miesto — t.j. k vrchu Morja, kde Abra-
ham poloZil na oltar Izdka a kde stal Jeruzalemsky chram. Dorazil moz-
no podla uéencov vynimocne preloZit aj ,modlil sa”. Jakub sa teda ne-
stretol s nejakym zemepisnym miestom, ale predovsetkym s Bohom
(isté miesto, t.j. slovo miesto s urcitym clenom sa totiz v rabinskej litera-
tare chape ako meno Boha, kedZe oznacuje jediné miesto, kde vynimo¢-
nym spdsobom prebyval Boh, tj. na vrchu Morja v Jeruzalemskom
chrame). KedZe sa to odohralo pred tym, ako sa Jakub uloZil spat, uc¢en-
ci mu pripisujui ustanovenie vecernej modlitby. (Rasi, Berachot 26b).

Patristicky komentar: Ulozil si (ich) ako podhlavnik. Jakub si dal
pod hlavu, aby si oddychol. Kamen pod jeho hlavou bol Christos. Ni-

1 Pentateuch. Pit knih MojZzisovych s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava 2004, s. 41.
2 ETOPOB, ®.: Cssuyeritoe nucanue bemxozo 3asema. Mocksa 2016, s. 73.
3 MEHD, A.: Kax uumamv bubauto. Kaannunrpag 2002, s. 114.
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kdy predtym si nedal pod hlavu kamen, len ked utekal, lebo Christos je
oporou vsetkych prenasledovanych. V dome svojho otca mal Jakub
pohodlie, tesil sa zneho, nikdy nemal kamen pod hlavou. Zanechal
dom otca, chudobny a sam odiSiel s palicou a hned v td noc nasiel ka-
men. Mal videnie, lebo mal kamen za vankus. Kamen je Christos, ktory
stavitelia odmietli (Z 118, 22). Toto je kameti v Knihe Samuelovej na-
zvany Ebenezer, kamen pomoci (1 Sam 4, 1; 7, 12). (Hieronym!, Tracta-
tus in psalmos 133: CCL 78, 259; 119: CCL 78, 221) Kamen pod hlavou je
Pan, zddraznuje Béda, o ktorého sa musime opriet tak mocne, ako sme
presvedceni, Ze bez neho nemdzeme nic¢ urobit (Jn 15, 5). (Béda, Hom.
Euangelii 1, 17: CCL 122, 127).

Cezarius Arlsky? hovori o tajomstve Christa nasledovné: ,Jakub
pocas spanku mal pod hlavou kamen a vo sne videl rebrik, na ktorom
stal Hospodin. Pomyslite si bratia kolko vela tajomstiev sa tu nachadza.
Jakub — obraz Pana nasho Spasitela. Kamen pod hlavou je to predobraz
Isusa Christa. A ¢o hovori apostol vysvetlujic, Ze kamen je Christos:
Pretoze kazdému muzovi je hlava Christos (1Kor 11, 3). Obratte svoju
pozornost na to, ze pozehnany Jakub vylial olej na kamen. Ked si vSim-
nete olej spoznate Christa, pretoze Christos znamend , pomazany”.

,V dobe, ked Jakub utekal pred svojim bratom do Mezopotamie a prisiel do Luz. Tam
ako je napisané si polozil kamen pod hlavu. Tymto kameriom bol Christos. Nikdy pred-
tym si nedal kamen pod hlavu, iba vtedy ked utekal pred prenasledovatelom....Pokial
prebyval v dome svojho otca mal vSetky telesné p6zitky a pod hlavu si nedaval kamer.
Ked opustil dom ako bedar iba s palicou uz v noci nasiel kamen a dal si ho pri spanku
pod hlavu. Pretoze mal takyto vankus pod hlavou pri svojom odpocinku, predstavte si
aké mal videnie. PiSe sa, Ze videl rebrik zo zeme do neba, po ktorom schidzali a vychddzali
anjeli. Chcete vediet preco ten kamen bol Christos? Pretoze to bol uholny (zdkladny)
kamen (Iz 28, 16). Kamen, ktory zavrhli stavbari sa stal uholnym kamenom (Z 117, 22;
Mt 21, 42; Mk 12, 10; Sk ap. 4, 11; 1 Pt 2, 7). Tento kamen je v knihe Samuelovej pomeno-
vany Aven-Ezer (1Sam 7, 12) a tento kamen je Christos. Aven-Ezer v preklade znamena
,kamen pomoci”. Ked sa Jakub skoro rano zobudil povedal: ,Toto je dom Bozi”. A ¢o
urobil? Zobral kamen a polial ho olejom (28, 18). A pochopili sme tajomstvo preco vylial
olej na kamen“? (CTPMAOHCKUI, W.: Tpaxrar ma ITcaamsr C1.0592,133.261. In:
Bbubaeiickue kommernmapuu omuo6 Llepicsu u opyzux asmopos I — VIII sexos, s. 231).

2 APABCKIM, L1.: ITportoseau. C1.1008, SL 103.87.2.1.In: bubaerickue kommeHmapuy omiyo06
Hepxeu u dpyaux asmopos I — VIII eexos, s. 231.
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Sv. Jan Zlatousty! hovori o Jakubovi, ktorému bola cudzia pozem-
ska marnivost nasledovné: , Ked zaslo slnko zaspal tam kde ho zastihla
noc. Pricom si polozil kamen pod hlavu. VSimnime si hrdinstvo tohto
mladika. Kamen si dal namiesto vankusa a spal na holej zemi. Preto mal
mudru dusu arozhodny um abol vzdialeny akejkolvek pozemskej
marnivosti. Preto bol dostojny takéhoto zazra¢ného videnia. Taky je nas
Boh, ked' vidi dusu, ktora dobre a zboZzne premysla a ktora sa malo
stara o terajSie problémy, tomu zjavi velké myslienky”.

28, 12. Rebrik. Nebol to klasicky rebrik s prieckami, ale skor scho-
dy, ako tie, ktoré stpali po bokoch zikkuratu. Bozi anjeli po fiom vy-
stupovali a zostupovali. Znamenie, Ze Hospodin pontkol stat sa Jaku-
bovym Bohom. Isus povedal ucenikom: , Uvidite otvorené nebo a Bo-
zich anjelov vystupovat a zostupovat na Syna cloveka.” (Jn 1, 51) Isus je
sam mostom medzi nebom a zemou (Jn 14, 6), jediny ,, prostrednik me-
dzi Bohom a l'udmi” (1 Tim 2, 5).

A prisnilo sa mu. Ide o prvé rozpravanie o sne v SZ (ak nepocitame
$pecifickti narkézu nazvana spankom (2, 21) Adama, ktory dostal od
Boha pri tvoreni, Zenu zo svojho rebra (Pozn. a.) Na blizkom Vychode
sa Iudia obcas uchylili do priestorov chramu, aby podnietili boha, nech
im zjavi svoju volu vo sne. Tento pristup sa vSak neda aplikovat na nas
pribeh, kedze Jakub nevie, Ze je na posvatnom mieste; to mu prave uka-
Ze aZ sen (porov 28, 16).

V mezopotamskom rozpravani bohovia Nergal a Ereskigal vystu-
puji po nebeskom schodisti, ¢o ako obraz poskytuje dost dobrti analo-
giu k Jakubovmu snu. V kazdom pripade rebrik prepaja nebo a zem.
Bozi anjeli vystupujuci po rebriku predstavuji nebeské bytosti, ktoré sa
pohybujii medzi zemou anebom. Nebeské bytosti casto vystupuju
v Biblii ako ti, ktori strdZia zem a dohliadaju na Iudi, chrania narody
a sprevadzaja putnikov (Job 1, 6; Zach 1, 8-17; 5Mjz 32, 8).

V hebrejcine je slovo rebrik vyjadrené terminom sullam. V egyptskej
posmrinej religiozite mal rebrik vyznam pri putovani duse do neba.?

1 3AATOYCT, N.: T'omnaun na Kuury Berrms. TLG 2062.112.54.475.54-64; T'omuans 54.3.
In: bubaeiickue kommermapuu omuos Llepxeu u dpyzux asmopos I — VIII sexos, s. 231.
2LACH, S.: Ksiega Rodzaju. Poznan 1962, s. 424-425.
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Lemanski' hovori o ,malake elohim” — poslancoch (posloch) Bo-
zich, ktorych LXX preklada ako anjelov.

Patristicky komentar: To, ¢o videl Jakub, je symbolom nasho Pana
Spasitela. Jakub sa modlil v Bet-eli a videl otvorent branu neba s rebri-
kom, ktory vystupoval dohora. Brana nebies je Christos. Afraates to
spaja s tym, ¢o povedal Isus: ,Ja som brdna Zivota, kto vstpi cezo mna,
bude veéne Zit” (Jn 10, 9 a Z 117, 20). Rebrik je symbolom nasho Spasite-
la, pretoze prostrednictvom neho spravodlivi vystupuju z kralovstva
nizsieho do vyssieho. Rebrik je aj symbol kriza, ktory ako rebrik bol
postaveny s Panom na nom. (Afraates?, Demonstationes 4, 5: PS 1, 144-
145) Chromas® dodava, ze rebrik, ktory stal na zemi a vystupoval do
neba, je kriz Christov, prostrednictvom, ktorého obsiahneme vstup do
neba. Schody rebrika st ¢nosti, po ktorych moézeme vystupit do neba.
Ako rebrik sa drzi na dvoch nohéach, tak kriz Christa sa nachadza medzi
dvoma Zakonmi. (Chromac Akv., Semr. 1, 6: CCL 9/A, 5) Anjeli Bozi,
ktori zostupuju a vystupujua st dobri kazatelia, ktori ohlasujui Christa.
(Augustin, In Iob, eu. tr. 7, 23: CCL 36, 80) Podla Bédu rebrik, ktory
videl Jakub, je Cirkev. Ona sa narodi na zemi, ale Zije v kontakte
s nebom, cez ktoré anjeli vystupuju a zostupuju, ked evanjelisti ohlasuju
dokonalym posluchacom tajomstvo bozstva Christa a nedokonalym
posluchdcom predstavuju slabost Tudskosti. Vystupuji, aby kontem-
plovali nad skutocnostami nebeskymi, ale zostupujt, ked poucuju po-
sluchacov, ako maju Zif na zemi. (Béda, Hom. Euangelii 1, 17: CCL 122,
126-127)

Sv. Ambroz Milansky* hovori: , Jakub, ked sa vybral na cestu za-
spal, ¢o sved¢i o spokojnosti jeho ducha a uvidel vystupujtcich a zostu-
pujtcich anjelov. To znamena, Ze predvidal prichod Christa na zem ako

1 LEMANSK], ].: Ksiega Rodzaju, T.1. ¢. 2. Czestochowa 2013, s. 714.

2 Afraat Perzsky nazyvany tiez Jakub Afraat (zomrel okolo r. 350) — syrsky biskup-
mucenik. Jeho diela sa pripisovali Jakubovi biskupovi z Nazibie (zomrel okolo r. 338).

3 Chromatios (p6sobil okolo r. 400) — biskup mesta Akvilea, priatel Rufina a Hieronyma.
Autor mnohych traktatov a kazni.

4 ME,ZlI/IO/lAHCKI/IVL A.: O0 NMakose u 0aaxxennon >xusau. Cl. 0130, 2.4. 16.41.19.In:
Bbubaeiickue kommernmapuu omuo6 Lleprsu u dpyzux asmopos I — VIII eexos, s. 232.
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aj mnozstvo anjelov vystupujtcich a zostupujicich, ktori mu slazili ako
otroci svojmu Panovi s laskou (Jn 1, 51).

Cyril Alexandrijsky! hovori o Christovi a apostoloch nasledovné:
,Myslim si, Ze rebrik a pohyb hore a dole svitych duchov su ti, ktori st
posielani, aby slazili a usmernovali [udi k spase (Hebr 1, 14). Na tomto
rebriku stoji Christos, takZe k Nemu sa dostavaju sviti duchovia a On
ich usmernuje ako Boh a Pan. A prorok David niekde povedal, ze kazdy
clovek, ktory si zvolil zivot tomu pomaha Najvyssi. PretoZe svojim anje-
lom prikdzal, aby ta ochratiovali na svojich cestich Na svojich rukdich ta pone-
sti, aby si sa nepotkol o kameri svojimi nohami. Po levoch a zmijach budes kra-
éat, posliapes levica i draka (Z 90, 11-13). A skutoéne budeme sttipat po
zmijach a skorpiénoch a po vsetkej nepriatel'skej sile (Lk 10, 19), pretoze
Christos nam dal takato moc. A tak ti, ktori si s Christom, st dostojni
toho, Ze v bazni vidia Boha. A On prebyva s nimi, ochranuje ich a obra-
nuje, robi z nich plodnych a uzitocnych. Ved’ On povedal: Som s vami az do
konca sveta (Mt 28, 20). Kazdému je jasné, Ze blazeni ucenici sa stali ot-
cami nespocetnych narodov (1Mjz 28, 3). Mam na mysli otcami vo viere
v Christa, otcami podla duchovného rodenia. Aj apostol Pavol hovori
o tych, ¢o uverili: Lebo keby ste mali aj desattisic vychovdvatel'ov v Christu,
otcov vsak nemdte mnoho. Ved ja som vds evanjeliom splodil v Christu Isusovi
(1Kor 4, 15). Preto potomstvo, ¢o sa tyka poctu, sa rovna poctu piesku,
ktory sa rozsirili na vychod, zapad, napravo ¢i nalavo, tj. k juhu a se-
veru”.

Blaz. Augustin? hovori: ,Ked Jakub zaspal na ceste, vo sne videl
rebrik siahajtci od zeme az po nebo, a anjeli po nom vystupovali a zo-
stupovali. Pocul, ako mu Boh prisltbil zem, na ktorej spal, jemu a jeho
potomstvu, ktoré sa rozsiri po celej zemi, a poZehnal v iom vSetky po-
kolenia zeme. Ked sa Jakub prebudil, pomazal olejom kamen, ktory mal
pod hlavou, a miesto, kde spal, pomenoval Bozim domom. Pomazanie
kamernia je akiste predobrazom niec¢oho, ¢o poukazuje na velké tajom-
stvo, lebo aj Christos odvodzuje svoje meno od krizmi, t.j. od pomaza-

1 AAEKCAHAPI/IVICKI/IVL K.: Vickycnnie Toakopanusa Ha ILaruxumokme. TLG 4090.097,
69.189.7-37; Kuwura 3. In: bubaetickue xommenmapuu omuos Llepksu u opyzux asmopos I —
VIII sexos, s. 233.

2 AUGUSTIN: Boi $tit. 11. Zviizok. Bratislava 2005, s. 114.
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nia. Zda sa, Ze aj Spasitel nds upamaéttva na rebrik, ked hovori: , Veru,
veru, hovorim vam: Uvidite otvorené nebo a Bozich anjelov vystupovat
a zostupovat na Syna ¢loveka.” (Jn 1, 52)

Blaz. Hieronym Stridonsky! o vychadzani a zostupovani hovori na-
sledovné: ,Pozrite sa na nasho askétu Jakuba, ktory bezi pred krutym
bratom a nachadza pomoc na kameni. Tento kamen je Christos. Kamen
je oporou pre tych, ktori st prenasledovani. Nie vsak pre neveriaceho
Hebreja, tento kamen sa pre neho stdva kameriom, na ktorom sa potkol
a pohorsil (Rim 9, 33). A na rebriku uvidel Jakub Boha a anjelov. VSimni-
te si ako je povedané anjelov vystupujacich a zostupujticich. Apostol
Pavol, ktory bol uchvateny do neba videl anjelov zostupujtcich. Judas
zradca sa rozpukol (Sk ap 1, 18). Videl anjelov vystupujtcich: sv. Iudi,
ktori sa pozdvihuju zo zeme na nebo (Zj. Sv. Jana 11, 10-12). Zostupuju-
cich anjelov — diabla a anjelov a ich vojsko, ktoré bolo zvrhnuté z neba
(Zj. Sv. Jana 20, 1-3). A vystupovat od zeme na nebo je obrovska nama-
ha. Je Iahsie padnut dole, nez sa zdvihat hore, preto tu je treba vynalo-
zit vela potu a namahy. A ak zostanem stat na prvom stupienku, kolko
mi bude treba ist hore, aby som dosiahol nebo? A ¢o z toho, ked’ dosiah-
nem druhy, treti, Stvrty ¢i desiaty stupienok, ked sa nedosiahnem tplne
hore? Dajme tomu, Ze dosiahnem, zZe mdj rebrik ma patnast stupienkov
aja som dosiel iba na Strndsty. Ak nedosiahnem pétnasty, co z toho, ze
som dosiahol Strnésty stupienok? Ked vSak dosiahnem pétnasty stupie-
nok a spadnem, vtedy velky vystup sa zmeni na velky pad”.

Rabinsky komentar: Téra by sen nespominala, keby nebol proroc-
ky. Jeho vykladov je viacero. Rebrik znamena vrch Sinaj, kedze Sinaj
arebrik maji rovnaka dciselnd hodnotu. Anjeli znamenaju MojzZisa
a Arona. Boh stoji nad rebrikom, tak ako stal na Sinaji, ked daval Mojzi-
$ovi Toéru. (Midras) Analogicky, Téra, ktort vyucuju ucenci ako Mojzi$
a Aron, je mostom medzi zemou a nebesami. (Chumas)

b/ Jakub videl strdZnych anjelov Styroch mocnosti, ktoré ovladnu
Izrael. Vystupovali po rebriku tolko stuprnov, kolko rokov mali mat
nadvladu, potom zostupovali. (LvRb 29, 2)

1 CTPI/M,OHCKI/IVL W.: Tpakrar na ITcaamsr. Cl. 0592, 119.67. In: bubaeiickue xommerma-
puu omuos Llepxeu u dpyeux asmopos I — VIII sexos, s. 235.
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¢/ Jakub videl vystupovat do nebies anjelov, ktori ho strazili v kra-
jine Izrael, anamiesto nich zostupovali mensi anjeli, ktori ho mali
sprevadzat za jej hranicami, v cudzine. Pri navrate sa anjeli k nemu vra-
tili (porov. 32, 2). Videnie utvrdilo v Jakubovi uznanie velkej svatosti
haarec (zeme Izrael) a tazbu vratit sa do nej. (Rasi, podla Abarbanela)

d/ Bozi poslovia, anjeli, ustavicne akoby vystupuja k Bohu po pri-
kazy a zostupuj na zem splnit ich. Jakub a Zidia st vSak pod priamym
vedenim Boha, ktory je na vrchu rebrika. (Ramban, Ibn Ezra).

28, 13. Nad nim stal Hospodin. Mezopotamske zikkuraty mali na
vrchole malé svatyne, kde sa l'udia modlili k svojim bohom.

Patristicky komentar: Pozorujme starostlivost Bozej lasky. Je to
Christos, ktory sa zjavil Jakubovi so slovami: ,Ja som Boh Abrahama...”
Boh uistuje patriarchu o tom, Ze dodrzi svoje sluby. (Jan Chryz'., Hom.
Gen. 54, 4: PG 54, 476)

Rabinsky komentar: Jakub lezal na mieste budtcej svdtyne sva-
tych, najsvétejSej Casti Jeruzalemského chramu, ¢o symbolizuje, ze kaz-
dé Cast zeme Izrael mala byt preniknutd svitostou. Podobne sa ani Zid
nikdy nesmie uspokojit len s prilezitostnou navstevou synagogy ¢i jesi-
vy, ale ma posvécovat kazdu oblast svojho Zivota. (Staf Emet).

28, 15. Ja som s tebou...neopustim ta. Na rozdiel od bohov z po-
hanskych nabozenstiev, ktoré boli len lokalnymi boZstvami a zarucovali
ochranu len na svojom obmedzenom teritériu, jediny pravy Boh uistil
Jakuba, Ze bude vzdy s nim, nech p6jde kamkolvek (5Mjz 31, 6).

28, 17. Bozi dom...nebeska brana. Slova, ktoré spajali Jakubov reb-
rik s mezopotamskymi zikkuratmi.

-

, V8imni si divnu starostlivost zo strany Iudomilného Boha. VSemohtci videl, Ze Jakub
kvoli rade matky sa zlakol brata a dal sa na put ako nejaky cudzinec. Nemal Ziadnu tte-
chu a spoliehat sa mohol iba na pomoc zhora. Preto na zaciatku cesty sa mu zjavuje Boh,
aby ho posilnil, a preto sa k nemu prihovara: Ja som Boh Abrahdma, Boh Izdka, tvojho otca.
Ja stojim za patriarchom — tvojim otcom, ktory dosiahol velku slavu. A preto sa neboj,
ale ver, Ze Ja splnim to, ¢o bolo prislibené a aj o teba sa postaram. Nemaj obavy, bud
ostrazity, odozen od seba strach, ver tomu, ¢o ti hovorim. PretoZe zem, na ktorej lezis ddm
tebe a tvojmu potomstvu. A tvojho potomstva bude ako piesku na zemi. Nemysli si, Ze teraz
ked ides do cudziny prides o tuto zem, kde si sa narodil, kde ta vychovali, kde si vyras-
tol.” (3AATOVYCT, .: Tomuavm Ha Kanry Berrus. TLG 2062.112.54.476.7-20. I'omuans
54.4. In: bubaetickue kommernmapuu omuo6 Llepisu u dpyeux asmopos I — VIII sexos, s. 236).
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Aké desivé je toto miesto. V knihach Zzidovského kanonu vyjadruje
skor koncept bazne pred Bohom, t.j. posvatnu tctu.

Brana nebies — Koncept nebeskej brany bol na blizkom Vychode
dobre znamy. Napriklad priamo meno mesta Babylon je v akkadstine
bab ildni ,bréna bohov”. V Biblii porovnaj Z 78, 23.

Rabinsky komentar: Dom Bozi — Nebolo to obycajné miesto, ale
svatyna Bozieho mena, vhodné na modlitbu. (Targum Jonathan) Najviac
je to brana do nebies, t.j. miesto, odkial [udskd modlitba vystupuje sme-
rom k Bohu. Z pohladu Midrasa je nebesky chram umiestneny nad po-
zemskym chramom (Rasi GnRb 69, 7), takZe Jakub bol na najvhodnej-
Som mieste na modlitbu a sluzbu Bohu. (Chumas)

28, 18. Trochu prekvapujuce je Jakubovo gesto, pokial ide o kamen,
ktory mal pod hlavou. Tento kamen Jakub zdvihol a nalial nan olej.
Zrejme to znamenalo prijatie kanaanskych kultovych praktik, pricom
Jakub toto gesto naplnil obsahom stvisiacim s jeho zjavenym naboZen-
stvom. Niektori autori zastavaji nazor, Ze Jakub tymto gestom vyjadril
rozhodnutie, Ze v budtcnosti, ked sa na toto miesto vrati, tu vystavi
Bohu svitynu (Westerman).!

Posvitny stip. Pamitnik uctievania alebo spojenia medzi Tudmi
a Bohom, bezné v staroveku. Zvrchu ho polial olejom. Aby ho posvitil
(2Mjz 30, 25-29).

V Biblii je vdéSinou zviazany s idololatriou kanadnskeho domoro-
dého obyvatelstva atexty Téry sa knemu stavaju negativne (2Mjz
23,24; 34, 13; 3Mjz 26, 1; 5Mjz 7, 5; 12,3; 16, 21-22; 2Kr 34, 14; Oz 10, 1-2;
Mich 5, 12). V tomto pripade ide o legitimny akt, podobne ako v 31, 45-
54; 35, 20; 2Sam 18, 18)

Kamen oznacuje miesto BoZej pritomnosti. Stava sa bet El, ,,dom
Bozi”, ¢o vysvetluje meno Betel a pomazanie olejom ako bohosluzobny
tukon. Ale takéto zvyky, ktoré sa nachadzajii v kanaanskych nabozen-
stvach a vo vsetkych semitskych prostrediach, boli neskdr odsudené
Zakonom a Prorokmi (2Mjz 23, 24). Aj tu, popri myslienke Bozieho pri-
bytku na zemi sa kladie duchovna predstava: Betel je ,brana neba”, kde
byva Boh (1Kr 8, 27).

L GENEZIS, 1. zviizok. Komentare ku Starému Zikonu. Trnava 2008, s. 556-558.
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Jakub na tomto pamétnom mieste stavia pomnik na pamiatku mi-
moriadnej udalosti. Ked maze horny koniec pamaétnika olejom, chce
tym naznacit, Ze tento kamen je odlisny od ostatnych. Pomnik by mohol
navyse oznacovat nejaky oltdr, postaveny pre Pana. Vonkoncom nie je
mozné, Ze by Jakub bol tu skale priznaval nejaki poklonu, ako to bolo
zvykom u rozlicnych kmernov kanaanskych, ktoré v takychto pomni-
koch priamo uctievali svoje bozZstva.

Patristicky komentar: V oleji, ktory vylial Jakub na kamen, zobrazil
tajomstvo Christa, ktory bol ukryty v kameni. (Efrém, Com. Gen. 26, 2:
CSCO 152 (scrip.syr.71), 89) Pomazané kamene predstavuju narody,
ktoré mali byt pomazané, pretoze uverili v Christa. Z tychto kamenov
Boh moze vzbudit synov Abrahama (Lk 3, 8). Povolanie narodov je
symbolizované modlitbou Jakuba. (Afraates!, Demonstrationes 4, 5: PS
1, 145) Augustin spaja MesiaSa — ¢o znamena pomazany — s pomazanim
kamena. Jakub postavil kamen ako symbol Christa a pomazal ho, lebo
prave slovo Christos pochadza zo slova pomazany. (Augustin, In Iob.
Eu. 7, 23: CCL 36, 80; podobne aj Cyril Alex., Glaphyra in Pent, 4, 4: PG
69, 189) Cézarius pobada davat pozor na pomazanie a spoznat v nom
Christa. Christos je vysvetleny prave milostou pomazania. (Cézarius
Arl., Serm. 87, 2: CCL 103, 358).

Metropolita Filaret? poukazuje na pohanské zvyky posvécovat boz-
stvam stipy (stely) a ctit si ich. To ¢o urobil Jakub vychadzalo z nevy-
hnutnosti priniest Bohu obetu. Namiesto oltdra vyzdvihuje kamen
anamiesto obetovanej krvi ho polieva olejom. V MojziSovom zakone
bolo posvicovanie stipov zakazované (5Mjz 16, 22) a to z dovodu, Ze sa
im vzdavala Bozsk4 tcta.

28, 19. Patristicky komentar: Sv. Jan Zlatotsty? hovori o spomienke
a znameni nasledovné: ,,Nakolko bol dostojny videnia aj on samotnym

1 ,Nas otec Jakub obrazne povedal, Ze kamene prijmu pomazanie olejom. Ved narody,
o ktorych hovori Jan: Boh moze aj z tyjchto kameriov ucinit Abrahdmové deti (Lk 3, 8), uverili
v Pomazaného a ziskali pomazanie olejom. Takymto spdsobom Jakubova modlitba zob-
razuje tajomstvo povolania narodov”. (ITEPCUACKII, A: Taxsursr. PS 1:145; O moautse
5. In: bubaeiickue kommermapuu omuos Llepicsu u dpyzux asmopos 1 — VIII eexos, s. 237).

2 APO3AOB, @.: Toaxosariue na kruzy boimus. Mocksa 2004, s. 481-482.

3 3AATOVYCT, IN.: 'omuanm HaKuury boitus. TLG 2062.112.54.477.34-41; T'omuans 54.4.
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nazvom chcel, aby sa nezabudlo na toto miesto a pamaétalo sa na neho aj
v budticnosti. Preto kameni postavil namiesto stipa a vylial tam olej.
(Pravdepodobne olej bol to, ¢o si ako jediné zobral na cestu. Ludomil-
nému Bohu priniesol modlitbu plnti mudrosti a lasky).

28, 20. Boh dal Jakubovi trojity prisfub, teraz Jakub slubuje tiez tro-
je; slubuje, ze bude uctievat Pan, ako to robievali Abraham a Izak (17,
7); miesto, na ktorom sa mu zjavil Pan, bude pren pamitnym miestom,
miestom bohosluzby (35, 7); a napokon, ked sa vsetko dobre skonci, na
tomto mieste prinesie Panovi obetu, desiatky zo vsSetkého, ¢o bude mat.
Jakub svoj slub po navrate z Mezopotamie splnil (35, 7). Davat desiatky
alebo obetovat desiatky (5Mjz 14, 28) bol starym zvykom (1Mjz 14, 20)
a tu znaci hojnt, bohatti obetu. V ¢asoch, ked Izrael nemal este krala,
putovalo sa do Betelu (dne Beitin) poradit sa Pana a vyprosit si potreb-
nu pomoc (Sud 20, 18.26; 1 Sam 10, 3).1

Rabinsky komentar: Ak bude Boh so mnou - Slovo, ak tu nezna-
mena pochybovanie, Ze by Boh nedodrzal svoje slovo. Jakub sa skor
obava, ze by mohol zhresit, ¢im by stratil narok na Boziu ochranu.
(Ramban) — Chlieb na jedenie a odev na oSatenie, aby ma chudoba
nedondtila konat proti méjmu zmyslu pre slusnost, a proti Boze voli.
(Sforno) Spravodlivy ¢lovek prosi len o to, ¢o je nevyhnutné, nepotrebu-
je luxus (Radak).

28, 22. Tento kamen...bude Bozim domom. V zmysle, Ze bude pri-
pominat Jakubovo stretnutie s Bohom v Bételi. Zo vSetkého, ¢o mi das,
budem ti verne odvadzat desiatky. Spdsob uznania Hospodina ako
svojho Boha a Krala.

Hebrejské slovo maccéba sa preklada ako ,posvitny stip”. Oznacuje
kamenny kulticky objekt dosahujtci vySku az do dvoch metrov. Hoci
masseby patrili k najrozsirenejSiemu prisluSenstvu svatyn po celé tisic-
rocia — od najstarsich dob az do éry krestanstva, nevieme a nepozname
ich prvotny zmysel. V niektorych pripadoch stiviseli s oltarom, alebo ho
nahradzali. Neskor boli v Izraeli zakazané (3Mjz 26, 1 a 5Mjz 16, 22) pre
ich uplatiiovanie v pohanskych kultoch plodnosti.

In: bubaeiickue kommermapuu omuos Llepxeu u dpyeux asmopos I — VIII sexos, s. 238.
1 Sviité Pismo. Trnava 1996, s. 87.
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Nie néhodou postavil tu Jakub posvitny stip ako pamiatku zname-
nia. Tymto pravdepodobne odpovedd na sen, v ktorom videl postaveny
rebrik a stojaceho Hospodina. Prave vyraz maccéba (je odvodeny z ko-
rena n-c-b=postavit) rovnako ako jeho vzhlad ma zrejme navadzat
predstavu spojenia s nebom. Posvitny stip v takomto pripade ma byt
znamenim BozZieho zasahu, viditeI[nym uistenim a pohotovej Bozej po-
moci, ktorej sa dostalo osamotenému putnikovil.

Patristicky komentar: Sv. Jan Zlatotsty? hovori o obetovani a mod-
litbe nasledovné: , Vsimni si spravodlivca! Ked o nie¢o v modlitbe prosi,
neprosi o nejaké vzacne veci, ale pyta iba chlieb a odev (28, 20). Ked
obetuje Bohu uvedomuje si, Ze VSemohuci Stedro obdarovava ...prefo
hovori: tento kameri bude pamditnikom — bude BoZim domom. A zo vsetko ti
ddm desiatu cast. Vidis aky bohumily zamer? ESte prakticky nic¢ nedostal
a uz slubuje Bohu desiatu ciastku zo vSetkého. VSimnime si to milovani
a snazme sa podobat na tohto spravodlivca. My Zijeme v ¢asoch blaho-
date, usilujme sa podobat tomu, ktory zil pred Zakonom. Neprosme od
Boha ni¢ pozemské. Aj hoci o to prosit nebudeme sam nam daruje vset-
ko, ¢o potrebujeme. Ved On d4va vychadzat Slnku nad zlymi i dobrymi
adazd tiez dava spravodlivym i nespravodlivym. (Mt 5, 45) Pocavaj
Ho, ked hovori: ,Hladajte najprv Krdalovstvo BoZie a jeho spravodlivost
a vsetko ostatné vam bude pridané.” (Mt 6, 33)

Jakubov sen v Bet-eli ma dve aspekty: auditivny aj vizualny. Zna-
mend to, Ze Boh sa obracia na celti osobu cloveka. Slova tu naberaju
urcitt konkrétnost atak sa tento pribeh stava symbolom inkarnacie
a sviatosti. Iniciativa je na strane Boha, ale Jakub odpoveda na Bozie
konanie, a to nielen v danom momente, ale aj v budticnosti.

Boh hovori v snoch, ktoré v Bozich zjaveniach maju velky priestor.
V biblickom mysleni st sny formou BoZej komunikacie, v ktorej sa Boh
dava poznat a prostrednictvom, ktorej ho mozno poznat. Jakub v bu-
ducnosti nikdy nebude hovorit o snoch, ale priamo o Bozich zjaveniach.
Nikdy nebude hovorit, Ze stretol Boha vo sne, ale Ze stretol Boha na

1 Zikon. Vijklady ke Starému zdkonu. Praha 1991, s. 132.
2 3AATOVYCT, IN.: T'omnaun va Kaury berrus. TLG 2062.112.54.477. 67-478.26; I'omuans
54.5. In: bubaetickue kommenmapuu omuo6 Llepisu u dpyzux asmopos I — VIII 6exos, s. 239.
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tomto mieste (35, 1-9; 48, 3; 1Kr 11, 9). Jakubovo stretnutie s Bohom po-
zmenilo Jakubovo videnie. DokdZe vidiet Boha tam, kde ho predtym
nevidel. Miesto, ktoré bolo doteraz bez mena, dostdva meno a kamern
pod hlavou sa stava nabozenskym objektom.

Jakub musel byt vytrhnuty zo sveta intrig a podvodov, aby sa mo-
hol stretntit s Bohom.

Jakubov sen neobsahoval mentalny svet jeho adresata, ale konkrét-
ny svet Jakubovho Zivota. Jakub vo svojej odpovedi interpretuje vyz-
nam dimenzie symbolizmu a dimenzie BoZej verbalnej komunikacie.
Podstatou Jakubovho sna je, Ze Boh prisiel blizko k cloveku.

Rebrik a intenzivna komunikacia medzi nebom a zemou sa stali ob-
razom novozakonnej éry. S Isusom Christom prichddza nova etapa ko-
munikacie medzi nebom a zemou. Boh, tak ako v pripade Jakuba, stoji
pri cloveku odstidenom na vecné bltidenie, prihovara sa mu, zavdzuje
sa byt snim aslubuje priviest ho spat do jeho skuto¢ného domova.
Tento obraz novej komunikacie sa odrazil aj na niektorych novozakon-
nych obrazoch. Pri narodeni anjeli prepukli v radostny spev, ktory po-
¢uju pastieri (Lk 2, 8-14); pri krste sa otvori nebo a za¢ne nova komuni-
kacia medzi Bohom a ¢lovekom (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9-11; Lk 3, 21-22).
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SVADOBNA HOSTINA
V KONTEXTE SVATE] TAJINY MANZELSTVA

doc. ThDr. gtefan SAK, PhD.

Abstract: The Holy Mystery of Marriage is characterized by the joy
which newlywed couple feel not only during a wedding ceremony, but
also during a wedding celebration. The couple began their mutual life in
a church and got a blessing for their partnership. After the given amo-
unt of days, they returned back in order to renew and seal the blessing
and joy, which they had got during the ceremony. This is essential for
living their life in “unity and peace”. It was this kind of joy that was
reflected in a merry and pleasant mood of wedding guests which was
also expressed by singing at a wedding celebration.

Svadba je jednou z najvacsich radosti v zivote cloveka ajednou
z najrozkosnejsich rodinnych udalosti. Preto v Starom Zakone sa tato
radost obzvlast zdoraziiuje, a to dizkou jej trvania — cely tyzden.! V No-
vom Zakone opit svadba v Kani Galilejskej tvori vrchol radosti, ktora
so sebou prinasa Bozia pritomnost medzi [udmi, kedze Christos je ten,
ktory moéze dat zmysel svadbe a trvanlivost radosti nového Zivota. Pre-
miena staré vino samoltibosti a vaSnivosti na vino zdvorilosti a chariz-
matickej lasky.?

V manzelstve, ktoré je uzatvorené v Christu, manZelia nachadzaju
svoju jednotu v ,jednom tele”.? A prave tu sa nachadza najhlbsi koren
svadobnej radosti a poteSenia. Svity Jan Zlatotsty hovori, ze existuju
Iudia, ktori stt ako voda v Kani Galilejskej ,chladni a otupeni”. Tychto
privadzame k ndSmu Pénovi, ,aby sa stali radostou a potesenim nie len
pre seba, ale aj pre inych”4.

1Tob 11, 19. 2 Makabejskym 9, 37. Mt 22, 2.

2 EYAOKIMQ®, I1.: To pvotnpto tov yauov. In. 'H Opbodolia. Ocooarovixn 1972, s. 398.

3 Mt 19, 15.

¢ IOANNHX XPYZOXTOMOX: Yrouvnua eic 10 kata lodvvny EdayyéAwov 22, 3. In.
MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOITA (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Topog 59,
136.
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Radost nie je nieco, ¢o sa nachadza mimo svadby, ale naopak, je to
udalost, ktora je s fiou stotoZnena. Okrem iného aj v liturgickej tradicii
vidime, Ze svadobnd oslava ma dobu trvania az osem dni.! V bo-
hosluZobnej knihe pod nazvom ,TREBNIK“ nachadzame modlitbu
L, MATEA Ha iJASF’kUJE,H'I'E Bk @Rz, Ko Owmmli péhn.”,2 ktord sa Citala pri tom,
ked novomanzelia opat vratili vence do chramu, aby boli ulozené do
skevofilakia,® teda v miestnosti, kde boli ulozené vsetky bohosluzobné
nadoby a predmety. NovomanZzelia v chrame zacali svoju Zivotnu put
s pozehnanim* a do chramu sa opat vratili, aby obnovili toto pozehna-
nie svojej radosti, ktorého sa im dostalo pri svadbe a ktoré tak vel'mi
potrebovali na svoje putovanie v ,jednote a pokoji” na ceste manzelské-
ho zivota.

Svaty Simeon Tesalonicky velmi charakteristicky poznamenava
a zaroven zdoOraznuje, ze po vrateni vencov do chramu a pozehnani
mladomanzelom miestnym presbyterom, sa tito vracali spat do ich do-
mu ,,s velkou radostou”.’ Tak ako v minulosti, aj dnes je svadba pova-
zovana za ,radost” a svadobna hostina za ¢estnu, Cist a svata rodinnu
udalost.® Presne tato radost bola vyjadrena spevom a vo vseobecnosti

1 Dnes je zvykom, Ze tato doba sa trochu predlzila, ¢o je vyjadrené v laickom nazve obdo-
bia po svadbe, ked manzelia spolo¢ne odchddzajii na takzvané medové tyzdne.

2 TPEMIIEAA, IT.: Mixpov edyoAdytov t. A’, ABnva 1950, s. 27.

3 ,Napravo od svitého prestola je SKEVOFILAKION, DIAKONIK, kde sa ukladaju racha
a cirkevné knihy. Diakonikom sa nazyva preto, lebo straZenie uvedenych veci bolo po-
vinnostou diakonov, ktori boli vzdycky pripraveni k svitej sluzbe, kvoli comu boli tiez
zobrazovani s orarom v ruke”. MIRKOVIC, L.: Pravosldvna liturgika. Presov 2001, (prelo-
7il KORMANIK, P.), s. 106.

Zo slov prvého listu apostola Pavla adresovaného krestanom zijicim v Korinte (1Kor 7,
14) je vidiet, Ze v manzelstve existuje urcité pozehnanie: ,Lebo neveriaci muz sa posva-
cuje skrze Zenu a neveriaca Zena sa posvacuje skrze brata. Inak by vase deti boli necisté,
teraz su vsak svété.” Samozrejme, toto pozehnanie nie je v tom prisnom slova zmysle,
pozehnania Cirkvi, ale urcite je v tom zmysle, Ze sa v manzelstve posvécuje neveriaci
clen manzelstva a taktiez aj deti. A kedZe v manzelskom zvézku s neveriacim existuje

'

Bozia blahodat, o ¢o viac existuje v manzelskom zvézku s veriacim. MABPOMATH, T.
B.: Mvotipio tic Ayannc (O I'duog). Cit. dielo, s. 12.

5 LYMEQON @EXYXAAONIKHX: ITepi o0 Trpiov vouipov yapuov. Cit. dielo, 513D.

¢ Pozri KAAAINIKOY;, K.: O Xpiotiavixos Naoc kat ta tedovueva év avtw. AOfvad 1969,
s. 516.
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dobrou naladou vsetkych pritomnych na svadobnej oslave. Svity Gre-
gor Teolog hovori o ,sviatocnej oslave” na svadbe Olympiddy! ¢o len
dokresluje nami vyssie spomenuté svedectvo svdtého Simeona biskupa
Tesalonického.

Na druhej strane je nevyhnutné spomentt slova svatého Jana Zla-
tousteho, ktory hovori o ,,smiesnych veciach”, ktoré uberajii na vaznosti
a Ucte tejto svitej ustanovizni akou svadba rozhodne je. Zdarne viedol
obranu a vystupoval proti réoznym satanskym obludnostiam, ako aj
proti vtipkovaniu a zosmiesniovaniu manzelstva.2 Svéty Jan Zlatousty
hovori, ze Iudia pod vplyvom tohto hrieSneho pokolenia a sekulari-
zacie, si ovplyvneni réznymi obycajmi a zvyklostami a nechdpu svoje
nemiestne konanie a spravanie.’

Ako priklad hodny nasledovania uvadza Labana zo Starého Zako-
na: ,Laban zvolal vSetkych miestnych muzov a pripravil hostinu. Vecer
vsak vzal svoju dcéru Leu, priviedol ju k Jakobovi a ten vosiel k nej.+”

1V tomto svojom liste Olympiade svity Gregor Teoldg piSe nasledovne: ,Chvalim Zeny,
ktoré vela muzov nepoznaji. Nevyhladdvaj a neponahlaj sa na svetské stolovania, aj
keby to boli svadobné hostiny alebo narodeninové oslavy. Na nich sa rozohnuju neza-
konne tazby, ato prostrednictvom tancov, nemiestnym a zmyselnym poskakovanim
i smiechom, vtipkovanim, falosnou radostou a potesovanim, ktoré klamu a zavadzaja aj
cloveka panensky cistého a poctivého. A pritom panenska distota je tak jemna a nezna
vec! Rovnako ako sviecka v slnecnych licoch! Dokonca sa vyhybaj svetskym hostinam aj
vo svojom dome. Keby sme dokazali obmedzit chut k jedlu nasho brucha, vladli by sme
nad na$imi va$fiami. Pozri TPHI'OPIOY ®EOAOTI'OY: I1po¢ Ipoxdmiov EniotoAn 103.
In. MIGNE, ].-P. EAAHNIKH ITATPOAOIIA (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Touog
37, 513 a dalej. Pozri KAAAINIKOY, K.: O Xpiotiavikéc Naoc kal ta tedovueva év
avtw. Cit. dielo, s. 516.

Pozri KAAAINIKOY, K.: O Xpiotiavikéc Nadc kal ta tedlovpeva év avtw. Cit. dielo,
s. 517. ,Krestanstvo nie je nejaké pochmtirne nabozenstvo. Na svadbe v Kani Galilejskej,
na ktorej bol pritomny Christos, nechybala vesela nalada. Avsak nie je potrebné prekra-
covat hranice medzi svetlom a tmou.”

Pozri IOANNHY XPYXOLTOMOZX: Yrouvnua eic tnv mpoc KoAoooaeic émiotoAny. In.
MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOITA (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Topog 62,
387. Pozri IQANNHY. XPYYXOLTOMOZX: Yrotvnwoic ti¢ nipoc KopwBiove A" Enioto-
Anc. In. MIGNE, J.-P. EAAHNIKH TTATPOAOTIA (Patrologiae Graecae). Paris 1862.
Topog 61, 102-103. Pozri IQANNHY XPYXOYXTOMOZX: Oukia NZ* eic tnv T'éveow 1.
In. MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOI'IA (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Topog
54, 486-488.

41M 29, 22-23.
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Pritom zdoraznuje: ,,vidis, s akou skromnostou, pocestnostou a prosto-
tou usporaduvali v minulosti svoje svadobné hostiny. Pocujte to vSetci,
ktori ste emocionalne dojati zo satanskych okazalosti a pompéznosti,
ktorymi nartsate posvéatnost svitej tajiny manzelstva a to hned od jej
samotného poéiatku”!. Dalej svity Jan Zlatotsty pokracuje , povedz mi,
preco hned od zaciatku pozyvas do svojho domu hercov, tanecnikov,
(zabavacov — animatorov atd.) spolu s nezmyselnym plytvanim vynalo-
zenych prostriedkov, aby si takto znic¢il svedomie svojej dcéry a naviac
urobil z mladenca nehanebnika bez ostychu. Pretoze mladi Iudia v tom-
to veku to maja aj tak dost tazké, aby udrzali na pokoji svoje vasne
aboli zdrzanlivi aj bez zbytocnych provokacii“? spojenych s tymito
nemiestnymi prvkami zabavy, ktoré ked na nich mladi udia pozeraju
a pocuvaju ich, este viac v nich rozohnujua vasne, ktoré zial dusu toho
mladého cloveka utopia.

Zial, prave kvoli tymto vastiam sa vetko vytraca a navyse, podko-
pava sa cestnost, Cistota, ktora by ich v budtcnosti zjednotila. Tieto,
niekedy az satanské zvyky, ako zddéraziuje svity Jan Zlatousty, ,uz od
samotného zaciatku podkopavaju a velmi vazne nardsaju jednotu, ktora
medzi nimi existuje a takto ttizba jedného po druhom védne a postupne
upada. Pretoze ak chlap premysla nad inou Zenou, jeho mysel je rozlie-
tana tu a tam a je vedend samotnym diablom, vtedy sa jeho dom naplni
smutkom a Zialom. A ked nieco podobné postihne Zenu, vtedy m6zeme
kI'udne a s presnostou povedaft, ze vsetko sa od zakladu znici, chlap
upodozrieva Zenu a Zena muza ajeden druhého pozoruju a sleduju.
A tam, kde by mala existovat jednota? a laska, nakol'ko ,dvaja sa stavaju

1 Pozri IQANNHZX XPYLZOLTOMOX: Ouria NZ” €ic tnv I'éveow 1. cit. Dielo., s. 486-488.

2 Pozri IQANNHX XPYXOXTOMOZL: Ouidia NZ’ eic tnv T'éveow 1. cit.dielo., s. 486-488.

3 Budovanie jednoty a vzajomnej tizby partnerov v zmysle slov Svitého Pisma 1M 2, 18,
su dosiahnutelné jedine v spolupraci s Bohom prostrednictvom svatych tajin, ktorymi
clovek dosahuje poznanie i silu lasky, pokory, obety, ale aj duchovnej radosti. Pravidel-
né pristupovanie k svitym tajinam, aktivna tcast na modlitebnom a eucharistickom
zhromazdeni st zadkladnymi predpokladmi poznavania pravého ucenia, spravnej du-
chovnej formacie a efektivnymi nastrojmi pri predchadzani a prekonavani hriechu. Tato
jednota sa buduje cez modlitebné spolocenstvo a usilim o duchovnu jednotu. Ak sa
manzelia budt modlit za svoje manzelstvo a otazky svojho kazdodenného Zivota riesit
spolu s Christom v duchu jeho Evanjelia, Christos ich vzdy vyvedie z labyrintu hriechu
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jednym telom”!, zrazu st tito dvaja natolko rozdeleni a vzdialeni od
seba, ako keby boli nepriatelia. Do ich Zivota vstupil diabol a sposobil
im tolkd Skodu, ze denne st medzi nimi hadky, nezhody, boje, vojny,
ato az natolko, Ze ztej zloby nemdzu najst pokoj, aby sa utisili
a oddychli si.

V neskorsom obdobi svity Kozmas Etolos velmi charakteristicky
opisuje tance a piesne, bubny, husle, strelbu z pusiek a oblecenie, ktoré
sprevadzaju svadbu takto: ,Ak chcete, bratia moji, urobit radost (dobru
naladu), zoberte (chrdmovych) spevakov a zaplatte im, aby spievali cely
den anech oslavuju nasho Pana”.? Aj sviaty Nikodym Svétohorec po-
znamenava, ze ak mladomanZelia a rodicia, ale aj klerici sedia za sto-
lom, ,jedia, piju, veselia sa a raduju tctivo, slusne na slavu Boha,, ako sa
na krestanov patri“3. Je nevyhnutné zanechat a vyhnut sa takym sposo-
bom zabav, prostrednictvom ktorych je ¢inny démon. Sam Nikodym
Svétohorec zlozil hymny a piesne, ktoré je mozné spievat pocas jedla na
(svadobnej) hostine.*

Mozno je niekto presvedceny, ze takyto postoj Otcov Cirkvi, ako aj
ich nazory su velmi prehnané. Ale je nevyhnutné aby, sme na nich
vzhliadli z pohladu a podmienok, za akych boli napisané. Neosocujem
a ani neodsudzujem svadbu, zdoraznuje svdty Jan Zlatotsty, len vas
poucujem a recenzujem ,to zlé, ¢o sa vtiahlo do sobasa a svadobnej

a tazkosti. Pozri RUDACKOVA, J.: Svité tajiny — efektivna prevencia pred padom. In. Svité
tajiny (sviatosti) v sticasnom spoloc¢enskom kontexte. Zbornik prispevkov z vedeckej
konferencie s medzinarodnou ucastou konanej dna 13. — 14. maja 2008 v Presove. PBF
PU v Presove. Presov 2009, s 56-57.

1, Preto muz opusti svojho otca i svoju matku a prilipne k svojej manzelke a budti jednym
telom.” 1M 2, 24. Ak sa lepsie pozrieme na svedectvo Bozieho Slova, konkrétne prvi
knihu Mojzisovu, druha kapitola sa konci opisom prvého stretnutia muza a zeny. Opis
kulminuje vo vete: ,Budt jednym telom". Toto BoZie Slovo sa opakuje aj v Novom za-
kone. Dvakrat ho pouziva Isus Christos (Mt 19, 4 - 6; Mk 10, 6 - 9) a dvakrat apostol Pa-
vol (1 Kor 6, 16 - 17; Ef 6, 31 - 32). Toto slovo poukazuje na hlavny ciel a icel manzelstva
- byt jednym telom, byt jedno. Jednota dvoch osdb, ktoré sa stavaju jednou bytostou.

2 MENOYNOY, L B.: Kooua tov AitoAdov. Vyd. Tivoc. ABrjva 1979, s. 198, 217.

3 NIKOAHMOY ATIOPITOY: Xpiwtonbewx twv Xpiotiavwv. Vyd. B. PrpyomovAov.
Beooalovikn 1991, s. 46.

4 BAAXOY, L. X.: lapeupaceic otn ovyxpovn kowwvia. Top. A’, AeBadeix 1994, s. 185.
Pozri NIKOAHMOY AT'TOPITOY: XpiotonOeta tav Xprotiavav. Cit. dielo, s. 152-153.
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hostiny”! hanebnost, nemoralnost, drzost, bezohladnost, ako aj kulti-
vovanie smilného spravania azvykov. Svadba, ako aj manzelstvo,
aj napriek vplyvu sekularizacii kazdej doby si zachovali pocestnost,
vaznost a st povodcom mnohych blah a dobrodeni. Démon vel'mi dob-
re pozna tento holy ale pravdivy fakt a taktiez vie, Ze manzelstvo tvori
obranny mur proti smilstvu. Preto ho chce za kazdych okolnosti a vet-
kymi moZznymi prostriedkami pospinit, zneuctit a to akymkolvek pod-
vodnym, I'stivym a klamnym smilnym prejavom ¢i manifestaciou.?

Tuto realitu, o ktorej hovori svéty Jan Zlatousty v 4. storoci, zial
mozeme pozorovat aj v nasej dobe, kedy svadba je Castokrat chapana
ako svetska exhibicia, demonstracia moci, postavenia, bohatstva, ¢i spo-
locenskej prestize a nie ako ,,odkaz” zodpovednosti, lasky, rozumnosti,
rozvahy, jednoty a pokoja s cielom dosiahnutia psychosomatickej jedno-
ty manZelov.? To znamen3, Ze jednota je v podstate blahodatou, darom
osobnej slobody a lasky, ktoré mézu byt dokonalé jedine , v Christu”.
Dar jednoty nepredstavuje aktsi psychologickt alebo subjektivnu sku-
senost, pretoze podstata tejto jednoty sa nachddza v boholudskej hypo-
staze Isusa Christa.*

Je velmi tazké dat nejaky recept na zmysel, ¢i obsah radosti a za-
bavy na svadbe a v manzelstve, ale je potrebné taktiez spomenut slova
profesora Kalinika, ze krestanstvo, ako sme uz vyssie spominali, nie je
»pochmurne ndboZenstvo”. Je potrebné zdoraznit, Ze pravoslavne kres-
tanstvo, teda pravoslavie, nie je naboZenstvo, ¢i nebodaj nejaka kultura,
ale je to predovsetkym metdda terapie cloveka, vysledkom ktorej je jeho

1 Pozri IOANNHZ XPYXOXTOMOZX: Yrotonwois tn¢c mpoc KopwBiove A" EmiotoAnc.
In. MIGNE, J.-P. EAAHNIKH ITATPOAOI'IA (Patrologiae Graecae). Paris 1862. Topog
61, 103.

2 JIQOANNOY XPIXOXTOMOY: Ynotvnwotc 1 mpoc KopwBiove A" EmotoAne. Cit.
dielo, Topog 61, 104.

3 YYMEQON OEXYX.AAONIKHZX: [Tepi tov Tipiov vouipov yauov. In. MIGNE, J.-P. EAAH-
NIKH ITATPOAQI'IA (Patrologiae Graecae). Paris 1866. Topog 155, 513D.

4 Pozri ZUPINA, M.: Teolégia a skiisenost sviitej tajiny manZelstoa ako vychodisko zo stidasnej
krizy manzelstva a rodiny. In. Svété tajiny (sviatosti) v stiCasnom spolocenskom kontexte.
Zbornik prispevkov z vedeckej konferencie s medzinarodnou tcastou konanej dna 13.
— 14. maja 2008 v Presove. PBF PU v Presove. Presov 2009, s 151-160.

5 KAAAINIKOY, K.: O Xpiotiavikoc Naog kai ta tedovueva év avtw. Cit. dielo, s. 517.
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uzdravenie. Je pochopitelné, Ze na svadbe v Kani Galilejskej tuzba clo-
veka neabsentovala. Ale bola to tiizba medzi svetlom a tmou na hranici,
ktora nie je mozné prekracovat, ¢i porusovat v zmysle toho, ¢o bolo uz
nami vyssie spomenuté.
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SVATY APOSTOL PAVOL
A JEHO PRINOS PRE BIBLICKU EXEGEZU

doc. ThDr. Jin HUSAR, PhD.

Abstract: This paper deals with the basic exegetic principles of saint
Apostle Paul. Paul's exegesis was built primarily on Christ's exegeic
foundations. The apostolic exegesis is the interpretation of the Old Tes-
tament in the light of the death of Jesus Christ and His resurrection. The
New Testament does not negate the Jewish belief that Jesus Christ is the
son of king David, but on the basis of the Old Testament it shows, that
Christ is not only the son of king David, but also his Lord. This connec-
tion of the New Testament Revelation with the Old Testament was ne-
cessary for Jews and Christians, who came to Christianity from Judaism.

Kazdy, kto chce spravne pocho-
pit slova Svitého Pisma, ¢i uz hovo-
rime o Starom alebo Novom Zdakone,
mal by v prvom rade nahliadnut do
slov samotného Pisma. Svaté Pismo
sa totiz nezriedka objasniuje samé.
Plati to taktiez aj vo vztahu Nového
Zakona k Starému Zakonu, kedze
v Starom Zakone sa tajomne odkryva
Novy Zakon a Novy Zakon takymto
sposobom Stary Zakon objastuje.

Jednym z poslani biblickej teold-
gie v stcasnosti je identifikacia tychto
biblickych prorockych a predobraz-
nych miest, poukdzanie na ich prepo-
jenost v jednej teologickej téme, tiez poukazanie na ich vyuzitie v bo-

hosluzobnych textoch Pravoslavnej Cirkvi. Takto ziskané poznatky,
publikované prehlfadnym sposobom, moézu byt potom vyuZzité aj
v ostatnych teologickych disciplinach, ktoré nemo6zu prehliadat Svéaté
Pismo — Bozie Zjavenie — ako svoj zdkladny pramen. Vzorom v tejto
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¢innosti nam moze byt osoba svatého apostola Pavla, ktory starozakon-
nymi textami objastioval novozakonné udalosti a dal ndm takto proto-
typ biblickej exegézy postavenej na samotnom Christovi, na ktorom
neskor stavali aj ostatni otcovia a ucitelia Cirkvi.

Pavlova exegéza bola postavena v prvom rade na Christovej exege-
tickej ¢innosti. Samotny Isus Christos casto pouzival slova zo Zakona,
Prorokov i Spisov (tj. celého Pisma Starého Zakona), ktoré vo velkej
miere vysvetloval ako naplnenie na sebe samom — pris[tibenom Mesia-
$ovi (pozri napr. Mt 21, 16 — Z 8, 3; Mt 26, 64 — Z 109, 1; Lk 4, 17-21 —
Iz 61, 1-2 a mnohé dalsie). V takomto duchu vysvetlovania slov Svitého
Pisma Starého Zakona pokracovali aj Christovi ucenici — svéti apostoli.
Ti mnohé starozdkonné texty preniesli do svojich kazni, aby tak pouka-
zali, Zze nimi zvestovany vzkrieseny Christos je Zidovskému narodu
a samozrejme celému ludstvu Bohom prislibeny Mesias, ktory prisiel
na svet z Panny, ponizil sa az k smrti na krizi, vstal z mftvych a to vSet-
ko vykonal kvoli naSmu spaseniu. Mnohé starozakonné miesta uvadza-
ju svdti apostoli prave v suvislosti s utrpenim Isusa Christa aJeho
vzkriesenim, no ndjdeme u nich aj slova objastujtice telesné narodenie
Bozieho Syna v Case, Jeho sluzbu a charakter Jeho vykupitelského diela.

Najvacsi pocet citatov zo Starého Zakona, ktoré objasnuju vyssie
spominané okolnosti, sa okrem Evanjelia (vSetkych Styroch evanjelistov,
ktori zachytavaju slové samotného Isusa Christa a ku ktorym nezriedka
pridavaju svoj komentdr) nachadza v Skutkoch svitych apostolov
a v listoch svitého apostola Pavla. Slova tychto citatov z Pisma tvoria
zaklad kazni svitych apostolov.

Novozakonna, a teda aj Pavlova, exegéza Starého Zakona moze byt
pochopena len v bezprostrednom kontexte starohebrejského Midrasa,
samozrejme prindsa novy uhol pohladu — pohl'ad Christa ako vteleného
Bozieho Syna, prislibeného Mesiasa. Je to uhol tiplne nového pohladu,
ktorého vysledkom je novy pristup k Starému Zakonu. No tento novy
pristup sa v plnosti nachadza v rozsahu vtedajsej Zidovskej tradicie.
Samotny Isus Christos aj Jeho apostoli st jednoducho neoddelitelni od
zidovskej exegetickej tradicie aich prvoradym ciefom bolo odkrytie
hlbokého (resp. hlbsieho) zmyslu Starého Zakona. Isus Christos svoje
ucenie zalozil na Zakone a prorokoch, v ktorych odkryva ich hlboky
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rozmer a poukazuje na seba ako na ich naplnenie — On je zosobnenim
prislubov Zakona i prorokov. Kedze hebrejské myslenie (t.j. exegéza aj
chapanie Starého Zakona) je nasmerované na buducnost, na to, Ze na-
stane zjavenie sa Mesiasa, celé je preniknuté eschatologickym duchom.
No Novy Zakon sa zaklada na fakte, Ze to budtice sa uz zacalo napiﬁat’,
tj. na zjavenom Mesi4$ovi sa zacala napliiiat historicka realita.

Bozie kralovstvo, ku ktorému smeruje cely Stary Zakon ako k to-
mu, ¢o musi prist, sa v kazaniach Isusa Christa a potom v slovach apos-
tolov javi ako to, o uz nastalo, ¢o je uz tu, ¢o je blizko a realne existuje
v Christovej osobe, konani a zivote. Isus Christos nezavrhuje Zakon
a prorokov, On ich naplitia (Mt 5, 17), tj. On je ich plnost (ipIné naplne-
nie). Tento novy moment (fakt) si vyzaduje uplnu reinterpretaciu staro-
zakonnych textov, no nie v tom, zmysle, Ze novy zmysel nahradi stary,
no v zmysle odkrytia novych, dosial nevidenych hibok. Podobne ako
ked potdpa¢ odhali v istej hibke oceanu niektoré formy Zivota, no ked
zostupi hlbsie, odhali este viac, pritom nepopiera to, o mu bolo zname
prv, obohacuje to o dosial nepoznané.

Aj v Pavlovych kéazaniach je Isus Christos ten Mesias, ktorého
predpovedali Pisma: , Uz predtym som vdim povedal, Ze On sdm prijal, t.j. Ze
Christos zomrel za nase hriechy podla Pisma aZe bol pochovany a vstal
z mftvych na treti deri podla Pisma” (1Kor 15, 3—4). Takto apostolsky vy-
klad je vykladom Starého Zakona vo svetle smrti Isusa Christa a Jeho
vzkriesenia. Prvi krestania vychadzali z toho, ako z nespochybnitelného
faktu a v Pisme hladali pravidla zivota, no vzdy vo svetle Christovych
slov a pouceni. Pri kolizii (konfrontacii) vtedajsej judaistickej exegetickej
tradicie a novozakonnej reinterpretacie nebolo cielom druhej znicit pr-
v, no ukazat jej nedokonalost odkrytim toho, ¢o bolo v biblickom texte
pred nou ukryté. Napriklad Novy Zakon nezavrhuje Zidovsku vieru
v to, Ze Isus Christos je synom Davida, no na zaklade prave Starého
Zakona poukazuje, Ze Christos je nielen syn Davida, no aj jeho Hospo-
din (por. Mt 22, 41-45; Rim 1, 3; 2Tim 2, 8). Toto spojenie novozakonné-
ho Zjavenia so starozakonnym bolo potrebné kvodli Zidom aj krestanom,
ktori do krestanstva prisli zo zidovstva.

Sa dva hlavné problémy, pre ktoré st v protiklade novozakonna
exegéza astary Izrael, ktory je obmedzeny doslovnym chapanim
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a vlastnou nedokonalostou. Prvym problémom je otazka osoby Isusa
Christa a druhym otazka vztahu viery a zakona, o ktorom vycerpavaju-
co hovori apostol Pavol v liste Rimanom (najviac vo 4. kapitole). Tato
kolizia pokracuje aj dnes, pretoZe sa za nou skryva protirecenie dvoch
roznych vykladov slov, udalosti, 0sob, symbolov opisanych vo Sviatom
Pisme, cez ktoré Boh odkryval a odkryva Seba svetu. Novozakonny
a apostolsky vyklad sa zakladd nielen na prvom prichode Isusa Christa,
no aj na Jeho druhom, budicom prichode. Novy Izrael je zhromazdeny
v Cirkvi, ocakava Isusa Christa, ktory uz raz prisiel v ,,podobe sluzobnika*
(Flp 2, 7), aby sa zjavil vo vsetkej svojej slave, no stary Izrael stale oca-
kava Jeho prvy prichod. Judaizmus je tak historickym krizom pre kres-
tanstvo a krestansky vyklad Bozieho Zjavenia. A nikto tak velmi neo-
kusil tento kriz, ako ho okusil a prezival svéty apostol Pavol. V mno-
hych svojich listoch vstupoval do otvoreného boja s judaistickou horli-
vostou ,,nie podla pravého poznania” (Rim 10, 2), zatvrdilostou a kamen-
nostou ich srdca. Pavol prijima zakladnt tézu evanjelistov o Christovi
ako o ,naplneni” a ,dokonalosti” Zakona a prorokov (por. Mt 5, 17-19;
Lk 4, 21; Sk 1, 16; In 19, 28 ai.), tiez tézu o sulade casu Jeho prichodu
s ,plnostou casu” — ,Ked' vsak prisla plnost' ¢asu” (vhodny cas), hovori
apostol, ,,poslal Boh svojho Syna narodeného zo Zeny” (Gal 4, 4; por. Mk 1,
15). Tejto plnosti ¢asu predchddzala dlha ikonémia spasy (Rim 10, 4;
Hebr 10, 1. 14), ktora sa zavrSuje na golgotskom krizi (Jn 19, 30).

Apostol Pavol v Starom Zakone rozliSuje ,literu” a ,,duch” (2Kor 3,
6; Rim 2, 29; 7, 6). Pod , literou” chape hebrejsky vyklad, ktory bol pre-
konany prichodom Isusa Christa. Duch, ktory ozivuje — to je hlbsi, pra-
vy zmysel starozdkonného Zjavenia. Je pristupny len viere a Svatému
Duchu. Zékon bol pre nas ,,vychovdvatelom ku Christovi” (Gal 3, 24), pre-
to aj litera podmienend tymto pestinom, aj Zakon, su iba pripravou
k viere a ku Christovi. Tento duch (t.j. hlbsi zmysel) Starého Zakona je
organicky zviazany so slovom. Slovo je realny obraz, ale aj ukazovatel
skrytej reality, ktord sa prostrednictvom obrazu typologicky odkryva.
Tento obraz je zaroven aj redlny historicky moment aj prorocky obraz,
ktory predpoveda to, o ma nastat na konci vekov. Preto apostol hovori:
, Toto sa im stalo ako predobraz a bolo napisané ako napomenutie pre nds, kto-
rych zastihol koniec vekov” (1Kor 10, 11). Vsetko toto sa udialo a boli to
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,predobrazy pre nis” (1Kor 10, 6). Takto apostol Pavol zachovava nielen
plnt historickost starozakonnych udalosti a konkrétnost starozakon-
nych slov, ale odkryva aj ich hlbsi zmysel. K tomuto Pavlovmu typolo-
gickému vykladu sa vztahuje aj tzv. paralelizmus. Napriklad paraleliz-
mus medzi Adamom a Isusom Christom (Rim 5, 14 — No smrt vlddla od
Adama po MojZisa aj nad tymi, ktori nehresili na spdsob Adamovho priestup-
ku. On je vsak obrazom Toho, ktory mal prist) — Adam je predobrazom bu-
dtceho. Takto vsetky udalosti Starého Zakona, osoby, obety, sviatky st
iba tiennom toho, ¢o pride: , Nech vis teda nikto nesidi pre jedenie a pitie, ani
pre sviatok, novmesiace, ani pre soboty, lebo ony su len tieriom budiicich ve-
ci...” (Kol 2, 16 — 17).

V tom je zaklad Pavlovej alegorickej exegézy ako hladania pravého
zmyslu textu starozdkonnych knih. Pouzivajic alegoricki metoédu pri
vyklade Starého Zakona apostol Pavol nikdy neobchadza ani historic-
kost a konkrétnost typologickej metédy. Uvedieme jeden priklad jeho
alegorického vykladu. Aby zdo6raznil rozdiel medzi slobodou Bozich
deti a otroctvom zo Zakona, obrazne porovndva slobodnu Saru a jej
sluzku Hagar, z nich prva rodi podla ducha a druhd podTa tela: , Ved’ je
napisané, Ze Abrahdim mal dvoch synov, jedného od otrokyne, druhého od slo-
bodnej. No ten, co bol od otrokyne, narodil sa podla tela, ale ten od slobodnej
podla zasltibenia. Toto je viak obraznd rec. Tie (Zeny) znamenajii totiz dve
zmluvy: Td prod, z vrchu Sinaj, ktord rodi pre otroctvo, to je Hagar. Hagar
véak znamend vrch Sinaj v Ardbii a zodpovedd terajSiemu Jeruzalemu, lebo ten
je so svojimi dietkami v otroctve. Ale Jeruzalem, ktory je hore, to je td slobodnd,
ktord je nasou matkou. Napisané je totiz: , Plesaj, neplodnd, ktord nerodis, jasaj
a vyskaj, ty, ktord netrpis pdrodné bolesti. Lebo opustend md viac deti, nez td,
ktord md muza!” My vsak, bratia, sme ako Izdk dietkami zasliibenia. No ako
vtedy ten, co sa narodil podla tela, prenasledoval toho, o sa narodil podla du-
cha, tak aj teraz. Co vsak hovori Pismo? VyZeii otrokyiiu a jej syna, lebo syn
otrokyne nebude dedicom so synom slobodnej. Preto, bratia, nie sme dietkami
otrokyne, ale slobodnej” (Gal 4, 22-31). Hagar a Sara: rodenie k otroctvu
arodenie k slobode, Zakon a viera, Dolny a Horny Jeruzalem, otroctvo
a synovstvo — vsetko toto je v obraznom alegorickom sp6sobe obsahom
vyrazov ,syn otrokyne” a ,,syn slobodnej”, detmi ktorej sme aj my (po-
zri Gal 4, 31).
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Spolo¢ne s podobenstvom a symbolizmom, ktoré apostol Pavol tiez
pouziva pri vyklade Starého Zakona (napr. Hebr 9, 9: starozakonné
obety — symbol Christovej obety; 11, 17 — obetovanie Izaka — symbol
obetovania Isusa Christa), obzvlast v liste k Hebrejom, prave v tomto
liste stretavame aj d'alsi motiv, velmi vazny pri nachddzani zmyslu Sta-
rého Zakona. Starozakonné predmety audalosti st nielen tieniom
a predobrazom toho, ¢o ma nastat, oni maju aj svoj archetyp, prvoobraz
na nebi, ktory im predchadzal. Starozakonné udalosti a predmety sa
pozemskymi obrazmi, teda reprodukciami (Hebr 4, 11; 8, 5; 9, 23. 24),
tienimi (Hebr 8, 5; 10, 1) nebeskych skutoc¢nosti. Napriklad nebesky Jeru-
zalem, ktory od samého pociatku existuje v Bohu, nie je ni¢ iné, ako
buduce tajomstva konca vekov — Bozie Kralovstvo (Hebr 12, 22). Vecné
dobro a budtce blaho su tak totozné (Hebr 2, 5; 5, 9; 6, 5; 9, 11-12; 10, 1;
11, 20; 13, 14). Stary Zakon je tienom, Novy Zakon nie je tieriom, ale
ikonou, obrazom budtcich bldh. Zakon nemoze darovat dokonalost,
lebo je len tienom budtcich blah, a nie ich ikonou — ,Zdkon je len tieri
budiiceho dobra, a nie samy obraz veci” (Hebr 10, 1).

Na zéklade tohto pristupu mézu byt Isusovi Christovi priradené aj
texty, v ktorych sa hovori o Melchisedekovi, MojziSovi, patriarchoch
a obetach a podobne. Ale to nie je samovolny ¢i nahodny alegorizmus.
Je zaloZeny na teoldgii histdrie typickej pre krestanstvo, podla ktorej sa
celd histdria centralizuje v osobe Isusa Christa ako Alfe a Omege, ako
plnosti vSetkych historickych ,tieflov” a ,obrazov” udalosti, t.j. vSetké-
ho Bozieho Zjavenia (Bohozjavenia). Takto st raz a navzdy polozené
zaklady krestanskej exegézy Starého Zakona.

Na prvy pohlad sa zd4, Ze krestanska exegéza je pokracovanim ra-
binskej exegézy a alexandrijského alegorizmu, no pri pozornejSom po-
hlade to tak nie je. Namiesto Téry (Zakona) ako kritéria vSetkého, kres-
tansky novozakonny vyklad povazuje za kritérium a mieru vsetkého
osobu Isusa Christa. Christos je kla¢ k pochopeniu Zjavenia a zaroven
plnost Bohozjavenia. Celd exegéza je nasmerovana k Nemu ako k Po-
¢iatku a Koncu vSetkého, ¢o sa udialo a ¢o sa eSte len udeje. Stretnutie
s Nim a ziskanie Jeho jedinecného Ducha dava apostolom a potom aj
svaitym Otcom vynimoc¢na spolahlivost a neochvejnost vykladu a aj
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jednotnost vich postoji pri mnozstve rozliénych starozakonnych uda-
losti, 0s6b, pravidiel, symbolov, obrazov a slov.
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MN3YUYEHUE BUBANN B PAMKAX ITPXOJA:
OB BbEAMHEHI], ITPOITIOBEAN, BECEADBI

uepeii Andpeii [IETPYCEBWY, xandudam 6020cA06usl

Nayyenne CpsamenHoro Ilucanms — HeoTbeMAeMasl 4acTb KM3HU
XpUCTHaHUHA. DTU KHUTY, 0e3yCA0BHO, BCerda akKTyaabHBI, A4S KaXKA0M
OTAEABHON >KM3HM, KaXKAOM CeMbM, XPUCTMAHCKON oOmuHe, Llepxsu
Xpucrosoii, crpansl. Heodxoanmocts nsydenns CesmenHoro Incannms
B ToM, 4TO — 5T0 Knmra Xusan. He B ymospurearnom, ¢praocodpckom
3HayeHNM, a B KOHKpeTHOM. Ho MoXXeT BO3HMKHYTbH BOIIPOC: 3aueM
yntath EBanreame smecte? Beapr Caoso Bokme MOXKHO BOCIPUHSATDL
AWYHO, TaK A4s 4ero Ero oOcy>XaaTb ¢ 4pyIMMu, B TOM 4MCAe Mado-
3HaKOMBIMI A10AbMM? OTBET IIPOCT: MBI, XpUCTHaHe, COOpaHHBIE BO
umsa Xpucroso, sapaseMcsa lLlepxospio. 1 Ortkposenne boxkue aano
KaXAoMy AndHO, u Bceit llepksu, n Bcemy ueaosedecTBy. CoraacHo
npuHUMUIy cobopHocTu u caosaMm Criacureas «...Tae ABOe MAU Tpoe
cobpansl B0 umsa Moe, tam f mocpean Hmx» (Md.,18:20), rpymmy
€AVHOMBIIIIeHHIKOB, coOpaBmmxcsi Aada msydeHus Caosa boxwns,
MOKHO CUMTaTh KOHKpPeTHBIM IposiBaeHueM ILlepksBu, K KOTOpoii
obparieHs! caosa Criacureast.

Oanoit u3 GopM COBMECTHOI! 11epKOBHOI AeATeAbHOCTI BePYIOIIIX
AI0A€14, CITOCOOCTBYIOIINX IIPMOOPETEHNIO OCMBICAEHHOM BEPHL, a B AaAb-
HeJIeM — 3HaHWS DTONM CaMON Bepbl, SBASETCS COBMECTHOE U3ydeHNe
Ceamensoro Ilucanms B MaAbpIX IpyImax myteMm oocyxaenus. Ilo mya-
pomy sameuannio Cparteiimero Ilarpuapxa Mockosckoro u scest Pycn
Kupuaaa, Bo BpeMs Takux BCTped BEIpaOaTBIBAeTCsl BadKHeTIIlee AAs
XpUCTHaHMHa KagecTBO — Oorocaosckast pedaexcus. [Tosromy ceroans
HeoOXO4VMO TIpM IIpaBOCAABHBIX XpaMaX co3JaBaThb OOBeANHEeHNs,
MIPOM3HOCUTb IIPOIIOBeAM, IIPOBOAMTL Oeceabl C I11eAbl0 M3YJeHMs
Csasmennoro IIncanst.

Ho, ecan obpaTuthcs K MCTOpUNL,Y MpaBOCAaBHBIX Ha TePPUTOPUN
ucropudeckon Pycn, To Tpagunum mnsyyath CpsamjenHoe Ilncanmue mo
Ooapmiomy cuety HeT. Tpaanius ®Ta He CA0KMAACh IO BIIOAHEe OOBeK-
TUBHBIM IIpUYMHaM: elle CTO AeT Haszad OOABIIMHCTBO HaceAeHNs
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nmucath M 4YUTaTh He ymeao. A 1oApoOHOe, yrayOAeHHOe U3ydeHUe
Cesennoro Ilmcanmss BO3MOXKHO awniinb B obimectse ¢ rmoutu 100%
TPaMOTHOCTHIO. Ja 1 pycckuit nepeso bubann 6p141 HarlegaTaH TOABKO
B 1876 roay [2]. B utore aioam mpocTro 4acTo He IIOHMMaAM, YTO >Ke
3HA4YUT UX Bepa.

Y pycckoro nucareas Hukoaast /leckoBa ecTh 3aMedaTeAbHbIN pac-
cka3 «OgHOAyM» — UCTOPUA YeAoBeKa, KOTOPHIN IpOodYMTad PyCCKUIA
repesos bubGamy, HOpoHMKCA HammMCaHHBIM ¥ IIOCA€ 9TOIO OKpY-
JKaloIye CMOTPAT Ha Hero Kak Ha 0e3BpegHOro dygaka. 3ApaBhIX
Pe30HOB OT Hero TpeOOBaTh HeAb3sl, HO U Bpeja OH HUKOMY He IIPUHO-
cut. OH He BOpyeT, He 0OOMaHBIBaeT, — HeHOpMaAbHBI, B oO1IeM [3].

OOmiecTBeHHBIN AeITeAb, OAVIH U3 pykoBoguteaert Poccuiickoro
CTyAE€HYECKOTO XPUCTMAHCKOTO ABIVDKeHUsA B Poccmiickoll mmnepun
Baagumup MapnimHKOBCKMIA 3amycad TaKoil BUAEHHBIN UM cAydaili:
nocae pesoaionum 1917 roaga B mnoesge egeT MaTpoC M paccKa3blBaeT,
Kak OH OypXyeB pes3ad, Kak rpabua. Apyroi maccaXup ero
cripamusaeT: «Kak, T ke B LIepKOBb X041, EBaHreane capimaa». Tor
OTBETUA: «A HeIITO MBI ero 4mraau? Mpl TOABKO KpbIIKy EBaHreams
1ea0Baau» [4].

Man nctopus mpo TO, Kak codOupaau B XpaMme JeHBIM Ha HOBOe
HanpectoabHoe EpaHreame. Bcell gepeBHell CKMHYyAUCh M, HaKOHeIl,
KynnAu. BoT BEIHOCAT €ro TOp>KeCTBEHHO, CBAIIEeHHMK Bosraamaet: «OT
Ayxu cararo Esanreans urenue». VI TyT xe Kpuku oT npuxoxas: «Kak
ot /lyku, MBI TOXXe AeHbIu AaBaau!» [4].

W, ecan cTo AeT Hazag AI0AU He YMeAM YUTaTh U IICaTh, TO Doaee
40-30 aeT Hazas OHM IPOCTO He Moram gocrarh Epanreame. Emje B ce-
peanne 80-x, EBaHreame yame MOXKHO OBLAO OTBHICKATh B PYKOIIVICHOM
BUAe, M TO C DOABIINM TPYAOM. A y>XK COOMpPATBCS A4Sl €T0 U3YJeHUs
OBLA0 ITPOCTO OMACHO: 3a PEeAUTMO3HYIO IIpOIaraHAy Iposuila YroAoB-
Hasl CTaThsl.

VmenHo mo»ToMy mu3ydyeHme, ocMbicaeHue EpaHreamst B rpymiax
BBITASIAUT AAsI HAC KaK HEUTO HOBOE, HO HOBOE HE B TOM CMBICAE, UTO OHO
BOOOIIle He IIPUCYIle XPUCTUAHCTBY, IIPaBOCAAaBUIO, a IPOCTO B MMEB-
IINMXCSI paHee VICTOPMYeCKMX YCAOBUAX Ha IIOCTCOBETCKOM IIPOCTPaHCTBe
9TO OBIA0 HEBO3MOXKHO.
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Ho, ouesnano, yto caniiath EBaHreanme Bo BpeMsi OOrocay>keHus
SIBHO HeA0CTaTO4YHO. Bo-TiepBbIX, OHO MPOYUTHIBAETCA TaM AaleKO He
LIeAVIKOM, €CAY B35ITh KPYT BOCKPECHBIX U ITPa3AHIYHBIX YTEHUIA.

Bo-BTOpEIX, B KOHTeKCTe OOTrOCAY>XeHUs MOAYEPKMBAIOTCSI TOABKO
OT/eAbHBble CTOPOHBI €BaHIeAbCKOTO TeKCTa.

Texcr EpanHreans oOpaillleH K KaXXA0My 13 Hac. UMTaTh ero MOXXHO
AOMa CaMOCTOATeAbHO, HO, €CAV HSTUM OTPaHM4IMBATHCS, 34€Ch OOAbIIIe
PUCK KaKOM-TO OIMINMOKY, HeIIOHUMaHMs. BooOrrre 3To — xaura Llepxsu
u unTaTh ee B LlepkBy — camoe pasyMHOe, YTO MO>KHO CAeAaTh.

Koraa aioau, ¢ oAHOI CTOPOHBI, y4acTBYIOT B OOrocAy>KeHUu
U BOCIPMHMMAIOT €BaHTeAbCKUII TeKCT TaM, a C APYroii — YUTaloT ero,
COOpaBIINCh BMeCTe, MOAUTBEHHO, CTapasCh IIPOHUKHYTb B €TI0 CYTh,
OHM 3HAKOMSATCS C OCHOBAaMI CBO€Jl Bephl CaMbIM IPSIMBIM ITyTeM U3
BCEX BO3MO>KHBIX.

Kaxxap1it BOILIEpKOBAEHHBIN YeAOBEK COTAACUTCs: eBaHTeAbCKUIA
KAyO M 1AM KaKoe-A100 oO0beauHeHMe Ha IIPpUXoJde BaskKHO I10 HeCKOAb-
KM IpudmMHaM. Beab ®TO M BO3MOJKHOCTh IO3HAKOMUTBCS C TOAKO-
BaHMeM Tekcra CBsIIeHHOIO IMCaHUs, IOHATh €TI0 UCTOPUIeCKNIT KOH-
TeKCT, YBMAETb B IPOUYMTAaHHOM HOBBIe cMBICABL. K TOMy >Ke, Kak
COBMeCTHasl MOAMTBa, BTO CIlA04aeT ImpuxoxaH. Kpome toro, bubams —
ocHOBaHMe BepoydeHus IlIpasocaasnoint Llepxsu, oAMH M3 CTOAIOB
nepkosHoM Xu3Hn. ITostomy Caamjennoe Ilucanue sBaseTcs BaskKHell-
IIMM U3 BCErO, YTO AOAXKEH 3HaTb, B MCTMHHOCTb Yero IIOBEpUTh
U SKVM3HEHHO BOCIIPUHATH YeA0BeK, >KeAaloIuil mpuoomurscs K bory
Kak uzeH ITpasocaasnoii Llepxsu. Taxxe bubaus, B mepsyio ouepeasn
EBanreane, sBAseT CTOsAIEMYy Ha ITyTH Bepbl 4ea0BeKy obOpas bora —
Teopua, Otia, Cyaun n Crnacureas. [TosToMmy XmsHeHHOe, cepaeuHoe
U uHTeAAeKTyaabHOe BocrpuATue Caosa boxmnsa ects ToT myTh, yepes
KOTOPBHIN Ye10BeK MOKeT IIOHATH, B KaKoro bora BepyIoT mmpaBocaaBHbIe
XpUCTMaHe, U TOAHOCTBIO OCO3HATh Ba>KHOCTb AAs caMoro cedst Bepsl
n llepxsu. B Epanreamm msaoxkeHa pasocTHas BecTh o Bockpecenun
XpUCTOBOM I CITaCeHMM 4YeAOBeKa, ABAAIONIasCsI CpeAOTOYMeM XPIC-
TaHcTBa. Karexmsanms kak oAMH 13 CII0cOOOB HavyaAbHON ITPOIIOBEAV
AOZXKHa pacKpBIBaTh IIpeXKJe BCEro Ty CTOPOHY XPUCTMAHCTBA, TAe
U310KeHa HajeXJa AAs TPeIIHOTO Je/l0BeKa, MODTOMY AOAXKHA OBITh
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OCHOBaHa IIPeUMYIIeCTBeHHO U B IlepByl0 ouepeab Ha CBAIIeHHOM

ITncanun. 1, nakonen, EpaHreabckue 3aroseAM AQiOT SCHBIM, 3PUMBIN

OPUEHTHP A4 AyXOBHOTO Pa3BUTHA Bepyioiero. IlosToMy cTpemaenne

K COOTHECEeHMIO CBOEJl >KM3HM C eBaHTeALCKUM MJealaoM OyJeT CAY>KUTD

IyTeM AyXOBHOTO COBEpPIIIeHCTBOBaHNA.

HekoToprre ocobeHHOCTM AesATeAbHOCTV OObeAVHEHMII IO u3yJe-

Huio CesrenHoro [ncanns:

- OnTuMaapHasl TPOAOAKUTEABHOCTh BCTpeur 1-2 acTpOHOMITYECKIX
Jaca.

- Ha zaHaTum umraiorcs 3apaHee OropopeHHble TeKCThl CBsIIeHHOTO
ITucanms, npexae Bcero EBanreans.

- IlpounrtanHbIil OTPBIBOK OOCy>KjaeTcsi cosMmecTHo. Ilpm »TomM Bce
y4acTBYIOT B AMCKYCCHM Ha PaBHBIX, BeJyIlleMy >Ke IIpeAOoCTaBAsIeTcs
IIpaBoO ee «MoJAepupoBaHuA». Ilpy HeoOXOAMMOCTM OH JOAKEH
apryMeHTUPOBaHHO BO3pakaTh CY>KAeHUIM, KOTOpble B KOpHe IIpo-
TUBOpeYaT 1IepKOBHOMY ITOHMMaHMIO 0OCYy>K4aeMOro TeKCTa.

- 3aHATHNA AOAXKHBI IIPOXOAMUTH B CIIelIMaJAbHO OTBEAEHHOM U ITOAXO-
ASIIIeM AJsl DTOTO MecTe, ’KedaTeAbHO B 3apaHee Ha3HadeHHOe Bpe-
Msl, ¢ TeM, YTOOBI AMCIIUIIAMHUPOBATh YYaCTHMKOB U CTTOCOOCTBOBATh
X COCPeJOTOYeHHOCT! Ha 3aHATUIL.

- B mpomecce 3aHATIA HEOOXOAMMO IOYTUTEAbHOE OTHOIIeHMe K bnob-
avm. bnbamio neayoT mepes dTeHMeM, 4UTeHMe IIpeaBapseTcs
Bosraacom «CaaBa Tebe, Boxxe wnam, caaBa TebGe», oxaHYMBaeTCs
BosraacoM «Bo Vms Otiia u, Ceina, u Cesaroro Jdyxa. AMUHB» U TIp.

- 3aHATUA AOAKHBI IIPOBOAUTLCS B 01aroroseiiHOM COCTOSHUM.

- KeaaTteabHO, 4TOOBI 3aHATUS HE TPEPHIBAACE.

- 3aHATUAM AO/AXKHA COIYTCTBOBAThL MOAUTBA. MOAUTBBI UMTAIOTCS
repeJ Ha4yaA0M ¥ IIOCAe OKOHYaHU I 3aHATHSL.

- TekcT 00sA3aTEABHO 4045K€H OBITh IPOYUTAH Ha PYCCKOM S3bIKe, YTOOBI
BCe YYaCTHMKU ITOHAAN CMBICA IIPOYMTaHHOTIO.

- Ouenp >keaareAbHa >XKMBas Oecela MeXAy ydJacTHMKaMM KayDa, MX
AVMYHAs 3aMHTePeCcOBaHHOCTD B 00Cy>KAeHnu ¢pparmeHTos [Incanmsy;

- B xon1e zaHATIS BeAymInii O3BydMBaeT CBATOOTedecKoe TOAKOBaHIe
MIPOYNTAaHHOTO. DTO OCODEHHO Ba’kKHO, €CAM B XOJe 3aHATMS ydacT-
HMKaMI ObLAM BBICKa3aHbl TOAKOBaHNsA, IPOTMBOpedalliie y4eHMUIO
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Llepxsy, 1AM TOAKOBaHNA aHaAOTMIHBIE CBATOOTEYECKUM He IIPO3BY-
Jaau.

- BO3MOXXHO MCIIOAb30BaHME Ha 3aHATUM JOIOAHUTEABHBIX IIPUEMOB
AASl AydILIEro IOHMMaHMsS TEKCTa: IIOBTOPeHME MPOMAEHHOIO Mare-
puaia, 3auNTHIBaHMeE ITapaAleAbHBIX MecT u3 Ilucanus, npuseseHne
UCTOPUYECKUX CITPAaBOK, 3a4aHNs Ha 3aydMBaHIe TEKCTa C IT0CAeAyIO-
Iell IPOBEPKOIL, BO3MOXKHO MCII0Ab30BaHME MIICbMEHHBIX METOJ0B
U T.A.

Ouens BakHO 00beaAuHUTL A104ei CaoBoM BoxxmumuMm B eIré ogHom
Oaarom oOlieM Jeae, BTO CHOCOO MPOTUBOCTOATH BIIOXe BCeOOIero
pasobienns u 3abseHns. Bee — 1 TOT, KTO A€AUTCS, U TOT, C KEM A€AAT-
Cs — IpU3BaHBl M3BA€Yb MAKCUMyM ITOAB3Bl U3 DTOTO PeAUTVO3HOIO,
€BaHIeAbCKOro oOIieHns. B koHeuHOM mTOre — Iocraparscsa chopmu-
pOBaTh «eBaHIe/1bCKOE MUPOBO33pEHNE.

CHmcox 1Ccroab30BaHHBIX MICTOYHNKOB:

1. Bubans. — Mocksa, 2008. - 928 c.

2. Aecanuxuit A. bubans: ncropus CuHogaasHOro nepesogda / https://
foma.ru/bibliya-istoriya-sinodalnogo-perevoda.html.

3. Aecxos H.C. Ilosectn u pacckassl. — M.: Xyjo>KecTBeHHas AUTepary-
pa, 1973. - 558 c.

4. Jecumuxuii A. EBaHreAbcKMe KPy>KKM — pa3BUBaTh HEAb3S 3aKPHITD /
https://azbyka.ru/katehizacija/evangelskie-kruzhki-razvivat-nelzja-
zakryt.shtml.
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IIPUHLINIIBI IIPABOCAABHOI'O BOCIIMTAHMS
B AYXE EBAHI'EAVISA

Ks. dr Artur ALEKSIEJUK

Pesiome: Cratpsl sIBAsSETCA IIOIBITKON OIpejeAeHNs OCHOBHBIX ITPUH-
LINIIOB IIPaBOCAABHOTO BocIMTaHUsA B Ayxe Esanreams. Bocrnuranme
B CBeTe IIpaBOCJaBNsl eCTh IIOMOIIb AeTsAM B pacKpHITUM B HIX oOpasa
Boxxus. 13-3a Toro 10 601€€ CAOXKHBIN MPOIECC, He TOABKO U3 METO-
A0A0TIYeCKON TOUKM 3peHus. Ilejaror 4oa>xeH A100UTH aeTeil M OBITH
Je/10BEKOM VICKPEHHeN Bepshl, II0AHO BPYYaloOIIVM CBOE A€A0 B PYKHU
Boxxun. EMy Hy>XHO TakKe cTaparbcsl IIpMHECTM pajocTh EpaHreams
B JETCKYIO Aylry, ©e3 KOTOpOii BOCIMTaTeAbHOe M OOpaszoBaTelbHOe
Aevictsue Bcerda OydeT HedPPEeKTMBHBEIM ¥ He IpHUHeCeT HUKaKO
IIOAB3BI YeJ0BEeKy Ha eTo IyTH KO CIlaceHUIO.

Kro BBepurcs mpemyapocTtu ,TOT HacaeAyeT ee, U IIOTOMKMU €ro
OyayT o6aasaTh eio; mOO CHavyala OHa IOWMAET C HUM IYyTAMU U3BU-
AVICTBIMM, HaBeJeT Ha HeTo CTpax M 0OsA3Hb U OyAeT My4UTDh €T0 CBOUM
BOJUTEABCTBOM, AOKOJA€ HE YBEPUTCS B AyIe €r0 U He MCKYCUT ero
CBOMMM yCTaBaMM; HO IIOTOM OHa BBIIIAeT K HEMYy Ha IPSIMOM IIyTHU
1 oOpaAyeT ero u oTKpoeT eMy TaitHel ceon” (Cmp. 4: 17-21)1.

Krto-TO M3 BeAMKNMX XpMCTMaHCKMX MBICANTeAeN CKasal, 9TO y HO-
BO3aBETHOTO BOCHNUTaHNSA He 3eMHBle HeDecHble KOPHH, TaK KaK 9TO
Mejaroruka 0aarogati. BociuraHme B cBeTe mpaBocAaBlsI €CTh IIOMOIITh
AeTsIM B packpbTun odpasa boxms. VHaue »TO MOXeT OBITH cdop-
MyAMpPOBaHO KaK pacKpBITHE IIyTM BEYHOM SKM3HM, KaK MpHOOIIeHIe
K BEYHOI >KM3HU B SKM3HU 34emrHeir?. UToOBI TOro A0CTMY HY>KHO
IIpeBPaTUTHCS BeCh IeJarOTMIecKuil poIecc B IyTh K MCTHHE, B IIOPBIB
K ['ocriogy, cobuparommii BMecTe Bech BHYTPEHHUII COCTaB — pPasyM,
9yBCTBa, BOAIO U coBecTh. [Ipu ®TOM, BCce BTO OCyIIecTBAss He CBOell

1 bubansa. Kaurn Cpsamennoro Ilncanms Berxoro n Hosoro 3asera ¢ mapaaaeabHbIMU
MecTaMI 1 IpUAOXKeHusAMM. B cunogaasnom nepesoge, HVKES, Mocksa 2019.

2 B. B. 3enbkosckuii, 1port., [IpoGaemsl BocnuTaHms B CBeTe XPUCTMAHCKO aHTPOIIO-
aorun, Vizaanne Cesito-Baaammupckoro bparcrsa, Mocksa 1993, c. 152.
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BOJ€ U CUAOM, HO IO cuae, Kakyio AaeT bor, 4abpr Bo Bcem OH mpo-
caaBasacs yepes CoiHa boxxus Vncyca Xpucra (1 Iet. 4: 11)1

Y mpaBocaaBHOI! ITearOTUKI eCTh IleAb — OOpallieHne K Bepe I CIia-
cenne aymmn. OueBUAHO, UYTO TaKasl I1eAb He MOXeT OBITh AOCTUTHYTA
MHave, Kak JeiictBueM boxueit 6aarogatn. DTo MpeKpacHO BLIpa3na
arrocroa ITaBea: ,, XOTs A10AM M OCTaAUICh HEMOIIIHBI, OAHAKO K€ CTaAu
KpeInKu U XKMBbl cnaoio boxxnero, aericrsyioment B Hux” (2 Kop. 13: 4).
baaroaars nmpuxoautr or bora no npussanmuio: ,Hwukro ne Mmoxxer
npuiit Ko MHe, ecan He npusaedet ero Otery, mocaasmmuii Mens” (Vh.
6: 44). Caosa Mucyca Xpucra sBASAIOTCA yOeXXAeHMeM, UYTO C IIpUIIec-
TBueM B Mup Criacureast 40 caMoro ckoHuaHust BpeMeH OH OyJgeT Aa-
BaTh yCIIeX XPUCTHMaHCKOMYy BocnmrTaHmio. Camas Masas JMCKpa Bepel
B AyIIe OyJeT MMeTh IIPAMYIO CBA3b C €BaHIeABCKMMIY COOBITUAMM, XOTh
OHU Bce DOAbIIIEe OTAAASIOTCS OT HAaC TOAILEN THICSYeAeTUN. DTO 4acTu
eauHom BceaeHckon IlatmaecsatHuinpl. VI XOoTss MHOroe 3aech A€XKUT
B 001acTi IIOTaeHHOIO, AyXOBHOTO, HEMOABAACTHOTO Pa3yMy, BCe-TaKu
XPUCTHAHCTBO, OyaydmM TIAyOOKO CBEpXbEeCTeCTBEHHBIM, COIPUPOAHO
BEYHOCTH, OHO He CTPEMUTCSI IIOCTaBUTH ceOsI BHE BpeMeHN U UCTOPUL,
000coONUThCsI OT BUAMMON peaabHOCTU. ITosTOMY OHO BOCIpUHMMAaET
HapaOOTaHHBI BeKaM! I1eJarornyeckuii omsIT. B ncropmyaeckoit petpo-
CIIEKTMBE B BOIIPOCAX XPUCTUAHCKON IeAarorvKN He TOABKO BO3MOXKEH,
HO I BeCbMa I10/1e3€H OITBIT BeKOB. 1yT CTaHOBATCS AOCTYITHBIMM YepPTHI
TOTO BBICIIEro, boskecTBeHHOTO MejarornaMa, KOTOPHIMU OTMeJeH cIiep-
Ba IIyTh HApOJOB ApeBHOCTM K MoMeHTy Bomaomenmusa CriHa Boxxms
U BOCHPUATHIO OAaroil eBaHTeABCKOM BeCcTM, a 3aTeM U HOBO3aBeTHas
9pa, B KOTOPYIO MeXXAY 3eMHBIM U HeOeCHBIM yTBepAuaach HOBas, OCO-
6enno TtecHas cpa3b (E¢. 1: 10)2. B sTOM KaIOUe caeayeT BCIIOMHUTD
CA0Ba TAMHCKOTO mepoMoHaxa Ilopdupus (/Aesammrosa) o Ba’KHOCTU
MHOIMX CpeJCTB BocnuTaHMs: ,borarsie cpeacTBa BOCIIUTaHMS A0AXKHEI
MIPOTUBOAEIICTBOBATh PACTA€HUIO YeA10BeuecKOl IPUPOAbl, MCKOPEHSITh
HeAOCTaTK!, OOJaropa’kupaTb HpaBbl UM UyBCTBa, HpPOOY>KJaThb CUABI

1 A. Bb. Poroasnckuii, Y MCTOKOB Ile4aroruky XpucTuaHcrsa, ,,Kypaaa Mockosckoit ITat-
puapxuu” 2000, 5, B: http://www-old.srcc.msu.ru/bib_roc/jmp/00/05-00/08.htm, sara Aoc-
tyna: 3.10.2019 1.

2Tam xe.
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AyXa HaCTOAbKO, HacKOABKO 3TO TpeOyeTcs Aas cayxeHusa lLlepksn,
rocysapcrsy u oOmectsy”’!. OTcioga BOCHMTHIBATh DTO HAIlUTaTh pe-
Oenka BceM, 9To boxxme u ot bora. D10 raaBHas 11e4b, KOTOpPast TOABKO
MOKeT CTOATH Iepes BOCIIITaTeAeM, TaK KaK OTCI0Aa 4eA0BeK ITodepaeT
BCe 4451 XXU3HM BpeMeHHOI 1 BeyHoI. Ho 4T06 A0CTUTHYTH DTON Lilean
HY>XHO 3HaTh, KaK BOCIIMTBIBaTh, UYTO JAeAaTh, Kakue 3ajauyll CTaBUTh
repeg, co0OI B BOCHUTAHMU. 34e€Ch MBI MOXKeM CKa3aThb O HECKOABKIIX
rAaBHBIX 3adadax M IPMHIIUIIAX IPaBOCAABHIOI BOCIIUTAHIMS UM oOpa-
30BaHN:, a MIMEHHO: BOCHNUTAaTh B YeJO0BeKe Hadalda CBODOABI, HAy4MUTh
OCHOBaM AYXOBHOI >KM3HM, TOKa3aTh Ba>KHOCTh ITOKOPHOCTU YeAoBeKa
Bo/e boxxnert, mpuOAM3UTH AMYHOCTh BOCMIUTaHHMKa K TpuumnocracHo-
My Kusomy bBory.

O cBoOOJe MOXXHO TOBOPUTH B ABYX CMBICAax. Bo-TiepBbIX, I10g
cBODOJ0II TTOHMMAaEeTCsI BO3MOXKHOCTh BBIOOpa M3 HECKOABKMX aAbTep-
HaTUB, B TOM 4Mcale U BEIOOpa MeXay 400poM 1 310M, — cBoboga dop-
Ma/bHasl, KOTopas B yel0oBeKe HeucrpeOmuMa. Bo-BTopslx, TO cBODOAa,
KOTOpas MOHMMAaeTCsl KaK, BO3MOXKHOCTDh I10CAe40BaTh CBOeMY BEIOOPY
U peaan3oBaTh TO, 4YTO BEIOpaA. Takasi BO3MOXKHOCTD y YeA0BeKa Bceraa
orpaHMyeHa: TpPeXOBHBIN MUP U Hallle Iaalllee eCTeCTBO, MHOTOpa3AMy-
HBIMMU CIIOCODaMIU OTpaHMYMBAIOT Hamly csobody. OO 9TOI HecBoboge
gez0BeKa rosopur arnocroa Ilasea: ,Xeaanme gobOpa ecTs BO MHe, HO,
9TOOBI CAeAaTh OHOe, TOTO He HaXOXy, A00poro, KOTOpOro Xxody, He
AeJalo, a 310e, KOTOpOro He xouy, Aeaai” (Pum. 7: 18-19). Vimenno sty
cBoboay nmea B BuAy I'ocrioas Mucyc Xpucroc, korga rosopua: ,Ilosna-
eTe UCTUHY, U UCTMHa cAeaaeT Bac cBoboaHbMu” (MH. 8: 32). T'ocmoap
ropoput: ,Ce, CTOIO y ABE€pU U CTydy: €CAM KTO YCABIIIUT roaoc Moii
U OTBOPUT ABepb, BOIAY K HeMy, U OyAy BedepsTb C HUM, U OH CO
Mmnoro” (Otkp. 3: 20). Ilpuuem, Kak yuut, npemnosoOHBIT Makapmuii
Ernmercknii, ,BoAsl yea0Bedeckasl — 5TO KakK OBl CyllleCTBEHHOe yCAOBUe
crnacenns. Ecau net Boau, Cam bor Huyero He geaaet, XOTsI M MOXKET I10
cso0oae Csoernr”2.

1 H. B. Macaos, MeTtoapl mpaBocaasHoro Bocrutanus, B: http://old.glinskie.ru/common/
mpublic.php?num=103, sara gocryma: 3.10.2019 r.

2 Makapwmit Erunerckmii, nipen., 37-s1 Gecega. O pae u 0 AyXxOBHOM 3aKoHe, B: /lyXOBHbIe
becean, XPVICTMIAHCKAS JKIMYHD, Kanu 2005, c. 260.
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M3 cxazaHHOrO MOXKHO 3aKAIOUMTb, YTO B BOCHUTaHMU IpexJe
BCEro CTOMUT 3ajada JAapoBaHMsi cBoOOABI. UeaoBek cracaeTcs TOABKO
peaamsanmeit boskecTBeHHOrO MpuU3bIBA, a AAd DTOTO HY>XXHO MMETh
TBEpAYyIO Bepy M pemmmocTs. I[losToMy caeayiomient sagadell BOCIIM-
TaHUs SIBASETCS 3ajada JapoBaHM: Hayad AYXOBHOM >KM3HU, KakK I1O-
MOTAIOIIUX CPeACTB B peaam3anyu cBoOoAbl. ,IIpu Bcex ocHOBaHIAX —
rnoguepkusaeT cBATuTeAb Peodan 3aTBOpHMK — bor He cBsI3bIBaeT Hac
HaCMABHO, HO OCTaBAsIeT Hac Ha cB0OOAe, YTOOBI MBI CaMI ITOKOPUAN
u npegaau EMy B )XepTBy CBOIO CBOOOAY — eAMHCTBEHHOE, KaKOe MOXKeT
JeA0BeK cgeaaTh OT cebsl, mpuHomeHue bory, gocrorinoe bora. B >xep-
TBOIIPMHOIIIEHNN cBOOOABI Bory coctouT MCTMHHBIN XapakTep Hpas-
CTBEHHO—-0.1aro4ecTUBOI KM3HM, UAM, 9TO TO K€, OH COCTOUT B peIly-
MOCTM He MHade pacliodaraTb CBOMMI BHYTPEHHNMMMU ¥ BHEIIHVMU
AeMicTBUAMY, KakK IIo Boae bBoxkmeit. Celo pemmMoCTMIO HauMHaeTCs
U ToAJep>KMBaeTcsl HpaBCTBeHHas >KM3Hb 4deaobeka. Caoso boxxne
n3oOpakaeT ee TO 104 BUAOM KAATBBI M BOABHOTO IpMHOIIeHMs bory:
KASIXCSI, TOBOPUT /laBia, M IIOCTaBUXCOXPaHUTH CyABOBI IIpaBAbI TBoes .
Boasnasa ycr momx Oaarosoam, I'ocmoam (Ilc. 118: 106, 108); To mog,
BUAOM cMupeHMs nped borom u obpamenns k Hemy, Hanpumep, y Mo-
Ba: amje oOparuiuca u cmupumm cede npes l'ocmogeM u gasede
COTBOPMIIM OT >KMAMIIA TBOETO HempasAy (...), Oyaer TebGe Bcegep-
sxxnuteas [Tomonrauxk (Mos. 22: 23-30; Oc. 6: 1); To 1104 BUAOM B3BICKAHI
l'ocrioga: B3wimure I'ocrioga, 1 BHerda obpectn Bam Toro, mpusoBuTe;
erga >xe MpUOAVDKUTCSA K BaM 4a OCTaBUT HEUeCTUBBIN IIyTH CBOSI U MY>K
Oe33aKkOHEeH COBeTHI CBOs, U da obpaTtutcs K I'ocriogy (Mc. 55: 6-7); To,
HaKOHeIl, 1104 BUAOM VCYEe3HOBEHUs B 3akoHe U bore: ounm Mowm mcuye-
3octe BO cnaceHne Tsoe u B caoso npasabl Tsoes (Ilc. 118: 81, 82)”1. Ha
OCHOBaHIM BBIIIECKa3aHHOTO MOXKHO 3aMeTUTh, 4TO B AYXOBHOM >KU3HU
eCTh CBOM 3aKOHBI IIOCTEIIEHHOCTHM, BCTPeJalOTCsl CAOXKHOCTM, HO IIPU
BCeX MCIIBITAaHUSX A4l HAac BakKHee Bcero BoAs Boxms u mosTtoMy oHa
SBASIETCSl OAHOM U3 OCHOBHBIX Hauaa B gede craceHus. KpoMe mcrun-
HOTO IIOHMMaHMs CBOOOABI HY>KHO TaKXKe BOCIUTHIBATh ITOKOPHOCTB

1 ®eodan 3aTBOpHNUK, cBAT., Hauepranue xpucrnanckoro Hpasoyuenus, /AEIITA, Mocksa
2005, c. 61.
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Boae boxxmert. ,,MbI GeclipekocA10BHO, O4HAKO K OXOTHO, AOA>KHBI ITOBU-
HOBaThCA BceMy, Ha uTo ecTh Ero onpegeaenne. Ogno ums bor 404xHO
3acTaBAsITh HaC IPeKAOHATLCS Ipes Ero moseaenneMm, n6o On Baaarsika
Bcero. [Tocemy, koraa Aaercst 3aroBedb MAU M3peKaeTcs CyJ4 Ha KaKOIi-
H1OyAb Hapoa B Caose boxmem, Bcerga rosopurcs: ,Tako, mam cus
raaroaet I'ocrioas. V6o kro ects pexmitmporusy Emy? — xak rosopur
Nos (Mos. 23: 13)L.

Peaansys Bce 9TU 3agaum B BOCIMTAHNY Ba’kKHO He 3aKphITh Camoro
bora. I[Totomy camoii BaXKHOII 3ajadell 445 BOCIIMTaH 11 00Opa3OBaHIL
B IIpaBOCAaBMI — BTO IpuBecTu pebeHKa K >XuBoMmy bory. B >xmsom,
BHYTpeHHeM, HelloCpeACTBeHHOM ob1ieHun bora ¢ yeaosekoM 1 yeaoBe-
Ka ¢ borom m ecthb ero mocaeausist neas. Ccblaasich Ha cBsiTUTeAs1 Ba-
cuans Beamkoro m mpemnogobHoro Maxkapust Beamkoro, cBsITuTEAB
®eodan oTrMeuaeT, IOMUMO IIPOYETO, OAHY MPUHIIUIINAABHO Ba>XKHYIO
sents. ,HesepHo, ecan Obl KTO cTaa Aymarh, 4To Korga borooGmienue
IIOCTaBASIETCS IOCAEAHEIO 11eAbI0 YeA0BeKa, TO YeA0BEeK CII0OA00UTCS ero
rocae, B KOHIle, HaIIpUMep, BCeX TPy4oB cBoux. Het, oHO 4045kKHO OBITH
BCErJalllHNM, HEIIPEepPBIBHBIM COCTOSIHMEM 4YeA0BeKa, TaK 4TO, KOAb
CKOpO HeT o0IeHns ¢ borom, koAb CKOpO OHO He OILIYIIAeTCsl, YeA0BEeK
AOAXKEH CO3HAThCs, YTO CTOUT BHE CBOEN IIeAM UM CBOEro Ha3HAYeHMSI.
CocrosiHne, B KOTOPOM 4eA0BeK CO3HAET, 4TO bor MCTUHHLIN ecTh ero
bor, n cam on ectr boxmnii, TO ectb TOBOPUT B cepalle cBoéM bory:
lociogp moit n bor mon (Mu. 20: 28), xak anocroa Poma, 1 x cebe
camomy: boxuit ecms, boxkuit ecms (Vc. 44: 5), — Takoe COCTOsIHIE €CTh
eAVHOe JVICTMHHOEe COCTOsIHMe 4YelOBeKa, eCTh eAMHBIN peInTeAbHBIN
NpU3HaK IPUCYTCTBUA B HEM Hayada MCTMHHO HPaBCTBEHHOM M JyXOB-
"o >xu3Hu”2. CkazaHHOe eCTh caMOli raaBHOM 3agaudert. Ho Bo3HuKkaeT
BOIIPOC, €CTh AM CTporas XpUCTMaHCKas Ilegarormyeckasl cucrema,
KOTOpast ObI HeIIpeMeHHO MpuBeAa K VICIIOAHEeHUIO STHUX 3aja4’?

Ecan oOpaturtbest K oTriaM u nmcareasam Llepksyu MBI HaligeM, 9TO
OHI He OCTaBUAM HaM CIleIIMaAbHBIX TpakTaroB Ilo nejaroruke. Co-

1 ®eodan 3arBopHuK, cBAT., Hauepranme xpucruanckoro Hpasoyuenns, AETITA, Mocksa
2005, c. 58.
2 Tam Xe, c. 47.
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OopHEIe oIIpeAeAeHIsT TaKXKe MOAYaT O KaKOM-A1Oo CTPOro onpeseeH-
HOJ CHuCTeMe BOCHMTaHMS IOHBIX XPHUCTMaH. DTO TaK, IOTOMY YTO
BOCITITaHMe BCerda KOHKPETHO, OHO CKAaABIBAeTCs C YIETOM BpeMeHI,
00CTOSITEABCTB M OCOOEHHOCTEN AeTCKOM AyIn. I 1aBHOE, O ueM TroBOPsIT
BCerga OTIIBI B CBOMX KPaTKUX BBIPa’KeHMSAX O BOCIUTaHUM, DTO MHPU-
HajAe>XHOCTh K Llepksu 1 caeaoBaHMe ee yUeHNIO, BMECTUBIIIEMY B ceOst
ob1ue MogxoAbl XpUCTUAHCTBA K CaMbIM Pa3sANYIHBIM 00AacTsIM U IIPO-
SBAEHVSIM >KU3HUI!.

Ha mytn Bocinranms, Kak pebGeHKa, Tak 1M BOCHUTaTeAs IIOACTepe-
raiot 6oasIne onacHoctu. Ilpenoaodnsiit Mycrun (Ilonmosuya) momcku
Jye/0BeKa U ero >KM3Hb ollpejeasieT, KaK IaAOMHIYECTBO I10 Oe3gHaM:
,He ecTb am >XM3Hb Yea0BeKa Ha 3eMJe IaAOMHUYECTBO IO Oe3aHam?
Beap BCAKMII cepbe3HBINI BOIIPOC, KOTOPHIN 4eA0BEK 3asaeT cebe 1AM
MUp — 4eA0BeKy, YBOAUT eTo MBICAb B Oe3aHy. Borpoc ucTuns! passe He
ecTh Oe3aoHHas mpob.aeMa? B rmomckax MCTUHEL, TPpOOUBAsACh K ee CBATHU-
AWIITY, MBICAb 4elOBeKa Bcerja IpoOMBaeTcCsl yepes CTpalllHble IMpo-
nactu”2. B BocnuTaHmuy, Kak U B AYXOBHOM >KM3HU HEAb3sl BCe PaBHATh
110/ OJHY AMHENKY, HO MO>KHO HalTM OoIpeJeAeHHbIe OOIye IPUHIIN-
IIBl, TI0 KOTOPBIM OPMEHTMPOBATLCS, KaK B 4OpOTe IO yKazaTeAsaM UAU
Kak B IIIIPOKOM MOpe I10 MasKaM, II05TOMY pacCMOTPUM HX.

1 IIpyHIMII BOIIepKOBAEHMSI

Lleas mpuHIUIIA ONIpeAeAsAeTCs, KaK pa3BUTIE B AMIHOCTY pebGEHKa
OCHOBHBIX TpajuUMil IIPaBOCAABHOTO IIOHMMaHU:A Mupa, GpOopMUpoO-
BaHMe 0a30BOI IIPaBOCAABHOM KyAbTyphl Ha OCHOBE TPaAMIIMOHHBIX
AYXOBHBIX ¥ HPAaBCTBEHHBIX IIeHHOCTell. [ 1aBHBIM OCHOBaHMEM IPUHIIA-
Ia SIBASeTCS AyXOBHO-HPABCTBEHHOE Pa3BUTHE U BOCIIMTaHNUE AeTell IOo-
cpeactsoM npuoOmeHns K Llepksu, pasBuTHs MOHMMaHNS 3HAYMMOCTH
TPaAVLIMIOHHBIX HPABCTBEHHBIX 1A€aA0B Y1 MOPaAbHBIX HOPM A4 KU3HU
AMYHOCTY, ceMbH, oOIecTBa, GOpMUpOBaHMUE y JeTeli OCHOBOIIOJara-

1 A. b. PorossmHckuii, ¥ 1CTOKOB I1e4arormKy XpUCTUaHCTBa, YK. cod., ¢. 37.
2 Uyctun  (Tlonosmy), mper., ®uaocodpckue mnpomacry, Msaareavckuit Coser PITLI,
Mocksa 2004, c. 13.
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IOIIVIX MOpPa/AbHO-HPaBCTBEHHBIX 11A€a10B, YCTAaHOBOK, IIEHHOCTEN, HOPM,
obecrieunBaIOI X OCO3HAHHBII HPaBCTBEHHBIN BEIOOP.

M3 ckazannoro sicHo, uyro Vcruny Hy>kHO mckatb. JKusue ¢ Veru-
HOIl cuaoy Oepercsi, mOo, Kak rosopurcst B Epanreamm, ,llapcrBue
HeOecHoe cna010 G6epercst” (M. 11: 12). [TosToMy 4451 OCyII[eCTBASHNS
®TOTO IPMHINIIA HEOOXOAVMO CAaMOMY BOCIIMTATeAIO U BOCIIMTaHHUKY
npuHaaAexaTs K IIpasocaasHolt Llepksu, OBITH €0 BEPHBIM Yaj0M, TaK
Kak Oe3 04aroAaTy IpUHIINII OKa>XKeTCsI XOAOCTHIM, KaK U BCe cAeAaHHOe
6e3 bora. D10 peaamsyeTrcs B TaKMX CpeACTBaX, KaK OUMIIIeHIIe COBeCT,
IIOCT, YTeHMe ca0Ba BOXXMsI M TBOpeHMI CBATHIX OTLOB U Ap.l. CBiaTH-
teAb Peodpan 3aTBOpHMK K 0AarozaTHEIM CpeACTBaM BOCIIMTAHUA OTHO-
cuT ucnoseap u npudamenne Ceareix Tann? O numer: ,IIpernoao6-
HbIT Makapuit Beanxkuit roBoput, 4To 4pes nageHue MpeB3oOILIEA B HacC
MHOJI YeA0BeK, I YeA0BEK IIOAHBII, CO BCeMM YleHaM!, IIPUBMUACS K TO-
My 4YeAOBEKY, KOTOPBI BBHIIIeA M3 pyK TBOplja, M 3araymma mAu
3aMOpM/A ero coOOoI0: IpeB3ole] TaK, YTO roJ0Ba Hajerla Ha TOAOBY,
PYKM Ha PyKH, HOTM Ha HOTW, BCJIKasd 4acTh Ha cebe IOZ00HYIO 4acTh;
3arAyIma Tak, 9TO TOTO ITepBOOBITHOTO YeA0BeKa CTal0 MAM COBCeM He
BUAHO, MAM MaAO BUAHO, a CTal BUAVIMBIM U A€VICTBYIOIIIUM TOABKO cell
HNPUIIABIT Yea0BeK. Tak M BO BCeM - IPUIIABIN, TPEXOBHBIN Ye10BEK He
AaeT cBOOOABI 4eA0BeKy IIpaBOMy B HAcC, CO3AaHHOMY IO 0Opasy M IO
110406110 BoXX11o, TOMUT ero, Aep>KUT ero B pabCTBe 1 TOPBHKOI HeBOJe.
Orroro u HeT B Hac pajoCTH, IIOKa MEHI B pabcTse y rpexa”3. IlosTomy
MNPUHIINII IIepKOBHOCTY BTO €CTh IOAHasl XPUCTOLIEHTPUYHOCTB, TaK Kak
TOABKO XPUCTOC ABAsSETCS HaIlMM OCBOOOAUTeAeM M3 IL1eHa Ipexa,
ToAbKO Ero 61arozartpio Ml ,Ipuimaoro” yeaoBeka MOKEM ,M3THATH”
13 4A€HOB HaIIlNX.

! Nloann (Macaos), cxuapxum., Caruteap TruxoH 3a40HCKMUIT M €T0 y4eHMe O CIIaCeHUN.
Cratpu passbix aet, CAMIINT, Mocksa 1995, c. 285-304.

2 ®eodan 3aTBOpHMK, cBAT., IIyTh KO cracenmio. Kpatkmit ouepk acketuky, B: https://
predanie.ru/book/71628-put-ko-spaseniyu/, sata gocryna: 3.10.2019 1.

3 ®eodan 3aTBOPHMK, CBAT., BHyTpeHHss >XusHb, B: https://predanie.ru/book/85658-vnu
trennyaya-zhizn/, gara gocrymna: 3.10.2019 1.
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2 IIpmHINMII 9e20BeKO 10OVt

[Mpuuiun BocnuTaHusa U obpasoBaHMA o0ObemaeT cOOOI0 Bce To,
Kak I1e4aror 40A>KeH BecTy ceOs IO OTHOIIEHMIO K BOCIMTAHHMKY. OH
HauMHaeTCsl C DJAeMEeHTapHOIO HeHacuANs ¥ 3aKaH4MBaeTCsA ITOAAUH-
HBIM XPUCTMAHCKUM OTHOIIEHMEM — AI00OBbIO K OamkHeMy. Mepa
arpeccUBHOCTM ceffyac B OOIeCTBe CTOAb BeAMKa I HaclAMe CTalo
TaKMM OOBIAEHHBIM Je10M, 4TO MBI €TO Ja’ke He BCerja 3aMedaeM.
XpUCTMAHCKYIO >Ke IledarorMKy Hajo BO3BOAUTH 0Oe3 Hacmamsa. bor
co3gaa Hac CBOOOAHBIMIA. Ilycts mepBoil 3aIloBeAbI0 XPUCTHMAHCKON
negaroruku Oyaet, 3anoseab ,He yomit !” un ,He cosepmait Hacuansa
Hag, Ay1III0¥, He yTaait ayxa!”?.

[TpyHINIT 9e10BeKOAIOOMSA COCTOUT U B TOM, YTOOHI JaBaTh B oOpa-
30BaHMM U BOCIIMTaHMM BCe Hy>KHOe Aas >kusHn. Hapoanas myapocts
raacur: ,, Jlaii TBoeMy chIHY pBIOY, 11 OH OyZeT CHIT 0AMH AeHb. Hayunu ero
A0BUTH PpBIOy, U OH OyJeT CBHIT BCIO Xu3Hp”. Ilo9TOMYy CTOUT y4IuUTH
CYIIIeCTBEHHBIM BelllaM, KOTOpBbIe HY>KHBI AAs >KM3HM, B DTOM TOXeE
BBIpa’kaeTcs Hallla A1000Bb K peDeHKy.

bes A100B1 K A€TsAM HeAb3sI 3aHMMAThCS TaK’Ke IacTBIPCKO-IIearo-
TMYECKONl AeATeABHOCTBIO. , YMOASIO Bac IOCTyIaTh JOCTOVHO 3BaHUs,
B KOTOPOE BBI IIPU3BAHBL, CO BCSIKUM CMUPEHHOMYAPUEM U KPOTOCTBLIO
U AOATOTEepIIeHNeM, CHICXOAA APYT KO Apyry a000Bpi0” (Ed. 4: 2).
,1eap >xe yBemiaHms ecTb AI000Bb OT YMCTOIO cepAlia M A00poil co-
BecTr 1 HeanneMmepHoii sepsr” (1 Tum. 1: 5). Heobxoaumo Haiitu B cebe
9TO YYBCTBO MAM OTKa3aThCsA OT IIperogasaHus. Kak mpasmuao, getu
0e301mnO0YHO OIIpeAeAsIOT, MICKpeHHe A K HUM OTHOCSITCS.

3 HpI/IHHI/IH YeCTHOCTH, ICKPEHHOCTU B OTHOIIIEHM X

PebGenox 9YBCTBUTEAEH U paHMM II0 OTHOHIIEHMIO KO AXKU. Beskuin
YyeA0BeK He ANIIIeH DMOIINMMOHAaAbHOCTH, TEM Ooaee peGEHOK. ,,ﬂ,yHIeBHOG
COCTOsAHME — DTO FAy6OKO ANYHas1 SMOIMOHaAbHas] OIleéHKa 4YeAa0Be-
4eCKIX ITIOCTYIIKOB, 3aTparumBarmomux B TOU MAU UHOU Mepe AETCKYIO
ANYHOCTbD. ,Z',A}I pe6eHKa XapakTepHa O4Y€Hb 49yTKas peakuu:s, IIpeXae

1 /1. B. Cyposa, Ilpasocaasnas mkoaa cerogss. Kaura aas ygammx n yuamuxcs, VMsaa-
TeAbCTBO Baaaumupcekorii enapxuy, Baaaumup 2000, c. 493.
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BCEIO DMOLMOHAAbHasA, Ha ®TM IOcTynku. OH OuYeHb UyBCTBUTEAEH
K HecripaseAAnBocTH” 1. YunuTeap — JKMBOM IIpUMep HPaBCTBEHHOCTU A4S
pebenka. [lo sTomy mosoay xoporro 3amerna Bacmanit A. Cyxomans-
ckuit: ,ITporpaMMel BO BCex IIKOJaX OAHM ¥ Te Ke, YIeOHUKU OAU-
HaKOBble, HO IIIKO/ABI pa3Hble, IIOTOMY 4TO pasHble yumreas. Illkoaa —
DTO Ipe>KAe BCEero yunuTeAb. /IMIHOCTD yIuTeAs — KpaeyroAbHbIN KaMeHb
BOCIIUTaHMS... Bce, 4TO OCyIecTBAseTCs B IIpOLiecce BOCIIMTATEAbHOI
pabote: popMupoBaHMe B3TAAAOB, yOeXKAeHMI, 11Aeal0B, MIPOBO3-
3peHIsl, MHTEPeCcoB, yBAEUEHNII — BCe, KaK B OKyce, CXOAUTCS B ANI-
HOCTU rteaarora’2.

4 ITpyHOVN MHAMBUAYaabHOTO IIOAX0Ja

[TpuHINIT MCXOAUT U3 IIOHMMAaHUS YeA0BeKa, Kak obpasa boxxust.
Ynapsam lekcnnp B ['amaeme mpocTo BoCxmijaAacs yeaosekoM: ,Yro 3a
MacTepckoe co3gaHme — deaosek! Kak 0Gaaropogen pasymom! Kak
OecripededeH B CBOMX CIIOCOOHOCT:AX, 00AMubiAx M ApvokeHmsx! Kax
TOYeH U uyjeceH B Jelictsum! Kak OH IOXOX Ha aHreaa rayOOKMM
nocriokenem! Kak onH moxoxx Ha Hekoero 6ora! Kpaca sceaennori!
Benern scero sxusymero!”3. CaoBa aHTAMICKMIICKOTO IIO9Ta U ApaMa-
Typra YAUBMUTEABLHO CXOASATCSI cO caoBamm arocroda Ilasaa: ,Urto
3HA4YNUT 4eA0BeK, 4TO 1Bl HOMHMIIL ero? Vau CbiH 4ea0BedecKmii, 4TO
To1 nocemjaemns ero? He muoro Tel yHusua ero npeg, Airesamu; cAaBoo
U 4ecThIO yBeHdYal €ro, U IIOCTaBMA ero Hajg JeaaMu pyk TBoux, Bce
rnokopua noa Horu ero. Korga >ke 1nokopmua emy Bce, TO He OCTaBIA
HM4Yero HermokopeHHBIM eMy” (EBp. 2: 6-8).

B sTOT mpmMHIIMI caeayeT BKAIOUMTH IIOHMMaHMe TOTO, YTO BCe
B IpaBOCAaBUM ANYHOCTHO: AMIHOCTHBIMM OTHOLIEHUSMMU ITPOHUKHYT
AYXOBHBIII MMP, AMIHOCTh 4Yel0BeKa oOpeTaeT caMoe ceOs B AMIHOCT-
HoM oOmreHun ¢ borom. I'aaBHOe megaroram He CTaTh Ha DTOM AUYHOM

1 B. A. CyxomanHcknit, Pasropop ¢ M0A0ABIM AMPEKTOPOM INIKOABL, B: VIsOpaHHbIe 1I1pO-
usBeaeHus B st Tomax, T. 4, PAASIHCKAS IIIKO/A, Mocksa 1977, c. 567.

2Tam xe.

3 Hlexcrimp Yuavpsam, amaer, npunry Aarckuii, Ilep. M. Adosunckuii, B: http://lib.ru/SHA
KESPEARE/hamlet5.txt, aata goctyra: 3.10.2019 r.
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IyTH yeaoBeka K bory, He mogaBuTh AMYHOCTHOe Havyalo B peOeHKel.
Tyt BavkHO OTMETUTSH, UTO 0Opa3 boXMI1 1 B A€TCKUX AMIHOCTSIX ITOMpa-
geH. [IpaBocaaBHbIN BocruTaTeAb 00s13aH 00 9TOM MOMHUTE. VIHAWBU-
AYaZABHBIN TT0AX0J, BBIpa>KaeTcs TAKXKe U B HTOM, UTO, KaK MBI BUAVM U3
Cesamensoro Ilncanns, ,K KaXKA40My 4yea0BeKy XpUcToc oOpalltaeTcs Ha
€ro SI3bIKe, YIUTHIBAs €r0 YPOBEeHb AYXOBHOIO pa3BUTHs, (...) M He OBLAO
ABYX 4eA0BeK, KOTOpBIM Ob1 OH OTKpBLACA OAMHaKOBO” 2. B 9TOM 11 cocTo-
UT OPUHIAI AMYHOCTHOTO II04X04a, YTOO K 4ea0BeKy OOpaTUTHCS Ha
€TO sI3BIKE.

5 IIpuHINO TepIIeHNs

Ecam MBI mpekpaTtuM BOCHUTHIBATh, TO PeDEHOK He IIPeKpaTUT
BOCIIMTHIBATBCs, OH IIPOCTO HaiigeT ceOe Apyroro socrmTareast. Ilo-
BTOMY, Yy Tlejarora He MOXKeT OBITh OT4bIXa, IIOKa OH He HaligeT ceDe
A0AXHYIO 3aMeHy. OT BocnmTaTeaeil TpeOyeTcsl IOCTOSHHOe ydyacTue
B KU3HU AeTell, MOXeT OBITh, 9TO caMoOe TPyAHOe AAsl BHYTPEeHHEero
Mmpa camoro negarora’. Ilegarormgecknii mporecc IO9TOMY COIpPSIKeH
C BeAMKNM TepIIeH/eM, HeyCTaHHBIM BHIMaHIeM K ce0e 11 AeTsM.

bes sTOro mpuHIIMIIA IacTBIPCKO-TIedarornyeckas AeATeAbHOCTh
OyJ4eT TepATh CBOIO 11€A0CTHOCTh. OT TpaBMUPOBaHHBIX JKM3HBIO AeTell
9acTO MOXXHO OKIAATh CPBIBBI, YyBCTBOBATh MX HEPBO3HOCTDH, pasdpa-
SKUTEABHOCTh, HO HaJO COXPAHSITh CIIOKOMCTBUE M 3aIlacTUCh TepIie-
HueM. ,C TeprieHueM OygeM IIPOXOAUTE IIpejaeskaliee HaM nonpuiie”
(Esp. 12:1).

6 IIpyHIMII IICMX0A0TMYeCKOIOo II0AX0Aa

CoraacHO OCHOBHBIM TpeOOBaHIAM Pa3yMHO I1eJarOTMKIU BeCh XOZ,
PeAUTMO3HOTO BOCIIUTAHM 1 OOyJIeHNs AeTell MCTMHAM IIPpaBOCAaBHOTO
BEpOyUeHMsI AOAKeH CTPOrO COrAacoBaThCsl C BO3PAaCcTOM IIMUTOMIIA,

1 /1. B. Cyposa, IlpaBocaasHast 111ko4a cerogHs, ykas.cod., c. 85.

2 C. C. Kyaomsnna, Hama Iepkoss 1 Hamm aety, https://azbyka.ru/deti/nasha-tserkov-i-
nashi-deti-kulomzina-s-s, aara gocryma: 3.10.2019 r.

3 /1. B. Cyposa, IIpaBocaasHast 111koAaa ceroAHs, ykas.cod., c. 13.
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¢ QU3MIECKUM €ro pasBUTHEM, CTEIIEHBIO BOCHPUMMYMBOCTU U CIIO-
COOHOCTAMMU 1, HAKOHEL, C AMIHBIMY OCOOEHHOCTSIMM €T0 XapaKTepal.

PaccmoTpeB OCHOBHBIE ITPUMHLMIIBI IPaBOCAABHOTO BOCIIMTaHUA
1 oOpa3oBaHMsI HEOOXOAMMO 3aMeTUTD, YTO YeA0BeK He MOKeT KUTh Ha
CBeTe, ecAl Y HEero HeT HMYero BIepeAy, HU4ero pajocTHoro. B neaaro-
TT9eCKOM MCCKYCTBE PadOCTh €CTb OAUMH U3 BaKHENMIMX OOBEKTOB
paborter. IlosToMy Hy>KHO Bcerga CrapaTthCs MpuHeCTH palocTs EpaH-
reanst B AeTCKyIOo gymry. OOpaszoBaTh — He 3HAYUT HPOYUTATh AEKIIUIO,
Aa’ke O4YeHb MHTEPEeCHyIO M IOAe3HYyIO, I AyMaTh, UTO BOT IIPOBEJEHO
MepompusATHe U Ae10 cAeAaHo. BoclmuTeiBaTh — He 3HAYUT CKa3aTh: Oyab
TakmuM, Jeaail TaK, — U Bce OyAyT JeaaThb Tak. Bocruranue ects 3Ha-
gyTeAbHO Oo0Jee cAOXHBIN mponecc. Ilegaror goaxen A0OUTL AeTelt
U OBITh YeJ10BeKOM NCKPeHHel Bephl, IIOAHO BPYyJalOIINM CBOE Ae10
B pyku boxxun. EMy Hy>XKHO Tak>Xe cTapaThCs IMpUHECTH pagocTh EpaH-
reaus B AeTCKYIO AyIly, Oe3 KOTOpOIl BocIIMTaTeAbHOe 1 0Opa3oBaTeAb-
HOe aeVicTBue Bcerda OyAeT Hed(PEKTUBHBIM U He IPUMHECeT HUKAKOI
I10Ab3bI YeA0BEKYy Ha €ro IIyTH KO CIIaceHUIO.

B xoHIe Hammx paccy>kgeHuil CTOUT BCIOMHUTL cA0Ba OKpyxHoz0
nocaanus Ceamozo u Beauwxozo Cobopa Ilpasocaasroii Lepisu, KOTOpPBIit
cocrosiaca Ha Kpute B 2016 roay. ,, B Harre spems B cpepe BoCIIUTaHNA
1 oOpaszoBaHIA HabAI0JaIOTCS HOBBlE TEHAEHIINM, KacaloIuecs colep-
JKaHMs U 1leaell oOpa3oBaHIs, a TakKe I104X0Ja K AeTCKOMY BO3pacTy,
poAu yunTeAs U y4eHMKa U COBpeMeHHOM KoAabl. ITockoabKy 0O0pa3so-
BaHlle 3aHMMaeTCsl He IIPOCTO 4eA0BeKOM, KaK OH eCThb, a TeM, Ka-
KVM OH AOAXKeH OBITb M KaKOBO CO/ep KaHHUe eTro OTBETCTBeHHOCTH,
caMo co0OI1 pasyMeeTcs, 4TO cpOpMMPOBaHHBIN HaMI 00pa3 del0BeKa
U CMBICAa ero OBITII OIIpeesIOT Halll B3IAs/ 1M Ha ero oOpa3oBaHIIe.
[IpeobGaajaromas ceToAHS CeKyAspHas U UHAMBUAyaAMCTUYeCKas
oOpasoBaTeabHasl MOJeAb, KOTOpas U3HypsIeT MOA0J0e IIOKO.AeHIe, Bhl-
3bIBaeT 03aboueHHOCTD v [TpaBocaasHo Llepksu. B meHTpe macTeipckoii
3abotel llepkBu Haxogurcs oOpaszoBaHmMe, IjeAb KOTOPOIO HE TOALKO
MHTe/AAeKTyaAbHOe pa3BUTHe, HO 1 (POPMUPOBaHIE I COBEPIIIEHCTBOBA-

T A. H. Crpuxes, IlIkoaa npasocaasHoro socniuranus, [TAA0OMHIK, Mocksa 1999, c.
331-333.
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HIe yeA0BeKa BO BCell ero I1eA0CTHOCTH KaK IICMXOCOMaTU4ecKo U Ay-
XOBHOJ CYIIHOCTH, COTAacHO Tpuntuxy: bor, deaosek, mup. Csonm
HasujaTeABHBIM C10BOoM LlepkoBb 3a00TAMBO TIpM3bIBaeT Hapos boxxuii
U B OCOOEHHOCTV MOAOAEXD K OCO3HAHHOMY U aKTMBHOMY y4YacCTHUIO
B >X13HM LlepKBy, KyAbTUBUPYS B HUX «yCepAHEIIIee JKeAaHye» KU3HN
Bo Xpucre. Takum oOpa3oM, XpUCTOMMEHNTas ITI0AHOTa HaXOAUT B 0O-
roueaoBedeckoM oOmmeHnu LlepkBu ®SK3MCTEHIIMAABHYIO II0AAEP>KKY
U TepeXMBaeT B HeWl IpeJBUjeHIe BOCKpeceHNUs IO 0aarogaTu 000-
sxeHvs 1.
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1 Oxpy>xHoe nocaanue Cesroro n Beanxoro Cobopa ITpasocaasnoit Llepksu 1V, 9, Kpurt,
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BOGOGLASNIK - ZBIOR PIESNI POBOZNYCH
ks. protodiakon Rafat DMITRUK

W wigkszosci panstw srodkowej Europy gltéwnie w $rodowisku
prawostawnym do dnia dzisiejszego rozpowszechniony jest literacki
zbidr piesni nazywany ,Bogogtasnikiem”?. Odgrywat i odgrywa bardzo
wazna role w rozwoju duchowym prawostawnego chrzescijanina
zyjacego w Polsce, Ukrainie, Biatorusi. Historia tych zbiorow siega juz
kilka wiekéw wstecz. , Bogoglasnik” jest zbiorem piesni duchowych,
paraliturgicznych (gr. para-, mimo), przez co nalezy rozumie¢ wszyst-
kie piesni, kanty, psalmy ktére nie wchodza w sklad nabozenstw
cerkiewnych. Pie$ni te zazwyczaj nie wywodza sie z liturgicznego
$piewu cerkiewnego. Powstaty z potrzeby wiary i poboznosci wiernych.
Powstawaly w spolecznosciach parafialnych ale rowniez i w klaszto-
rach. Duchowe wiersze, kanty, psalmy, duchowe piesni sa to nazwy
nieliturgicznych piesni ktérych tak jak dawniej tak i teraz uzywa sie
w Cerkwi prawostawnej. Najstarsza nazwa ktoéra pozostata do dnia
dzisiejszego jest duchowy wiersz. Opierajac si¢ na historycznych
zrodtach mozna stwierdzi¢, ze duchowe wiersze pojawiajq si¢ juz
w tworczosci ludowej bezposrednio po chrzcie Rusi2. Poczatkowo ich
budowa byla podobna do epickich opowiadan a nawet i legend. P6zniej
ich tematyka znacznie si¢ rozszerzyta. Pojawiajg si¢ duchowe wiersze
poswiecone Bogurodzicy, swigtym oraz méwiace o Strasznym sadzie.
Do XVII wieku razem z przenikaniem do cerkiewnego S$rodowiska
zachodniego partesnego Spiewu rozpowszechniaja sie kanty i psalmy
w ktérych mozemy zauwazy¢ wplyw zachodniego wieloglosowego
$piewu. Dlatego w niektdérych przypadkach ta sama piesn byla nazy-
wana duchowym wierszem, kantem badz psalmem. W XVII wieku
najwieksza popularnos$¢ na naszych terenach zdobywa kant fac. cantus
(Spiew, piesn)d. Jest to wiersz nieliturgiczny, majacy charakter religijny

1 [w:] http://www.pravenc.ru/text/149469.html, stan z dnia:19.11.2019 r.

2]. Gardnier, Bogosluzebnoje pienije Ruskoj Prawostawnoj Cerkwi, tom I, Nowy Jork 1982 r., s.
604.

3 [w:] https://pl.glosbe.com/la/pl/cantus, stan z dnia: 19.11.2019 r.

75



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

ktory zazwyczaj byt $piewany w trojgltosie — dwa tenory i bas albo tez
w $wieckich trojglosowych zespotach badz chorach. W Polsce kanty
nazywano réwniez kantyczkami!. Podobne melodycznie i tekstowo do
kantéw piesni o tematyce religijnej nazywano réwniez psalmami ktore
mimo nazwy maja niewiele wspdlnego z psalmami starotestamento-
wymi kréla Dawida. Pod wzgledem melodycznym psalmy najbardziej
przypominaja koledy. Kanty zazwyczaj byly wykonywane przez chor
bez udziatu instrumentéw. Intonacja oraz budowa kantéw powstawata
na podstawie $piewu i melodyki pochodzacej z Polski i Ukrainy.
Najstarszym znanym s$piewnikiem a zarazem pierwowzorem jest
,Poczajewskij Bogoglasnik” (1791 r.) ktéry zawiera ponad dwiescie
piesni(kanty, psalmy)2 Do tego zbioru zostaty wlaczone piesni z réz-
nych rekopiséw. W jego sklad weszly kanty z pierwszej potowy XVII
i XVIII wieku. Pojawienie sie takiego drukowanego zbioru swiadczyto
o bardzo duzym zainteresowaniu duchownymi kantami w tym czasie.
Piesni z ,Bogogtasnika” mozemy ogolnie podzieli¢ na kilka czesci:
pierwsza cze$¢ nawigzuje do $wiat cerkiewnych zwigzanych z Chrystu-
sem. Druga méwi bezposrednio o swietach cerkiewnych zwigzanych
z Bogurodzica. Trzecia czes¢ odnosi sie do swietych wspominanych
kazdego dnia w kalendarzu cerkiewnym. Czwarta zas cze$¢ mowi
o modlitwie, pokorze oraz o zmaganiach duchowych czltowieka. Wiek-
szosci z nich byla przepisywana recznie. ,Bogogtasniki” przepisywane
recznie podlegaty pewnym zmianom ktdre nieraz prowadzily do znacz-
nego przeksztatcania tekstu i melodii czesto odbiegajacego od orygi-
natu. Konsekwencja tego bylo to, Ze jedna pie$n posiadata kilka rodza-
jow tekstu i melodii. Dla 6wczesnych autorow zrédltem do tworzenia
pieéni byly teksty z Pisma Swietego, hymnografia Postna, okresu
Paschalnego, ksiggi liturgiczne: Minieja, Oktoich a nawet apokryfy.
Autorzy w niektorych tekstach w imponujacy sposéb potrafili potaczy¢
ze sobg fragmenty Ewangelii z Psatterzem oraz innymi ksiggami. W XVIII
wieku baza do tworzenia nowych piesni byly dobrze znane ,stare”

1 [w:] https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/show-
content/publication/edition/154383?id=154383&from=FBC, stan z dnia 19.11.2019 r.
2]. Medwedyk, Pisni do Poczajiwskoj Bohorodicy, Lwow, s. 148.
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ktore przekazywano ustnie. Dlatego ustalenie ktora wersja pieséni jest
oryginalna bylo i jest bardzo trudne. W znacznej cze$ci piesni byly
zapisywane bez notacji nutowej i melodia byta przekazywana ustnie.
Dlatego aby utatwi¢ zapamietanie melodii stosowano tzw. ,ton na...”
badz tez ,,podobny na...” melodie danej wczedniej poznanej juz piesnil.

Bardzo waznym elementem ktdry wplynal na zachowanie pie$ni
do naszych czasow jest ich systematyczna publikacja w latach 90-tych
XX wieku w Polsce, Ukrainie, Biatorusi i Rosji. Bogogtasniki wydawane
w XX-XXI wieku mozemy podzieli¢ na pewne bloki tematyczne: ogolne
piesni o Jezusie Chrystusie, piesni na Boze Narodzenie, Chrzest Panski,
Spotkanie Panskie, wielkopostne, Paschalne, na Wniebowstapienie,
dzien Swigtego Ducha, Przemienienie Panskie, Podwyzszenie Krzyza
Panskiego oraz najbardziej szeroki dotyczacy Bogurodzicy. Wystepuja
rowniez piesni o archaniotach, apostotach, $wietych, piesni pokutne,
btagalne, chwalebne, koledy. Nalezy rowniez wspomnie¢, ze autorami
niektérych piesni sq osoby duchowne ktére nie zawsze przyznaja sie do
ich autorstwa.

W Polsce mozemy zauwazy¢ swoisty renesans ,Bogogtasnika”.
Bardzo duze znaczenie ma potaczenie piesni paraliturgicznej z praktyka
liturgiczna. W niektérych regionach $piewano je przed lub po sprawo-
wanej liturgii. Pie$ni , Bogogtasnika” mozemy ustysze¢ podczas nabo-
zenstw, pielgrzymek, festiwaldow muzyki cerkiewnej, wieczoréw koled
itp. Nalezy stwierdzié, Zze $piewanie piesni jest elementem nieodzow-
nym zycia religijnego wigkszosci wiernych Kosciola prawostawnego
w Polsce. Piesni te sa pewnego rodzaju zwierciadlem duszy cztowieka.
Towarzysza nam podczas pracy, odpoczynku, podrézy w chwili zwat-
pienia. Czesto pomagaja réwniez utrzymac stan wzniostosci duchowej
po nabozenstwie. Jednoczesnie nalezy pamiegtal, ze sg jedynie pomoca
w rozwoju duchowym i nigdy nie moga zastapi¢ Swietej liturgii badz
innych nabozenstw cerkiewnych.

1 P. Macenko, Ukrainski kanty, Winnipeg, s.19.
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SVATE PISMO V UCENI
SVATEHO SYMEONA NOVEHO TEOLOGA!

doc. ThDr. Miroslav ZUPINA, PhD.

Abstract: This article examines the relationship of Saint Symeon the
New Theologian to the Holy Scripture. At the beginning we note that
the monastic tradition was characterized by the fact that it did not deal
too much with scientific exegetics, but saw the Scriptures as a handbook
or a guide for practical life. St. Symeon not only showed a deep love for
it, but he knew it very well. He advocated that everything written in the
Holy Scripture must be associated with one's own life. To him, the
Scripture is not the object of critical analysis, but the result of prophetic
inspiration. Moreover, for Symeon, reading the Holy Scripture is a sour-
ce of mystical inspiration, but, on the other hand, he very openly says
that the same experience is open to all.

Ciefom predmetného clanku je priblizit vztah svdtého Symeona
Nového Teologa k Sviatému Pismu. U Symeona musime mat na zreteli,
ze jeho vztah k Pismu odzrkadluje vSeobecnti mniSsku tradiciu oboha-
tent o jeho vlastnu skiisenost, ¢o sa v najvacsej miere prejavuje pri jeho
exegeéze.

Na ttvod je potrebné povedat, ze v pravoslavnej tradicii Svété Pismo
aj svata Tradicia nie st chdpané ako dva samostatné pramene krestanskej
viery. Existuje iba jeden pramen — Tradicia, pricom Svité Pismo je jeho
integralnou sucastou. V. Lossky v tejto suvislosti hovori, Ze Pismo ne-
predstavuje osnovu krestanskej viery, ale ono samé je zalozené na kres-
tanskej skiisenosti a ttito sktisenost aj zobrazuje, odraza a vyjadruje.2

V kontexte mnisskej tradicie exegézy Svitého Pisma si je potrebné
uvedomif, Ze u mnichov existuje k Pismu velmi osobity vztah ako k pra-

1 Tento prispevok je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2017 VGA Teologicky a du-
chovny odkaz sviitého Symeona Nového Teoldga v ramci Vedeckej grantovej agentary Pravo-
slavnej cirkvi na Slovensku.

2 Pozri LOSSKY, V. 1985. In the Image and Likeness of God. Crestwook, New York: St. Vladi-
mir's Seminary Press, p. 142-143.
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menu krestanského odusevnenia a inSpiracie, pretoze mnisi Pismo nie-
len ¢itali a vysvetlovali, ale navySe niektoré jeho casti — najma novoza-
konné verse — sa ucili naspamat.! Mnisska tradicia pozna aj celkom Spe-
cificky sposob pouzivania Svitého Pisma, ktory predpoklada neustale
opakovanie — nahlas alebo Sepotom — jednotlivych verSov alebo uryv-
kov Svitého Pisma. Takmer ako pravidlo platilo, Ze mnisi sa prili§ neza-
oberali vedeckou exegetikou, na Pismo hladeli skor ako na prirucku ¢i
navod ako zit, mysliet, konat, ako byt aktivny a podobne, teda v prvom
rade sa ho snazili pochopit v praktickej rovine. Svéti otcovia z radov
mnichov trvaji na tom, ze vsetko, ¢o je v Pisme napisané, je najprv ne-
vyhnutné uplatiiovat vo vlastnom Zivote. Iba v takomto pripade sa po-
chopiteInym stane aj skryty zmysel Pisma. Prave takyto velmi prakticky
pristup k Svatému Pismu je charakteristicky pre tzv. pustnych otcov,
ktori Zzili s vedomim, Ze kazdy jednotlivy skutok je potrebné preverit
s evanjeliovym svedectvom. Ako priklad uvedieme vyrok abbu Anto-
nia: ,Nech ide$ kdekolvek, maj Boha vzdy pred ocami; nech robis co-
kol'vek, maj na to svedectvo Svétého Pisma.”? Z uvedeného vyplyva, Ze
tak ako Boh ma v Zivote mnicha svoje pevné a neotrasitelné miesto,
podobnt poziciu ma zastavat aj Svaté Pismo zvestované Bozie slovo.?
Mnissky pristup k Svatému Pismu, ktory je mozné oznacit alebo
pomenovat ako empiricku exegézu, nadobtida svoje vSeobecné kontury
uMarka Pustovnika (Askétu).* Vo svojom diele O duchovnom zikone
hovori: , Ak ¢ita Svaté Pismo ¢lovek vnatorne pokorny a duchovne ko-
najuci, vztahuje vsetko na seba, a nie na blizneho... Pri ¢itani Pisma sa
snaz pochopit, ¢o je v niom skryté: Vsetko, ¢o bolo kedysi napisané, bolo
napisané pre naSe ponaucenieS... Slova Svatého Pisma ¢itaj konanim

1Pozri ROUSSEAU, P. 1985. Pachomius. The Making of a Community in Fourth-century Egypt:
The transformation of the classical heritage VI. California, London: University of California
Press, p. 81.

2 Apofthegmata. Vyroky a pribehy poustnich otcii. 1. dil. Praha: Benediktinské arciopatstvi sv.
Vojtecha a sv. Markéty, 2000, s. 38.

3 Pozri INAPVIOH (AADEEB), mutp. 2013. [Ipenodo6nuiii Cumeorn Hoswii bozocaos u npaso-
caasrioe ITpedarnue. Mocksa: Vzaareancrso Mockosckoi Ilatpuapxum Pycckoir ITpaso-
caasnoit Llepksy, c. 56-57.

4 gr. Maowrocg Eonpitng; rus. Mapk Iycrsianuxk (IToaBrskHuk, Acker)

5 Pozri Rim 15, 4.
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skutkov a pritom vela nerozpravaj, aby si sa nepovysoval iba obycajny-
mi predstavami svojho rozumu.”! V uvedenych versoch alebo slovach je
zretelny akcent kladeny prave na prakticky rozmer Svétého Pisma
a jeho uplatnenie v kazdodennom zivote ¢loveka. Iny vers z toho istého
diela zohral velmi ddlezitu rolu v Zivote v tom case eSte mladého Sy-
meona Nového Teologa. Slova versa zneju takto: ,, Ak hladas duchovné
uzdravenie, bud pozorny k svojmu svedomiu. Urob vsetko, co ti hovori,
a budes$ mat z toho uzitok.”? Od chvile, kedy Symeon precital tieto slova
— ako sam neskor povedal — neucinil ni¢ bez toho, aby sa nespytal, ¢i mu
to svedomie dovoluje alebo ¢i mu nieco nevyc¢ita.

Vyssie uvedené slova o vzfahu mnichov k Sviatému Pismu sa
v plnosti vztahuja aj k svatému Symeonovi. Ako mnich od svojho mnis-
skeho spolocenstva zdedil nielen hlbokt lasku k Svatému Pismu, ale ho
aj velmi dobre poznal. Podobne ako ini cirkevni spisovatelia a zaroven
askéti rad a casto hovoril o uzito¢nosti ¢itania Sviatého Pisma pre vset-
kych veriacich krestanov, ale osobitne a zvlast pre mnichov: Uvedieme
dva priklady z jeho spisov, prvy je z diela Katechézy: ,Mame velku po-
trebu v tom, aby sme sktiimali Pisma. Na tato skutocnost nam poukazal
samotny Spasitel, ked povedal: Skiimajte Pisma.?** Druhy priklad hovo-
ri: ,Ni¢ iné nie je tak uzitocné pre dusu, ktora sa venuje rozjimaniu
0 BoZom zikone ditom inocou,® ako skimanie Pisem, pretoze v nich je
ukryta mudrost Ducha blahodate.”¢

1 MAPKOZ EPHMITHZX. 1864. ITeot vopov mvevpatikov. In: Patrologia Graeca (Ed. Migne,
J.-P.). Vol. 65. Paris, 905B-916C. Porovnaj s MAREK ASKETA. 2019. Dv& st verst o du-
chovnim zakoné. In: Filokalie. 1. dil. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, s. 426-433.

2 MAPKOX EPHMITHY.. 1864. T1eoi vopov mvevpatucov. In: Patrologia Graeca (Ed. Migne,
J.-P.). Vol. 65. Paris, 913C. Porovnaj s MAREK ASKETA. 2019. Dvé sté verst o duchov-
nim zakoné. In: Filokalie. 1. dil. Olomouc: Refugium Velehrad-Roma, s. 431.

3 Pozri Jn 5, 39.

4 XYMEQN O NEOX ©EOAOT'OX. 1963. Katnxnoewc 3 (Katnxnoews I: Katmyxnoe 1-5).
In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. — Paramelle, J.). Vol. 96. Paris: Les Editions
du Cerf, p. 302.

5 Pozri Z 1, 2.

¢ YYMEQN O NEOZ ©EOAOI'OZL. 1967. HOwoi 12 (Adyor ®eoAoyikoi kat HOucol II:
HOwoi 4-15). In: Sources Chrétiennes (Ed. J. Darrouzes). Vol. 129. Paris: Les Editions du
Cerf, p. 384.
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Svaty Symeon Novy Teoldg vyzyval mnichov k vel'mi ¢astému Ccita-
niu Svdtého Pisma. Okrem tcasti na bohosluzbach, na ktorych sa cita
kazdodenne, Symeon odportca mladym mnichom venovat sa Citaniu
Pisma vo svojej kélii trikrat za den, konkrétne, po utreni, po ranajkach
a pred vecernou modlitbou.! Ako dodava Nikita Stithatos,? autor spisu
Zivot sviitého Symeona Nového Teoldga,® samotny Symeon &ital Svité Pis-
mo tak casto, ako to len bolo mozné, kazdy den predovsetkym pred
utreniou a svitou liturgiou a taktiez od skorého vecera do polnoci.*

Symeon tym, Ze zdoraznoval nevyhnutnost a uzitoc¢nost citania
Svédtého Pisma, eSte s vacsim dorazom poukazoval na skutocnost, ze
iba to citanie je uZzitocné, ktoré je spojené so skutkami koresponduju-
cimi s pre¢itanym textom Pisma. Ako podciarkuje, pocas citania je ne-
vyhnutné ,pozerat na seba samého akoby v zrkadle a skimat svoju
dusu.”5 V tejto stvislosti stihlasi s nazorom Marka Pustovnika a opaku-
je jeho myslienku o potrebe spajat vsetko, co je vo Svdatom Pisme napi-
sané s vlastnym Zzivotom. Pripaja velmi pekné dve ponaucenia, prvé,
ked hovori, Ze Svaté Pismo predstavuje list adresovany kazdému ¢ita-
telovi osobne, a druhé, Ze Svaté Pismo nema byt zaradené medzi tie
knihy, ktoré maju byt ¢itané za ticelom zaujat alebo vynikat vysokou
erudiciou.® Tu je aj dévod, preco Symeon vzdy odmietal taky pristup

1 Pozri LZYMEQN O NEOZ OEOAOI'OX. 1965. Katnxnioeig 26. (Katnynoei III: Katnxn-
oelg 23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. — Paramelle, J.). Vol. 113. Paris:
Les Editions du Cerf, p. 76, 90, 92.

2 gr. Nucjtag tnOartog; lat. Nicetas Pectoratus; rus. Huxuta Ctudat (ITekTopaTt)

3 Pozri ZUPINA, M. 2018. Autorstvo, pramene a historicko-teologicky vyznam diela: Zivot
svitého Symeona Nového Teoldga. In: Historia Ecclesiastica. Roé. IX. C. 2. PreSov: Vyda-
vatel'stvo PreSovskej univerzity, s. 3-12.

4 Pozri HAUSHERR, I. - HORN, G. 1928. Un grand mystique byzantin. Vie de Syméon le
Nouveau Théologien (949-1022) par Nicétas Stéthatos. In: Orientalia Christiana. Vol. 12.
No. 45. Rome: Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, 26, 19-27; 27, 11-15.
NIKHTAY XTHOATOX. 1983. Biog kat moAlteiot Tov v aylolg mateos NUWY ZuHEDV
tov Néov @eoAdyov. In: Prdokalia twv vantikav kar ackntikwv (Xenotog, IT. — Znon,
D). @eooarovikn: TTatepwat ékdooelg «I'onydolog o Iarapds», s. 78; 78-80.

5 XYMEQON O NEOX ®EOAQOI'OX. 1965. Katnxrjoeis 31. (Katnxnoews III: Katnxnoeig
23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. — Paramelle, J.). Vol. 113. Paris: Les
Editions du Cerf, p. 226.

¢ Pozri LZYMEQN O NEOX ©@EOAOI'OX. 1963. Katnxnjoeis 4 (Katmxroew I: Katnynoeig
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k Sviatému Pismu, ktory sa dnes nazyva historicko-kriticky. Pre neho
Pismo nie je objektom kritickej analyzy, ale vysledok prorockej inspira-
cie, ktord privadza k cnostnému zivotu.!

Svity Symeon Novy Teoldg rozlisuje vo Svatom Pisme dve tirovne
poznania: vonkajsiu a vnutornu, teda doslovnu (litera) a alegoricku
(duch).? Nie je nakloneny tomu, aby sa v kaZdom slove, versi alebo
uryvku musel nevyhnutne nachadzat aj ich skryty zmysel. Zdoraziuje,
Ze sami mame vediet rozpoznat, kedy a aké slova Spasitela Isusa Chris-
ta alebo sviatych apostolov st povedané priamo a je ich potrebné chapat
doslovne, a ktoré st povedané , v podobenstvach” a potrebuju byt vy-
svetlené alebo si vyZaduju najst tzv. skryty zmysel.> Napriklad
vijednom zo svojich diel podrobuje kritike nadmernt snahu hladat
alegorické obrazy aj tam, kde niet pre ne ziaden dévod, pricom samotné
usilie o alegorizovanie sa vzdaluje od skuto¢ného zmyslu slov Svitého
Pisma.4

Akym sposobom je mozné dosiahnuf spravne chapanie Svéatého
Pisma? Symeon v odpovedi na tuto otazku prirovnava Pismo k domu
postavenému zo svetskych (v tom case gréckych) vedomosti, ajeho
spravne chapanie k uzamknutej truhlici, ktora sa sice nachadza v tomto
dome, avSak [udskym umom ju nie je mozné otvorit.> Existuju dva klu-
e, ktorymi sa da otvorit: prvy sa da ziskat tym, ze clovek dodrziava

1-5). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. — Paramelle, J.). Vol. 96. Paris: Les Edi-
tions du Cerf, p. 342.
1 Pozri HUSAR, J. 2010. Svaté Pismo o cnosti a cnostnom zivote. In: Pravosldvny biblicky

zbornik. Zv. 1/2010. Gorlice: Diecezjalny Osrodek Kultury Prawostawnej
ELPIS v Gorlicach, s. 75-88.

2 1.otoQix a Bewpin

3 Pozri LZYMEQN O NEOX ®@EOAOT'OZX. 1966. HOucot 3 (Adyot OcoAoyucol kot HOwcot I:
®coAoykot 1-3, HOucol 1-3). In: Sources Chrétiennes (Ed. Darrouzes, J.). Vol. 122. Paris:
Les Editions du Cerf, p- 390; 394-396.

4 Pozri YZYMEQN O NEOX ©EOAOI'OX. 1996. Kepalaiwx Beoloyd, yvwotikd Ko
neotktk& 2, 21. In: Sources Chrétiennes (Eds. Darrouzes, J. — Neyrand, L.). Vol. 51. Paris:
Les Editions du Cerf, p. 114.

5 Pozri LZYMEQON O NEOZ @EOAOI'OL. 1965. Katnxnioeic 24. (Kamynoews III: Katnxn-
oelg 23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. — Paramelle, J.). Vol. 113. Paris:
Les Editions du Cerf, p- 34-36.

83



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

a plni BozZie prikdzania, druhy predstavuje Bozia blahodat. V Tudskych
moznostiach je teda ziskanie prvého kltca, avsak druhy kIuc je tplne
, v kompetencii" Boha. Vzajomnou spolupracou — synergiou — cloveka
s Bohom je mozné dopracovat sa k cielu, ktorym je otvorenie tejto truh-
lice andjdenie ukrytého zmyslu Svitého Pisma. Ked je teda zdmok
odomknuty, ¢loveku sa dostava skuto¢ného poznania — gnézy Svétého
Pisma.! Tymto prirovnanim chce Symeon povedat, Ze tajomstvo Pisma
sa odkryva iba tomu cloveku, ktory sa snazi o realizovanie napisaného,
tj. dodrzanie Bozich prikazani, a kto aj prosi Boha o zoslanie Jeho bla-
hodate. Symeon tak vo svojej podstate privadza obraz skuto¢ného gnos-
tika disponujuceho poznanim, ktoré je pre vacsinu ostatnych ukryté.
Cituje pritom Hospodinove slova z Knihy proroka Izaidsa: , Tajomstvo
moje — mne a mojim.”? U Boha existuju ,jeho” Tudia, ktorym je odkryté
tajomstvo Svatého Pisma, a ,,cudzi” l'udia, pred ktorymi je ukryté.?
Uvedieme este jeden aspekt vztahu svatého Symeona k Pismu.
Mnohi 'udia sa podla jeho slov sice zaoberajii vykladom Sviatého Pisma,
avsak sa nestretavaju pritom so samotnym Christom, ktory hovori pro-
strednictvom Pisma.* Ma na mysli ziva Spasitelovu pritomnost vo Sva-
tom Pisme, o ktorej hovorili uz ranni cirkevni otcovia, avSak u Symeona
dostava este hlbsi rozmer. Pre neho je Christova pritomnost realna
a konkrétna, pretoze on pri ¢itani Pisma Spasitela , citi” a ,vidi”. Tu je
dovod, preco je pre Symeona laska k Svatému Pismu tak hlboka. Vo
svojich Hymndch sa deli o svoju radost, ked hovori, ako ,vidi” nestvore-
né Bozie svetlo, ktoré k nemu pocas Citania prichadza.’ Tiez potvrdzuje,

1 Pozri LZYMEQN O NEOX ©EOAOT'OX. 1965. Katnxnoeis 24. (Katmnxnoewc II: Katnxn-
oelg 23-34). In: Sources Chrétiennes (Eds. Krivochéine, B. — Paramelle, J.). Vol. 113. Paris:
Les Editions du Cerf, p- 36-38.

21z 24, 16.

3 Pozri ZYMEQN O NEOZ ®@EOAOI'OX. 1966. @coAoyoi 1 (Adyot OeoAoyucol kat HOL-
kot I: @eoAoyucot 1-3, HOwol 1-3). In: Sources Chrétiennes (Ed. Darrouzes, J.). Vol. 122.
Paris: Les Editions du Cerf, p- 120.

4 Pozri LZYMEQN O NEOZ ®@EOAQOI'OL. 1967. HOwol 15 (Adyor OeoAoywkoi kat HOucol
II: HOwcoi 4-15). In: Sources Chrétiennes (Ed. J. Darrouzes). Vol. 129. Paris: Les Editions du
Cerf, p. 452.

5 Pozri ZYMEQN O NEOX @EOAOI'OX. 1971. Ypvou 25 (Yuvot 16-40). In: Sources Chré-
tiennes (Eds. Koder, J. — Neyrand, L.). Vol. 174. Paris: Les Editions du Cerf, p. 254.
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Ze Bozie svetlo mu ¢itané slova Pisma objasiiuje, rozsiruje mu jeho po-
znanie a odkryva tajomstvd.! MozZeme tak povedat, Ze ¢itanie Svatého
Pisma je pre Symeona pramenom mystickej inSpiracie, ale na druhej
strane velmi otvorene hovori, Ze ta ista skiisenost je otvorena pre vset-
kych Tudi.

Na zaver si mo6zeme zhrnuat, akym spdsobom je mozné pristupovat
k ¢itaniu Svdtého Pisma v kontexte cirkevnej Tradicie a tiez skusenosti
svatého Symeona Nového Teoldga. Existuju teda urcité stupne, na za-
klade ktorych dochadza k vyssej urovni poznania Svitého Pisma. Prvy
stupen predstavuje jeho Citanie a ststredenie pozornosti na jednotlivé
slova, vety a verSe, pricom ide o doslovné pochopenie ich zmyslu. Dru-
hy stupenl znamend, Ze ¢itany biblicky text si ¢lovek vztahuje sam na
seba, akoby bol pisany osobne a adresne jemu samému, pricom sa snazi
o naplnenie pre¢itanych slov. Cim viac, teda vo vi¢sej miere a ¢im pres-
nejsie sa obsah Pisma pretavuje do skutkov a zivota cloveka, tym hlbsie
spoznava aj jeho ukryty zmysel. Nakoniec sa ¢loveku zjavuje samotny
Spasitel a blahodatou Svatého Ducha cez participaciu na BoZzom svetle
sa stava gnostikom, ktorému sa dostava plného chapania a poznania
mystického zmyslu Svéatého Pisma.?
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IIATPMAPX HUKOH B PEANTMO3HO-BOTOC/A0BCKOM
TPAAVIIVIV APEBHEPYCCKOT'O OBIIIECTBA

npomoiepeii Oleksandr YURINA

[TaTrpuapx Hukon (Mmupckoe mmsa Huxura Munnn (Munos); 7 [17]
Mmas 1605, ceao Beabgemanoso — 17 [27] asrycra 1681, TpomnmHckas
ca10004a, flpocaaBab) — MOCKOBCKMII IaTpyapX, MMEBIINII ITOAHBIN
opuIMaabHbI TUTYA «BoXX1eio MmaocTnio BeAnKuil ToCIoAuH U TOCY-
Aapb, apXMEeMMCKOIl ILIapCTBYIOIIaro rpaja MOCKBLI M BCea BEeAMKILI
1 Maablsad 1 Oeabls Poccun 1 Bcea ceBepHBIA CTpaHbl M IOMOpPHMA U MHO-
rux rocyaapcts Ilatpuapx» c 25 mioas (4 asrycra) 1652 roga mo 12 (22)
Aekabps 1666 roga ¢ turyaom «Beankoro I'ocyaapsi».

ITarpmapx Huxon On1a BhIgaomumcs desteaeMm Pycckoir ITpaso-
caasHol Lepksu. C ero mMeHeM CBsI3aHBI CaMble BaXKHbIe VICTOpITIeCcKIe
coOprTus1 Hameir kusHu XVII croseTnmst — He TOABKO IIepKOBHBIE, HO
U TOAUTHYECKMe, VMEBIINe pellnTeAbHOe BANSHME Ha JAa/bHeiiIllee
pa3BuUTHe 1IepKOBHOM U TPa>kAaHCKOM JKM3HU Pycckoro rocyapcrsa.

IlepkosHbre pedpopMmel marpuapxa Hwuxona, koTopsle oH Hadaa
B 1650-x rogax, OblAM HampaBJAeHBl Ha M3MeHeHIe CyIeCTBOBaBIlIel
torga B Pycckoit Llepksu obpsA0Boil Tpagunuu B Ieasx eé yHudu-
KalliM C COBpeMeHHOI rpeueckoii. OHM BbI3BaAM packoa Pycckoii nep-
KBJ, YTO IOBAEKAO BO3HMKHOBEHNE cTapooOpsaadectsa. B 1666 rogy on
ObL21 M3BEPIKEH U3 MaTpyUapIIecTBa U CTald IPOCTHIM MOHAXOM, XOTs €TO
pedopMbI OBLAM TPOJOAXKEHBL.

OCHOBHBIM MCTOYHMKOM O paHHel 6morpadum HukoHna sBasercs
€ro >KUTHe, HallliCaHHOe UNOAbAKOHOM VBanom IllymmepuHbiM Bckope
nocae cMeptu Hukona. llymepun B MOA040CTU MOIIAaA B yCAy>KeHUe
K Huxony u mpu HéM BrIpoc.!

byaymuit natpuapx poauaca B mae 1605 rosa B ceae Beabgema-
Hopo o4 Hixamum Hosropoaom (ubine Ilepesosckmit parion Huskero-
poackoit obaacty). 24 Masi MaapuMKa KpecTMAM M Haszpaau Hukwnroit
B uecTp npernogobnoro Huknrer Croanauka. Ero poanreasmm Obran

1 Zo6aués C. B. Ilarpuapx Hukon. — CII6.: Mckyccrso — CI1B, 2003, c. 53-54.
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KpecTbsHe, otell Muna n Math Mapuama.! Cunoguxu cepeaunnsr XVII
BeKa cooOmaioT uMeHa tpoux Oparbes Hukwnter (Cumeon, Huxudop
u I'puropmit), aeaa no orny Bacumamsa n aesa mo marepu I'aBpumaa.
Mates Huxutsl yMepaa BCKOpe IOCAEe €r0 POXAEHMs, U 3a00TUTHCS
0 MaabuuKe B3siaach Hekast Kcenms. Bckope ortel skeHmnAacs BO BTOPOIA
pas. Ecan Beputs Illymepuny, mauexa co CBOMMM AeTbMU BO3HEHaBU-
Aeaa Huxury, Mmopuaa ero ro1o40M, n3busada 1 IIbITaAach yOUTS.

Orer oTgaa MaapumKa yauTscs rpamote u Ceamenaomy I Iucanmio.
Ho mocae Bosspariennst 40M0I OH cTaa 3a0BIBaTh TPaMOTY, IIODTOMY
pelIna IMOCeAnTLCS B KaKOM-HUOYAb MOHACTBIPE, YTOOBI IIPOJOAKUTH
yué0y. Illymepun coodmiaer, yto Huknura yméa s Makapues-Kearo-
BOACKIII MOHACTHIPh, TAe KaXKABIN AeHb M3ydaa [lucanme m mposiBua
HeOOBIKHOBEHHBIVI MHTepeC K IIepKOBHOMY IT€HMIO, 9acTO OCTaBaAcCs
HOuUeBaTh B II€PKBU I0J KOAOKOAOM, YTOOBI He IPOIIyCTUTh Hadalo
CAYXKOBI.2

/0 maTpuapiiecTsa

Ilo HACTOSAHMIO poAMTeAeN >KeHUACS U IMPUHAA CaH CBSIeHHMKa.
Oxo40 1626 roga OblA Ha3HaA4YeH CBSIIEHHUKOM OAHOI M3 MOCKOBCKMX
LIepKBel, II0 Mpoch0e MOCKOBCKMX KYIILIOB, Y3HAaBIIMX O €ro HauMTaH-
HOCTI.

Cmeprts geteit B 1635 roay mpusesa HuKuTy X OKOHYaTeAbHOMY
pemennio octasuth Mup. OH yOeama >XeHy TPUHSITH MOHAIIECKMI
IIOCTPUT B MOCKOBCKOM A/eKCeeBCKOM MOHACTHIpe, JaB 3a Heé BKAaj,
U OCTaBMB JeHeT Ha coJep>KaHue,® a caM B BospacTe 30 4eT ToxKe IpUHAA
noctpur ¢ uMeHeM Hukon B CpaAro-Tpommxom AH3EPCKOM CKUTY
Coaoserikoro MoHacThIps. Uepes kakoe-To BpeMsi mpernoaobHbiii Eaea-
3ap AH3zepckuif, Ha4aAbHBIN CTapel] CKITa, BMEeHIA B 00s3aHHOCTh Hu-
KOHYy COBepIlleHNe AUTYPIMiI M 3aBeoBaHle XO3sJCTBeHHON YacTbhio
ckuta. B 1639 roay, scrynus B KoHPAUKT ¢ Eaeasapom, Hukon Gesxaa

1 CepacrpsHosa C. K. MaTepnaasl K «/leTormcyu >XU3HU U AUTEPATyPHO AesATeAbHOCTU
narpuapxa Hukona». — CII6.: Amurpnit Byaanns, 2003, c. 7.

2 Ibid. C. 8.

3 INarpuapx Hukxon // Kocromapos H. 1. Pycckas mcropus B >KM3HEOIMCAHMAX €€
TAaBHEMINNX AesiTeAeN.
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13 cknuta 1 Ob1a npuHAT B Kosxeosepcknit MoHacThIph. B 1643 rozy 6s14
130paH UTYMEeHOM MOHAaCTBIPSI.

B 1646 roay ornpasmuacs B MOCKBY, Iae sBUACSH, IIO TOTAAIlIHEMY
00bIYal0 HOBOIIOCTaBAEHHBIX UTYMEHOB, C IIOKAOHOM K MOA0AOMY IjapIio
Azekcero Muxaita0B1dy, IpOM3BEA Ha HEro Xopolllee BIedyaTJAeHUe.
IHapy Beaea Hmxony ocrarbcst B Mockse, a Ilarpmapxy Mocudy —
IIOCBATUTD €T0 B apxuMaHApuTH HoBociacckoro MoHacTBIpAL.

CraB Bo raase Oparmm Hosocmacckor oburean, Hukon sormréa
B cOCTaB He(POPMaABLHOTO KPY>KKa JYXOBHBIX U CBETCKUX AMII, KOTOPBIN
npodeccop H. ®. Kanrepes HasbiBaeT KPY>KKOM «peBHUTeaell Oaa-
royectus». I'1aBHbIe MA€0A0TM DTOM TPYIIBI — AYXOBHUK Azexces
Muxaitaosnga mportomnon baarosemenckoro cobopa Credan Bown-
Jatres, 60sspuH @. M. Prumes u nporonon Kasanckoro co6opa oann
Heponos — crasuam nepeg cobOIO 11 CBOMMMU CITOABVKHMKaMU 3ajady
OXMBAEHMSI PeAUTMO3HO-IIepKOBHOM XM3HM B MOCKOBCKOM TrocyJap-
CTBe, yAy4IlleHUs HpPaBCTBEHHOCTU KaK HaceAeHMUs, TaK U AyXOBEeHCTBa,
HacakAeHNUsA IpocsenieHns. Bsogmaace 3abpitad B MockBe mpakTuka
LIEPKOBHOJI IIPOIIOBEAM C aMBOHa, «eAMHOrlacue» B OOrocAy>KeHUN,
Do/bllIoe BHUMaHUE yAeAsAA0Ch WCIpaBAeHUIO IIepeBOJOB OO0rocay-
>KeOHBIX KHIUT.

Hawaa e3anTs K mapio BO ABOpel] KaXXAyIO IIATHMUIYY AAs1 Oecej
I COBeTa He TOABKO I10 AYXOBHBIM JeAaM, HO M 10 TOCYAapCTBEHHBIM.

11 (21) mapra 1649 Obla BO3Bed€H B caH Mwurpomoanta Hosro-
poackoro u Beamnkoayinkoro Ilarpuapxom Mepycaanmckum Ilancuewm,
On1BIIMM TOTZa B Mockse.

ITaTpuapmecTBO

B 1651 roay murponoant Hukon, 0yayun B Mockse, yOoeaua mapst
u Ilatpuapxa Mocuda nepenectn momiu cesatureseint Puanmmna, Vosa
u I'epmorena B Mockosckuit Y criencknit Codop.

B 1652 roay mocae cmeptu Ilarpmapxa Mocuda ns uncaa 12 xaH-
AuaaTos MuTpornoanT HmkoH, coraacHo mapckoMmy >KeaaHMIO, OblA
nsbpaH aas mocraBaeHus B Ilarpuapxm. IloHauaay OH pemInTEeABHO
OoTKasbIBaacs. Torga maps, mpu GOABIIOM CTEUeHUN Hapoaa, B YCIIeH-
CcKOoM cobope, Tlepes Momamm cssatuteas Ouannma, ynaa Huxony
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B HOIU U, «IIPOCTEPIIUCh Ha 3eMJAe U IPOAMBasl CAE3bI», YMOAIA €ro
npuHATh IlaTpuapimmii can. 3a HUM OBEpPrANCh Ha3eMb BCe OCTaAbHBIE.
INMorpscennsi HukoH coraacmacs OpUHATh HeAeTkKuil >xpebuit Ilat-
puapIIero cAy>kKeHms, HO Cde] Hy>KHBIM ITOAYYMTDb OT BCeX KASATBEHHOe
oberjanne ObITh eMy, IlaTpuapXy, IMOCAYIIHBIMU BO BCeX AelaX Bephl
u AyxosHoit >xn3HH. Llaps, 60spe, HapoA Aaau TaKyIO KASITBY.

OObsicHeHNE CTOAb HEOOBIYHON «IIPUCSTI» 3aKAI0YAETCSI B TOM, UTO
Huxon owenn rayboko BHMAea U 4yBCTBOBaA Cepbe3HOe BHyTpeHHee
pasdeseHne B HeApaX PyCCKOTO OOIeCTBa, TPO3MBIIee PackoAOM. DTO
MPOsIBASAOCh B OTCTYILA€HNUM OT Bephl U Llepksu, HameTusIIIEMCs B ca-
MBIX pa3HBIX CAOsIX OOINecTBa U B Pas3HBIX HalpaBAeHUAX. Jajdada,
KOTOPYIO CO3HaTeAbHO OH CTaBUA AAs ce0s, coCTosida, TaKUM 00pa3oM,
B TOM, YTOOBI yAep>KaTh BCe pyCcCKOe OOIeCTBO B 11eA0M B IOCAYIITaHNNI
IlpaBocaasnoit Ilepksnu. Otcioga M HeOOXOAMMOCTh KASTBEHHOTO
obemjanus Bcex Oe3oropopouHo caymarhes Lepksu B anie ee IlaTpu-
apxa BO Bcex Jeaax YMCTO AYXOBHO U 1IepKOBHOM KU3HMU.

[TaTtpuapmectso Hukona cocrasmao meayio snoxy B ucropuu Pyc-
ckoit Llepksn. Ilogoono Ilarpmapxy ®maapery, oH mmea tmurya «Be-
aukoro T'ocyaapst», KOTOpHIN TTOAy4YnA B IepBble ToAbl cBoero Ilatpu-
aplecTBa BBUAY OCOOOTO pacroaoxkeHus K Hemy maps. OH nmpuHUMaa
yJacTue B pellleHNI eaBa A He BceX OOIerocyapCTBeHHEIX AeA.

M tak 25 mioas (4 asrycra) 1652 roga Huxon 6514 TOp>KeCTBeHHO
BO3Be4€H Ha IpecToa mnarpmuapxos Mockosckux u Beepoccniickmx. Bo
BpeMsl MHTpoHmM3anuu Huxon BeIHyAuMA Daps Jath obemjaHue He
BMeluBaThcs B geaa Llepksu. Llaps n Hapos MOKASANCH «IIOCAYIIATH
€ro BO BCHM, KO HadaAbHMKA M ITaCTHIPS U OTIa KpacHbIiIaro».!

IIepxosubiit Cobop 1654 roaa

MHorue roAbl cCOOMpaBIINIT I'pedecKre I BU3aHTUIICKME TeKCTHI
U CephE€3HO ydacTBOBaBIIMII B 0OcyKaeHmax «Kpyskka pepHMTeselt
OaarodecTisi» (B KOTOPBHINI BXOAMA TaKXKe M IIPOTOIIOI ABBaKkyM),

1 Iur. nno: Kopenesckuit H. . IlepkosHbie BoIpockl B MOCKOBCKOM TOCyJapcTBe B I1010-
suHe XVII B. u geareasHocts ITaTpuapxa Huxona / Pycckast ncropust B ouepKax 1 cTaThsx //
1104, pea. npod. M. B. JosHap-3anoasckoro. — Kues, 1912. — T. III. — C. 46.
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Hukon cumTas Ba’kHBIM IIPUBECTU PYCCKUE IIpaBOCAaBHBIE OOpPAABI
U KHUTU B COOTBETCTBUE C IPeYeCKUMI.

ITepea Beaukum nocroM 1653 roga Hukon npeanmncaa copepiarthb
KpeCcTHOe 3HaMeHUe TpeMs IIepCcTaMy, YTO IIPOTUBOPEUMAO aKTaM
ITomectHoro Croraasoro Cobopa 1551 roga, 3akpenusIiuMm JABoelep-
crre. Jdazee Huxon npogoaxua pedopmy, codmpas codopst. Cobop
1654 Toga mMOAOXNA Hadaao AeAy YHUPUKAIIUY MOCKOBCKUX KHUT IIO
rpedecKM KHHMIaM, HareuataHHbIM B XVI Beke Ha 3amage. VI ecan
omnpegeaerusa cero Cobopa OblAM pacCMOTPEHBI U COTJAacOBaHBI Ha
Koncrantunonoansckom Cobope TOro ke roda 1o/, IpejcesaTeAbCTBOM
IMTarpuapxa Ilamcus, To pemeHme momecTHOro MoOCKOBCKOTo cobopa
1656 roaa, Ha KOTOPOM BCeX, KPeCTSIINMXCs AByMs IlepcTaMi, OO bsIBUAN
epeTuKaMM U Ipejaan aHademe, ImpoTmsopeunan emy. llocmernas
aHadema cobopa 1656 roga Ha Bcex KpecTSIIUXCA AByMs IIepCTaMl,
Briocaeactsun otrMeHéHHas IlomectHeiM cobopom PIILI 1971 roaa,
U cTala raasHerineit npuanHoio Packoaa XVII Beka.

YKOpeHEHHOCTh KaK B HapoAe, TaK M CpeAV 3HAUUTEABHOI JacTH
CBAIIIEHCTBA MHEHNS O «IIPeBOCXOACTBE» PYCCKOro OaarodecTms Hag,
rpedecKlM, a MOCKOBCKOTO — Ha/, KMeBCKUM, KoTopasl nosasuaack B Ce-
Bepo-Bocrounoit Pycu mocae mogmmcanus rpekamu PaopeHTUIICKOM
YHHIU C KaToAMKaM, NadeHns KoHcranTnHOMOAS, onoastanBanms Ant-
BbI 1 nokopeHns /Autsoro Kuesa (cp. tesuc «Mocksa — Tpetuit Pum»),
a Taxke pe3KOCTh caMuX pedpOopMaTopoB IpUBeAN K packoay Pycckort
LIEpKBM Ha CTOPOHHMKOB HMKoHa («HUMKOHMaH») U €ro IPOTHBHUKOB
CTapooOpsiAlleB, OAHUM U3 AMAEePOB KOTOPBIX CTal ABBaKyM.

CtpourteancTBo

OanyM 3 HalpaBAeHMII AeATeAbHOCTU IaTpmapxa Hukona 6v110
ocHoBaHue B Poccun monacteipeit. B 1653 roay Ha octpose Baagaiickoro
osepa OBlAM TIOCTPOEHBI IIepBhle JepeBsHHble CTpoeHms JIBepckoro
MOHacTHIp:A. B 1655 roay Obla 3a105KeH KaMeHHBIN Y CITIEHCKIIT coDoP.

B 1656 roay Hukon g400macs y Lapsl paspellleHis Ha OCHOBaHIeE Ha
Kuit-octpoBe MOHaCTHIPsI, M3BeCTHOTO ceirdac Kak OHexxckuit KpecTHbI
MOHAaCTBIpb. CTPONUTEABCTBOM MEPBBIX COOPY>KEHNII Ha ocTpose ¢ 1656
no 1659 roa pyxosoguman crapusl Hudont TepeOmnckmit n Vicams,
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a Takxke croabHMK Bacmanit Ilapamonosuu IlockounH — JoBepeHHbBIE
avmia Huxkona. B Tom ke 1656 roay marpuapx Hukon ocHosaa Hoso-
MepycaaAVMCKIUII MOHACTHIPh KaK ITOAMOCKOBHYIO Pe3MAEHIINIO MaTpu-
apxoB. MoHacTEIpb ObLA ITIOCTPOEH Ha 3eMAsAX ceda Bockpecerckoro. 1o
sambicay Hukona, on B OyAymeM JoAXXeH ObLA CTaThb LIEHTPOM IIpa-
BOCAaBHOTO MUpa.

Pasmoaska ¢ mapém

Moaoaoit 1app Azekceit MuxaitaoBud IMoumnTad IaTpuapxa
HuxkoHa, g0Bepsia ero coBeTaM B JedaxX TOoCyAapCTBEHHOTO YIIpaBAeHMs,
a Bo Bpems BoOMH c Peunio Ilocrmoauroit (1654—1667) u AauTeABHOTO
CBOETro OTCYTCTBMA OCTaBAsA MaTpuapxa ge-PpakTo BO riaBe IpaBUTeADb-
crea. IloBesennem naps K Turyay narpuapxa «Beaumkmit T'ocriogym»
Ob1a g00aBaeH mapckuii TuTyA «Beamkmit I'ocyaaps».! Takoe moaoske-
HIIe BBI3BIBAAO 3aBMICTh U HEAOBOABCTBO KaK 0Osp, He >KeAaBIINX TepsITh
BO3MOXHOCTh BAMATH Ha Ilapsl B CBOMX MHTepecaX, TaK UM MHOIUX
AYXOBHBIX AMI], B 9aCTHOCTM, OBIBIIMX YA€HOB KpPYy>XXKa «peBHUTeAeil
0aarovecTs».

ITarpuapx HuxoH cTpeMunacst mpoTuBOAeCTBOBAaTh TOMY, UTO BOC-
NPUHUMAAOCh MM KaK IIOCATaTeAbCTBO TPa’kAaHCKOTO IIpaBUTeAbCTBa
Ha ero IOpUCAMKIIMIO UM moaHoMounsA. OcOOGeHHBINI IPOTeCT BHI3BAAO
npunsatue CobopHoro yaoxenusa 1649 roga, ymaasiBIIero craryc
AYXOBEHCTBa, cTaByBIIero llepkosb (akTMiyecK B MOAYMHEHHUE TOCY-
Aapcty. Tak, 40X0AbI OT DKCILAyaTal[MM MOHACTBIPCKMX BOTYMH IIepe-
XOAMAM K CO34aHHOMY B paMKax YAoKeHus MoHacTLIpCKOMY IIpUKa3y
U TOCTyIlaAM B TOCYJapCTBEHHYIO Ka3Hy; MMUPCKHME CyAbl CTaAM pac-
CMaTpUBaTh AeAa, OTHOCUBIIINECs K BeJeHUIO CY40B 1€ pKOBHBIX.

Bcaeactsue cero, a Tak)ke MHTPUT CO CTOPOHBI 9acTU OOSIp M AyXO-
BEHCTBA, MMEBIIMX BAWsJHME Ha Laps UM Bpak4eOHO HaCTPOEHHBIX
K matpmapxy Huxony, mpomsomao oxaaxkjeHue OTHOIIEHMI MeXAy
napém u narpuapxoM. 10 (20) mioas 1658 roga Hukon B kauecTse
IIpoTecTa ocTaBMA MOCKBY: He OTKa3aBIINCh OT MocKkoBcKoll KadeApsl,

1 lo HuxkoHa TUM TUTYAOM I10Ab30BaAcs IaTpuapXx Puaaper Kak orter] naps Muxanaa
Pégopopnya.
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OH yaaanacs B Bockpecencknit HosomepycaauMcknit MOHacCTBIph, KO-
TophIit (Hapsay ¢ KpectHeiM 1 VIBepckM MOHACTBIpSIMM) CaM OCHOBaa
B 1656 TO4y 11 MMeA B CBOeV AMIHOI COOCTBEHHOCTIL.

1660 roay Ha cozsanHOM B Mockse Cobope OBIA0 ITOCTaHOBAEHO
anmunth HukoHa apxmepeiicTBa U aa’ke CBSAIIEHCTBA; OAHAKO Cy/ He
COCTOSIACS, TaK KaK AeA0 OBLAO pelleHO IlepeiaTb Ha CyJ4, BOCTOYHBIX
MaTpuapxoB, IO COBETy HMKOHOBCKOTO MOHaxa-crpasIuka Emmdannst
CaasmHennkoro u apxmmaHapurta Iloaonkoro BorossaeHcKOro MoHa-
croipst Vrnatust Vesaesnua. Takoe >ke pelieHue BoIlpoca peKOMeHA0-
BaA Iaplo BIOCAeACTBUM U ObIBIINMIA enrckon VepycaamMcKoit 11epKBu
IMamcmin Aurapua[koMm. 3], KOTOpBII He NPUHMMAA SABHOTO ydacTus
B Cobope, xOTs ObLA MPUTAAIIEH IaTprapXaMy K TalfHOMY COBeIJaHIIO
U BBICTyIIaA B pOAU IIepeBOAYMKA 445 BOCTOYHBIX ITaTpUapXOB.

IIpuraaménnsie emeé B 1662 rogy marpuapxu A0Aroe BpeMsl He
HaxoAMAU BO3MOXKHBIM HpuOBITH B Mocksy. Hakonen, B HOs0pe 1666
roja OTKpBLACS MOMeCTHBIN cobop Pycckoit miepksu — boasmroit Moc-
KOBCKMII cODOp ¢ yyacTmeM AByX marpmapxos: Ilamcmsa Aaekcanapmii-
ckoro 1 Maxkapua AaTnoxnrickoro. Oba marpuapxa Ha TOT MOMEHT C4H-
taauch B KoHcraHTMHOIIOAEe ANIIEHHBIMU KadeAp perreHneM Cobopa
B KoHcranTMHOMOAe (B BMHY UM OBIAO BMEHEHO JA0ATOe OTCYTCTBUE
B CBOMX HaTpHMapXMAX, KOTOpOe IIPOM3OIIA0 M3-3a IIPOCHKOBI PyCCKOTO
napst Aaekcess Mmuxaiiaosuda rmocetutbh Poccuio M IPUHATL ydacTue
B boasmom MockosckoM cobope), HO B MocKBe 13BeCTiie O TOM II0AY-
qmAn yKe nocae cya Haa Hukornom. Kpome Toro, mosaHee, 1o mpocsoe
pycckoro 11apsi KoHcTaHTMHOIIOABCKUIL aTpUapX CBOM pellleHns O AU-
meHnn Kadeap AAEKCaHAPUIICKOTO M AHTHOXMIICKOTO IIaTpMapXOB
OTMEHUA.

Maeoaornueckas 6asa um goxyMmeHnTsr Cobopos 1666 —1667 10408,
Ba>KHEMIIINM IIpeAMeTOM PacCMOTPeHMsI KOTOPBIX ObLAO OKOHYaTeAb-
HOe OOCy’KJeHIe HelpueMAeMBIX A5l CTOPOHHUKOB «CTapoOil Bephbl»
«HUKOHIaHCKIX» OOrocay>keOHbIX pedpopM, paspabaTbiBaanCh YIEHBIM
MOHAaXOM «AaTUHCKOro» toaka Cumeonom Iloaorikum, ITancuem Aura-
puaom n apxumasapurom Adonckoro Vsepckoro MoHacTsips JAuMoHU-
cueM, po>kKyBasIIM B Mockse ¢ 1655 1o 1669 roa.
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12 (22) aexabps 1666 roga cocToAA0CHh TpeTbe, 3aKAIOUNTEAbBHOE T10
Aeay Huxona, saceganne Cobopa B baarosemenckoir nepksu Yyzosa
MOHACTBIPAL.

B rpamore, nnoanucanHoi sceMu apxuepessmMu Pycckoil HoMecTHO
nepksu boarpmoro Mockosckoro cobopa, a Takke mepapxamu (maTpu-
apxaMy, MUTPOIIOAUTAMM, apXMEINCKOIIaMll, eIIMCKOIIaMI) IPedecKX
IIOMECTHBIX LiepkBell OT 12 AekaOpsl, yKazaHBI IIPeCTYILA€HNS, U3-3a
KOTOpBIX HUKOH M3Bep>XeH M3 IMaTpuapIecTBa M CBSIEHCTBA CyAOM
romectHoOro cobopa Pycckoir iepksu:

1. Huxon gocaama (obuaea) mjaps, Korga ocraBua IIacTBy U yAa-
AnAcst B BockpeceHCKUMIT MOHACTBIPD, ANIIH 110 IIPUYMHE, YTO L[apCKUIl
YIMHOBHUK yJapuA CAyTYy HaTpuapxa.

2. HukoH He cMUPMACA U He CTaa KasThCsl, a COBEPIAl XMPOTOHUN
B HOBOM MeCTe, CTPOM/A HOBBlE MOHACTBIPY, KOTOpble Ha3Bal «HeEIIO-
A00aloMMH CA0BaMU U CyeTHBIMU MMeHOBaHMsIMM»: Hoseim Vepyca-
anmoM, loarodoro, Budaeemom, VMopaaHoMm, TeM caMBIM OH pyraacs
OOKeCTBEHHBIM ¥ TAYMMACS CBATHIM, IIpOCAaBAssa ceOs MaTprapXxoMm
Hosoro Mepycaanma, moxmiast pa30oiHINIECKH, 1 ecan Oblaa OBl y He-
IO C1Aa, TO OTH:A OBl ¥ TPeTHIO YacThb IlapCTBa.

3. AnademarcrBoBaa narpuapxos Ilamcusa u Makapusi, mpuexas-
X ero CyAuTh, HasbaB Mx AHHOIO u Kamadoro, a mapckmx mocaos,
KOTOpBIe K HeMy OBIAM ITOCAaHBI, YTOOBI BBI3BaTh €r0 Ha CyJ, Ha3Baa
IInaarom u Vipogom.!

4. HukoH Hammcaa AM4HBIE MIICbMa IaTpuapxaM, B KOTOPBIX IIHcaa
npo napsl Aaekces, 4TO LIaph «AaTMHOMYAPEHHUK, My4UTeAb U OOMA-
HUK, Vleposoam m Osus» u 10, 9T0 Poccuiickasl IepKOBb B AaTHMHCKMe
AOTMaTHI BITada, 6oabIile Bcero oOBMHAS B 9ToM llancns Anurapuaa.

5. Hukon Ge3 cODOpPHOTO pacCMOTpeHMsI CaM AUYHO AWIINA €IIN-
ckomna IlaBaa KoaomeHckoro caHa, cBupernes, cramma c IlaBaa maHTHio,
U TOTO «B SI3BBl U HaKa3aHUs IIpejaje TsKJalllue», otdero Ilasea am-

1 B 1666 roay naps eizsaa B Mocksy Ilarpuapxa Aaexcanapniickoro Ilancus n Ilarpnu-
apxa AHtnoxmiickoro Makapus aas yyactus B CobOpHOM pa3OupaTeabCTBe IO AeAy
ITaTpuapxa Hukona.
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mMACs yma 1 6eaHbIiT 1Torn0: 1Ay OblA pacTep3aH 3BepsIMI, UAU B PEKY
yIaa 1 1moruo.

6. Csoero ayxosHoro orna HukoH ABa roga HeEMMAOCTUBO OMA
U eMy HaHOCHA SI3BBl, II0CJe 4Yero IaTpuapXiu caMU BUAeAU AYXOBHMKa
Huxona «BcekoHeuHO pacc1abAeHHBIMY.

3a a1ty npecrynaennst Hukon 6b14 M3Bep>KeH U3 CBSIIEHCTBAa: He
TOABKO IIaTpuapIlero 40CTOMHCTBA, HO M3 €MMCKOIICKOIO caHa I cTal
IIPOCTBIM MOHaXOM.

Pemennem Cobopa on 0b1a anmen IlaTpuapiiectsa u OTIpaBAeH
B 3aTOYeHMe: cHadyala B PepamoHTOB, a 3aTeM, B 1676 roay — B Kupnaao-
beaozepcknit moHacteips. ITpn ®TOM, OAHaKo, MpoBeJeHHBIE UM Ilep-
KOBHBIE peOPMBI HE TOABKO He OBIAM OTMEHEHBI, HO IOAYIUAN
oa06penne Cobopa.

Hwusaoxxennsit IMarpuapx Hukon mpo6sia B ccblake 15 zaert. Iepega
cMepThiO Haph Asekceit MmxailaoBu4 B CBOeM 3aBelllaHMU ITPOCKA
y Ilarpuapxa Hukona npomenms.

CMmepTb 1 HOCMepTHas Cyagb0a

ITocae cmeptu mnapst Aaexces MmxaiaoBuya IpecToA Iepenién
K ero ceiHy PEaopy AaekceeBudy, KOTOPHI couyBcTBOBaA Hukony. Ectb
CBeAeHIsI, YTO HOBHI Ijaph OOAyMBIBaA IIpeAAoKeHHBbII CrMeoHOM
IloaoukuMm maaH IO CO34aHUIO Ha TeppuTopun Poccuiickoro napcrsa
YeThIpEX MaTpuapXuil U Marckoro Ipecroaa, pejHa3HadaBIIerocs A4s
Huxona. Hossiit aps Peogop AzexkceeBud IpUH:A pellleHNe O BO3Bpa-
menuu Ilatpuapxy Huxony ero caHa m mpocua ero BepHyTbLCSI B OCHO-
BaHHBINI MM BockpeceHckmit MoHacTelpp. Ha mytm B 5Ty oOMTean
INTarpmapx HuxoH, maHypeHHBIVI TAroramy, cKOposMm u OpeMeHeM
nepeHeceHHbIX Tpy4oB, 17 (30) aBrycra 1681 roga MupHO OTOIIEA KO
T'ocrioay, oxpy>KeHHBIIT TTPOABAEHUSIMI BeAMKOI AI00BU Hapoja U CBO-
UX YYEHMKOB.

ITapr ®Pésop AaekceeBud HacTosia4 Ha oTHeBaHum Hukona xak
HaTpuapxa, HeCMOTPsI Ha IpoTecThl TaTpuapxa Mockosckoro VMoaknma,
KOTOPBIJ OTKa3aAcs OTIeBaTh M IIOMMHaTh HukoHa Kak IaTpmuapxa Ha
OCHOBaHUM TOTO, YTO pellleHNe IIOMecTHOTO codbopa Pycckoit nepksu —
Boapmoro MockoBcKoro cobopa 1 COOOPHOTO CyAa, OBIBIIIETO Ha HSTOM
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IIOMeCTHOM coOope, m3pepriiero Hukona m3 cpsIeHcTBa 3a Ipeab-
sIB/€HHble eMy OOBUHEHIsI, CYUTaA CIIpaBelAMBBIM U IIPaBUABHBIM.

26 asrycra 1681 roga HuxoH Obla mOrpeGEH, cOraacHO ero 3ase-
IIaHMIO, B IOKHOM Ipugese (YcekHoseHus raasbl Voanna Ilpeareun)
cobopa Bockpecenckoro Hosomepycaaumckoro monacteips; Déaop
AZexceeBNu caM CO cAe3aMM YnTal Hag HUM Arioctoa n 17-10 kapusmy
U HEOAHOKPATHO I1€10BaA €TO AeCHUILY.

B 1682 roay ®ésop AaexceeBud 1MCXOA4aTaliCTBOBAA Y BOCTOYHBIX
IaTpuapxoB paspelnTeAbHBlE I'PaMOTHL. B HIUX IOBeaAeBal0OCh IPU-
yncauTh HukoHa K AMKYy HaTpuapxoB M IIOMMHAaThb B TaKOM 3BaHUU
OTKPBITO.

I'pamora narpmapxa Koncrantmnonoabckoro lMakosa ot 5 mas
1682 roga ykaspipaaa:

IIpennogoOHBIAI TaMATH, BO3AI00AeHHBIN OpaT Halll, TOCHOAMH
Huxkon, Ob1B1niz natpuapx Mockosckuit u cest Pyccun, BMecTo Bo3Aa-
SIHUSI M M3J0BO3JasAHNs, TTIOKa3aHMUs paayl 4OATaro IperojoOHMIecTsa
U TepIeHUs], MeeT MPOIeHNe U paspelleHre OT MPUKAIOUNBIIATOC
eMy cODOPHOTO M3Bep>KeHNsI, U Aa OyJeT IIPOIleH B HBHIHEITHeM Berle
u B 6yaymem ot Otua u CeiHa u Cs. Adyxa, Ceatsia u JKuBoHadaAbHBLA
Tpouiibl; BOCIpUSB K€ AYXOBHBIN XUTOH apXuepelcTsa, 4a IMpUIMeT,
SIKO IaTpUapX, BCera [epKOBHOe ITOMIHOBEHIIEe, IIOMIHAEM C IIPOIMMIU
narpuapxaMu MOCKOBCKMMM BO CBSIIEHHBIX AUIITUXAX, ¥ IO BCSIKUM
JMIMEHOBaHHBIM BpeMeHaM CBAIIEHHBIX IIe€PKOBHBIX IPOCAe]OBaHMUAX
0e3CyMHEHHO Ja COYMTAeTCs BbsBe B COUMCAeHUe IIPOYMX MaTpUapXoB
MoCKOBCKIX, MaTpUapXOM >Ke; SIBAsSIEeMO U MMeHyeMO U ITOMMHaeMoe
HU eAVH Ja HECONPOTMBUTCS, MOAAMHHO Tako Jda Oyzetr! Tem >xe BO
oIpaBjaHue U3jalecs cue MpolleHue ero.!

Peaurunoseg Buapsam HHIMuar ormevas, uto nocae cmeptu Huxona
pyccKue mpaBocAaBHBIE AI0AY BBIXOAMAM BCTpedaTh, CAaBUTh U OIMLAaKM-
BaTh cBoero Ilatpuapxa. Emé nHe aoxmaascy popMaabHOTO BOCCTaHO-
BaeHusa Huxona B maTpmapIeM 4OCTOMHCTBe, Hapo/, IIpuUnajal K HeMy
KaK K CBATUTEAIO-UCIIOBEAHMKY M CTpacToTepmily. Torza oOHapy>ku-

1 TTarpuapx Hukon // Kocromapos H. 1. Pycckast ucropust B KM3HEOIIMCAHNAX €€ raaB-
HeMIIuX agesireaei.
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A0Ch, 9TO PYCCKMUII HapoA AI0OUT M 4TUT HaTpuapxa Hwuxona, sepur
B ero npaseAHocTh. Kadoanueckas epKoBb OXOTHO U € pajoOCThIO pas-
pemaaa HukoHa, BoccTaHaBAMBasl €ro B IlaTpuapllieM JAOCTOMHCTBe
U TPUYNCAAS K AUKY IIepBONPecTOAbHBIX CBsATenImmx MOCKOBCKMX
ITarpuapxos. ¥ rpoOHuUIBI csTeliero natpuapxa Huxona 8 Bockpe-
ceHckoM MoHacThIpe ¢ KoH1la XVII Beka mo Havyazo XXI Beka mpoucxo-
AVAY MHOTHe 4yAecHble VclieAeHns.!

B cnnogaabHbll Iepno4 104 BAMSHMEM LIeH3YpPbl AOKYMEHTBI, Ka-
caromeecs 3aceganuit boasimoro Mockosckoro cobopa — cyda Hag Hu-
KOHOM (coOOpHOe onpegeaeHne o npectynaenusx Hukona u cobopHas
rpaMoTa O M3Bep>KeHUN U3 CBslleHCTBa HiuKoHa), He meyataan B cocra-
Be opUIIMaAbHO M3AaBaBIIMXC AOKyMeHTOB «JesHns Beamkoro Moc-
koBckoro Cobopa 1666-67 roga».2

B 2013 roay rpo6uuria natpmuapxa HukoHa Oblaa BCKpbITa apXxeoa0-
ramu, Ho 6511 OOHapy>KeH TOABKO IIyCTON capkodpar — rpobHMIIa paHee
rogsepraach pa3rpadAeHUIO.

1 TTarpuapx Huxon. Tpyasr / Hayu. mcca., moar. Aok. K m34., cocT. n obm. pea. B. B.
MImuara. — M.: Mza-so Mock. yH-Ta, 2004. — 1264 c.
2 Nesanns Beankoro Mockosckoro Cobopa 1666-67 roaa.
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SEDEM ASKETICKYCH POJEDNANI
SVATEHO MAKARIA VELKEHO:
1. POJEDNANIE - OCISTENIE SRDCA (biblické vychodiska)

ThDr. Pavol KOCHAN, PhD.

Abstract: Saint Macarius spent sixty years in the desert. He spent most
of his time in prayer as a personal conversation with God. His ascetic
life is filled with constant crying, repentance and work. The spiritual
wealth that we find in preserved writings reflects his personal experien-
ce. According to Macarius, the goal and purpose of man is the union of
the soul with God. The earthly life of man has the only meaning — to pre-
pare the soul, to make it capable of perceiving the kingdom of heaven
and to create in its soul harmony with the kingdom of God. The be-
ginning of this journey is the purification of the heart.

Svaty Makarios stravil na pusti Sestdesiat rokov. Vacsinu casu tra-
vil v modlitbe ako osobnom rozhovore s Bohom. Jeho asketicky Zivot je
naplneny neustalym placom, pokanim a pracou. Duchovné bohatstvo,
ktoré nachadzame v zachovanych spisoch st odrazom jeho osobnej
skusenosti. Podla Makaria najvyssi ciel a zmysel cloveka je spojenie
duse s Bohom. Pozemsky zivot cloveka ma jediny vyznam - pripravit
dusu, urobit ju schopnou vnimat nebeské kralovstvo a vytvorit v dusi
sulad s Bozim kralovstvom. Pociatkom tejto cesty je ocistenie srdca. Ak
Makarios vyzdvihuje nejaka cnost vlastnym Zzivotom, je to pokora, kto-
ri sam prejavoval. Z udalosti vjeho zivote zistujeme, ako s pokorou
prijal krivé obvinenie tehotnej Zeny, ¢i rahanie I'udi zo svojho okolia.
Avsak pokora pomohla svdtému zvifazit nad diablom. Synaxaria uva-
dzaju, Ze pocas svojej beznej prace na pletenych koSoch predstupil pred
neho diabol a snazil sa ho udriet, no svdtého nebol schopny zranit. Po
mnohych pokusoch nakoniec prehovoril k sviatému: ,Makarios, trpim
od teba velkym utrpenim, pretoze ta nemo6zem porazit. Robim vSetko,
¢o robi$ aj ty. Postis sa a ja vobec nic¢ nejem. Stéle bdies v modlitbe a ja
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nikdy nespim. Prekonal si ma iba v jednej veci — v pokore.”! Pokora ako
aj mnoho dalSich cnosti asketického Zivota svatého sa stali Zivym pri-
kladom toho, k comu duchovne viedol vsetkych okolo seba.?

Okrem inych textov medzi najhodnotnejsie patri jeho Sedem asketic-
kych slov. V nich postupne vedie cloveka cez duchovné poucenia ku
krestanskej dokonalosti, k spase. Prvé zo siedmych asketickych slov
vyjadruje myslienky svidtého Makaria, ktoré st plodom asketického
zivota svitého, jeho duchovnej sktisenosti postavenej na viere cez post
amodlitbu, a ktoré st podoprené myslienkami celého Svitého Pisma.
Ocistenie srdca pre svdtého Makaria predstavuje jeho ochranu pred
vsetkym, ¢o odpttava od spolocenstva s Trojjedinym Bohom. Ak Maka-
rios zacina hovorit o srdci a jeho ochrane, hned v tivode sa dotyka smrti
cloveka. Pre krestana smrt ma predovsetkym duchovny vyznam. Fyzic-
ky rozklad tela ¢loveka je vierou prekonany ako docasny stav zosnutia.
Skutocna smrt sa skryva vo vnutri, v srdci; a clovek je vnutorne usmr-
teny. ,Preto, ak niekto tajne presiel ,od smrti do Zivota”;? potom sku-
tocne zije vecne a nezomiera. Aj ked su tela takychto na chvilu znicené;
kedZze budu posviteni, povstant so slavou. Preto, zosnutie svétych
nazyvame snom.”* Duchovna smrt je snahou protivnika cloveka, t.j.
diabla, ktory sa snaZzi odputat nas rozum od pamaitania na Boha a od
Bozej lasky, pricom pouZziva na to vSetky pozemské navnady, zamiena
skutocne krasne za pominutelné a imaginarne. Makarios sa na margo
dobrych skutkov pyta: ,Je z nas niekto svéty? Je niekto svity bez ociste-
nia vnatorného cloveka? Ak sa budem postit, zdrziavat svetskych veci,

1 St. Macarius the Great of Egypt. (online). [cit. 15.10.2019]. Dostupné z: https://www.stmaca
riusoca.org/about/st-macarius-the-great-of-egypt/

2 Pozri PILKO, J. Duchovny odkaz prepodobného Makaria Egyptského. In: Pravoslivie
a sticasnost zbornik prispevkov zo VII. vedeckej konferencie Studentov, absolventov a mladych
vedeckyjch pracovnikov. Presov, 31. marec 2015. (online). [cit. 02.10.2019]. PreSov : PreSovska
univerzita v PreSove, 2015. s. 37-43. Dostupné z: http://www.pulib.sk/web/kniznica/el
pub/dokument/Humensky?2.

3Jn 5, 24.

4+ MAKAPUI BEAVIKI, npertogo0Hbi. Cempb ca0B. In: MAKAPUIM BEAVKIM,
IpertoAo0HbIIL. Jyxostvie becedvl, nocaanue u caosa. Mocksa: Orunit gom, 2013, s. 393.
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rozdam svoj majetok, budem uz svity?”! Samotny Isus Christos pouka-
zal na ziskanie svétosti: ,Kto chce ist za mnou, nech zaprie sam seba,
vezme svoj kriZz a nasleduje ma,”? ¢o dokazal vlastnym zivotom. Svéatost
sa neziskava len dobrym skutkom, ale ziskanim dokonalej ¢istoty vnttri
¢loveka. To v sebe nesie utiahnutie v myslienkach, vsttipenie do vlastnej
mysle, ktora sa stala zajatym otrokom hriechu, preniknutie az na najhlb-
sie dno, kde hlboko v myslienkach hniezdi had, ktory cloveku spdsobu-
je smrt. Ak clovek zabije tohto Istivého a jedovatého hada, moze sa po-
chvalit pred Bohom svojou cistotou. Ak sa mu to nepodari, nech v naj-
vacSej pokore pred Bohom prosi o ocistenie.?> Ak ¢lovek nedokaze vstu-
pit do svojho srdca alebo nikdy don nevsttipil, stojac pomyselne zvonku
nech neustale udiera modlitbou a postom.* Pretoze verny Boziemu slo-
vu, v pokornej mudrosti a prikdzaniach, modze ziskat vyslobodenie
z otroctva hriechu, ak neustale vyckava pri Hospodinovych dverach,
cez jedine ktoré moZeme dosiahnut slobodu duse.5 Pre svatého Makaria
srdce cloveka ma nepredstavitelnt hibku a zakutia, ktoré nepozname.
Mozu sa v nom skryvat vasne, ktoré sa rodia jedna od druhej. Na druhej
strane st akoby v pomyselnej retazi aj cnosti. Jedna rodi druht a napi-
naju srdce cloveka. Zakladom cnosti, alebo ako hovori Makarios, hlava
vsetkych cnosti a vrcholom dobrych skutkov je modlitba, prosta, vo
viere a plnd lasky. Jedine prostrednictvom modlitby, ktorou prosime
Boha, mozeme kazdy den ziskavat dalSie cnosti, lebo jednoduchost
(prostota) plodi poslusnost, poslusnost vieru, viera nddej, nddej sluzbu,
sluzba pokoru, pokora krotkost, krotkost radost, radost lasku a laska
rodi modlitbu.

Makarios vybera jednotlivé myslienky a priklady zo Svétého Pisma,
aby takto priviedol svojich posluchacov a Ziakov k pochopeniu jeho

1 MAKAPUI BEAVIKI, npenogo6Hs1in. CeMpb ca0B. In: MAKAPUI BEAVKUI, Ipe-
110400HbII1. JyxosHvie Oecedvl, nocaarue u caoéa. Mocksa: Otumii aom, 2013, s. 393.

2 Mt 16, 24; Mk 8, 24; Lk 9, 23.

3 Pozri MAKAPUI BEAVIKII, npertol00Hb1. CeMb ca0B. In: MAKAPUI BEAVKWI,
I1pertoA00HbIIL. Jyxostivie becedvl, nocaanue u caosa. Mocksa: Orunmit gom, 2013, s. 393.

4, Klopte a bude Vam otvorené.” Mt 7, 8.

5 Pozri MAKAPUI BEAVIKII, npertol00Hb1. CeMb ca0B. In: MAKAPUI BEAVKI,
IpertoA00HbIIL. Jyxostvie becedvl, nocaanue u caosa. Mocksa: Orunit gom, 2013, s. 394.
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duchovnych rad vyplyvajucich z duchovnej sktisenosti. Prikladom je
myslienka odistenia srdca, ktoré sa ma stat najvzacnejsim darom clove-
ka Bohu. Samotna mysel, samotné svedomie, samotna myslienka, sa-
motna sila lasky v dusi,! pociatok celého nasho clovecenstva, ktory sa
vzdy venuje jednému a neustalemu pamaétaniu a premyslaniu o Bohu
prekondvaju vSetko materidlne a st prameriom ocistenia srdca. V obeti
praotca Abrahama, ktory priniesol dar Melchisedekovi,? svaty Makarios
vidi obraz obete srdca, ktortt ma ¢lovek priniest Bohu, t.j. ¢ist mysel,
dobré myslienky ako najcennejsie a najlepsie v srdci.? Obdobne uvadza
aj iny obraz zo Svdtého Pisma. Ked vymentiva krestanské cnosti, ktoré
by mali byt prirodzené pre kazdého, pripomina 5 nerozumnych pa-
nien,* ktoré s obrazom tych, ktori v den siadu nepriniesli duchovny
olej, tj. ich skutky st bez plodov a nie st nositelmi cnosti, ako je laska,
pokoj, radost, pokora, tiprimnost, viera ¢i trpezlivost vo svojom srdci.
Panenstvo pre nedostatok cnosti, t.,j. Ze panny sa samy nestali vntitorne
obydlim Svitého Ducha, stalo sa zbytoénym a nebolo uzitocnym. Ak
teda clovek s pdsobenim Ducha neobjavi v sebe plody lasky, pokoja,
radosti, pokory a dalSich cnosti, jeho ndmaha v ¢istote je marna a usilie
v modlitbe, zZalmospeve, poste ¢i bdeni nicomu nesluzi, pretoze tieto
duchovné a telesné skutky sa musia vykonavat v nadeji na duchovné
ovocie.®

Zalmospev, pdst bdelost sti pekné veci. Aviak kto nezadal este ko-
pat a nepolozil zaklady, ten uz o sebe vela sniva a precenuje svoju dusu.
Svéaty Makarios uvadza ako priklad Christa. Z akej slavy do utrpenia az

-

Pozri PRUZINSKY, S. Pdsobenie blahodate Svitého Ducha na &loveka podla ucenia

svatého Makdria Egyptského. In: Acta Patristica. (online). PreSov: PreSovska univerzita

v PreSove, 2019. Ro¢. 10, ¢. 20. s. 25-34. [cit. 09.10.2019]. Dostupné z: https://www.unipo.

sk/en/faculty-of-orthodox-theology/main-sections/science-research/journal-APA/archive

APA/20-2019/.

2 Pozri 1Mjz 14, 17-24.

3 Pozri MAKAPUI BEAVKII, rperntog00HbI. CeMb ca0B. In: MAKAPUIM BEAVKINN,
IpertoA00HbII1. Jyxostvle becedvl, nocaanue u caroéa. Mocksa: Orunit gom, 2013, s. 395-396.

4 Porovnaj Mt 25, 1-12.

5 Pozri Gal 5 ,22.

6 Pozri MAKAPUI BEAVIKII, rperntog00HbI. CeMp ca0B. In: MAKAPUI BEAVKINN,

IpertoAo0HbIIL. Jyxostvie becedvl, nocaanue u caroéa. Mocksa: Orunit gom, 2013, s. 397-398.
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na krizi zostapil Bozi Syn. Pre tito madru pokoru bol povyseny a po-
sadeny po Otcovej pravici. Had prvy krat zasial do srdca Adama pychu,
ked ho presvedcil, ze bude ako Boh. No skrze to pokolenie Adama do-
Slo do bezboznosti. Dusa, srdce cloveka ma vela zakuti ukrytych vo
svojej hibke, rovnako ako zo slnka vychddza mnoho lacov, strom ma
vela konarov a velké mesto ma mnoho Stvrti. Ak v dusi zasvieti bliziaca
sa Bozia blahodat (milost) s dvomi Ii¢mi, akoby na strome zaziarili dva
konare, z celého mesta zbadame dve Stvrte. No ostatné casti duse su
stale ovplyvnené hriechom. Je nespravne, ak si dusa mysli, ze vsetko
patri dobrej casti. Stal sa plod v lone dokonalym ¢lovekom? Stal sa jeden
kamen v zaklade celym domom? Naplnil obchodnik svoj sklad, ked este
iba zacal podnikat? A tcast na malom zlomku milosti znamen4 stat sa
krestanom v plnom zmysle slova? Preto zdkon, o ktorom hovori svity
apostol Pavol nebol polozeny na prirodzenost, ale na slobodnu volu,
ktora moéze byt naklonena dobru alebo zlu. Preto Boh povedal: ,, Ohen
som prisiel vthnat na zem; a ¢o chcem? Len aby uz vzplanul!“! Pretoze
Boh chce, aby nebesky ohen sa rozhorel v srdciach I'udji, aj ked niektori
to chcu, a ini nie.2

Z kratko uvedeného modzeme vidiet, ako svaty Makarios preplieta
svoje duchovné rady histériou overenymi a svatymi potvrdenymi ob-
razmi Svdtého Pisma. Pri jednom rozhovore pred mnohymi rokmi
s duchovnym, ktory uz odovzdal svoju dusu Panovi, na tému askézy
a cnostného Zzivota, duchovny mi povedal: ,Je vela cnosti, rovnako ako
je vela prvkov na stavbe. Okna, dvere, steny, podlaha — to st viera, po-
koj, nadej, trpezlivost a mnohé dalsie. No vsetky tieto cnosti potrebuju
dve veci, rovnako ako ich potrebuje aj kazda stavba: zdkladny kamen,
na ktorom stoji na$ duchovny Zivot — to je pokora. A strecha tohto domu
je laska. Svity Makarios cely svoj Zivot poukazoval na tento zdkladny
kamen a ucil a nabadal k tejto pokore vsetkych svojim vlastnym zivo-
tom. Nakoniec spomenieme este jednu udalost v jeho zivote, ktora suvi-
si s naSou témou: Raz kracal svdaty Macarius a uvidel lebku leziacu na
zemi. Lebka povedala: ,Bol som hlavnhym knazom pohanov. Ked sa,

11k 12, 49.
2 Porovnaj Mt 23, 37.
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Abba, modlis$ za tych v pekle, ziskavame zmiernenie nasho utrpenia.”
Svéty sa opytal: ,Co st to za mudenia?” ,Sedime vo velkom ohni,” od-
povedala lebka, ,,a navzajom sa nevidime. Ked sa modlis, za¢iname sa
trochu vidiet, a to ndm dava trochu ttechy.” Po poctvani tychto slov
svaty zacal plakat a pytal sa: ,Su tu eSte dalSie kruté trapenia?” Lebka
odpovedala: ,Dole pod nami su ti, ktori poznali BozZie meno, ale od-
mietli Ho a nedodrziavali jeho prikdzania. Znasaju este tazsie trape-
nie.”? Vedomé odmietanie spolocenstva s Bohom, lenivost v duchov-
nom zivote spdsobuje postupne duchovnu smrt, ktord znamena pre
cloveka tazké utrpenia vo ve¢nom utrpeni.
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POTREBA EUCHARISTICKE] REKATECHIZACIE
V SUCASNOSTI

ThDr. Jan PILKO, PhD.

Abstract: The main pillar of our spiritual life is the Holy Liturgy and the
Eucharist. The Eucharist is the center of the spiritual life of the Church,
but above all the liturgical and sacramental life. He is the center of all
holy secrets and of all ecclesial life. Participation in this source of im-
mortality should be of paramount interest in the life of every young
Christian.

Hlavnym pilierom nasho duchovného Zivota je svéta liturgia a Eu-
charistia. Eucharistia je totiz zdrojom nasho posvatenia, ako hovoril
starec Pajsij Svdtohorsky, pretoze liturgia nie je nicim nahraditelna. Pri
liturgii Boh nestvorenymi energiami blahodati posvacuje vsetkych
zhromazdenych veriacich. Kazdému vklada do srdca podla jeho moz-
nosti. Bohuzial, v dnesnej dobe uz vel'mi vela krestanov nedokaze dos-
tatocne vyuzivat tento zdroj posvitenia, aby z nej Cerpali silu pre svoj
duchovny rast. Diabol neustale napada dusu mladého ¢loveka, pretoze
ciefom jeho usilia je znicit akékol'vek duchovné spojenie medzi Bohom
a ¢lovekom a na to pouziva akékolvek dostupné prostriedky, aby do-
siahol tento svoj zamer.!

Eucharistia je pre cloveka neoddelitelnou stcastou apostolského
ucenia. Apostol Pavol vo svojom liste ku korintskym krestanom po-
drobne hovori o Eucharistii ako o neoddelitelnej a najdolezitejsej Casti
krestanského Zivota.2 3

T CXMNI'YMEH CABBA: Onvim nocmpoenus ucmunnozo mupocosepyuanus. Ilepenssanme
Crraco - IIpeobpaskenckoro Mrapckoro monactsipsl, IToartasckas emapxust 2001, s. 81.

21 Kor 11, 17 - 30.

3 Ked vas uz napominam, nechvalim vas, Ze sa neschadzate na lepsie, ale na horsie. Pre-
dovsetkym poctivam, Ze st medzi vami roztrzky, ked sa schadzate v cirkvi. A scasti
tomu aj verim. Lebo musia byt medzi vami aj rozkoly, aby sa ukazalo, kto z vas sa
osveddi. Ked sa teda schadzate, nie je to pozivanie Panovej vecere, lebo kazdy si hned
vezme a zje svoju veceru a potom jeden je hladny a druhy opity. Nemate vari domy, kde
moZzete jest a pit? Alebo opovrhujete BoZou cirkvou a chcete zahanbit tych, ¢o ni¢ nema-
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Svaté Tajiny uzdravuju celt f'udsku prirodzenost, mysel, dusu, te-
lo, aj ked je to pre cloveka z realistického pohladu nepochopitelné. Spa-
Iujt hriesne trnie, ktoré vyrasta v srdci cloveka, posiliiuje vieru a hreje
srdce.!

Svaty Dimitrij Rostovsky hovori o tajomstve Svitej Eucharistie na-
sledujace: ,, Ked kladieme zZelezo do ohrla, ono sa zacne tavit. Clovek je
podobny Zelezu a Telo Christovo je zase podobné ohnu. Ked sa clovek
zjednocuje v Svitej tajine Eucharistie s Christom stdva sa doslova
»ohnivym” alebo ziarivym ako ohen. Tak ako volnymi o¢ami nemdze-
me pozeraf na slnko, tak diabol nemdze pozerat na toho, kto dostojne
prijal Telo Christovo2.

Byt krestanom a nepristupovat k prijimaniu je rovnako absurdné
anemozné, ako byt clovekom a ni¢ nejest. Medzi prijimanim a zivotom
Cirkvi existuje pevna vézba. Je natolko pevna, Ze ju nemoZzno roztrhnut.
Ved Cirkev je predsa telo Christa, aje nemozné byt sucastou Tela —
Cirkvi a zaroven neprijimat svété Tajiny. Rovnako tak preliata Christo-
va Krv na krizZi za spasu sveta musi prudit v nasich zilach. Vdaka tejto
tajine do nas prenika svétost Isusa Christa, Jeho odvaha, jednoduchost,
vzneSenost, Sfachetnost ablahodat spolu s ostatnymi nespocetnymi
vlastnostami Bohocloveka a stdva sa nasou sucastou. Je absolutnym
Sialenstvom sa zriekat tohoto prameria a tiplne nespravne snazit sa do-

ju? Co vam mém povedat? Mam vés chvalit? Za toto vas nepochvélim. Ved ja som od
Pana prijal, ¢o som vam aj odovzdal, Ze Pan Jezi$s v td noc, ked bol zradeny, vzal
chlieb, vzdaval vdaky, lamal ho a povedal: , Toto je moje telo, ktoré je pre vas; toto robte
na moju pamiatku.” Podobne po veceri vzal kalich a hovoril: ,Tento kalich je nova
zmluva v mojej krvi. Toto robte, kedykolvek ho budete pit, na moju pamiatku.” A tak
vzdy, ked budete jest tento chlieb a pit tento kalich, zvestujete Panovu smrt, kym nepri-
de. Kto by teda jedol chlieb alebo pil Panov kalich nehodne, previni sa proti Panovmu
telu a krvi. Nech teda ¢lovek skiima sam seba, a tak je z toho chleba a pije z kalicha. Lebo
kto je a pije, a nerozoznava telo, ten si je a pije odstdenie.

TKACEV, A.: 2018. Nebesky chléb. In: Hlas pravoslavi, & 2/2018. Vydavéa Pravoslédvna
cirkev v ¢eskych zemich. Praha, s.24.

CXMIMI'YMEH CABBA: 2001. Onvim nocmpoerus ucmurnozo mupocosepuyarus. Ilepe-

-

)

nspanne Criaco — IlpeobpakeHckoro Mrapckoro MoHacteips, Iloarasckas emapxmst
2001, s. 644.
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siahnut spasu a pritom zanedbavat a priam opovrhovat jedinym Pra-
menom posvatenia.!

Krestanska vychova musi vychadzat z liturgického Zivota, ktorého
zakladom je Eucharistia. Podla Vasilija , mladost je tym zakladom, na
ktorom sa buduje osobnost a charakter kazdého cloveka”2. Tieto slova
Vasilija Velkého by mali byt pre kazdého z nas vyzvou na zamyslenie
sa nad svojim duchovnym Zivotom, ako aj nad duchovnym stavom
dnesnych mladych l'udi, ktory sa odraza v ¢astom prijimani Svétej Eu-
charistie.

Spravny duchovny zivot mladého cloveka musi byt liturgickym Zi-
votom. , Liturgicka sktsenost Cirkvi predstavuje kazdodennu potravu,
ktora sa neda ni¢im nahradit, a cez ktort sa rozvija duchovny zivot
krestana. Bez tejto skuisenosti by duchovny zivot stratil svoj dynamicky
charakter”s. Christove slova ,Toto robte na moju pamiatku”* nenaz-
nacuju, ze by jeho ucenici mali na neho pamaétat ako na nejaky eticky ¢i
iny priklad, ale naznacujui, Ze eucharistia je vstup do jeho zivota, na
ktorom sa zucastiiujeme jedinecne a ktory sa obnovuje v kazdom mo-
mente, nezavisle na case, ¢o v tomto pripade znamend, Ze spomienka je
vlastne spritomnenie.’ Krestanska vychova v Cirkvi stoji pred dolezitou
ulohou, ktorou je pomoct spoloc¢nosti pri vychove predovsetkym deti
a mladeZe, aby sa zbavili svojho egocentrizmu, ktory vyvolava duchov-
nu smrt, anaopak, aby sa konecnou platnostou zaradili do atmosféry
jednoty Cirkvi, ktord sa naplno preziva jedine vo svitej Eucharistii
a v tajinnom zivote Cirkvi.6

Otazka castého pristupovania k Eucharistii je v ponimani mnohych
nasich veriacich chapana ako akési novatorstvo, ktoré tu predtym nikdy

1 TKACEV, A.: 2018. Nebesky chléb. In: Hlas pravoslavi, ¢. 2/2018. Vydava Pravoslavna
cirkev v ¢eskych zemich. Praha, s.24.

2 KUZYSIN, B.: 2009. Niektoré momenty z pedagogickych reflexii svitého Vasilija Velkého. cit.
dielo. In: Pravoslavny teologicky zbornik. PU v Presove, PBF 2009, ro¢. XXXIV (19), s. 85.

3 ZUPINA, M.: 2009. Duchovnyj a etickyj Zivot dloveka. Presov 2009, s.9.

41k 22, 19.

5 JEZEK, V.: 2004. Kiest, myropomazini, eucharistie a jejich role v byzanské teologii. In: Syner-
gia ¢.3. 4, roc. II (2004), s. 25 - 26.

6 SAK, S.: 2009. Obnova katechizicie a krestanskej vijchovy v sekuldrnej spolocnosti. In: Nipsis
¢.8, roc¢. IV. Presov 2009, s.42.
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nebolo. Stretavame sa s , tradiciou” prijimania len zriedkavo, a to hlav-
ne na velké sviatky a v niektorych pripadoch dokonca len raz do roka,
pripadne u niektorych veriacich prijimanie absentuje tiplne. Vieme, Ze
prvotni krestania prijimali velmi casto, dokonca mozeme tvrdit, Ze kaz-
dy den. Idedlne by teda bolo, aby veriaci prijimali na kazdej liturgii, na
ktorej st ticastni, pripadne aspon kazdu nedelu. Aj to, vSak nemoZzno
,naordinovat” vSetkym veriacim naraz. Je potrebnd rekatechizdcia kaz-
dej cirkevnej obce. Do tivahy musime vziat aj sticasné nelahké pod-
mienky Zzivota ¢loveka, preto nie je jednoduché zvolit jednotntt formu
pre vSetkych vzhladom na ich zamestnanie, povinnosti atd’, ¢o vsak aj
napriek urcitym prekazkam musi zostat podstatné, je, aby prijimanie
Svitej Eucharistie nebolo iba obcas pri nejakej pre nas vynimocnej uda-
losti, ale prave naopak, aby sa Eucharistia stala zakladnym bodom, na
ktorej bude stat nas zivot.!

Z druhej strany, nikto kto ttzi po individualnej spase, neméoze pri-
stupovat k Eucharistii, pretoZze Eucharistia nas uzdravuje prave od ego-
izmu, ni¢i zdklady individualizmu a u¢i nds, aby sme spolu a bratsky
nazivali s nasimi bliznymi a celym stvorenstvom.2 Preto je velmi dolezi-
té pristupovat k Eucharistii v mieri a pokoji. Je potrebné vsetko
a vSetkym odpustit, aby aj Boh odpustil nam. Ten, kto pracuje na sebe
ana svojom srdci, snazi sa napltiat slové apostola Pavla: ,Pokial je
mozné, pokial to zalezi na vas, zite so vSetkymi v pokoji”3. Toto ma
totiZz ovela vac¢Siu hodnotu, ako precitanie celych kdnonov a mnozstvo
dalsich modlitieb. Kanony mozeme citat celé roky a vObec si pritom
nemusime vSimnut nasu skodoradost voci bliZznemu, nasu zlost, zavist
alebo to, Ze inych okolo seba odsudzujeme. Preto aj samotnu pripravu,
ktortt povazujeme za nariadenie Cirkvi pred prijimanim, je potrebné

1 TOMKO, Dusan, 2012. Ndvrat k Eucharisti — inej cesty niet. [online]. [cit.9.8.2018]. Dostup-
né z https://novyklokocov.webnode.sk/navrat-k-eucharistii/

2 SAK, S.: 2002. Pristupovanie k Bozskému (sviitému) prijimaniu. In: Pravoslavny teologicky
zbornik. Pravoslavna bohoslovecka fakulta Presovskej univerzity v Presove. XXV (10)
2002, s. 181 - 194, s. 187 — 188.

3Rim 12, 18.

109



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

Citat pozorne a s laskou, ale v Ziadnom pripade to nie je ,priepustka”
k svdtému prijimaniu.

Ked si prestudujeme pravoslavnu patristiku, tak hned na zaciatku
mozeme povedat, Ze vSetci svéti nasej Cirkvi spolu v zhode s apostol-
skymi ustanoveniami a u¢enim vSeobecnych aj miestnych svatych Sne-
mov, nas vedu ku kazdodennému prijimaniu Svatej Eucharistie. Nie je
to az tak davno, ked niektori odvrhniic vSeobecnti cirkevnui prax a tra-
diciu sa odchylili od ucenia Cirkvi a zacali ucit o akomsi nebezpecen-
stve castého prijimania, ktoré moze viest k zovSedneniu.

Ked o prijimani hovori Svity Jan Kronstadtsky, poukazuje na to, ze
Eucharistia ma v sebe velku silu, lebo je Telom a Krvou Boha Slova
Isusa Christa, posvatené Svatym Duchom pocas liturgie z chleba a vina,
preto uzdravuju a posvicuju kazdého, kto pristupuje k tomuto velkému
tajomstvu.?

Svity Serafim Sarovsky, ked daval radu jednému duchovnému ot-
covi, hovoril: ,Preto ty, duchovny otce, nezabranuj prijimat svojim ve-
riacim, pretoze blahodat, ktord sa ndm daruje cez prijimanie je taka
velka, Ze hoci by bol ¢lovek nedostojny a velky hriesnik, ale v pokor-
nom poznani svojej hriesnosti a nedostojnosti by pristupil k Christovi,
ktory nas vykupil a spasil, a aj keby bol od hlavy po pity zjazveny
hriechmi, bude sa ocistovat blahodatou Christovou a stale belSou bude
jeho dusa, az nakoniec zaziari i spasi sa.>”

Cirkev si vZdy uvedomovala, Ze nikto nie je ddstojny pribliZit sa
k Svitej Eucharistii, ani keby prinasal akékolvek duchovné a asketické
zapasy. Prijimanie eucharistie totiz nezalezi od toho, kolko kanonov
a modlitieb precitame, ale prave v pripravenosti nasho srdca naplnené-
ho laskou k Bohu.

Svaty Jan Kronstadtsky dava otazku: ,Co urobili Tudia s pravou
vierou, ktora s celym ucenim a Bohom potvrdenymi tajinami priniesol
Christos z neba? Skazili ich na nepoznanie, niektori ich odvrhli a na

1 TKACEV, A.: 2018. Nebesky chléb. In: Hlas pravoslavi, ¢. 2/2018. Vydava Pravoslavna
cirkev v ¢eskych zemich. Praha. ISSN 0323-1089, s. 25)

2 Mutp. BEHMAMUH (PEAYEHKOB), 1997. Beemuprnuiii céemurvnuk npenodobnotii Cepa-
¢pum Caposckuii, Mocksa 1997, s. 43.

3 Pozri tamZe, s. 43 — 44.
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miesto Jeho ucenia postavili svoje vymysly tak ako zakonnici a fa-
rizeji'”.

Kazdy pravoslavny krestan sa musi sam seba pytat, ¢i nenechava
dlhé tyzdne, mesiace alebo aj roky hladovat svoju dusu, ked nepristu-
puje k prijimaniu? ,Tecie vjeho zildch Christova Krv? Je ticastnikom
Christovho Tela — Cirkvi? Neodvracia sa sim od Kalicha Zivota, ked
chramom zaznie hlas Bozieho knaza: ,So strachom Bozim i viroju pri-
stupite”? Skutocne sa snazi vidiet seba v pravde, zmenit svoj zivot
a zbavit sa hriechu, alebo odvolavajiic sa na vlastnii nehodnost, v sku-
tocnosti hlada iba ako seba ospravedlnit pred ocami okolia, Boha,
a nakoniec aj seba-samého?"2
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BIBLICKA POVAHA SOTERIOLOGIE A CHRISTOLOGIE
SVATEHO CYRILA JERUZALEMSKEHO

Mgr. Peter SAVCAK, PhD.

Abstract: This article talks about st. Cyril of Jerusalem, an esteemed
saint of the Orthodox Church. His strict biblicalism, closely tied with
soteriology and christology, is pointed out in the article. This is because
of his view about the close ties between our own redemptiom and Jesus
Christ as our Savior. His idea of neccesity of being faithful to Christ —
God and man — and being saved in Him is proven by using biblical cita-
tions.

Pravoslavna biblistika md vo svojej svitootcovskej pokladnici
mnozstvo ziarivych patristickych diel, medzi ktorymi zvlast jasnym
ajedinecnym svetlom vynika tvorba, ale i Zivot svédtého Cyrila Jeruza-
lemského. Je vSak potrebné podotknut, Ze tento svatec svojimi ,boZes-
tvennymi vdochnoverimi” (TI/IHTKOH"b 1997, list 259, xoHaak cB. Kupn-
aa) obohacoval nielen biblistiku, ¢i katechetiku, no htizevnato sa zap4jal
aj do bojov za zachovanie povodnej christologie, pneumatologie, sote-
riologie, ekleziologie a je dodnes vzorom pravoslavneho duspastierstva,
homiletiky i episkopskej sluzby v Cirkvi. No pri tom vSetkom sa Cyril
snazil vzdy hovorif, ucit a zif z Pisma a v duchu Pisma. Jeho tvorivé
bohoslovie upozorfiuje na seba prave strohym biblizmom*” (®aopos-
ckuit 1931, s. 51), ako to vystizne poznamenava prot. Georgij Florovskyj
vo svojom znamom diele , Vychodni otcovia 4. storocia.” No druhé na
co je potreba upozornit je, Ze tento biblizmus v ziadnom pripade nestoji
na akomsi samo dostacujicom Zonglovani s citdtmi Svatého Pisma a nie
je ani odtrhnuty od Zivého cirkevného spolocenstva a jeho potrieb. Pra-
ve naopak. Na rozdiel od sterilného akademického pristupu, ktory ne-
raz na zaklade citatu umelo rozpracovava tému ,Cyril je biblickym
praktikom.” Citaty vybera kvoli téme alebo v stizvuku s témou, ktora
ma vzdy konkrétny a prakticky ciel. Nebola to teologia pre teologiu,
ako to mdzeme Coraz CastejSie vidiet najma v dnesnych casoch, ani teo-
logia pre teologov, ale zivé svatootcovské biblické bohoslovie, ktoré ma
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za ulohu pomoct ¢loveku zaclenit sa a zrast sa s Cirkvou Bohocloveka
Christa, bez Ktorého a mimo Ktorého nieto spasenia, ani skutocného
a pravého zivota.

Svity Cyril zacal aj skoncil svoju pozemsku put vo svitom meste
Jeruzalem. Tu prezil mladost, diakonstvo, kniazstvo i strastiplnt epis-
kopsku sluzbu a z tohto pozemského Jeruzalema sa presidlil do onoho
nebeského. Hoci sa narodil v pokojnych casoch vlady sv. Konstantina
Velkého, jeho dalsi Zivot pokojny vobec nebol. Ved od roku 348 ked
nahradil na jeruzalemskej katedre zosnulého archiepiskopa Maxima,
musel horlivo bojovat proti mnohym herézam a heretikom, nepriatelom
z vonku i z vnatra, proti otvorenym nepriatelom i proti vlkom v ovcej
kozi. Pocas jeho dni sa do dejin zapisali aj také vyznamné udalosti, ako
bolo zjavenie ¢estného Kriza na oblohe, rozprestierajuceho sa nad Jeru-
zalemom a Olivovou horou a trvajtice niekolko hodin alebo zemetrase-
nie, ktoré zniéilo pokusy Zidov o znovu postavenie Salamtnovho chré-
mu.

Hoc cirkevné vedomie sv. Pravoslavia hovori o jeruzalemskej cirkvi
ako o ,Matke vsetkych Cirkvi” (Velikij sbérnik 2002, s. 179) i tu musel
sv. Cyril vynalozit vela usilia, aby tejto starobylej apostolskej katedre
obh4jil jej cest. A nebolo to vobec jednoduché. Ved hereticky archiepis-
kop Akédkios, ktory si chcel Jeruzalemsku cirkev podriadit, mal na svojej
strane nielen intrigy, klebety, loZ a olierfiovanie, no aj cisarsku moc
a imperatorovu naklonnost, ktortt podlo a vydatne zneuzival. Protivni-
kov podobného razenia mal jeruzalemsky archijerej vsak ovela viac.
Dalo by sa dlho hovorit o jeho bojoch s arianskou, markionovou a ma-
nesovou herézou; Zidmi; cisdrmi Valentom, Julidnom Apostatom, Kon-
stanciom a dal$imi. Svaty Cyril vSak mal ovela spolahlivejSich spojen-
cov, ato Christovu pravdu, ldsku k svojej duchovnej pastve, horlivost,
vytrvalost a neoblomnost vo veciach viery. Hoc bol zo svojej katedry
tri-krat odstraneny, Hospodin mu poslednych osem rokov dozicil spra-
vovat Jeruzalemsku cirkev bez prerusenia. Po svojom odchode do vec-
nosti roku 387, zanechal vSeobecnej Cirkvi nielen priklad dobrého pas-
tiera, ale aj mnohé dusi uzito¢né spisy, medzi ktorymi stt najznamejsie
tzv. ,Katechézy” (=ohlasenija, poucenia o viere), v ktorych objasnuje
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svaté dogmy a svédté Tajiny Pravoslavnej cirkvi (ITomosmu 2005, s. 363-
367).

A tu sa znovu dostavame k biblickej fundovanosti sv. Cyrila. Ved
ktokol'vek by nazrel alebo zapoctval sa do jeho , Katechéz”, nemoze si
nevsimnut ako st doslova popretkavané biblickymi citatmi tak Nového
ako aj Starého Zakona. Ved ako hovori o. Jan Pilko: , Cyrilove katechézy
by sme mohli zhodnotit ako vynikajtci biblicky vyklad celych I'udskych
dejin od Adama az po apostolskt ¢innost v ranej Cirkvi. Maloktory
autor dokazal vo svojich katechézach tak genialne vyuzit Svété Pismo
Starej a Novej zmluvy a prepojit ich s teolégiou Cirkvi”(Pilko 2013,
s. 46). Preco vSak Cyril tak nastojcivo trval na tomto prepojeni? Jedno-
ducho preto, aby ukazal, Ze nase bohoslovie je vzdy v stizvuku so Sva-
tym Pismom a ukazuje i obhajuje moznost spasy v Christu Isusovi. Pre-
svedcivo dokazuje, Ze cely Stary Zakon smeruje k Spasitelovi a cela
Nova Zmluva tohto Spasitela odkryva a dosvedcuje. V jej svetle moze-
me doslova rozsifrovat vsetky tajuplné miesta a predobrazy Starej
Zmluvy, mdzeme lepsie pochopit nielen historickti nadvaznost a prepo-
jenie jednej s druhou, no i sklonit sa v modlitebnom vdakyvzdani pred
genialnou ikonémiou (= domostrojitelstvom) spasy. Jeruzalemsky kate-
chéta tuto christologickt soterioldgiu stavia na biblickych zakladoch,
aby ju obranil i obhdjil pred r6znymi heretickymi pradmi a dosvedcil
pred vernymi a katechumenmi. Ako mald ilustraciu vyssie spomenuté-
ho uvediem 12. katechézu, ktorej nosna cast je venovand christologii.
Svoje slovo o Christovi vSak zacina od stvorenia cloveka a hovori, ze
hoc vsetko stvorenstvo je dobré, ni¢ vsak okrem cloveka nie je stvorené
na BoZi obraz. Ved ako sv. Cyril uvadza: ,SInko bolo udinené jednym
povelom a ¢lovek rukami BoZimi... Sotvorim celovika po obrazu NaSemu
i po podobiju” (Gn 1, 26) (Kupuaa apxmuermckon Vepycaanmckuit 1991,
s. 123). Dalej opisuje situdcie po pade ¢loveka, Kainovej bratovrazde,
potope sveta, Sodome, az po proroka Mojzisa. Tu uvadza, Ze hoc Mojzis
ako zdkonodarca povedal: ,Nescudzolozis” (2M 20, 14) clovek vosiel
.0 bludilisce” (4M 25, 8) a odvazil sa cudzolozit. Po MojziSovi boli posie-
lani proroci, aby napravili Izraelitov. No tito ,lekari” nevediac vyliecit
hriechom chorych Izraelitov iba plakali, Ze: ,,pohibe blahocestivyj od zemli,
i ispravlajuséaho v Celovicich nist” (Mich 7, 2) alebo ,,vsi uklonisasja, vkupi
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neklucimi bysa, nist’ tvorjaj blahostyiiu, nist do jedinaho” (Z 13, 3) TaktieZ
privadza rdzne citaty starozakonnych spravodlivcov ako: , Tatba i [ubo-
dijanije i ubijstvo razlijasja po zemli” (Oz 4, 2) alebo strasné svedectva
o modlosluzbe ,rizy svoja svjazujusce uzami, derZascijisja trebisca”, (Am 2,
8) az po desivé konstatovanie, ze , Pozrosa syny svoja i dsceri svoja biso-
vom.” (Z 105, 37) Ano, aZ tak hlboko padol ludsky rod, Ze dokonca vo
vyvolenom Izraelskom narode boli schopni rodicia obetovat svoje deti
démonom. Hovoriac o tom vsetkom, svity Cyril znova majstrovsky
uvadza svedectva inych starozdkonnych prorokov, ktori pozerajtic sa na
to vSetko, nemohli inac iba tragicky konstatovat, ze v l'udskom rode , Ot
noh daze do hlavy” nebolo , v nem cilosti” anedalo sa , plastyrja priloZiti,
nize jeleja, nize objazanija.” (Iz 1, 6) Uvadza tu preto aj tpenlivy Davidov
modlitebny vykrik: , Hospodi, prekloni nebesa i snidi. (Z 143, 5) Rany hrie-
chu boli totiz tak hlboké, Ze prevysovali moznosti liecby prorokov,
a aby toho nebolo malo udava aj dalSie smutné svedectva, Ze aj tychto
Hospodinovych prorokov povrazdili a oltare jeho rozborili. (1Kr 19, 10)
Preto, to zlo, ktoré Iudia nemohli napravit, potrebuje BozZiu napravu
a zésah. Po tomto tragickom no pravdivom opise, pokracuje svity kate-
chéta uz opisom dalsich biblickych udalosti vo svetlejsich farbach, ktoré
skvostne vynikli prave na tomto depresivnom a tmavom biblicko — his-
torickom pozadi. Cituje tu proroka Malachidsa hovoriaceho Tudu slova
nadeje: ,,Hospod, jehozZe vy iscete hrjadet...” (Mal 3, 1), podobné IzaidSovo
radostné proroctvo: ,Se Boh vas, se Hospod' s kripostiju idet.” (I1z 40, 10)
alebo zname Zachariasovo ,,...se Az hrjadu, i vselusja posredi tebe, hlaholet
Hospod™ (Zach 2, 10) a preto ,...pribihnut jazycy moji ko Hospodu.” (Zach
2,11)

KedZze Izraeliti odhodili spasu, ktort im prichystal Hospodin, Ten
im cez proroka Izaidsa odkazal Ze ide: ,sobrati vsja plemena i jazyky” (1z
66, 18) Tento citat hned prepdja s Janovym novozakonnym: , Ibo vo svoja
prijde, i svoji Jeho ne prijasa.” (Jn 1, 11)

Dalgia otazka, ktort Cyril Jeruzalemsky otvara, je spdsob akym
Spasitel' pride medzi I'udi. Majstrovsky vykresluje pomyselny dialdg
medzi prorokom Davidom tvrdiacim, ze Hospodin ,prikloni nebesa
i snide” (Z 17, 10) ajeho synom Salamtinom, ktory sa s idivom pyta:
,asce istinno poZivet Hospod’ s celoviki na zemli?” (1Kr 8, 27) Otazka je na-
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mieste a velmi logickd. Ved ak ani Mojzi§ nemohol hladiet na Boha,
ktory prebyva v nepristupnom svetle, akym spdsobom sa tento neob-
siahnutelny a neohraniceny Boh ocitne a bude Zzit medzi nami? Odpo-
ved nachadza opét u svojho otca Davida, ktory tito otazku akoby pred-
vidal a odpovedd na 1niu v jednom zo svojich Zalmov slovami: , snidet
jako dozd’ na runo” (Z 71, 6) — Cize necujne, bez Sumu a pompéznosti, tak
ako sa to aj v skutocnosti v Betleheme stalo. Ved Spasitel priSiel na svet
tak necujne aticho, Ze magovia sa pytali ,hdi jest' roZdejsja Carj Judej-
skyj?” (Mt 2, 2) a Herodes kladol otazku , hdi Christos razdajetsja?” (Mt 2,
4) Cyril vSak neostava ni¢ dlzny ani vykladu tohto proroctva a vo svojej
katechéze pontika jeho objasnenie. Pod pojmom , dazd” vidi nebesky
povod Mesiasa a v ,,rune” jeho ¢lovecenstvo.

Dalej sa Cyril venuje proroctvam, ktoré hovoria o ¢innosti Spasitela
medzi f'udmi a tomu podla ¢oho Ho moZno spoznat. St to profetizmy
ako: , Carj tvoj hrjadet tebi praveden i spasajaj, Toj krotok i vsid na podjarem-
nika i Zrebca juna” (Zach 9, 9) alebo ,i stanut nozi Jeho v deri on na hori
Jeleonstij, jaZe jest prijamo Jerusalimu na vostok” (Zach 14, 4), ktoré zaroven
komentuje. Doraz vSak kladie na Jeho spasitelski ¢innost; ved sdm
prorok o Nom hovori: , Toj prijidet i spaset nas.” (I1z 35, 5) Co to v praxi
znamend? Podla Cyrila ide o dve roviny. Jedna je ta, Ze pocas Spasite-
lovho prebyvania na zemi , Otverzutsja oéi slipych, i usi hluchich usly3at.
Tohda skocit chromyj jako jeleri, i jasen budet jazyk huhnivych.” (1z 35, 6) — ¢o
dosvedcuju a konkrétne popisuju evanjelisti. Druhd je vSak ovela za-
vaznejsia, s jasnym a trvalym soteriologickym doérazom. Ved Zacharias
o Nom jasne tvrdi: ,I Ty v krovi zavita Tvojeho ispustil jesi uzniki Tvoja ot
rova neimuscaho vody” (Zach 9, 11) Myslim si, Ze tak ako slovné spojenie
~krv Tvojej zmluvy” — nepotrebuje nijaky obsiahly komentar, tak aj slova
o ,zajatcoch”, ktorych Spasitel vypustil ,zo studne v ktorej niet vody” —
jasne poukazuju na Christovo spasenie Iudi zajatych a porobenych
diablom, hriechom asmrtou. Ved Nim boli oslobodeni a vyvedeni
z adu, pekla, hadesu - ¢i ako to uz nazveme, skratka z miesta bez Zivota
(=vody). Koniec — koncov staci sa pozriet na pravoslavnu ikonu ,SoSes-
tvija vo ad” atoto niekedy tajuplné soteriologické proroctvo sa nam
odhali v plnej krase.
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Nebudeme sa venovat citdtom, ktoré vystizne popisuju etapy po-
zemského Zzivota i utrpenia Christa ako ,Sam Hospod' na sud prijidet so
starijSiny ljudej is knjazi ich” (Iz 3, 14) alebo zname IzaiaSove pasaze
o Jeho narodeni. Vratime sa znova k Cyrilovej soterioldgii, ktora ako
vzdy stoji na Christovi. Podopiera ju hojnymi biblickymi citatmi od
1zaiasa, napr.: , Sej hrichi nasa nosit i o nas boliznujet i jazvoju Jeho my iscili-
chom,” ktoré prepaja s Pavlovymi vyrokmi: ,jako Christos umre hrich
nasich radi” (1Kor 15, 3). Mnohé z tychto citdtov objasiiuje a zameriava
sa aj na velmi zaujimavé detaily. Napriklad Christovu tfriovt korunu
(veniec) dava do savisu s biblickym vyrokom Prvej knihy MojziSove;j,
v ktorom sa hovori, Ze , Prokl'ata zemla v dilich tvojich, ternija i volccy voz-
rastit tebi.” (1Mt 17, 18) Ako uvadza sv. Cyril ,Isus kvoli tomu na seba
prijima tfnie, aby nas oslobodil od tohto odsudenia.” Taktiez je pocho-
vany do zeme preto, aby , prekliata zem ziskala pozehnanie” (Kupnaa
apxmernmckon Vepycaanmckuit 1991, s. 187). Podobne aj posledné zna-
menie vykonané nad figovnikom dava do savisu s figovym listim, kto-
rym zakryvali nasi prarodicia svoju nahotu v Raji po pade do hriechu.
(Kupnaa apxunenuckon Vepycaanmckuii 1991)

Aky bol vsak zmysel toho vsetkého? Svaty Cyril to riesi v kontexte
Symbolu viery ajeho slov: ,I vozsedsaho na nebesa, i sidaséaho odesnuju
Otca.” Ved Christos po svojom spasitelnom diele, v ktorom nielen , bla-
hovoli plotiju vzyti na krest i smert preterpiti” (Chlib Dusi 2008, s. 156), ale
tato smrt hlavne , isprovérze” i, voskresi ot uz zemnorddnyja, i vratd ddova
sokrusi” (Chlib Dusi 2008, s. 155). Tym sa vsak jeho spasitelné dielo ne-
kon¢i. Ako vitaz podla Davidovych prorockych slov vteleny Boh , vzyde
vo voskliknovéniji* (Z 46, 6) a podla Amosovych ,sotvorjajaj na nebo vos-
chod svoj.” (Am 9, 6) Na nebo vSak Spasitel vysiel s nasou Iudskou pri-
rodzenostou, na ¢o sv. Cyril upozoriiuje slovami apostolovho listu Efe-
zanom: ,,vosel jesi na vysotu, plinil jesi plin“ (Ef 4,8). Preto na otazku koho
Spasitel Christos zajal; koho ukoristil? — sviatootcovska tradicia od cias
apostola Pavla cez sv. Cyrila Jeruzalemského az po prepodobného Jus-
tina Celijského (Popovita) — exegétu nasich dni zhodne odpoveda:
,Oc¢ividne nds, krasnu a uzitoént korist. Lebo poraziac v duchovnom
boji diabla, vzal nas zajatcov, nie aby nas ujarmil, ale aby nas oslobodil
od horkej diablovej tyranie” (ITomosira 2002, s. 99) Mohol to urobit iba
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Bohoclovek, ktory hoc telom mftvy — na krizi a v hrobe, zaroven ako
Boh so svojou I'udskou dusou ziSiel v,, preispodiiaja zemli” t.j. do kralov-
stva smrti, aby z toho otroctva oslobodil Iudské duse — tie smutne bo-
hopodobné otrokyne diabla. Hospodin Christos teda schadza, aby sa
ako Boh vtelil a vychadza na nebo ako ¢lovek. A schadza do pekla ako
clovek a vstava z mrtvych ako Boh (Ilomosmu 2002, s. 99). Toto ucenie
ma svatd Pravoslavna cirkev hlboko zakorenené vo svojom liturgickom
vedomi a preto v zhode z vyssie uvedenym prevolava cez tropar prvej
piesne voskresného kanonu 4. hlasu, ktory sltiziaci hovoria pred kazdou
svatou Liturgiou: , Vo hrobi plétski, vo adi Ze s diiSeju, jako Boh: v Raji Ze
s razbéjnikom, i na prestoli byl jesi, Christe...” VSetko to malo jeden nad-
herny ciel — aby nas vzdialenych, cudzich a nepriatelskych vo¢i Bohu
ucinil synmi a dedi¢mi nebeského Carstva, privedic nas skrze Seba
a v Sebe Svojmu Otcovi, tak ako o tom sved¢i bohosluzobny zivot Cir-
kvi — ,S8édyj ko mni dize do dda, ivsim putesotvorivyj voskresénije, pdki
vozsél Jesi, vzém mja na ramu Tvojéju, Otcii privél jesi...” (Beauxuii
Coopruk 2002, s. 176).

V tom vsetkom sa skryva aj odpoved na to, preco je Cyrilova sote-
rioldgia tak christocentricka i biblicka a jeho biblizmus ekleziologicko —
dogmaticko — prakticky. Ved katechézy jeruzalemského archijereja st
nadhernou syntézou Starého i Nového Zakona, ktory vedie k nasej spa-
se — tj. ku Christovi. Pravdu o Nom i o tejto nasej spase v Nom, Cyril
hrdinsky, mudro a horlivo obhajoval, lebo kazdy tutok na pdvodnu cir-
kevnii dogmatiku znamenal ttok na Bohocloveka Christa a moznost
nasej spasy v Jeho Tele = Cirkvi, ktorej je On jedinou Hlavou. Nech nam
preto jeho modlitby pomdzu i v dnesnej dobe drzat sa nemennej pravdy
o Tom, Ktory je , Alfou i Omegou” a Ktory je , Ten isty vcera, dnes i naveky”
(Heb 13,8). Nech aj my ¢itajuc Svaté Pismo pevne verime, Ze ,Isus je
Mesids, Bozi Syn a my vierou mdme Zivot v Jeho mene.” (Jn 21, 31)
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SVATE EVANJELIUM A BUDUCNOST LUDSTVA
Mgr. Maridn DERCO, PhD.

Abstract: Questions about the Holy Gospel, man, the right look at the
meaning of human being, the future of man and mankind, are topical
issues. How to perceive correctly the Holy Gospel, its timelessness, and
at the same time its role to bring man to salvation, we try to assemble
from the ideas and views of contemporary spirritual authors. Their
thinking and interpretation is very close and easy to understand.

Knihy Svétého Pisma Nového Zakona sl napisané svatymi uce-
nikmi a apostolmi Hospodina nasho Isusa Christa. V nich je obsiahnuté
Ucenie nasho Spasitela, zachované v pamiti a duchovnom Zivote oci-
tych svedkov Slova (Jn. 1, 2), obnovené a zosilnené v nich pdsobenim
Svéatého Ducha po prisfube Hospodina (Jn. 14, 26) a odovzdané nimi na
vsetky casy (Mt. 28, 19-20; Mk. 16, 15).

Slovo Evanjelium pochédza z gréctiny a pé6vodne znamenalo dar
alebo odmenu za dobré spravy. Az nasledne sa zacalo pouzivat pre
oznacenie samotnej blahej zvesti. Blaha zvest pre krestanov znamena
zjavenie o spaseni, 0 Novom Zakone, o novom spojeni Boha s ¢lovekom,
o vykupeni z moci hriechu padlého ludstva Synom Bozim Isusom
Christom, ako aj Jeho Obeti na Krizi, o Cirkvi, ktord Nim bola zalozena
na zemi, o novom blahodarnom zivote, o zboZsteni cloveka. Evanjeliom
sa nazyvaju knihy, v ktorych sa popisuje pozemsky zivot a Ucenie Isusa
Christa. Prvymi citatelmi a poslucha¢mi Evanjelii boli ¢lenovia krestan-
skych obci, ktorym boli opisované udalosti zndme z ustneho apostol-
ského kazania (Lk. 1, 1). Jej Bozsky podklad v nich nevyvolaval Ziadne
pochybnosti (Mk. 1; Jn. 1, 1.). Svity evanjelisti toto Ucenie pisomne po-
tvrdili a dosvedcili. (Peopmaaxr 2005).

,Na zdklade vseobecnej apostolskej Tradicie, Styria evanjelisti pisali samo-
statne, kazdy pre svoje stddo v sulade s historickymi okolnostami kdzania
a osobitostami prostredia. V Pravosldvnej Cirkvi sa vSeobecne uzndva, Ze kano-
nické poradie Evanjelii sa zhoduje s chronologickou postupnostou ich pisania.
V Stvorndsobnom pocte Evanjelii Cirkev vidi znak pevného zdkladu a nedotknu-
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tel'nosti viery a Cirkvi Christovej. Vsetky Styri Evanjelid sii blahé zvesti Hos-
podina ndsho Isusa Christa. Sam ndm prostrednictvom Evanjelistov hldsa ra-
dostnii a dobri sprdvu o nasom spaseni. Evanjelisti su iba sprostredkovatel'mi
pri prenose tejto blahej zvesti. Knihy Svitého Pisma Nového Zdkona sii inspi-
rované Bohom. Boli napisané pre zriadenie Cirkvi a mozu byt sprdvne vnimané
iba v Cirkvi, v neustdlej duchovnej skiisenosti, vo Svitej Tradicii. Skutocny
Zivot krestana je v Cirkvi - Zivot podl'a BoZich prikdzani a zachovdvanie cirkev-
nych kandénov - nevyhnutnou podmienkou pre sprdvne pochopenie Svitého
Pisma a Svitej Tradicie. DoleZitou podmienkou Zivota v cirkvi je ticast na
spolocnej chramovej modlitbe na bohosluzbe, kde sa prostrednictvom spolocnej
modlitby a Svitej Tajiny Pokania a Prijimania Tela a Krvi Christovej vstiipi do
blahodatného spolocnej jednoty s Hospodinom Isusom Christom, s Precistou
Jeho Matkou Bohorodi¢kou Mdriou, svitymi apoStolmi a vSetkym blahodatnym
svetom svitych, s celou Cirkvou Nebeskou. Vsetky styri Evanjelid hovoria o Zi-
vote a Uceni Christa Spasitela, o Jeho zizrakoch, o utrpeni na krizi, smrti
a pohrebe, Jeho sldvnom zmrtvychvstaniu a vozneseniu sa na nebo.” (Qeopu-
Aaxm 2005, s. 5-6).

Jeden z najvascich svatitelov ruského mniSstva 19. storocia, biskup
Ignatij Brajanc¢aninov ndm vo svojom diele Asketicka sktisenost vysvet-
luje ako citat a pochopit Svaté Evanjelium. , Otvdrajiic knihu pre Citanie -
svdté Evanjelium, pamiitaj, Ze ono rozhodne o tvojom vecnom osude. Budeme
sudeni podl'a toho a pri pohlade na to, aki sme boli tu na zemi vo vztahu k nej
dostaneme bud’ vecné blaZenstvo, alebo vecné muky. Boh zjavil svoju vol'u na
zanedbatel'nej Skvrne prachu - Cloveku! Kniha v ktord vyklada tito velkii
a sviti vélu - je v tvojich rukdch. Ty mozZes prijat aj odmietnut’ vélu tvojho
Stvoritela a Spasitel'a, podla toho, o sa ti pdci. Tvoj vecny Zivot a tvoja vecnd
smrt je v tvojich rukdch: posid’ vSak ako musis byt opatrny, rozviZny. Nehraj
sa so svojim vecnym osudom.”(bpanuarurios, 2006, s. 121).

Dalej ndm svititel Ignatij odportca, aby sme svité Evanjelium Citali
s obrovskou tictou a vnimavostou, aby sme v rilom nic¢ nepovazovali za
neddleZité, pretoze kazda ¢iarka vysiela luc Zivota. Zanedbéavanie Zivota
znamend pre nas smrt. Dalej nam svititel odporuca, aby si nasa mysel
a srdce osvojili svité Evanjelium. Vtedy sa nasa cinnost stane Evanjelio-
va. (bpstruanunos, 2006).
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Hospodin Boh pomenoval celé Svoje ucenie, vsetky Svoje slova pri-
kazaniami. On povedal , Slovd, ktoré som vim povedal, sii duch a Zivot.” (Jn.
6, 63). Slova Hospodinove pretvoria telesného cloveka v duchovného,
mrtveho vzkriesia, z potomka starého Adama vytvoria potomka Nové-
ho Adama. Syna cloveka od prirody — synom Bozim po blahodati. Pri-
kazanie Nového Zakona zjednocuje vSetky ostatné jednotlivé prikazania
v Evanjeliu.

Sucasny zijuci gruzinsky archimandrita Rafael Karelin v jednej zo
svojich knih s nazvom Tajna spasenia spomina, Ze Hospodin Boh ako
rodi¢ dal kazdému cloveku dediéstvo zvlastnych schopnosti a urcité
nadanie. Je nutné ich najst, nevymenit to, ¢o je vlastné dusi za cudzie,
vonkajsie a nezivé. Clovek by sa nemal nahradit druhym. , Evanjelium -
to je Osobnost’ Samého Christa Spasitela: ono je boZské a zdroveri hiboko I'ud-
ské. Preto v riom kazdy clovek ndjde samého seba. Evanjeliové prikizania diva-
ju sirku a slobodu vniitornému Zivotu.” (Kapeaun 2001, s. 20).

Serafim (Rose), rodeny American, pravoslavny mnich z Platiny
v knihe Bytie: Stvorenie sveta, prezentuje nazory otcov prvého tisicro-
c¢ia. O budtcnosti, respektive, o cieli nasho zivota pise: ,, Hovoriac o raji,
kde Zil Adam do svojho pddu, prichddzame k téme jemnej a tajomnej, ktord je
zdroveri nevyhnutnym kl'icom k pochopeniu celého krestanského ucenia. Tento
raj, ako uvidime, nie je len to, o existovalo pred pddom, on je zdroveri aj
v trochu inej forme cielom ndsho pozemského Zivota - je blazeny stav, do ktoré-
ho sa snaZime hrdinsky vrdtit, a z ktorého sa budeme tesit, ked" sa ocitneme
medzi spasenymi do konca tohto padlého sveta.” (Poys 2000, s. 167 - 168).

V dalsich riadkoch cituje svdatého Ambrosia a sv. Jana Zlatotsteho.
., Vsimnite si, Ze Boh umiestnil cloveka do raja, nie vo vztahu k podobe BoZej,
ale vo vztahu k telu Eloveka. Beztelesny neexistuje na nejakom mieste. On
umiestnil ¢loveka do raja, rovnako ako On umiestnil slnko na nebesia.”(Rose
2000, s. 168).

Takto udi aj sv. Jan Zlatousty: , Preto blaZeny Mojzis zapisal a dal meno
tomuto miestu Edem, aby ti, ktori milujii hovorit' do vetra nemohli oklamat
obycajnych posluchdcov a povedat, Ze raj bol nie na zemi, ale na nebi a budi
fantazirovat podobnymi mytmi... A ked zacujes..., Ze Hospod Boh nasadil
raj v Edeme na vijchode, tak slovo: nasadil pochop o Bohom usporiadané, to
je to ¢o On prikdzal; a Co sa tyka nasledujiicich slov verte, Ze raj bol presne

123



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

vytvoreny na tom istom mieste, ktoré urcilo Svité Pismo...A slovo privedie
budeme chdpat’ tak, ako by bolo povedané: prikdzal ¢loveku aby tam Zil, aby aj
pohlad na raj a byvanie v fiom mu poskytlo uspokojenie a vzbudilo ho ku pocitu
vdacnosti.”(Poys 2000, s. 168 - 169).

Otec Serafim spomina, Ze svet bez Christa je podozrievavy a plny
chladu. Krestania vSak maja byt naopak milujici a otvoreni, inak stra-
time Christovu sol v nds samotnych a staneme sa podobni svetu, ¢ize
hrdymi pre to, aby sme boli vyhodeni a posliapani pod nohami. (POY3
2011).

Sacasny grécky teoldg archimandrita Andrej Konanos venujuci sa
bohosloveckej, misijnej, vydavatelskej a vzdelavacej ¢innosti, vo svojej
knihe Neboj sa radovat, uvadza mnohé priklady zo zivota a besied
s [ludmi na r6zne duchovné témy. Medzi nimi st aj rady ako zit. V Sva-
tom Pisme ¢itame o tom, Ze Hospodin Boh vytvoril prvého cloveka
Adama a dal mu Zenu, aby ju miloval, zamiloval sa do nej, aby zil $tast-
nym rodinnym Zzivotom. ,Ldska Svitej Trojice vysla a vyliala sa do sveta,
Boh stvoril bytosti, ktorymi sa Svitd Trojica raduje. Tdto atmosféra ldsky, jed-
noty, tepla, vynikajiiceho pocitu vd'acnosti, Eucharistie, je preto, aby to BoZie
stvorenia mohli citit. Boh stvoril Adama, aby poznal BoZiu sldvu a radoval sa.
Boh - je najZiadanejsi, vsetko najlepSie, co si mozZes priat, impulz tvojej duse.
Ndwal je to, po ¢om silno tizis, k comu ta tahd tvoja dusa. Toto je cielom stvo-
renia sveta, aby sa ¢lovek mohol spojit so svojim Stvoritelom a miloval Ho,
posilnil v svojom spojeni s Nim. Preto Boh hovori: A povedal Boh: nie je
dobré byt cloveku samotnému; vytvorime mu pomocnika, primeraného
jemu (Gen. 2, 18), aby sa navzdjom posiliiovali, aby si navzdjom pomdhali a o
je najdoleZitejsie, aby si navzdjom pomdhali prist ku Mne. Nezabudnite na to.
Boh stvoril ¢loveka, ale nie tak, aby Zil sdm, ale aby sa spojil s Bohom a Zil
v spojeni s Nim. Eva bola stvorend, aby sa spojila s Adamom a oni uz spolu
vriicne, srdecne, ruka v ruke, s nehou a laskou prisli k Bohu.” (Konanoc 2017,
s. 19).

Otec archimandrita v nasledujicich riadkoch spomina, Ze v hibke
duse ¢loveka existuje sad, o ktory sa mame starat. , Zi najhlbsimi isiliami
svojej duse a srdca. To, k omu si osobne vyzvany, je rozvijat vlastny talent.
Christos priSiel na zem preto, aby oZivil nase srdcia a naSe t1iZby, a nie aby nds
zabil. On priSiel zabit nasu loZ a nie radost zo Zivota. Christos v Zivote potvr-
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dzuje krdsu, spokojnost, upokojenie. Neboj sa radovat. Staci urobit' vsetko
s vdacnostou Bohu. Neboj sa byt stastnym. Ty preto aj Zijes. Preto si bol stvo-
reny, aby si sa radoval! Prines sldvu a krdsu BoZiu do tvojho domova, spoloc-
nosti, do price: vsetko rob veselo, Zij v skutocnosti. Hladaj cesty ndpravy
a zmien. V kazdom pripade, neprekdzaj biednej existencii, ale Zi nadSene, ra-
dostne, s vdakou oslavujiic Boha! Tu sme do seba prijali, Krv Christovu, tak
nech oZije nasa vlastnd krv, srdce, a cely nd$ Zivot! Toto Zeldm tebe aj sebe
a celému svetu. Pretoze Christos Voskres, a preto si zasliZime lepsi Zivot napl-
neny radostou a nadsenim.” (Konatoc 2017, s. 287 - 288).

V knihe o Pokoji a radosti v Duchu Svéatom od najvacsieho srbské-
ho starca 20. storocia Tadeja (Vitovnického), mdzeme najst vela pouceni
pre nas duchovny zivot. O zmysle Zivota a tajomstve existencie hovori
nasledujtce slova: , Zmysel ndsho Zivota je v tom, aby sme sa vratili do ndru-
Cia Boha, aby sme ziskali blahodat’ Svitého Ducha, aby sme boli vedeni Svitym
Duchom, aby sme sa vrdtili do pévodného stavu, aby sme vidy zotrvdvali
v radosti, pokoji a nemajiic v sebe zlo. Pretoze Boh zlo nestvoril, zlo to je zne-
uZitie dobra rozumnymi bytostami. Co je zlo v padlych duchoch? Ich spdsob
myslenia. Oni sii beztelesni a nemdzu hresit' fyzicky, oni hresia myslou. Tak
ako my - na zaciatku v myslienkach, a potom aj fyzicky tvorime zlo. Sme 1izas-
né stvorenia a neustdle obdivujeme tajomstvd, ktoré sii mimo ndsho chdpania.
Bez ohl'adu na to kolko by sme sa dozvedeli a zistili o sebe samyjch, je to nedos-
tatocné. My sami sme najudcsim tajomstvom. Kto sme? SnaZime sa pochopit
a nerozumieme. Nikto sa nds nepytal, kedy mdme prist' na svet, nikto sa nepy-
tal, kedy by sme ho mali opustit. Nds Zivot je velmi prchavy, ale pocas tohto
kratkeho casu sme dostali prileZitost, kultivovat sa v dobrote. A ked’ sa obriti-
me k Absoliitnemu Dobru, potom ndm bude jasné, preco existuje tento svet
a preco je taky. Nds horizont sa rozsiri a pochopime vela, pochopime, Ze sme
porusovatelia. NaruSujeme pokoj a radost, nicime ldsku. Krestania sii povolani
Sirit’ BoZi pokoj, nebeskii atmosféru, anjelsky svet. To vsetko bude zrejmé, ked’
sa spojime so Zdrojom Zivota. Len mdlokto si pamiitd, Ze l'udia musia byt pra-
meriom dobra, pokoja a ticha. Modlitbami Presvitej Bohorodicky, anjelov
a svitych Hospodin nds spasi a zachrdni od vicSieho nestastia. A keby sme sa
stali rovnako zmyslajiicimi, existovala by velkd moc, proti ktorej je zlo bezmoc-
né.” (Bumosnuuyxuti 2014, s. 172 - 173).
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Srbsky svatitel Nikolaj Velimirovi¢ v jednom zo svojich listov na
otazku co je cielom pozemského Zivota nasledovne: , O tom hovori Evan-
jelium, a iba Evanjelium. Iba tam mozu krestania ndjst odpoved na tiito otdz-
ku. Moslimovia vedia o cieli len tolko, pokial’ do zjaveniu Kordnu nezasahuje
zjavenie Evanjelia. Nekrestanské ndrody, nepoznajiic evanjeliové zjavenia,
nepoznaju ciel’ Cloveka na zemi. A jeho cielom je ziskanie Krdlovstva Nebeské-
ho. Tento ciel’ bol zjaveny v pruych Christovych slovdch: kajajte sa, lebo sa
priblizilo Krdlovstvo nebeské (Mt. 4, 17), a Jeho poslednymi slovami boli slovd:
chod'te do celého sveta a zvestujte Evanjelium vsetkému stvoreniu (Mk. 16, 15).
Ale hovoria vsetky Jeho slovd o Kralovstve Nebeskom? A vznesenie sa a tikazy
z nebeského sveta, to nedosvedcujii? Mozno bezpecne povedat, Ze Evanjelium
od zaciatku do konca hovori a svedéi o Nebesnom Krdlovstve ako o cieli I'udské-
ho Zivota. Evanjelium je kniha o zmysle pozemského Zivota a o ceste k tomuto
ciel'u, ale predovsetkym o jeho vyzname, pretoze najprv musite vediet, kam ist
a potom ako.” (Huxoaaii 2003, s. 420).

Minulost a budtiicnost je prepojena s pritomnostou. Na zaklade mi-
nulych skusenosti rozmyslame a zijeme pritomnostou. A prave takto
tvorime svoju buducnost, ako aj buducnost svojho okolia.
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SVATA TAJINA KRSTU Z POHECADU KANONOV
PRAVOSLAVNE] CIRKVI

ThDr. Viadimir KOCVAR, PhD.

Abstract: Article deals with the Sacrament of Baptism in the Orthodox
chruch. It relates to biblical resources and deals with current practice of
implementation according to the canonical rules of the Orthodox
church. It emphasizes the importance of catechesis as one of basic condi-
tions of pre-baptismal grounding. The article mentions the difference
between Baptism administered on the base of akribeia or economical
base. It dedicates to the place of baprism administration, as well at to
the Baptism of women and special case of receiving of The Holy Com-
munion by catechumen in ignorance.

Na viacerych miestach svédtého Evanjelia sa stretavame so slovami
Christa, tykajtcimi sa krstu. V rozhovore s Nikodymom, na jeho otazku
s 0 spOsobe narodenia zhora hovori: ,Ak sa niekto nenarodi z vody
a z Ducha, nemo6ze vojst do Kralovstva Bozieho.” (Jn 3, 5). Po Vzkriese-
ni, hovori podla evanjelistu Marka: ,Chod'te do celého sveta a zvestujte
Evanjelium vsetkému stvoreniu. Kto uveri a da sa pokrstit, bude spase-
ny; ale kto neuveri, bude odsudeny” (Mk 16, 15-16) a evanjelista Mattis
zapisal tieto Christove slova: , Chodte teda a naucte vSetky narody,
krstiac ich v meno Otca, i Syna, i Svdtého Ducha, uciac ich zachovavat
vSetko, ¢o som vam prikazal” (Mt 28, 18-19). Evanjeliové slova Christa
o krste dopliia aj svity apostol Pavol: , Krstom sme teda spolu s nim boli
pochovani v smrti, aby sme tak, ako bol slavou Otca vzkrieseny z mrt-
vych Kristus, aj my kracali v novote Zivota. (Rim 6,4) Rovnako sme
Christom , vyzleceni z telesnosti, ked ste s nim boli v krste pochovani.
Spolu s nim ste boli aj vzkrieseni vierou v moc Boha, ktory ho vzkriesil
z mftvych” (Kol 2, 11-12), pricom Christos ,,zachranil nas nie pre skutky
spravodlivosti, ktoré sme urobili my, ale podla svojho milosrdenstva,
ktipelom znovuzrodenia a obnovy v Duchu Svatom” (Tit 3,5).

Toto zakladné novozdkonné ucenie o krste bolo Tradiciou Cirkvi
rozvinuté a vysvetlené vo viac ako 30 kanonoch tykajtcich sa tajiny
krstu. Kedze z dovodu nizkeho kanonického povedomia panuje nezna-
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lost casto zakladnych predpisov, tykajucich sa vykonavania krstu,
predkladame v nasledujucich riadkoch aspon v zakladnych rysoch ka-
nonické ucenie Cirkvi o svitej tajine krstu. KedZe rozsah témy nedovo-
Iuje venovat sa vycerpavajuco celej problematike, obmedzime sa na
zakladné , praktické” Casti svétej tajiny. Nebudeme sa venovat otdzkam
katechézy a krstu posadnutych, ani problematike prijimania inovercov,
heretikov, ¢i schizmatikov do Cirkvi.

Uz spominané slova Christa o krste obsahuju myslienku o tom, ¢o
samotnému krstu ma predchadzat. Ide o ,,zvestovanie”, ,,ucenie” a , vie-
ra”. Jej vyznam vidno na priklade farizeja Nikodima, ako uvadza Pilko
(2018, s.30), ktory bol ¢lenom Zzidovskej velrady a prisiel za Christom
potajomky pod riskom noci. Nie je nahoda, Ze Nikodém potom obhaju-
je Christa pred farizejmi a nakoniec Ho prisiel aj pochovat. O katechéze
svedcia aj Skutky apostolské na viacerych miestach: Petrova rec¢ v den
Patdesiatnice (Sk 2, 38-39), re¢ v Kornéliovom dome (Sk 10, 44-48), krst
Lydie (Sk 16, 14-15), krst predstaveného synagogy Krispa (Sk 18, 8).

Preto aj v dnesnej dobe ma katechéza pred krstom velmi dolezité
miesto. Z dovodu castejSieho krstu malych deti netrva tato katechéza
niekolko rokov ako v minulosti, ani nie st katechumeni privadzani
k biskupovi na skiimanie viery a skdSanie, ani na samotny krst, v kaz-
dom pripade nie je mozné vynechat pripravu telesnych a krstnych rodi-
¢ov na svatu tajinu krstu a ich prédva a povinnosti pri krste, no hlavne po
nom. V pripade krstu dospelych niet o potrebe katechézy Ziadnych po-
chybnosti. Z dovodu preskiimania tprimnosti rozhodnutia i stalosti vo
viere by tato katechéza mala trvat nie niekolko dni, ¢i tyzdnov, ale rad-
$ej niekolko mesiacov. Vyznam katechézy zdoraznuju aj kanony Cirkvi,
47. pravidlo laodicejského snemu hovori: bz roakgun nfidgwmbImz
KpeLyiénie, H nomomsz noaS HELLILIME BApdKiE, NOpORAETZ Ag¥iTn E'E‘lg, H nog-
HARATH, MKW ERECTREHHATW AA'FA enoaSkHanea (Ti, ktori boli pokrsteni v ne-
moci a potom vyzdraveli, maji byt uceni viere a spoznavat, ze boli uci-
neni hodnymi velkého daru)”. (Butira ngignaz 1992, s. 169-170). Takze aj
ti, ktorych katechéza mala krstom skoncit, no boli pokrsteni skor, kvoli
hrozbe smrti, maji po uzdraveni pokracovat v uceni sa viere.
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Samotny spdsob pokrstenia mame vyjadreny v 49. a 50. apostol-
skom pravidle.

49. pravidlo:

éi,LFE KTO, @nitkonz, HAH nFem\FrrEFz, que:rrrirr'z HE MO TAHI0 o\f‘ﬂfemAéﬂ'im, EO
OMd R (A A ¢T4TO AfA, HO BZ TFEXZ EEBHANAALHBINE, HAH EZ rrps'xz (LINWEZ,
fan &z Tz opreunTeaed: g &¥erz naképmenz. (Ak biskup alebo presby-
ter nekrsti podla Hospodinovho ustanovenia, v mene Otca, i Syna,
i Svdtého Ducha, ale v mene troch bezpociatocnych alebo troch synov
alebo troch utesitelov, nech bude zvrhnuty (zbaveny hodnosti). (Rurra

HFA,EHAZ 1992, s. 20)
50. pravidlo

ﬂL‘_IE KTO, @nitkonz, HAH npfcmfrre‘az, tomfmu’rrz He ’I'Fl\i norfgméﬂ'm
Géafitarw  mainopEReTRIA, Ho  @aHHO norpgmslu'is, MEMOE  EBZ m?ifrrh rAHi: A
&Sremz HBREQIRENZ. fleo e féraz rih: RZ tAigTL MOK KpESTHTE, HO: LUEMUE
HaSaHTE Beh AZEIKH, KECT ALpE Az Ko Ama O) A cfia A oTirw afa (Ak
biskup alebo presbyter vykona pri jednej tajine nie tri ponorenia, ale
jedno ponorenie, zndzornujice smrf Hospodinovu, nech bude zvrhnuty
(zbaveny hodnosti). Lebo Hospodin nepovedal: , Krstite v moju smrt”,
ale povedal: ,,Chodte a naucte vSetky narody, krstiac ich v meno Otca,
i Syna, i Svétého Ducha”. (Rutira npdenaz 1992, s. 20-21)

Z tychto pravidiel vyplyva niekolko zakladnych podmienok
spravneho krstu (vykonaného podla akrivie):

1. Tajinu krstu vykonava biskup alebo presbyter. V tomto pripade
ide o riadne chirotonizovanych klerikov, ktori nie st pod zZiadnym cir-
kevnym trestom, ¢i zdkazom. Krst vykonany diakonom, mnichom, ¢i
laikom je samozrejme mozny, ale je povazovany za krst podla ikondémie
aje doplinany, ¢ nesie so sebou dalSie kanonické ddsledky.

2. Krst je vykonavany v mene osob Svétej Trojice. Toto je zakladna
podmienka krstu podporena 46. apostolskym pravidlom: Gnickona, fan
npem\frrepa, nf'iﬁ'\muuxz I(Pﬁqjéﬁ'ff HAH me’Frmg éperr'l'm(mz, Flg,mpm’rru

~

’ ’ /w ’ “ s 5\ ’ ’ ’ g
HOKE/V{;EAEMZ. HOE EO (OraAAcie XF'T'OEH (74 KE/‘MFOMZ; HAH IKAA MACTh E'{;FHOM (74

nekfpnmz; (Biskupa alebo presbytera, ktori uznali krst alebo obetu here-
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tikov, prikazujeme zvrhnuat. Aky je stlad Christa s Belidrom? Alebo aky
ma podiel verny s nevernym?) (Kutira npdsnaz 1992, s. 20). Toto pravidlo
sa tyka vtedajsich heretikov nartisajacich Troji¢cnti dogmu.

3. Krst je vykonavany trojitym ponorenim do vody. Samotné slove-
so PamtiCw znamena ponorif a teda niet pochyb o spésobe vykonavania
tajiny krstu. Stale vsak na niektorych cirkevnych obciach pretrvava sta-
ry rimskokatolicky a uniatsky zvyk krstu polievanim, ¢i pokropenim.
V tomto pripade nemo6zeme hovorit o nevykonani tajiny, ¢i jej neplat-
nosti. No takto vykonany krst nie je krstom podla akrivie a je teda po-
vazovany za krst podla ikonémie, podobne ako je to pri krste diako-
nom, mnichom, ¢i laikom. Takyto krst je pripustny v pripade deti i dos-
pelych v ohrozeni Zivota. Tato informdcia je zvlast dolezita v pripade
predcasne narodenych deti, ¢i deti v ohrozeni Zivota, kedy takyto krst
moze vykonat aj pravoslavny lekar, ¢i zdravotna sestra. Takto vykona-
ny krst vSak ma kénonické dosledky (ak by iSlo o dospelého), podla 12.
pravidla Neocézarejského snemu: ,,fnl,qje KTO Kz Eoakghn ﬂFOtE’hL‘JE/HZ
KEWEHIEMZ, TO HE MOURETZ MOHBRENENZ KRITH EO mpeskVTega: ARo Erkipa ruw
He © ngonggoaétia, Ho @ ¥ b pigek TOkmw pian ndeak WipKIBLITACA
AospoArErrmu H KFEFH, H PA,AH kSA0ETH BZ aaaxs  poerdiinmygz” (Kto bol
v chorobe osvieteny krstom, nemoéze byt ustanoveny za presbytera,
pretoze jeho viera nie je z presvedcenia, ale z nidze; iba ak by potom
bola odhalena cnost a viera, a ak bude nedostatok dostojnych T'udi)
(Bura npdenaz 1992, s. 147).

Dalou témou, spojenou s krstom je miesto vykonavania. V posled-
nej dobe sa stretavame s vykonavanim krstu nielen v chrame, ale aj na
riekach ¢i jazerach. Pravidla PiatoSiesteho snemu davaju jasnt odpoved
aj na tato otazku. 59. pravidlo jasne urcuje miesto vykonania krstu:
HFEL‘JE/H'I‘E A HE :ompum’wm B2 MOAHTRENHHU K, KHgTFFI Adma u;EF'{}TA,WlPEﬁEA\:
HO  XOTAUfE  oAOSTOHTHIA nFE‘iﬁm‘AFw npomrkqje/n'im, KZ KA} 0AMECKHME
LI'E'FKMMZ A nyﬂxé/m\rrz, H Timw cerw M'FA A CMOAOEAAKTLA. ﬁ,LFE RE KTO
WEAHYENZ ESAETZ He XFAHAIFHMZ NOCTANCRAEHHATW HAMH: TO |<:/|rf‘:'|'|<z At ESpeT3
HZREPRENZ, 4 Migannz pa &¥perz Wa¥uénz, (Krst nech nie je vykonavany

v modlitebni, nachadzajticej sa v dome, no ti, ktori sa maja stat hodny-
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mi najcistejSieho osvietenia, nech prichadzaju do spolo¢nych chramov
a tam nech udineni hodnymi tohto daru. Ak bude niekto pristihnuty, Ze
nedodrziava, ¢o sme ustanovili, klérik nech bude zvrhnuty a laik nech
bude odltceny.)” (Rutira npienaz 1992, s. 100). Existuje aj zmiernenie toh-
to pravidla, samozrejme v konkrétnych, od6vodnenych pripadoch,
o ¢om hovori 31. pravidlo toho istého snemu: d)npwhm&mz. 4TERI
mm{unnomgmﬁrrmu, cKALFfHHoArEﬁc'rKgrqu'iE, HAN KFELFA'rqu'I'e RZ Mom'rrmuﬂhlxz
XFA’MHHAXZ, HAXOAALFHXLA Eﬁgr["lf\i AOMWEZ, TmOfJH'AH (E He HHAYE, KAKZ no
nggoaéhite mkernarw @nitkona. Torw FA/AH, Z\'LFE |<orr6‘1mﬁ KAH/P'I'KZ He ESAETZ
CORANAATH (ErW TAKORKIME (5I;PA30MZ, A ESpeTz ﬁzEEIFFREHZ. Ustanovujeme,
aby duchovni, sltiZiaci alebo krstiaci v modlitebniach, nachadzajtcich sa
v domoch, tak ¢inili nie inak, ako so sthlasom miestneho biskupa. Pre-
to, ak to niektory klérik nebude takto dodrziavat, nech bude zvrhnuty
(Buira npdenaz 1992, s. 87)

Praktické otazky moze niekedy vyvolavat krst zien. Katechumenka,
ktora v planovanej dobe krstu ma menstrudciu, ma byt podla 6. pravid-
la Timoteja Alexandrijského (Rutira ngignaz 1992, s. 377) pokrstend aZ po
ukonceni trvania menstruacie. Osobitnou kategoriou je krst tehotnych
zien. 6. pravidlo Neocézarejského snemu hovort: l:lmrl;’mpgro RO ekt
MOAOEAETS npomrkrm’rru KFEL‘JEHT;MZ, KOraa Kocxéqu'rz. flco nkrz sz céma
HHIKAKSTW kGEL‘JE/H'iA o FAmMmp‘iA 0% FAmAA/EMhIMZZ MOHERE KO HEMOREAAHTH
PORCTREHHOE KATRAAIW NgOHZEOAEHiE nokag¥erea. (Tehotnt sa patri krstit, ked
si praje. Niet nicoho spoloéného rodiacej s rodenym, lebo vyznanim sa
preukazuje vlastna vola kazdého). Cirkev jasne poukazuje na to, Ze
nenarodené dieta je samostatnou bytostou a teda krst tehotnej matky
neznamena automaticky aj pokrstenie dietata.

Poslednou zéleZitostou je otazka tzv. prijimania do Cirkvi Eucha-
ristiou. Pozname ndvrat do Cirkvi pokanim, vstup do Cirkvi myropo-
mazanim alebo krstom, ako ndm o tom sveddi kanonické dedicéstvo. No
neexistuje moznost vstupu do Cirkvi cez prijimanie Eucharistie, ako to
niekedy prezentuju duchovni.. Toto ndm dokazuje Zivad prax Cirkvi.
V momente eucharistického prijimania by sa v chrdame nemali nacha-
dzat nepravoslavni (¢o sa dnes nedeje, kedze do chramu prichadzaju
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rozni znami, ¢i neznami ludia). Ak knaz da vedome prijimat nepravos-
lavnemu cloveku, nerobi z neho pravoslavneho krestana, ale pohrda
Tajinou Cirkvi. Ak prijima clovek z neznalosti (¢o by sa v dnesnej dobe
nemalo stavat), plati v totmo pripade 1. pravidlo Timoteja Alexandrij-
ského, ktory hovori, ze v pripade, ak sedemrocné dieta, katechumen
alebo dospely clovek bol pritomny pri vykonvani Eucharistie a prijimal
by z neznalosti, méa byt v kazdom pripade pokrsteny. (Rutira npignaz
1992, s. 87).

Kanony Pravoslavnej cirkvi nie st bezduchymi zdkonmi, ale vyza-
duja aktivnu ¢innost, namahu zo strany veriaceho krestana, a to sa tyka
aj svdtej tajiny krstu a jej vykovania, pretoZe ako hovori svaty Vasilij
Velky vo svojom. pravidle: Ak niekto, kto prijal meno krestan, hanobi
Christa, nema Ziaden uZitok z tohto mena (Kura npisnaz 1992, s. 329).
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UVAHY O NARCIZME V SUCASNOSTI
Mgr. Michaela DEMJANOVA

Abstract: The aim of the paper is to reflect narcissism as a phenomenon
that has many and different forms. The resonance of the narcissism
phenomenon presented is a strong incentive to take an active and res-
ponsible attitude to the life in which it manifests itself. Plurality, the
relativity of values, individualistic culture, the diversity of human inte-
rests and needs in society, hedonism and consumerism in various social
areas require careful attention in the context of contemporary culture.

V tvahach nad mnohymi otazkami a problémami sticasnej doby,
zmyslu zivota, hodnot, cloveka a medziludskych vztahov, sa naskyta
potreba uvazovat o fenoméne narcizmu, ktory nadobtida nové rozmery,
podoby a prejavy. Tato téma je v dnesnej dobe velmi aktualna a vyza-
duje si interdisciplinarny pristup. Mojim zaujmom je z hladiska aspek-
tov kultary kriticky reflektovat javy a stuvislosti spojené s narcizmom
a Narcisom. Dosledky narcizmu v stéasnej dobe nemozno ignorovat.

Pojem narcizmus pochadza z gréckej baje o chlapcovi menom Nar-
cis, ktory uvidel svoj odraz zrkadliaci sa na hladine jazera, a bol svojou
krasou tak uchvateny, ze stratil rovnovahu, spadol a utopil sa. Ako vy-
plyva z mytu, narcizmus predstavuje nebezpecénti a radikdlnu formu
sebalasky. Clovek Narcis na seba nedokéze nazerat kriticky a realis-
ticky, a preto prehliada dovody pracovat na sebe a vyvijat sa. Zaroven
straca zaujem o inych Iudi. Ked dochadza k tivaham o narcizme, je re-
levantné v ramci transparentnosti ndzorov prezentovat aj rovinu cha-
pania z pohladu psychoanalyzy. V psychoanalyze sa narcizmus pova-
Zuje za nebezpeénu uchylku, ktora stoji v ceste normalnemu vyvoju
osobnosti. Existuje vSak aj fenomén primarneho narcizmu v detstve,
ktory je prirodzeny a potrebny, pri ktorom si dieta hlada vztah samo
k sebe ako khodnote (Helus 2011). Tento pojem prvotne vychadzal
z psychologie. V dnesnej dobe sa pomenovanie Narcis stalo profannym
a interdisciplinarnym prvkom, kedZe sa dotyka cloveka a spolocnosti,
preto ho reflektujem ako neustale aktualny kultarny prvok. Ako uvadza
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Gazova (2005) narcizmu sa venuje aj Gilles Lipovetsky, ktory formuluje
myslienku, Ze podla mnohych, najma americkych badatelov, dnesna
dobu symbolizuje Narcis ako mytologicka postava a symbol sebalasky.
Tento jav je neustale predmetom skiimania mnohych psychiatrov a psy-
cholégov. Freud analyzoval narcizmus ako stav, v ktorom sa Ja stalo
vlastnym sexualnym objektom. Fromm narcizmus chape ako obranny
mechanizmus proti strate sebaticty a veri, Ze cielom cloveka je vlastny
narcizmus prekonat. Stiasna psychiatria narcizmus ponima ako psy-
chopatiu u ¢loveka, ktory reflektuje iba seba a svoje zaujmy. Narcizmus
sa vSak skiima v inych vedach aj ako socialny jav, napriklad vo filozofii,
kulturoldgii, etike, estetike, politoldgii, socioldgii a tiezZ v ekonomickych
vedach.

Americky kultirny historik Christopher Lasch vydal publikaciu
snazvom Kultira narcizmu (2016), v ktorej skima korene a dosledky
normalizécie patologického narcizmu v americkej kultdre v dvadsiatom
storoc¢i. Myslim, Ze bezpochybne sa vplyvom globalizacie a amerikani-
zacie tento proces pretavil a prejavil aj v inych castiach sveta a v Eurdpe,
kde st jedinci jeho svedkami a aktivhymi ¢i pasivnymi participantmi.
Kritika nového narcizmu zamiena pri¢inu a nasledky a pouziva termin
narcizmus volne, pricom si neuchovava vela zo svojho psychologického
obsahu. Erich Fromm tento pojem rozsiruje a jeho vyznamom pokryva
formy marnivosti, sebaobdivu, sebauspokojenia, povysenosti u jedinca
irdzne formy jeho obmedzenosti. K dals$im charakteristikdm narcistu
patri, Ze ma obcas iluziu o vSéemohticnosti, je odkazany na ostatnych,
aby si potvrdil svoju sebatictu. Tento narcista nevie zit bez obdivu pub-
lika. Zdanlivé oslobodenie od rodinnych put a institucionalnych obme-
dzeni neznamend automaticky samostatnost a ani, Ze si narcista vy-
chutnava svoju individualitu. Naopak prispieva k jeho neistote, ktoru
moze prekonat jedine tak, Ze svojim ,velkolepym ja” pritiahne pozor-
nost druhych, alebo, zZe sa primkne k tym, ktori vyzaruju slavu, moc
a charizmu (Lasch 2016).

Spominany autor uvadza podnetnt kritiku, ktort vztahoval na ¢lo-
veka dvadsiateho storocia, ktora vSak mozno povedat plati v rovnakej
miere aj v dvadsiatom prvom storoci. Psychologicky clovek dvadsiateho
storocia ktorého trapia uizkosti, depresie, vagna nespokojnost ¢i pocit
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vnutornej prazdnoty, nehlada ani zvySenie moci, ani duchovnt trans-
cendenciu, ale najmé pokoj mysle, avSak za podmienok, ktoré posobia
proti nemu. V tomto zapase st hlavni pomocnici terapeuti, na ktorych
sa Clovek obracia v nadeji, Ze dosiahne dusevné zdravie. Terapia podla
Lascha predstavuje akési antinaboZenstvo a nielen preto, Ze sa drZzi ra-
cionalneho vykladu, ¢i vedeckych metod liecenia, ako ich poskytovate-
lia radi presviedcaju. Tiez je tomu tak preto, Ze moderna spolocnost
nemad ziadnu budicnost, a preto mysli len na svoje bezprostredné po-
treby. Dokonca aj vtedy, ked terapeuti hovoria o potrebe zmyslu a lasky
a definujui zmysel a lasku len v rovine naplnenia emocionalnych poZia-
daviek pacienta. AvSak sotva terapeut podnieti pacienta k tomu, aby
svoje potreby aziujmy podriadil potrebam a zaujmom ostatnych, ¢i
nejakej tradicii mimo seba. Lasch nasledne pokracuje tym, ze laska ako
sebaobet alebo sebaponiZenie a zmysel ako podriadenie vyssej lojalite —
taka sublimacia pripada terapeutickej senzibilite ako neznesitelne ty-
ranské a skodlivé pre osobné zdravie a blaho. Oslobodenie Iudstva od
tychto Laschom kriticky nazvanych zastaralych predstav o laske a po-
vinnosti sa stdva ulohou postfreudovskej terapie a jej stipencov a nad-
Sencov, pre ktorych duSevné zdravie znamena prekonat prekazky
a okamzite uspokojit vlastny pud (Lasch 2016). Z uvedeného vyplyva
pomerne silny kriticky pohlad na narcistu ajeho pohlad na svet,
v ktorom vidi len seba, avSak len vdaka nevyhnutnej pozornosti inych.
Pri vlastnych pocitoch straty zmyslu a nespokojnosti so Zivotom autor
poukazuje na to, ¢co mozno pokladat za stale aktualny fakt v ramci des-
kripcie stucasnosti, ktorym je prave opora v terapii, ktorti vsak mozno
chapat ako netudinni nakolko tato terapia este viac podporuje zamera-
nost na seba a nie na dobro inych.

Ako dalej uvadza Lasch (2016), faktom je, Ze stucasnd klima v spo-
locnosti je terapeuticka a nie religiéozna. Ludia nettizia po osobnej spase
a uz vobec nie po obnove nebeského kralovstva, ale po pocite, kratko-
dobej iltizii osobnej pohody, zdravia a psychického bezpecia. Podobne
uvaZzuje v kontexte opore v terapii aj Jacyno (2012), v zmysle, Ze narcis-
ticka osobnost je v zasade kandidatom na nikdy nekonciacu terapiu.
Narcizmus spociva v potlacovani strachu a slabosti ¢loveka pomocou
fantazii o vlastnej vSemocnosti. Obsahom narcistickych fantazii je abso-
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lttna kontrola nad inymi, sebestacnost, sila, kompetencia, nesmrtelnost,
povab, bohatstvo, zdravie a vecna mladost. Narcisticka osobnost je ma-
lo odolng, sktisenost nesmrtelnosti, starnutie, choroba, prehra, zranitel-
nost a opustenie potiera pomocou fantazii o vlastnej moci. Pozaduje
pritom vzdy okamzitt gratifikaciu.

Narcizmus bezprostredne nadvézuje na individualizmus, ktory je
dnes preferovany, ako v moralnej rovine, rovnako aj v kultirne;j.
V zmysle problému individualizmu dochadza ku konstatacii, ze chyba
spolocny hodnotovy zaklad v stcasnej kultare a spolocnosti. UZ nejde
o pozitivne vnimany individualizmus, pretoze prechadza az do podob
narcizmu. Daniel Shanahan (2015) predostiera vymedzenie individua-
lizmu vo vyzname, Ze tato téma otvara cely labyrint vyznamov, ktoré
presahuju jednoducht nezhodu ohladom pozitivnych, ¢i negativnych
konotacii. V tomto kontexte povaZujem za zaujimavy a vystizny nazor,
ze kultiira masmédii vytvorila vlastny systém vztahov a manipuluje
prijimatela. Jednym znegativnych dosledkov pdsobenia televizie na
divéka je znicenie prirodzenej udskej schopnosti Zit v samote, ¢o ¢lo-
vek niekedy nevyhnutne potrebuje a napomadha mu to pri naslednej
integracii do rodinného a spolocenského zivota (Itowiecki — Zasepa
2003). Ako dalej uvadza Lasch (2016) masmedialne prostriedky svojim
kultom celebrit a snahou obklopovat celebrity pdvabom a vzruSenim,
prepoziciavaju narcistickym snom o slave atspechu dolezitost, a tak
ich posiliiuju a obycajného cloveka podnecuji, aby sa identifikoval
s hviezdami a neznasal ,,stado” a stazuju mu prijimat banalnost kazdo-
dennej existencie. Myslim si, Zze média prezentuju diktat hodnoét, ktoré
ovplyviiuju vztah ¢loveka ku kulttre a prevlada i kult tela. Ako reflek-
tuje Gazova (2005) dnesny Narcis je zavisly na reklame a porovnava sa
s modelmi prezentovanymi reklamou. Umadra svoje telo vo fitnescen-
trach, hladuje na médnych stravovacich programoch, vyhladava oble-
Cenie slavnych znaciek, pripdja sa k aktudlne vychytenym kultom c¢i
surfuje po religidch. Prostrednictvom médii sa Narcisovi pontka sofis-
tikovany esteticky idedl a presvied¢a ho o mozZnosti stat sa dokonalym,
ziskat nejakt formu uznania ¢i renomé celebrity. S tym stivisia aj nazo-
ry, ze ideadlom sucasného Narcisa je sebaprezentacia v priamom preno-
se. V tychto stivislostiach hedonistického individualizmu, ktory vytstu-
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je do kultu tela, dnes mozno najst oznadenie korporeizmus. Clovek je
ponukany, aby svoje telo modeloval, modifikoval, ovladal, odlahcoval
a zvysoval tak jeho atraktivitu. Korporeizmus je programovym zamera-
nim sa na marketingovu poziciu tela a intimity.

Lipovetsky (2013) sa vo svojich tivahach postiva od ostatnych auto-
rov a uvaZzuje, ¢i sa spolocnost stdle nachadza v postmoderne a podlieha
pOsobeniu rovnakého vzoru narcistického individualizmu alebo uz
vstupila do tzv. ,hyperdoby”. Tuto dobu podla neho charakterizuje ako
tretiu fazu konzumu, s hyperkonzumnym sposobom zivota, hypermo-
dernitou a aj hypernarcizmom. Hypernarcizmus je vyjadreny v podobe
Narcisa, ktory vystupuje ako zrely, zodpovedny, vykonny a prisposo-
bivy jedinec, ktory sa diStancuje od podzitkarskeho a anarchistického
Narcisa postmodernej doby. Na druhej strane Lipovetsky predklada
tuvahu o tom, ¢o znamend zodpovedny a zrely Narcis? Pretoze mozno
pozorovat konanie, ktoré nie je v stilade s proklamovanymi motivmi.
Cim viac sa v spolo¢nosti $iri zodpovedné spravanie, tym viac stdpa aj
nezodpovednost. Narcisa odteraz zoziera neistota a obavy, pozitkarstvo
a slobodu nahradila tzkost a strach. Posadnutost sebou samym sa uz
neprejavuje v pozitkarstve, ale v strachu z choroby, zo smrti. Narcis uz
nie je zahladeny sam do seba, ale prevazuje vystrasenost z kazdo-
denného zivota, z vlastného tela, zo spolocnosti ¢i udskych vztahov,
ktoré nanho posobia agresivne, vSetko ho znepokojuje a vyvolava
v flom strach a obavy. Myslim si, Ze prejavy a problémy stcasného Na-
rcisa st alarmujtice a vedt ho k tipadku, ak uz v nom, pravda, nie je.

Nie je vSak nutné hovorit vyhradne len o Narcisovi ako symbole
doby, pretoze z reflexii a nazorov autorov na ¢loveka konzumnej stcas-
nosti vyplyva celkova zahladenost Tudi a spolo¢nosti samych do seba
a do rieSenia vlastnych problémov a hladani odpovedi a uspokojenia
len prostrednictvom seba. Myslim si, Ze za tymto fenoménom moze stat
aj oslabovanie viery a krestanskych hodnot, v ¢om silne napomahaju
vydobytky modernej doby ako spominané masmédia ¢i celkova globali-
zacia. Navrat k tradiénému, znovuobjavenie a posilfiovanie viery moézu
byt vychodiskom z narcistickej spleti problémov.
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BIBLICKA EXEGEZA NIEKTORYCH MOMENTOV
NARODENIA ISUSA CHRISTA A ICH PATRISTICKA ANALYZA

Mgr. Milan PETRISKO

Sviatok Narodenia Isusa Christa, je uz od davna jeden z najvacsich
sviatkov, akoby zakladom a zaciatkom vsetkych ostatnych sviatkov
pravoslavnej cirkvi (Matveevskij 2012). Svaty Jan Zlatotsty vo svojom
slove proti anomejcom hovori, Ze ,ak by sa Isus Christos nenarodil podla
tela, tak by sa ani nemohol dat’ pokrstit' a tak by nebol sviatok Bohozjavenia,
rovnako by ani netrpel na krizi a tak by nebol ani sviatok Paschy. Neposlal by
Sviitého Ducha a preto by nebol ani sviatok Pitdesiatnice. Takymto spdsobom
od sviatku narodenia Iusa Christa, podobne ako jeden prameri napliia rozne
potoky, tak dostali svoj pociatok aj dalSie cirkevné sviatky” (3aaToycThIN
1896, s. 460)

Cely Stary Zakon, ktory hovori o udalostiach do prichodu Isusa
Christa na zem je naplneny ocakavanim Spasitel'a, ktorého si Zelali vSet-
ky nérody: A zatrasiem véetkymi nirodmi, a pride Zelany vsetkymi ndrodmi,
a naplnim tento dom sldvou, hovori Hospodin Zastupov (Ag 2, 7). Svaty Jan
Zlatotsty o tom hovori v jednej zo svojich homilii na sviatok Narodenia
Isusa Christa takto: ,kvdli comu niekedy smuitili praotcovia, o predpovedali
proroci, to Co cheeli vidiet spravodlivi, to sa dnes naplnilo. Boh sa zjavil na
zemi v tele a Zil s lud'mi (Bar 3, 38). Preto sa radujme a veselme” (3aarto-
yereii 1896, s. 387). Uz proroci predpovedali o Christovi, Ze On vykupi
ubohého, volajiceho a sklticeného, ktory nema iného zachrancu. Bude
milosrdny k chudobnému duchom a tibohému a zachrani duse ubo-
hych. Ako to opisuje kral David v Zalme: ,Lebo vytrhne chudobného, vola-
juceho, a biedneho a toho, kto nemd pomocnika. Zl'utuje sa nad slabym a chu-
dobnym a duse chudobnych spasi” (Z 72, 12-13) (Malakov 2013).

Niektoré starozakonné proroctva sa tykaju aj vonkajsieho obrazu
prichodu Spasitela na svet. Uvedieme napriklad vyznamné proroctvo
proroka Izaiasa o narodeni Isusa Christa od Panny: , Preto vdm dd sdm
Pdn znamenie: Hl'a, panna pocne a porodi syna a nazve jeho meno Immanuel”
(Iz 7, 14). No existuja aj mnohé dalsie proroctva o okolnostiach Jeho
narodenia. Napriklad starozakonny prorok Micheas hovori v mene
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Samotné Boha o predurenom mieste Narodenia Isusa Christa: ,A ty,
Betlehem, Efrata, primaly byt medzi tisicami Jiidovymi, z teba mi vyjde ten,
ktory md byt Panovnikom v Izraeli, a jeho vychodiskd si od praddvna, odo dni
veku” (Mich 5, 2). Toto proroctvo cituje aj avanjelista Matus: ,, A ty, Betle-
heme, zem Judova, nijako nie si najmensim medzi vojvodami Judovymi, lebo
z teba mi vyjde vodca, ktory bude pdst moj l'ud, Izraela” (Mt 2, 6). Krestansky
exegéti videli v starozakonnych proroctvach aj iné predobrazy novoza-
konnych udalosti spaté s Narodenim Isusa Christa. Napriklad prorok
Ozeds hovorti: ,Ked' bol Izrael dieta, miloval som ho a z Egypta som povolal
svojho syna” (Oz 11, 1, porovnaj tiez Mt 2, 15). Prorok opisuje nie len od-
chod Zidov z Egypta na Cele s Mojzisom, ale aj proroctvo o navrate Sva-
tej rodiny do Palestiny z Egypta, ked museli utekat pred hnevom Hero-
desa. Dalsi prorok o tom pise: ,Hlas pocut v Rdme, nirek a horky plac;
Richel place nad svojimi synmi; nechce sa dat’ potesit' nad svojimi synmi, pre-
toZe uz ich niet” (Jer 31, 15 porovnaj tiez Mt 2, 18). Vsetky tieto proroctva
sa naplnili v novozakonnej epoche. (Malkov 2013)

Novozakonné rozpravanie o udalostiach Narodenia Isusa Christa
sa skladd z dvoch navzajom sa doplnujtcich Evanjelidch — od Mattsa (1,
18 - 2, 23) a od Lukasa (2, 1-20). Tu sa piSe o tom, Ze pocas panovania
cisara Augusta v Rime a krala Herodesa v Judsku, rozhodnutim cisara
bolo nariadené s¢itanie Tudu. Preto bolo Zidom potrebné prist do tych
miest, odkial pochadzali. Jozef a Maria, ktori vtedy oc¢ak4vali narodenie
Dietata prisli do Betlehema, pretoZe pochadzali z rodu krala Davida.
Ked prisli na miesto, nemohli nikde najst noclah a preto boli niiteni
uchylit sa v pristresku pre dobytok. Podla cirkevnej Tradicie to bola
jaskyna, v ktorej sa Presvitej Bohorodicke narodil Bozi Syn Isus Chris-
tos. V t noc sa nedaleko na poli nachadzali pastieri. Zrazu sa pred nimi
zjavil Anjel a osvietilo ich zazracné svetlo. V tom case prisli z vychodu
do Palestiny mudrci. Na toto miesto ich priviedla nejaka tajomna hviez-
da (Porovnaj Lk 2, 1-20). (Cernov 2015)

Cirkev trva na nemenitelnej pravde, Ze Dieta, ktoré sa rodi v Betle-
heme, je pravy Boh a dokonaly clovek, Bozi Syn, Ktory pred Svojim
telesnym narodenim mal jednu Bozskua prirodzenost spolo¢nti s Otcom
a Svitym Duchom. Narodenim v tele sa stal aj dokonalym Clovekom.
O tom hovori v Piatom Slove sv. Lev Velky, e pravy Clovek a Pravy
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Boh, vecny vo Svojom, docasny v nasom, Jediny s otcom podla podsta-
ty, ktord u Neho nikdy nebola mensia ako u Otca a rovnaky s Boho-
rodickou podla tela, ktoré On stvoril. Pritom Syn Bozi prijal pri Vteleni
Tudsku prirodzenost, dusu a telo, naveky. Odteraz sa v Nom telo a dusa
stali telom a duSou Boha. Pri Vteleni sa dve prirodzenosti Christa Boz-
ska aludska zjednotili vo ve¢nom a nerozluénom zvazku. Odteraz az
naveky Syn BoZi nie je len dokonalym Bohom, ale aj dokonalym Clove-
kom. PodIa svétych otcov sa Bozska a Iudska prirodzenost v Christovi
zjednotila nezliatne, nemenitelne, nerozdelitelne a nerozluc¢ne. Preto
Cirkev od davna nazyvala udalost, ktora sa uskutocnila v Betleheme,
nielen Narodenim, ale aj Bohozjavenim. Samotné slovo ,, Bohozjavenie”
oznacuje, Ze Boh, predtym ukryty od Iudského rodu sa teraz jasne
a viditelne zjavuje ludom cez Narodenie v tele. Teraz sa Boh nezjavuje
tak ako v Starom Zakone iba v nejasnych predobrazoch a symboloch,
ale ako Nebesky Stvoritel, ktory k nam zosttipil a zrazu sa stal pravym
clovekom, to znamenad jednym z nas. (Malkov 2019)

Tymto sa uskutocriuje dalo by sa povedat nemozné — Boh sa stava
Clovekom. PodTa slov svitého Gregora Bohoslova sa Beztelesny vteluje,
Neviditelny sa stdva ViditeInym, Syn BoZ{ sa stava Synom Cloveka. Syn
Bozi aj pocas Svojho vtelenia ostava tak ako predtym, pravdivy a doko-
naly Boh. Blazeny Augustin hovori, Ze kvdli zboZsteniu ¢loveka, Boh sa
stal Clovekom. Bez toho aby zanechal to ¢im bol, sdm sa chcel staf tym
¢o stvoril. Co Sam stvoril, tym sa aj stal, pridal Clovecenstvo k BoZstvu,
netratiac BoZstvo v Clovecenstve. Aj ked prijal Tudska prirodzenost,
Syn Bozi ani na chvilu nestratil svoju Bozska velkost, ani moc nad vy-
tvorenym svetom, ani jednotu trojicného spolodenstva medzi Otcom
a Svatym Duchom. Svity Vasilij Velky to potvrdzuje vo svojej homilii
na Narodenie Isusa Christa, Ze v okamihu Narodenia ani Nebo nestrati-
lo to ¢o malo a zem prijala do svojho lona Nebeského” (Malakov 2019)

PodIa slov svitych otcov v okolnostiach Narodenia Christovho
mozeme vidiet, ako napriklad v temnej a chladnej betlehemskej jaskyne,
v jasliach v ktorych sa nachadzal pokrm pre dobytok, v ktorych lezalo
Novonarodené Dieta, symbolicky obraz nasho hriechom zotroceného
sveta. Napriklad v jaskyni v ktorej sa rodi Vladca — svati otcovia vidia tu
tmu, v ktorej sa nachadzal clovek do prichodu Spasitela. Povitie plien-
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kami symbolizuje, zobratie na Seba okov nasho hriechu. Vol napriklad
znézortiuje zékonu podriadeného ¢loveka (rozumej Zidov), osol zasa
zviera, ktoré nesie tazké bremend, ¢o oznacuje hriechom zatazeného
modlosluzobnika (rozumej pohana). Obidvoch obnovuje prostrednic-
tvom Seba v jedného nového cloveka. Z prvého snal tazké jarmo zakona
a druhého oslobodzuje od bremena modlarstva. (Cernov 2015)

Z evanjeliového rozpravania sa mozeme dozvediet, Ze medzi tymi,
ktorym sa zjavila slava Christovho narodenia, nebola iba Bohorodicka
a Jozef, ktory ju sprevadzal na ceste z Galiley do Betlehema, ale aj miest-
ni pastieri, ktori pasli stddo nedaleko od Betlehema. Pred oc¢ami pastie-
rov sa otvorili nebesa plné anjelskych mocnosti, ktoré chvalili Boha
a oslavovali Ho. Sviti otcovia vysvetluju preco prave pastieri boli dos-
tojni tohto bozského zjavenia. Predovsetkym kvoli ich tiprimnej a svitej
jednoduchosti, Cistote a moralnej nevinnosti. Podla blazeného Jerony-
ma, bolo pastierom odhalené tajomstvo Narodenia aj preto, lebo v ta
noc bdeli a ochranovali svoje stado, ¢o symbolizuje duchovnt bdelost
veriacej krestanskej duse. (Malakov 2019)

Na pociatku pozemskej histdérie, medzi nebom a zemou, anjelskym
svetom a svetom pozemskym, v dosledku padu Adama doslo k strasnej
duchovnej priepasti. Akoby neprekonatelnej priepasti. No s prichodom
Spasitela do nasho sveta je tato priepast prekonand, prekazka medzi
nebom a zemou je zrusend, nebo sa zo zemou zjednocuje. (Matveevskij
2012)

Keby Hospodin neprisiel na zem, keby Svojim vtelenim neprijal pl-
nost nasej fudskej prirodzenosti, potom by boli pre nas nebesa naveky
zatvorené. Clovek by nemohol svojimi silami vysttpit do pévodnych
vysin, ktoru stratil pri pade Adama. Ale Spasitel sa objavil vo svete,
pravy Syn Bozi, Boh Slovo, v ktorého moci bolo porazit duchovné ne-
priatel'stvo hriechu a pekla. Ked Christos zosttpil na zem, Christos sku-
tocne odkryl pre Iudsky rod cestu na nebesia. Hlavnym ciefom Vtelenia,
prichodu Bozieho Syna na svet, ciefom toho Ze pravy Boh sa stal pra-
vym Clovekom, bolo spasenie Tudského rodu zo sily hriechu a smrti.
Ludsky rod Pred tym duchovne mftvy v hriechoch, vstava silou a svet-
lom valievajticej sa na neho Bozskej blahodate a zacina zit novym zivo-
tom. Ako o tom hovori svity Justin (Popovic): , skutocne sa narodil Boh
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ako clovek na zemi! Kvoli éomu? Aby sme prostrednictvom neho dostali Zivot.
(Popovic 2004)
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NARODENIE SVATEHO JANA KRSTITELA
Mgr. Anna KUBICOVA

Tak ako den sa zacina svitanim, tak aj prichod na tento svet, naro-
denie nasho Spasitela Isusa Christa, zacina jeho Predchodcom, narode-
nim aj Jana Krstitela.

Aky podivny a tajomny zazrak prichadza, aby z neplodného lona
matky Alzbety a starSieho knaza Zacharidsa sa narodil 24. juna, Sest
mesiacov pred narodenim Isusa
Christa, velky, oslavovany, Cisty, s hla-
som pravdy a zivotom anjela. O tom-
to tajomnom adivnom zazraku sa
vela opisalo vo Svdtom Pisme, ale st
zname aj udalosti podané svitou
Tradiciou.

V Pravoslavnej cirkvi sa okrem
¢itanych textov uctievaju aj texty,
ktoré st sucastou pravoslavnej iko-
nografie, ktora hovori o tvorbe a vyz-
name pisania a porozumenia ikon.
Pravoslavni veriaci si vysoko vazia

auctievaju ikony svitych a vyjavy
z ich Zivota. Jednou z tychto udalosti
je aj narodenie sv. Jana Krstitela.

KedZe ikona pre pravoslavneho
krestana predstavuje pisané slovo, z toho usudzujeme, Ze ikona naro-
denia sv. Jana Krstitela ndm hovori cely pribeh o tejto udalosti. Tento
pribeh poukazuje na vyznam tejto udalosti ukryty do jedného celku
a z takého pohladu, aby sme pochopili a spravne porozumeli, aky Zzi-
votny pribeh sa tu opisuje.

Ikona narodenia sv. Jdna Krstitefa ma spoloéné motivy nielen
s ikonou narodenia Christa, ale aj s ikonou narodenia Bohorodicky.
Zeny tu leziace na 167kach v rovnakej polohe st symbolom plodnosti.
Plodnost v Cirkvi znamena krst, lebo krstom sa stava ¢lovek krestanom.
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V dolnej casti st zeny, ktoré umyvaju narodené dieta v mise. Tato misa
je prave symbolikou krstu, ktory ma byt ponorenim do vody. Aj zna-
zornenie muzov ma svoje opodstatnenie. V nasom pripade otec sv. Jana,
Zacharias, ma v ruke tabulku a piSe na nu meno novorodenca. Tato
tabulka s napisanym textom je znakom zlyhania viery Zachariasa, na
rozdiel od jeho manzelky Alzbety, ktora neprestala Bohu verit. V hym-
nografii, v liturgickych textoch je sv. Jan Krstitel predstavovany ako
predobraz plodnosti Cirkvi a hovori sa o iom ako o hlase, ktory ohlasu-
je Christa. V tlohe anjela pripravuje cestu Christovi. Z tohto dovodu sa
v ikonografii sv. Jan Krstitel znazornuje s kridlami. On ako anjel pred-
chadza nebeského Krala a pripravuje priame cesty k Bohu. Hoci priro-
dzenostou je clovek, svojim zivotom je anjel, ktory prijal dokonalt cisto-
tu a pokoj. (Anonym, 2019 a).

Tato ikona je aj oslavou tajomstva, tajomstva narodenia sv. Jana
z neplodného paru rodicov v pokrocilom veku, ale aj tajomstva plod-
nosti milosti sv. Ducha a plodnosti viery tychto rodicov.

Bohosluzobné texty k narodeniu sv. Jana Krstitela vytvorili znami
byzantski hymnografi ako Jan Damasky a Andrej Krétsky. Tieto texty
ohlasuju narodenie sv. Jana Krstitela ako zaciatok ohlasovania spasenia,
ktoré pride s Christom a Jeho narodenim. Preto aj tu, je nazyvany ako
,lampa Svetla, 14¢, ktory odhaluje Slnko, posol Bozieho Slova”. (Ano-
nym, 2019 b).

Okolnosti predchadzajiice narodeniu a okolnosti nasledujice po
narodeni si1 podrobne opisané v Evanjeliu sv. Lukasa (Lk 1, 1-80).

Bl. Feofilakt Bulharsky, arcibiskup ochridsky, v knihe Vyklad na
Evanjelium od Lukasa, hovori o tom, Ze mnohi zacali pisat pribehy, ale
ich nedokondili, pretoZe to boli faloSni apostoli. Od tychto faloSnych
apostolov st zname evanjelia, ako napr. evanjelium Egytanov ale-
bo evanjelium s ndzvom , dvanast”. Kedze tieto tzv. evanjelia boli pisa-
né bez BoZzej milosti, tak je to pochopitelné, Ze zostali nedokoncené. Iba
sv. Matu$ a sv. Marek Evanjelium nielen zacali, ale aj dokoncili. To vy-
poveda o tom, Ze tvorili pod inSpiraciou Sv. Ducha a zaroven potvrdzu-
je, ze prave sv. Matus asv. Marek boli skutoc¢ni sluzobnici Slova.
(Peodpuaaxt boarapcknii, 2019)
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Este pred Lukasom boli ucenici Slova. V tomto zmysle sa hovori
o Petrovi a osynoch Zebedeovych Jakubovi aJanovi: ,A ked chodil
popri Galilejskom mori, uvidel dvoch bratov, Simona, nazyvaného Pe-
ter, a jeho brata Andreja, ako hadzu siet do mora, lebo boli rybari.
A hovori im: Podte za mnou a urobim vas rybarmi Iudi. A oni hned
nechali siete a nasledovali Ho. Ked' odisiel dalej, uvidel inych dvoch
bratov, Jakuba, syna Zebedeovho, a jeho brata Jana, ako si na lodi so
Zebedeom, ich otcom, opravuju svoje siete. I povolal ich.” (Mt 4, 18-22)

Predpoklada sa, Ze prave tito ucenici povedali sv. Lukasovi o tom,
¢o sam sv. Lukas nevidel, ani nepocul. Sv. Lukas tieto udalosti neskor
po dokladnom zvazeni opisal sv. Theofilovi.

Narodenie a sluzbu sv. Jana Krstitela predpovedal aj anjel Gabriel:
,Za dni Herodesa, judského krala, bol isty kriaz menom Zacharias,
z tyzdennej triedy AbiaSovej. Jeho Zena bola z dcér Aronovych a volala
sa Alzbeta. Obaja boli spravodlivi pred Bohom, beztthonne si pocinali
podla vsetkych Hospodinovych prikazani a ustanoveni. Nemali vsak
deti, pretoze AlZzbeta bola neplodnd a obaja boli uz v pokrocilom veku.
I'stalo sa, ked on konal pred Bohom knazsku sluzbu podla poriadku
svojej triedy, Ze podla obycaje knazskej sluzby losovanim mu pripadlo,
aby vosiel do chramu Hospodinovho a priniesol kadidlovi obetu.
A vSetko mnoZstvo Iudu v hodinu kadidlovej obety sa modlilo vonku.
Tu sa mu zjavil anjel Hospodina, ktory stal po pravej strane oltdra ka-
didlovej obety. Ako ho Zacharia$ uvidel, prelakol sa a zmocnil sa ho
strach. Ale anjel mu povedal: Neboj sa, Zacharias, pretoze tvoja modlit-
ba bola vypocuta; a tvoja Zena Alzbeta porodi ti syna a das mu meno
Jan. Bude ti na radost a poteSenie a mnohi sa budu radovat z jeho naro-
denia. Ved bude velky pred Hospodinom, vina a opojného napoja ne-
bude pit a Duchom Svitym bude naplneny eSte v lone svojej matky.”
(Lk 1, 5-15)

Aj prorok Malachias predpovedal narodenie sv. Jana Krstitela slo-
vami: ,,HIa, ja posielam svojho anjela (proroka Jana), a on pripravi cestu
predo mnou a zrazu pride do chrdmu Hospodin, ktorého hladate,
a anjel zmluvy, ktorého si prajete. Hla, prichadza, hovori Hospodin
Zastupov.” (Mal 3,1)
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Svedectvo o tychto udalostiach podava aj stichira z malej vecerne
zo dnia 24. juna.

H3z nenadanmia ?o,a,riam érh O\E'rrpo'l;m, FASP"’;LLII'iﬁhlﬁ HENAS AlE tEFAE,U'Z
’ » 7w ’ PR g ’ ’ ’
Hiunyz, A Barowipierz Efph me A Aerhwk, a¥wimz nenadpnmimz  cadko
MPXA, CAARHRIH nl:e,we'*ie nFHLue':rrE'l'A X’ﬁi\rrémz radtz cAGKA EAArOZHAMENHTHIM,
MOKAAHIA MIOZHAMENATEM BEACTAACHBIA, BETKArW e H HORArw EATREHHBIF
Xoadmadi, AEh nogHakdemn: grome Fom,mrmé AREQETH nFA'g,ANYEMZ m:mé\q_lem.

,Z neplodnej ttroby si sa narodil. Ty, ktory si rozviazal neplodnost

naSich stdc, a plodmi viery a pravdy si dusiam neplodnym daroval
Slovo, ako slavny Predchodca Christovho prichodu, velkolepy hlas
Slova, hlasny prorok pokania,... ktorého narodenie s laskou a radostou
oslavujeme.”

Tento dent je sviatkom
nielen narodenia velkého ¢lo-
veka, ale je to aj sviatok vset-
kych pokrstenych a veriacich,
ktori zili azija tu na Zemi
ina nebesiach. Aky ,uzasny
zazrak” sa stal Zachariasovi
a Alzbete podla slov Izaiasa:
: s ,Zaplesaj neplodna, c¢o si
nerodlla zajasaj a vyskaj, hoci si nepoznala pdrodné bolesti, lebo bude
viac synov opustenej ako synov vydatej, hovori Hospodin” (Iz 54, 1).

Prepodobny Teodor Studita o narodeni sv. Jana Krstitela hovori:
,Neplodné pole dalo takii irodu, Ze z Zeny hriesnej sa zrodila cistota

cistoty, ruza duchovnej vone, denné svetlo, svedectvo pravdy a ohla-
sovania pokania s anjelom v tele, ukazujiicim na Baranka, ktory berie na
seba vSetky hriechy sveta.” (®eogop Cryaurt, 2019).

Narodenim a zboznym zivotom sv. Jana Krstitela sa najviac zaobe-
ral a opisal tieto udalosti sv. Lukas vo svojom Evanjeliu. Sv. Lukas svoje
Evanjelium zac¢ina vyjadrenim tazby vyrozpravat pribeh. Zaciatok
Evanjelia sv. LukasSa tvoria Styri verSe: , KedZe sa mnohi podujali vy-
rozpravat udalosti, ktoré sa medzi nami naozaj stali, ako ndm ich podali
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ti, ktori boli od pociatku ocitymi svedkami a stali sa sluzobnikmi Slova,
rozhodol som sa aj ja, kedze som vSetko od pociatku dokladne presku-
mal, rad-radom napisat ti to, vzneseny Teofil, aby si poznal zaklad uce-
nia, ktorému ta boli udili.” (Lk 1,1-4)

Podla Stylu pisania versov, moZzeme predpokladat, Ze sv. Lukas tu
pouzil pisomny zdroj v hebrej¢ine alebo aramejcine, ale pritom sa snazil
o zachovanie detailov a identity textu. (Bohoslovsky, 2019).

Cas narodenia sv. Jana Krstitela podla Evanjelia sv. Lukasa udava
pomerne presni dobu: ,,Za dni Herodesa, judského krala, bol isty kilaz
menom Zacharias, z tyzdennej triedy Abiasovej. Jeho Zena bola z dcér
Aronovych a volala sa Alzbeta.” (Lk 1,5)

Kedze cielom sv. Lukasa je hovorit o Christovi, prave preto hned
na zaciatku hovori o Herodesovi, judskom kralovi, aby bolo jednoznac-
né, ze Christos sa narodil a zil v case jeho vlady. Z tohto dovodu cas
narodenia sv. Jana a Christa m6Zeme definovat skoro presne.

Sv. Lukas poukazuje na proroctvo o Mesiasovi, ktoré bolo jasne vy-
jadrené patriarchom Jakubom: ,Nevzdiali sa Zezlo od Judu ani vladar-
ska berla od jeho néh, kym z neho nevzide vladca, ktorého budu poslu-
chat narody” (1Mjz 49,10). Pozemské Zezlo odnaté z Judska je vlastne
trén Davidov, na ktorom teraz sedi cudzinec Herodes.

Podla Euzébia, Epifana, Ambroza a inych bol Herodes Askalonitan,
(mesto Askalon bolo medzi Azotom a Gazou, na brehu mora. Po smrti
Isusa Navina toto mesto zobral rod
Judov (Sud 1, 18), ale Filistinci to zvra-
tili. Samson v Askalone zabil 30 Filis-
tincov, zobliekol ich a dal ich svojim
druhom. Tu sa v tomto ¢ase a mieste
narodil Herodes. (Djacenko 2004).

Herodes povodom nebol Zid. Je-
ho otec Antipatros bol zIdumey.
V roku 47 pred Christom ziskal rimske
obcianstvo a kratko na to, sa stal pro-
kuratorom Judska. Svojho 26 ro¢ného
syna Herodesa ustanovil za guvernéra
Galiley a druhého syna Phasaela za
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guvernéra Jeruzalema. V roku 43 pred Christom po Caesarovej vrazde
bol otraveny aj Antipater a do Judska vtrhol Antigonus II. Mattatias.
Herodes porazil Antigona a na upevnenie a poistenie svojej moci, zobral
si za Zenu Antigonovu neter Mariamné. Kvoli tomuto manzelstvu zavr-
hol svoju prvii Zenu Doris. O dva roky neskor Antigonus sa pokusil
znovu ziskat Galileu pre seba. Herodes odisiel ziadat o pomoc Rimsky
senét, a ten ho zvolil za Zidovského krala (basileus). Podarilo sa mu to
aj prostrednictvom machindcii auplatkarstva triumvirov Anthonia
aOctavia z rimskeho sendtu. Aj napriek tomu, ze konvertoval
k judaizmu, bol silne ovplyvneny helenizmom a via¢§ina Zidov ho ne-
prijala. (Anonym 2019 c)

Trumvirat je oznacenie pouzivané pre politicky rezim, v ktorom
vladnu traja silni politici alebo vojenski vodcovia. Je to vlastne spravo-
vanie Statu tromi muzmi. Dohoda medzi nimi mohla byt formalna alebo
neformalna. V realite to znamenalo, Ze vSetci tcastnici si boli rovni.
Vlada bola znama ako triumviratus a v obdobi Rimskej republiky bola
neformalnou politickou alianciou dvoch rivalov — Julia Caesara a Pom-
péia Magna, ktori predstavovali sendtnu Tudovu stranu s bohatym ob-
chodnikom Marcom Liciniom Crassom. Tato aliancia sa rozpadla Cras-
sovou smrtou. Zostavajuci triumviri bojovali proti sebe v obcianskej
vojne, pocas ktorej Pompeius padol a Caesar sa vyhlasil za zvrchované-
ho vladcu ako dozivotny diktator. (Anonym 2019 d)

Jozefa Flavius tvrdi, Ze Herodes bol potomkom naroda idumejcov,
syn Antipatra. (Mocud ®aasnii, 2019)

Idumejci — narod pochadzajtci od Ezava nazyvaného Edom. (1Mjz
25, 25-30). Zo zacdiatku sa usadili v horach Seiru, ktoré sa rozprestieraju
juhovychodne od Mrtveho mora. Potom sa prestahovali na severo-
vychod, ku hraniciam Modba. Idumejci boli pokoreni Davidom, no
vel'mi neochotne znégali jarmo Zidov a ¢asto sa burili. Ked Nebukadne-
sar (v Septuaginte sa pouziva grécke meno Nabuchodonozor, ale grécky
pisuci Babyloncania ho nazyvaju Nebukadnesar) obsadil Jeruzalem,
podnecoval Chaldejov k znic¢eniu néroda Idumejcov. Idumejci v ¢ase
vyhnania sa usadili v juznej cCasti Palestiny a zabrali Chebron. Z Cheb-
ronu boli vyhnani v ¢ase Makabejcov (1Mak 5, 65). Jan Hirkan si narod
Idumejcov podmanil definitivne. Printutil ich k obriezke a dodrzaniu
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MojziSového zakona atak sa spolu so Zidmi stali jednym narodom.
(Djacenko 2004, s. 269)

Nebukadnesar bol najstarsim synom a naslednikom Nabopolasara,
prvého krala Novobabylonskej rise, pravdepodobne Chaldejskym na-
celnikom. Sam Nabopolasar o sebe vyhlasuje,
ze nepochadzal z vladnucej dynastie. Podarilo
sa mu vyuzit mocenské vakuum v oslabenej
Asyrskej risi, aby ju znicil a obnovil nezavis-
lost Babylonie. Nebukadnesar si vzal za man-
zelku médsku princeznit Amytis, o ktorej sa
s urcéitostou nevie, & to bola dcéra alebo

vnucka médskeho krala Cyaxarésa, ¢im doslo
k spojeniu vladnucich rodin. Médska princez-
na urcite nebola jedinou jeho manzelkou, ale mena dalSich Zien nepo-
zname. Diskutuje sa eSte o babylonskej kralovnej Nitocris. V histo-
rickych dokumentoch sa zachovali iba mena siedmych jeho potomkov.
Po smrti svojho otca sa Nebukadnesar stal novobabylonskym kralom
(605 pred Christom — 562 pred Christom). Premysleny sobas s médskou
princeznou znamenal primerie s Médskou riSou na severe. Ako kral
pokracoval v bojoch. Netuispesne sa poktsil dobyt Egypt. 16. marca 597
pred Christom dobyl prvykrat Jeruzalem a tisice obyvatelov bolo odve-
denych do Babylonu. Toto obdobie pozname ako tzv. Babylonské zaja-
tie. Zniil a zbtiral Salamtinov chram. V roku 585 pred Christom sa opét
vydal proti Egyptu. Po dokladnej pacifikacii Fenicie a Egypta sa venoval
stavebnej c¢innosti v Babylone. Za vlady Nebukadnesara Novobabylon-
ska risa dosiahla svoj najvacsi mocensky a izemny rozmach. V zavere
svojho Zivota predpovedal buduci pad Babylonskej riSe. Zomrel medzi
druhym a Siestym mesiacom 43. roku svojej vlady. (Anonym, 2019 e)
Ked sa Herodes dostal na tron ako cudzinec, stal sa slepym nastro-
jom Rimanov. Celou svojou silou a vplyvom chcel potlacit narodného
ducha v Zidoch. Zéroveri chcel Zidom odobrat moc a vyznam starych
indtitucii a posvétnych otcovskych tradicii. Zo strachu, aby ho nikto
o trén neobral, vytvoril si silni stranu podobne zmyslajucich Tudi —
herodianov, ktori ho takmer vyhlasili za Mesiasa. Bol podozrievavy
a kruty voci ludom, aj voci prirode. Bez milosrdenstva dal zabit kazdé-
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ho, o kom si myslel, Ze mu bude postavenim, vplyvom, bohatstvom
alebo inym ¢o ilen najmensim ohrozenim. Bol krutym zahrani¢énym
carom. Preto medzi Zidmi sa zintenzivnilo oakévanie prichodu Mesié-
Sa — Spasitela.

V tejto dobe ocakavania prichodu Mesiasa zili aj rodicia Jana Krsti-
tela: ,Obaja boli spravodlivi pred Bohom, beztthonne si pocinali podla
vsetkych Hospodinovych prikdzani a ustanoveni. Nemali vsak deti,
pretoze Alzbeta bola neplodnd a obaja boli uz v pokrocilom veku”. (Lk
1, 6-7)
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DUCHOVNOST A VIERA V SUCASNEJ RODINE
Mgr. Natdlia BUSOVA

Je davno zname, Ze rodina predstavuje zakladnu stavebnui bunku
spoloc¢nosti. Avsak rodina ako taka predstavuje aj zakladny priestor pre
pozehnané spoluzitie muza a Zeny a rozvijanie ich spolo¢ného pokole-
nia tak, ako riekol i samotny Boh, ked stvoril prvych I'udi na tejto zemi:
., Boh ich poZehnal a povedal im: ,Plod'te a mnozte sa a napiﬁujte zem!”” (Gn
1, 28).

Dnes, zial, v sicasnej rodine casto krat nastavaju rozne patové, faz-
ké situacie, jednym slovom krizy, ajednou zhlavnych pri¢in tychto
javov je aj to, Ze v tychto rodinach casto chyba duchovno a viera tu stra-
tila svoje miesto. Za mnozstvom patologickych javov v sticasnej spoloc-
nosti, nie len v rodine, mézeme vidiet odvrat cloveka od Boha, od viery,
a prave to spOsobuje, ze clovek sa zacina stracaf, diabol nabera na sile
a ¢lovek podlieha hriechu v r6znych podobach.

Rodinu modzeme chapat ako najmensiu a najzékladnejSiu casticu,
ktord skutoéne predstavuje zdkladny kamen spoloc¢nosti. Je to priestor,
kde vo vzdjomnom spoluZiti sa napiiiaju zékladné potreby ¢loveka, od
potreby lasky, cez potrebu bezpecia, istoty, pokoja ¢i spolupatri¢nosti. Je
to priestor, kde slovko ,ja” je nahrddzané slovkom ,my”, priestor,
v ktorom sa ¢lovek citi byt milovany a prijimany taky aky je. Rodina je
miesto, kam patrime a ¢o tvori nasu neoddelitent stcast.

Ako uvadza Volkova (2016), Boh vo svojej nekonecnej laske pozeh-
nava cloveku, aby prijal svatost manZzelska a skrze nej zalozil rodinu.
Boh stvoril ¢loveka na svoj obraz, ako Zenu a muza ich stvoril, aby Zzili
vo vzajomnej laske aaby sa milovali. Sviatost manzelska je jedna
z najdolezitejSich a najviac chranenych sviatosti v celej Cirkvi. Je to kle-
not, ktory je potrebné chranit, a to ¢oraz viac, prihliadnuc na to, v akych
tazkych dobach dnes mnohé (nie len mladé) rodiny ziju. Ako dalej uva-
dza autorka: , Dar sviatosti je pre krestanskych manzelov siicasne povolanim
i prikdzanim, aby si navidy boli verni, hoci na nich doliehaju isté skusky
a tazkosti, a aby velkodusne poslichli sviti Panovu vélu.” (Volkova 2016).
V savislosti s tym nam neda neuviest ako priklad aj slova zo Svétého
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Pisma, v ktorych Jezis riekol farizejom: A tak uz nie su dvaja, ale jedno telo.
Co teda Boh spojil, nech clovek nerozlucuje.” (Mt 19, 6).

Problémy rodin dnesnej doby

Ako sme uz trochu nacrtli vyssie, v dnesnej dobe sa coraz viac stre-
tdvame s tym, Ze mnohé rodiny prekondavajui rdzne krizy, rieSia mnoz-
stvo problémov, ktoré sucasna doba produkuje a pod naporom toho
tlaku mnohé z nich nedokazu takyto tlak ustat a rozpadavaja sa. Mnohi
znas sa uz urdite stretli so slovami, ze v minulosti sa zilo lahsie.
Z rozpravania nasich rodicov ¢i prarodicov vieme, Ze kedysi doba nebo-
la taka uponahland, neprevladal konzum do takej miery ako dnes, ludia
sa nestretavali s tak silnym stresom anezili s takymi neistotami, ako
tomu dnes casto krat je.

Stcasna rodina dnes okrem zabezpecenia svojich zakladnych funk-
cii musi rieSit kvantum zavaznych problémov, s ktorymi sa nie je jed-
noduché vysporiadat. Sobotkova (2001) uvadza, Ze ak rodina ma fun-
govat ako celok, musi sluzit ako keby na viacerych frontoch stcasne
a zabezpedit fungovanie vo viacerych oblastiach. Za tie najzakladnejSie
povazuje:

- funkcnost v manzelskej oblasti,

- funkénost v rodicovskej oblasti,

- funkénost v osobnej oblasti,

- funkénost v oblasti socidlno-ekonomickej.

Spravne fungovanie vSetkych tychto oblasti je pre zivot rodiny a jej
existenciu doleZzité a ak zlyhava fungovanie v akejkolvek z tychto linii,
nastavaju problémy. Drexlerova (2011) uvadza, Ze dnesné rodiny maja
vela krat problémy hlavne v socidlno-ekonomickej oblasti. Zivot dnes-
nych, najmé mladych rodin nie je lahky. Casto krat sa mladi ludia mu-
sia zadlzit na desiatky rokov, ak chci zabezpecit samostatné fungova-
nie sebe a svojim detom. Mnoho krét sa preto stdva, Ze mnozstvo hadok
a konfliktov vznikd najma kvoli nedostatku financii, pri dlhodobych
problémoch sa straca vzajomna spolupatri¢nost a dovera. Nedostatok
financii ovplyvniuje chod celej domacnosti a vplyva na vsetkych jej Cle-
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nov. Objavuje sa stres, neistota, napétie, ktoré sa neodvratitelne odraza
i na kvalite vzdjomnych vztahov.

Avsak nedostatok financii a ekonomicka neistota nie je jedinym
problémom, s ktorym sa moZeme v stcasnej rodine stretnat. Alkoho-
lizmus v rodinach, drogy, gambling, nasilie, neveru a mnozstvo inych
chorobnych javov dnes moéZeme vidiet v rodindch. Hupkova (2017)
podotyka, Ze prave v ramci tychto patologickych javov plati to, ze vznik
jedného problému podnecuje vznik dalSieho neziaduceho a problé-
mového javu. Inymi slovami povedané, malo kde a v maloktorej rodine
sa mozeme stretnut len s jednym, nosnym problémom. Vo velkej vacsi-
ne pripadov sa rodiny trapia a bojuju s viacerymi naraz a pozadie byva
v tomto pripade velmi zlozité. , Napriklad nezamestnanost moze podmietio-
vat’ vznik chudoby, ti moze stivisiet napriklad s problémovym uzZivanim alko-
holu, paradoxne s gamblingom (v snahe vyhrat' financné prostriedky), nerieSe-
nd situdcia moze viest k suiciddilnemu sprdvaniu ¢i sebaposSkodzovaniu...”
(Hupkova 2017, s. 22).

V suvislosti s tym je preto velmi dolezité byt citlivy a dokazat ,,vi-
diet za oponu” a chapat, o vSetko sposobilo danu situdciu a ¢o je jej
skuto¢nou pricinou. Napriklad, ak sa jedna (v dnesnej dobe ide Zzial
o vel'mi casty jav) o problém alkoholizmu v rodine, stthlasime so slova-
mi Ceského psychiatra Karla NeSpora, ktory uvadza a zaroven upozor-
nuje, Ze v tomto pripade pri¢inou zavislosti jedného z partnerov nebyva
len manzelsky nestlad, ako sa moze casto krét zdat. Pri¢iny tohto prob-
lému st mnoho krat ovela zlozitejsie a komplikovanejsie. Ako sam tvr-
di: , Skutocnost' je vicsinou prdve opacnd — zdvislost od alkoholu byva Casto
pricinou manzelského nesuladu, nie jeho ndsledkom.” (NeSpor 2000, in: Hup-
kova 2017, s. 22).

Nastroj pomoci - viera a duchovné poradenstvo

Pricinou vsetkych tychto problémov, s ktorymi sa dnes ¢lovek a aj
rodiny stretdvaji, mdzeme vidiet v tom, Ze ¢lovek sa odvratil od Boha
a vjeho srdci sa vytratilo miesto pre Ziva vieru. Si¢asna doba dnes na-
stavila velmi tazké podmienky, v ktorych rodina (ne)dokaze normalne
fungovat. O to tazsie maju podmienky na prezitie i krestanské rodiny,
zvlast ak pomyslime nato, Ze nas na kazdom kroku obklopuje rozlicny
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druh hriechu a pokusenia. A prave preto je pre ¢loveka a udi viac ako
inokedy potrebna a ddlezita Cirkev a jej zivé spolocenstvo.

Viera by mala byt neoddelitelnou sticastou nasich zivotov. S vierou
vsrdci by sme mali prezivat kazdy den s Bohom, radovat sa s Nim
z kazdodennych radosti a delit o svoje utrapy prave vo viere, ze On
nam dokaze pomoct a ukaze cestu. Ved prave viera, nadej a laska tvoria
tri z najzakladnejsich bozskych cnosti.

Zupina (2009) vysvetluje, Ze skutoénd viera sa prejavuje ako dovera
v Boha, v Stvoritela a Ochrancu sveta. Nasa viera vSak nesmie byt plyt-
ka alen v akejsi teoretickej trovni. Vieme velmi dobre, ze viera bez
skutkov je mftva a preto nasa viera sa ma odrazat v laske k bliznemu
a v praktickych prejavoch lasky a pomoci nidznym. Ak viera naplni
naSe srdcia, potom je pritomnd v nasom kazdodennom Zzivote a spre-
vadza kazdy nas krok a skutok.

Rovnako to plati aj v ramci manZzelského a rodinného Zzivota. Ak
manzelia a rodina prijme medzi seba Boha a otvori sa pravdivej viere,
potom aj zivot je zrazu Iahsi a za pomoci skutocnej a tprimnej viery
a pokénia sa vSetky problémy daja riesit o cosi lahsie. Sila vyrieknutej
modlitby, zivé rozhovory s Bohom, liecivé ticinky spovede a pokania,
duchovné doprevadzanie a poradenstvo maji neuveritelnii (moZzno
povedat aj liecebnu) silu a dokdzu cloveku pomdct v tych najtazsich
chvilach zivota.

Velky potencidl vidime prave v duchovnom poradenstve a dopre-
vadzani, najma ak sa jedna o problémy, s ktorymi sa dnes mnohé rodiny
boria. Prave nasa viera je vramci tohto poradenstva vyuzivana ako
nosny nastroj, za pomoci ktorého sa mozno dokdZeme na problémy
pozerat aj ziného uhla pohladu a dokdZeme si aj za pomoci viery
a Svatého Pisma zodpovedat na mnohé otazky. Ako uvadza Barkasi
a Pilko (2018), duchovné poradenstvo sa diva na ¢loveka ako na jedinca,
ktory ma problém a k tejto situdcii pristupuje s vierou, nehladiac na to,
aké je nabozenské zameranie. M6Zeme povedat, Ze veriaci clovek sa
s pokorou sklafia pred Boha s nddejou a vierou v srdci, Ze mu pomoze
v jeho tazkostiach.

Sahlasime aj so slovami Jaraba (2008, in Pala 2008), ktory tvrdi, Ze
duchovné poradenstvo je t¢innym nastrojom i pri rieSeni takého prob-
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lému, akym je prave manzelska ¢i rodinna kriza. Tt chape ako dosledok
absencie zivej viery v rodinach, ktoré su sice veriace, ale nemodlia sa
a ani nijako inak svoju vieru nepraktikuji. Duchovne akoby vyprahli
a ich viera ostala len pri slovach.

Dosledkom straty tejto viery je, Ze casto krat sa manzelia vzdalujua
od Boha, straca sa vzajomna ucta, dovera, laska a narti$a sa i zdravy
vztah a vyvin deti v tychto situdcidch. V takychto rodinach casto krat
vidime namiesto toho sebectvo, pychu, hnev, hriech a rodina sa v do-
sledku toho rozpadava. Dvaja Iudia, ktori sa kedysi milovali a prijali
svatost manzelskd, st si zrazu cudzi a prestavaju si rozumiet vo vset-
kych sférach spolo¢ného Zivota.

Prave viera a duchovné poradenstvo ma podla nas ta silu, aby
zvratilo toto nestastie manzelov a zachranilo rodinu. Spolo¢na viera
a prezivanie spolocnej spirituality modze mat ozdravujuce ucinky
v manZzelstve, ako iv celej rodine. Je velmi dolezité, aby spolocnost
nezabudala na dolezitost, vahu a aj potrebu chranit rodinu a aby aj u-
dia budovali svoju vieru v kazdodennom zivote a v pritomnosti Boha.

Zaverom

Zivot v dne$nom svete nie je pre sucasnii rodinu vobec jednodu-
chy. Najma vzhladom na to, Ze Zijeme v dobe, ktora je plna pokuseni,
a kde sa vel'mi I'ahko vytvéra priestor, v ktorom ¢lovek casto krat zabu-
da na Boha ajeho viera sa vytrdca. Za pri¢inami mnohych rozpadov
rodin vidime prave to, ze I'udia akosi zabudli na Boha a odklonili sa od
viery.

Jednym z nastrojov, v ktorych vidime nadej na zlepSenie situdcii
rodin je prave duchovné poradenstvo a navrat cloveka k viere. Prave
duchovné poradenstvo ma v sebe potencidl, ukazat cloveku problémy
v inom svetle a zodpovedat ¢loveku na jeho otazky, na ktoré si doteraz
nevedel odpovedat. Vdaka duchovnému poradenstvu dokaze clovek
vnutorne rast, rozvija svoj potencial a upevruje sa vo svojej viere, stava
sa silnejsi pri zdolavani kazdodennych tutrap, ktoré so sebou zivot pri-
nasa.
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Rodina, ako zakladna bunka spolocnosti by mala Zzit zivou vierou
a v spolocenstve s Bohom. Bez jeho pritomnosti v nasich srdciach sa
rodiny rozpadavaju a vznika priestor nato, aby zvitazil hriech.
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BIBLIA NIE JE MYTUS, ALE PAMATOU DEJIN
Mariin FEDO

Abstract: With our contribution we wanted to achieve increased interest
in the study of biblical history and biblical archeology. To point out
a change in the understanding of theology in the context of history. We
focused on pointing out historical testimonies of the biblical teachings of
ancient Israel. And by doing so, we would like to ensure that a believer
in today's society is not discouraged by the evil historical interpretations
of the Bible, but by believing and confirming it in the belief in the one
God.

Devitnaste storocie bolo storo¢im, v ktorom ani jedna kulttirna sfé-
ra sa nezaobisla bez zmien. Ono to vSak neboli zmeny naklonené k pozi-
tivnemu dianiu, ale zmeny, kedy z nasho pohladu Iudia prestali rozu-
miet vednym disciplinam. Tejto téme sa mnoho venoval Georgij Florov-
sky v knihe ,Puti Ruskogo Bogoslovia”. Otec Georgij poznamendava
a analyzuje dejiny Iudského myslenia a ich negativny alebo pozitivny
vplyv na $tudium humanitnych vied. Ci z jeho knihy alebo z faktu sa-
motného jasne vyplyvaju obrovské zmeny, ktoré narusili prirodzené
chapanie predovsetkym humanitnych disciplin. Tieto zmeny zapricinili
z nasho pohladu az prili§ velké ochladnutie mysle v Studiu a chapani
tychto disciplin. Vztah k teologickému mysleniu, ktoré nas bude predo-
véetkym zaujimat, sa zdesakralizoval. A to predovsetkym vztah v cha-
pani Studijnych disciplin ako jeden celok. Ak clovek tento celok (Stu-
dium vedeckych disciplin dohromady) Stidia vedel usmernit spravnym
smerom a pochopit ho, slazil mu ako pomdcka pribliZovania sa k Bohu.
Jednotlivym oddelovanim sa tychto odborov a nasledne odluceniu sa
od bohoslovia zacal sa postupne vytvarat priestor pre prakticky ateiz-
mus. Nehovoriac o historii, ktora sa zacala Studovat skrze jednotlivé
vedecké postupy, ktoré takisto vznikali. Tieto postupy napr. vyclenili
vSetko, ¢o sa tyka cirkevnej tradicie ako neuznavany historicky pramen.
Samozrejme, kedZe je vnimana ako neadekvatna, kvoli podmienkam
jednotlivych vedeckych metdd (Safin 2005).
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Okrem iného, otec Georgij Florovsky poznamenava, Ze , tieto meté-
dy sii neobjektivne, kedZe dopredu vytdraju konkrétny vysledok, ktory je uzav-
rety a nastaveny len podla konkrétnej normy historického bddania danej meto-
dy”(Paoposckuit 1937).

My poznamenavame, Ze je to tragédiou, kedZe sme si tieto metddy
sami vymysleli. Co sa tyka tychto metdd, tak ako sa snazime poukazat,
su len vysledkom Iudskej snahy cloveka podriadit si vSetko jeho novo-
dobému nazeraniu na danu vedecku disciplinu vplyvom konkrétnych
zmien, ktoré nastali vo sfére Tudského myslenia. Ak by sme chceli po-
chopif odkial pramenia tieto jednotlivé myslienkové postupy, museli by
sme poznat ich historiu. Zamysliet sa nad nimi a postupne ich rozobrat
v kontexte s aktudlnym prinosom v danej discipline. No to samozrejme
nie je mozné v takejto kratkej stadii. Preto sa snazime iba nacrtnut jed-
notlivé faktory tohto myslenia. Kriticky ho zhodnotit v kontexte s inym,
teologickym a filozofickym nazeranim na svet ¢loveka a Boha.

Co sa tyka filozofického myslenia, ktoré prinieslo devatnaste storo-
Cie, tak si myslime, Ze sa nikto neurazi, ak ho nazveme az nadmieru
logické a chladné vedecké myslenie. Toto myslenie priniesol renesanc-
ny humanizmus. Tento humanizmus sa snaZzil hladat neskazenost
a akusi duchovno moralnu obnovu Tudstva. Preto vzhliadali k velkej
a bohatej antickej kulture ako k idedlom pre fungovanie sveta a cloveka.
Zabudalo sa vSak na to, ze logika, ktorti priniesol humanizmus, nebola
logikou antickych filozofov. Logika antiky napomahala filozofom ku
kontemplacii nad ontologickymi otazkami. Logika humanizmu uzavre-
la ¢loveka v Sedych skalach I'udskej mysle a branila jeho duchovnej slo-
bode. Aj ked musime dodat, Ze nedokazeme pochopit, preco tento hu-
manizmus viac neStudoval otazky, ktoré uz rozpracovalo byzantské
teologické myslenie. KedZe oni boli skuto¢nou pokracovatelkou Rim-
skej rise, ako aj gréckej vzdelanosti. Oni boli pravymi znalcami Platona
a Aristotela a uz davno odpovedali a rozobrali mnoho otazok, ktoré
trapili humanistov. Najvacsou vyhrou antiky bola tragédia a pychou
humanizmu zase utdpia. Teda casto krat vzhliadali a preberali jednotli-
vé druhy myslenia, ktoré nestastne ovplyvnili toto humanistické mysle-
nie. A teda tak postavili do celej pozornosti cloveka a nie Boha napriek
tomu, Ze sa hlasili hlavne ku krestanskym principom I'udského mysle-
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nia. V kontexte dejin mdZeme pozorovat, ¢o tieto myslienky priniesli
zapadnej strane Eurdpy. V tejto konzekvencii chdpeme, Ze clovek ne-
moze byt postaveny do centra teologického zaujmu.

Po dalsie, toto humanne myslenie stale nieslo teologicky podtext.
Tento teologicky podtext bol poznaceny rimskym katolicizmom a pro-
testantizmom. Obe reldcie hlasali vo svojej podstate odlisné principy
chapania Boha a spasy ¢loveka. Ak rozoberdme dejiny myslenia, ktoré
ovplyvnili a vytvorili mnoho filozofickych pohladov, ktoré zacali vzni-
kat v 17.st a vyvrcholovali v 19. st., tak ich pociatky treba hladat prave
v dobovych filozofickych pradoch.

Treba dodat, Ze prave v 19. st., ku ktorému sa snazime skrz dejina-
mi myslenia prepracovat, nastal obrovsky zlom aj v chapani a interpre-
tacii Biblie. To je jeden z aspektov, ktory v nasej stidii bude zohladne-
ny. Ano, matematici a fyzici stracali pevnti teologickti pddu pod noha-
mi, ktora im bola schopna odpovedat na otazky o pévode sveta alebo
o smerovani udského bytia. Pre nich Biblia prestala byt BoZim dielom.
Ako sa piSe vo Svdatom Pisme: ,Lebo ked pride cas, ked (I'udia) neznesii
ucenie, ale pretoZe chcii pociivat len to, ¢o sa im pdci, budu si podla svojich
Ziadosti zhanat’ ucitelov, odvrdtia sluch od pravdy a obrdtia sa k bdjkam” (2
Tim 4: 3-4).

Tento proces hlavne zapricinilo aj to, Ze v 19. st. sa zacali objavovat
mnohé archeologické néalezy. Tieto nalezy mali kompromitovat Biblické
ucenie. Hned ako pristipime k rozoberaniu tychto nalezov, povedzme
si, ¢o to znamenalo pre teologické stanovisko tej doby.

Ak hovorime o teoldgii, musime rozdelit dve rozne teologické po-
hlady a stanoviskd. Aby (itatel chapal, Ze ak kritizujeme teologické
myslenie alebo ho vystavujeme analyze, mame tym na mysli hlavne
protestantské myslenie. Ucenie pravoslavnej teologie nezazilo v 19. st.
zmenu, ale len prudkiul vedecku kritiku Biblie, ako kazda krestanska
denominacia. Protestantské myslenie utrpelo vplyvom tychto archeolo-
gickych nélezov radikalnu zmenu. Pojem ,demytologizicia” predstavuje
to, Ze z Biblie je odstranena jej nelogicka interpretacia. Teda vsetko, ¢o
sa stalo v Biblii, a oponuje to logicko-vedeckému mysleniu, ako napr.
potopa sveta, rozdelenie mora, atd., je interpretované len, ako fikcia
alebo prehananie autora, ¢i jeho obrazné podanie v biblickej knihe. Ten-
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to pohlad nikdy nebol prijaty Pravoslavnou cirkvou, ktora sa zaklada
na zivej zvesti sv. Pisma. Interpretuje spomenuté udalosti ako skutoc¢né
historické udalosti. Tento teologicky pohlad, ktory sa v protestantizme
udomacnil, zacal ¢o viac a viac naberat na sile. Bol napr. osvojeny evan-
jelickou cirkvou. Musime poznamenat, Ze toto ochudobnenie biblickych
slov, o ich vierohodnost a skuto¢nost, prinieslo teologickému mysleniu
zédpadu v protestantskych kruhoch len biedu. Biblia prestala spitiat ucel,
pre ktory bola ludom dana od Boha. Samozrejme, Ze zapadné myslenie
nepredstavovalo len protestantské myslenie, no pri zrode myslienky
humanizmu hlavne stali protestantsky zmyslajici vzdelanci. Mysle-
nie protestantizmu teda zbavilo spojenie s najvyssou bytostou, a to Bo-
hom. Preto, ako poznamenavame, Ze najlepsia cesta k ateizmu, ktory
ohromne ovplyvnil teologické myslenie zapadu, je cez protestantiz-
mus.

Najhlavnejsie literarne pamiatky, ktoré maja konfrontovat Bibliu,
pochadzaji zo Sumerského prostredia. Podla tvrdenia archeolégov, ako
aj historickych zdrojov, je ocividné, Ze Sumerska civilizacia priniesla
Iudstvu prvé pismo. Je to najstarsi narod, ktory obyval nasu zem. Pi-
somné pamiatky pochadzaji z obdobia uruckej dynastie, z druhej polo-
vici 3. tisicrocia pred Kr.. Za najstarSie zachované dielo sa povazuje
~Epos o GilgameSovi”. Jednd sa o legendu podavanu ustnou tradiciou
mnohymi generaciami.

Zaujimavostou je ndjdeny literdrny zaner, prislovia, teda ,Radi
mudrosti”, ktoré sa tesia velkej oblube v literarnych kruhoch. V tychto
mudrostiach predklada otec Surupak ponaudenia a cenné rady svojmu
synovi Zi-ud-surovi pre mudru vladu nad krajinou. Tieto mudrosti st
veI'mi podobné s obsahom Zalmov v Starom Zakone.

Co sa tyka eposu o Gilgamesovi tak treba povedat, Ze to je prave
dielo, ktoré je trmiom v oku historikom, ktori vidia, ze Biblia je prebrany
mytus presne takychto pohanskych predstav davnych narodov, ktoré
napriklad reprezentuje aj dielo Epos o GilgameSovi. V diele sa nacha-
dzaju spravy o potope sveta ako aj inych biblickych udalosti. Dielo,
ktoré dotvara predstavu o stvoreni sveta podla sumerov, je dielo , Enu-
ma Elis”. Akkadska baj, ktora sa v Mezopotamii spievala pri novoroc-
nych slavnostiach.
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Treba poznamenat aj to, Ze je zaujimavy pohlad Sumerov na biblic-
ki Evu. Sumerska mytolédgia popisuje tzv. , Dilmum”, ¢o znamena zem,
kde vladne nesmrtelnost, kde nie si choroby a nie je Ziadna bolest.
Velmi sa to podoba na biblicky Eden. Enki je v sumerskej mytoldgii boh
vodstva. Mal spor s matkou , Ninchursag” ( matka zeme a bohov). Enki
po bitke s matkou ochorel na osem organov. Matka po zmiereni sa
splodila osem bozstiev, ktoré pomohli Enkimu sa uzdravit. Je zaujima-
vé, Ze jedno z organov, ktoré boli choré, bolo prave rebro. V sumerskom
jazyku sa povie rebro ,ti”. Enki bol uzdraveny bohynou, ktora sa v lite-
rarnych pamiatkach nazyva , Nin-ti” -pani rebra (Kochan 2017).

Cast bajky Enuma Elis:
,, Ked’ nebo nad nami nemalo este meno
Ked’ ani pevnd zem dolu mena nemala,
tu Apsu, trvajiici od vekov a ich sploditel,
Mummu, Tiamat, rodicka, ¢o vsetkych zrodila,
V jedno jediné zmieSali svoje vodstvd” (Klima 1998) .

, Epos o stvoreni Enuma Eli$ je kozmogonicka poéma, ktora dostala
nazov z jej prvych dvoch slov, ¢o v preklade znaci , Ked hore” nebesia
eSte nemali meno a dole zem tiez nemala pomenovanie. Spolu s Eposom
o Gilgamesovi ide o najvzacnejsie dielo Akkadského nabozZenstva” (Cap
2019).

Nippurska chramova kniznica starovekych Sumerov zachovala
mnoho dochovanych zlomkov, kde sa nachadzaji bajky o stvoreni sve-
ta. V nich st spominani boh Enkl a bohytia Ninmach, ktori stvorili ¢lo-
veka z hliny. Tento epos je podobny biblickému uceniu o tom, Ze Boh
stvoril ¢loveka z hliny.

Z Nippuru pochadzaju taktiez fragmenty a iné basne. Spominaju sa
tam aj napriklad bratia Emes a Enten, ako polobohovia stvoreny Enli-
lem. Enlil rozdelil tlohy medzi dvoch bratov. Enten bol ustanoveny
roInikom a Eme$ pastier. Bratia sa pohddaji a spor je nuteny vyrieSit
Enlil v prospech Enten. Je to zase podobna pasaz ako v Biblii o Kainovi
a Abelovi (Klima 1962).
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Pre pravoslavneho veriaceho cloveka je viera v Boha zdkladnym
elementom jeho vztahu k Bohu. Ak by aj vedecké a historické badania
preukazali cokolvek, aj tak clovek by nemal prestat verit v stvoritela,
ktorého citi vo svojom srdci. Pocituje jeho pritomnost vo svojom Zivote.
Ako o tom hovori sv. Pavol: ,aby sa vasa viera nezakladala na l'udskej miid-
rosti, ale na BoZej moci”(1 Kor 2, 5).

Co sa tyka spomenutych literarnych pamiatok, v ktorych je mnoho
podobnosti s biblickym ucenim, tak si musime uvedomit, Ze tu sa kladie
doraz na zIa interpretaciu tychto pisomnych pramenov. Biblia nie je
mytus, ktory preberal pohanské myty. To pohanské myty v sebe zacho-
vavaju kusky pravdy, ktoré sii v pamaiti biblii. Tieto myty skor svedcia,
aj ked mnohi sa nad tym nechct zamyslief a priznat, o vSe pamiti I'ud-
stva. Je to svedectvo toho, Ze niec¢o bolo spolo¢né. Len treba prist k cis-
tému obsahu tohto historického svedectva. Serafim Rose podotyka, ze
Biblia je jedinecné, Bohom dané dielo, zatial ¢o pohanské myty su
plné priser, oblud a rozpravkovych bytosti (Cap 2019). Biblia hovori
o vztahu k jedinému Bohu. Ci azda tieto samotné myty nie st dokazom
zivého biblického odkazu, kedZe v mnohom sa podobaji biblickému
uceniu? Nie je ¢udné, Ze zmienky o potope sa nachadzajii v 40 narodoch
v historii [udstva? Teda uvedomujeme si, Ze je tu zle kladeny doraz na
historické fakty. Ak to otoc¢ime tak vidime, Ze pohanské myty vlastne
iba zachovavali stipky pravdy, ktoré si ludstvo pamatalo vdaka tstnej
tradicii, no dodalo k nim mnoho, ¢o uz bolo iba vyplodom Tudskej fan-
tazie. Literarne pamiatky taktiez nie st originalne texty, taktiez do ne-
konecna mozeme odhadovat moznost ovplyvnenia inym narodom.
TaktieZ musime zohladnit, Ze Biblia bola zapisana neskor, ako sa udiali
jej udalosti. No to neznamenad, Ze sa nestali. Udalosti, ktoré zachytavaja
literdrne pamiatky tieZ sii podané neskdr, kedZe to nie si originalne
texty ako sme spominali. Tak preco to vytykat Biblii? Ci netreba hladiet
v absoluitnej zhyralosti narodov na narod hebrejsky ako skutocne vyvo-
leny Bohom, kedZe v nich zohravali velku vahu slova rodina, Boh
a zadkon? Nech si kazdy odpovie sam.

Austen Henry Layard Anglicky Archeolég nasiel pod zavalmi pie-
sku starobylé Ninive! Biblické Ninive, o ktorom sa historici vysmievali,
Ze neexistuje.
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Medzi rokmi 1925 — 1931 v meste Nuzi nachadzajtice sa v severnom
Iraku bolo najdenych 20 000 hlinenych tabuliek napisanych babylon-
skym dialektom. Opisuje sa v nich doba patriarchalneho obdobia, ¢o
pokladame za utvrdzovanie nas v Biblickej histérii.

V roku 1906 Hugo Vinklér z Berlina nasSiel v Tureckom meste Bog-
hazkoi 10 000 hlinenych tabuliek, ktoré niesli informacie o starozékon-
nych udalostiach.

Medzi rokmi 1929 — 1960 profesor Sefer organizoval vykopavky na
mieste byvalého Ugaritu a nasli chramy zasvétené bohu Bélovi a tym
odkryli mnoho zo Starého zakona.

Medzi rokmi 1930 — 1960 sa nasli v Syrii tabulky, ktoré boli pisane
starym semitskym dialektom, ktory je totozny s dialektom patriarchal-
neho obdobia.

Medzi rokmi 1937 — 1949 bolo najdenych 456 tabuliek datovanych
do obdobia patriarchov, ktoré o tomto obdobi podavali historické
zmienky.

V roku 1976 bolo néjdenych 15 000 tabuliek v Syrii, ktoré hovoria
o dobe krala Sargona. St napisane v staro-hebrejskom jazyku a podava-
ju spravy o dobe krala Sargona ako aj biblickych udalostiach (d>xexcon
2013).

A dalsie mnozstvda archeologickych vykopavok, ktoré tu nie je po-
trebné rozoberat, predovSetkym tie, ktoré svedcia o staro biblickych
udalostiach. Teda tieto historické svedectva, nad ktorymi sa musime
viac zamysliet, Ze nimi st, nam sltzia aby sme sa utvrdili v biblickej
blahej zvesti Bozej historie.

Zoznam bibliografickych odkazov:

KLIMA, J.: Spole¢nost a kulttira starovéké Mezopotamie. Praha 1962.

CAP, A.: Biblicka Prahistoria. PreSov 2019. ISBN 978-80-555-2210-4.

KOCHAN, P.: Acta Patristica ¢. 17. PreSov 2017. ISSN 1338-3299.

SAFIN, J.: Zamyslenie Nad Dejinami Alebo o Praci Krestanského Histo-
rika. PreSov 2005. ISBN 80-8068-351-4.

®AOPOBCKI, T. TTytu Pycckoro Borocaosus. [Tapuxk. 1937.

AXEKCOH, V.: Mayuenne bubaumn B ceete apxeoaorun. https://azbyka.
ru/ 2013.

166



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspdtczesnosci -

TEOLOGIA VYOBRAZENIA SVATEHO KRIZA
NA ZAKLADE FRESKY ,STUDENICKEHO RASPJATIA“

Mikuli$ PRUZINSKY

Abstract: Each icon, whether depicting a saint, a biblical scene or the
Holy Cross, is, among other things, a graphical representation of the
Church dogmas and the Church Tradition. The individual components
of the icon follow the exact rules (boundaries) within which the icono-
grapher must move. However, everything outside the Tradition of
Orthodox iconography and these rules already depends on the person
of the iconographer. The final appearance of the icon (it should not be
forgotten that the fresco is, in its essence, also an icon) is thus an
intersection of the rules of the Church iconography, the Tradition and
the personality of an iconographer. In my work I will deal with the
theology of depicting of the Holy Cross, I will describe the Studenica
Crucifixion fresco and I will explain the iconographer’s procedure when
writing an icon in a technological process called fresco.

Na zaciatok treba
povedat, ze kazda iko-
na je medzi inymi jej
funkciami, aj grafic-
kym zndzornenim cir-
kevnych dogiem a Cir-
kevnej Tradicie. Jed-
notlivé sucasti ikony
sleduji  presné dané
pravidla, vramci kto-
rych sa musi ikonopi-
sec pohybovat. Vsetko,
¢o sa nachddza mimo

Tradicie pravoslavneho
ikonopisu a tychto pravidiel, uz zavisi na osobe ikonopisca. Kone¢ny
vzhlad ikony je teda prienikom pravidiel cirkevného ikonopisu, Tradi-
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cie a osobnosti ikonopisca. Ucta k svitym ikonam a taktieZ aj Krizu ma
v nasej Cirkvi svoje nezastupitelné miesto. Svity Teodor Studita popi-
suje miesto Kriza a svatych ikon v Cirkvi takto: ,BozZstvo je pritomné
taktiez vo vyobrazeni svdtého Kriza ainych svdtych predmetoch, nie
vSak skrz jednotu prirodzenosti, pretoze tieto predmety nie sti Bozim
Telom, ale vzhladom k ich tcasti na BozZstve, tak, ako st ticastné aj bla-
hodate acti.” (Uspenskij 2018) Vo svojej praci sa budem snazif tieto
znazornenia nielen identifikovat, ale ich aj popisat a naleZzite vysvetlit.

Miesto umiestnenia tejto fresky:

Freska Studenického raspjatia alebo Christovho raspjatia, ¢ize ukri-
zovania nasho Spasitela Isusa Christa sa nachadza v monastieri Stude-
nica priblizne 39 kimometrov od mesta Kraljevo v centrdlnom Srbsku.

Co je to freska:
,Freska (z tal. al fresco— na Ccerstvo) je technika nastennej mal-

by zhotovovana na vlhkej omietke. Malovanie fresiek je technicky na-
rocna praca. Minerdlne pigmenty rozomleté vo vode alebo vadpennej
vode sa nanasaju priamo na Cerstvi omietku na stene tak, aby sa farby
vsiakli do podkladu. To znamenad, Ze maliar musi pracovat rychlo, aby
omietka nezaschla, lebo potom je mozné robit uz len drobné upra-
vy temperou. Vdaka tomuto Specidlnemu postupu je freska jednou
z najtrvalejSich nastennych maliarskych technik, ale takéto malby sa
nehodia do vlhkého prostredia.” (anonym 2019)

Autor fresky:
Freska Studenického raspiatia bola napisana v roku 1208/9.

Autor tejto fresky je neznamy, no darcu tejto fresky pozname, bol
nim velky Srbsky Zupan Stefan.

,Svity Sava, ako igumen monastiera nasiel ikonopiscov, urcil mies-
to pre fresky a dohliadal na cely priebeh prac. Hovori o tom zaznam
napisany v starosrbskom jazyku z roku 1209. V zdzname sa spomina
ktitor(darca) Studenice — Zupan Stefan Nemanja ako mnich Simeon.
TaktieZ jeho traja synovia: srbsky Zupan Stefan, knieZa Vukan a na kon-
ci spomina svéty Sava seba.” (anonym 2019)
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Znenie zaznamu vV starej srbéine: ,CEI TIPECBITOM XPAM
[MPEUYVICTON BAAABIUMIIEL HAIIEM BOTOPOAMILIBI CO34AH
BCEC/AABHBIM BEAVKVIM JKXYITAHOM 11 CBOMCTBEHHIMKOM
ITPEYECKOI'O IIAPS AAEKCES, CTEPAHOM HEMAHEN, IIPU-
HABIIIM AHTEABCKIMIT OBPA3 CUMEOHOM MOHAXOM...
BEAMKOI'O KH:35 BYKAHA, AETA 1208/9, MHAVIKTA 12-TO. N
MEH’, 34ECh PABOTABIIETO, ITIOMAHNTE, CABBY TI'PEIIIHO-
I'O.” (anonym 2019)

Umiestnenie fresky raspijatia v chrame:

Freska sa nachadza v zadnej casti chramu, nad dverami, ktorymi sa
prechadza z chrdmového pritvora do chramovej lode. Takéto umiestne-
nie je dost atypické, pretoZe na tomto mieste sa v tradicnom chramo-
vom rozpise umiestiiuje ikona Uspenia Presvitej Bohorodicky. Toto
umiestnenie mohlo byt zvolené aj kvoli tomu, aby knaz, ktory sa obra-
cal k I'udom si uvedomoval svoju hriesnost, aby videl pokoru Christa
visiaceho na Krizi a aby si uvedomoval komu sltizi- ndSmu Bohu!

Teoldgia raspjatia:

Freska Studenické raspjatie alebo aj ukrizovanie je plne v stllade
s pravidlami tradicnej cirkevnej ikonografie ako po stranke teoldgie
vyobrazenia ukriZovania, tak aj po stranke graficky — technologicke;j.
Tradi¢nd pravosldvna ikonografia méa oproti zdpadnému cirkevnému
umeniu vela odlisnosti a Specidlnych osobitosti. Medzi najviac signifi-
kantné rozdiely patri vyraz na tvarach jednotlivych osdb umiestnenych
na ikone. Takto je to aj v pripade kompozicie ukrizovania- Studenické
raspiatie. Podl'a Marcenka, autora Stadie o rozdieloch o medzi zapad-
nou a vychodnou ikonografiou, je vychodné, ¢ize Pravoslavne vyobra-
zenie tvare Christa a ostatnych 0sob pod svatym Krizom v duchu tropa-
ra sviatku Christovho Vzkriesenia: V hrobe si bol s telom, v podsveti
s dusou ako Boh, v raji s lotrom, a aj na trone si bol, Christe, s Otcom
a Duchom, pri¢om si ako neopisatelny vietko napliiial. (Maréenko 2019)
Tvar Christa je v stlade s Cirkevnou tradiciou pokojna. Christos z lasky
k nam 'udom dokoncil svoju pracu na tejto zemi. Svojou smrfou nam
daroval odpustenie hriechov aspolu s Nim vecny Zzivot. Na tvarach
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tych, ktori stoja pod Krizom, m6Zeme pozorovat na jednej strane smu-
tok, ktory bol v tejto chvili prirodzeny, no na strane druhej nadej a vieru
v Christovo Vzkriesenie.

Konkrétne:

Co sa tyka pritomnosti jednotlivych postdv a ich umiestneni na ce-
lej kompozicii, m6zeme ich konstatovat za bezné. V centralnej casti
kompozicie sa nachadza ukrizovany Christos. Z pohladu Christa sa po
Jeho pravej strane nachadza Presvata Bohorodicka a po Christovej lavej
strane svaty apostol a Evanjelista Jan. Tito dvaja boli verne pri Christovi
pocas celého Jeho tcinkovania medzi nami a nezradili Ho ani vo chvili
Jeho ukrizovania. Prejavili velkt odvahu a poukazali aj na to, Ze ich ni¢
neodradi z presvedcenia, Ze On je naozaj Christos, Syn zivého Boha,
ktory prisiel na svet zachranit nas hriesnikov.

Po Christovej favej strane sa nachadza aj stotnik. Volal sa Longin
(Velimirovi¢ 2018) a svity evanjelista Matts, ked opisoval Christovo
utrpenie na Krizi o tomto stotnikovi povedal: ,Avsak stotnik a ti, ¢o
s nim strazili Isusa, ked videli zemetrasenie a vSetko, ¢o sa dialo, velmi
1“ Pod Christovym Krizom
spolu s dalsimi dvoma vojakmi uveril v Christa a neskor vSetci traja

sa prelakli a hovorili: bol to naozaj Bozi Syn

zomreli mucenickou smrtou.

Dalej si moZeme viimnut, Ze anjel privadza k pravému Christovmu
boku zenu, ktord je odeta do bieleho ziarivého svadobného rticha. Tato
Zena je Novozakonna Cirkev. Podla ucenia nasej Cirkvi, je Novozakon-
na Cirkev napdjana z Christovho boku, ktory bol prebodnuty a tecie
zneho Krv a Voda. Osoba ktord znazoriiuje Novozadkonnu Cirkev ma
v rukach misku, do ktorej tecie Christova Krv a voda. A symbolizuje to
este jednu vec, ¢lovek je do Cirkvi prijimany cez ,vodu”, ¢ize cez svita
Tajinu Krstu a zaroven sa vsetko v nasej Cirkvi zapacatuje svatou Taji-
nou Prijimania. Kazda svata Tajina ma byt zavfSena svatym Prijimanim.

Po Christovej lavej strane anjel odvadza start Zenu v stareckom ru-
chu. Tato Zena symbolizuje Starozakonnu Cirkev a poukazuje na to, Ze
Cirkev Starého Zakona uz splnila svoju tlohu. Christos svojou smrtou
na Krizi ukoncil Stary Zakon ajeho pokracovatelom je Novozakonna
Cirkev.
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Po pravej strane je Slnko a po Iavej Mesiac. Mesiac znazornuje Sta-
rozakonnu Cirkev a slnko Cirkev Novozdkonnu. Rozdiel medzi Starou
a Novozakonnou Cirkvou mozZeme porovnat prave na priklade Slnka
a Mesiaca. Slnko vydava svoj svit ale Mesiac slnecny svit iba odraza.
Novy Zakon mé plnost vSetkého, no Stary Zakon mal plnost iba z ¢asti.

V spodnej casti celej kompozicie, pod Krizom sa nachadza hrob
praotca Adama. Podla cirkevnej Tradicie bol Christov Kriz postaveny
prave na jeho hrobe. Na hrob Adama padaja kvapky Christovej krvi,
¢im je znazorneny fakt, Ze Christos Adamovi a aj vSetkym udom, ktori
¢inia pokanie, odpustil ich hriechy. Existuje pohlad, zZe ako v minulosti
cisari cervenou farbou, ktord bola odjakZziva kralovskou, podpisovali
vaznom milost, tak aj Christos svojou nevinnou krvou nam ,, podpisal”
odpustenie nasich hriechov, a tym nas zachranil od vecnej smrti.

Nad KriZom st vyobrazeni svéti anjeli, ktori spritomnujii Nebesku
Cirkev a po ich strandch st svéti proroci, ktori maji na zvitkoch proroc-
tva o Christovi. Su to proroci Velkej soboty — Mojzis a 1zaias — a prinasa-
ju vyjadrenie liturgického kontextu slavnostnej utrene. (Davidova 2019)

Celkové pozadie fresky tvori tradi¢na modra farba, na ktorej st vy-
obrazené hviezdy. Modré farbivo, ktoré sa na tento ticel pouzivalo bolo
velmi drahé, historicky je zname, Ze sa ,vyvazovalo” zlatom. Modré
pozadie sa v tradi¢nom ikonopise pouziva pri zobrazeniach celych po-
stav svatych, roznych biblickych udalosti a vyjavov zo Zivota svatych.
To isté plati aj pre Studenické raspjatie. Zobrazenie jasnych hviezd Zia-
riacich nad Golgotou pripomina zatmenie Slnka, ktoré sprevadzalo
ukriZovanie Spasitela. Podla bohosluzobnej (liturgickej) tradicie tieto
znaky oznacuju tri body Svétej histdrie: vyhnanie Adama z Raja, ukri-
zovanie a posledny sud. ,Ked sa uzavrel raj, slnko skrylo svoje ltce,
mesiac s hviezdami krvavo zaziaril, hory sa vystrasili a zachveli sa kop-
ce,” (litijnd stichira Syropustnej nedele). (Davidova 2019)

Zaverom

Cirkevné umenie, v naSom pripade ikonopis, je cast Zivota naSej
Cirkvi a tvori velmi doleziti sucast Zivota kazdého krestana. (Juliania
1998) Cirkev sa vzdy snazila chapat cloveka ako osobnost, ktora sa
sklada z duse aj tela. Preto aj cirkevné umenie sa snazi cloveku predlo-
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zit spasonosnu teoldgiu vyjadrent vo farbach a tym naplnit aj jeho pri-
rodzenu ttizbu po estetike. Nasa Cirkev v priebehu celej jej historie ni¢
dobré nezatracovala, ale naopak rozvijala v blaho a spasu nasich dusi.

Cirkevny text
Svatému Krizu je venované velké mnoZstvo cirkevnych bohoslu-

zobnych textov. Text, ktory uvadzam, pochadza z utrene a vyjadruje
obrovsku tctu celej Cirkvi k svatému Krizu.

Voskresénije Christovo vidivSe, poklonimsja Svjatdému Hospodu
listisu, Jedinomu BezhrisSnomu. Krestt Tvojemt poklandjemsja Christé,
i svjatdje voskresénije Tvojé pojém i slavim: Ty bo jesi Boh nas, razvi
Tebé indho ne znajem, imja Tvojé imentjem. Priidite vsi virniji, poklo-
nimsja svjatomu Christovu voskreséniju: sé bo priide Krestom radost
vsemu miru. Vsehda blahoslovjasée Hospoda, pojém voskresénije Jeho:
raspjatije bo preterpiv, smértiju smért razrusi.
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ZIVA NADEJ
Stefan PRUZINSKY, najml.

Abstract: ,Blessed be the God...who...has begotten us again to a living
hope...” (1 Peter 1:3) ...indeed, the power of this words and a hope that
dwells in them is enormous. They touches the hearts of Christians,
seeking for hope...and ultimately finding it. To be honest...the hope is
really needed nowadays...so...let us find it together.

Jackovi Higginsovi (vlastnym menom Henry Patterson), velmi
znamemu a popularnemu britskému spisovatelovi, autorovi svetozna-
meho bestselleru , The Eagle Has Landed” (,,Orol pristdl”), bola v jednom
rozhovore polozena otazka, ¢o by bol byval rad vedel, ked bol maly
chlapec. Jeho odpoved bola velmi zarazajica a necakana, avSak od-
hliadnuc od prvého dojmu priam brilantna. Higginsova odpoved znela:

, To, Ze ked’ sa dostanes na vrchol, nic tam nie je.” (1)

Znie to zaraZajico? Ano. Znie to stradidelne a ztfalo? Iste. Znie to
priam ateisticky? Nepochybne. Tato myslienka je vSak prevratna
a velmi poucna pre vSetkych veriacich krestanov i neveriaci I'ud. Tento
muz zazil vo svojom zivote mnohé. Od zivota ,cloveka milién,” (2)
v najskromnejsich podmienkach, v rodine, ktorti ¢oskoro po jeho naro-
deni opustil otec, aZ po vrchol slavy svetoznameho spisovatela, ktorého
najznamejsie dielo bolo dokonca sfilmované. Chybala tomuto ¢loveku
viera a nadej v Boha alebo to bolo iba konstatovanie o vrchole svetskej
slavy a popularity, na ktorom sa naozaj nic velké a vysoké nenachadza?
Jedna sa iba o beznadejné konstatovanie alebo je v tomto vyroku skryta
aj velka pravda a sktisenost Tudstva? Akokol'vek boli Higginsové slova
myslené, oba tieto varianty v sebe skryvaju hlboké poucenie a maju pre
nas nedozerny, priam giganticky vyznam.

Ano, je pravda, Ze na vrchole svetskej slavy je toho malo na obdiv,
cesta na jeho vrchol nestoji za docasné vysledky a niekolkoroénu popu-
larity, ktort si clovek do hrobu nevezme. Vela Iudi na vrchole slavy
upadaju do beznadeje, a takto na nas mozu pdsobit i tieto slova...ako

173



“BIBLIA A WSPOLCZESNOSC” IV.
- Teologiczne, kanoniczne, socjalne i spoteczne przestanie Biblii dla wspotczesnosci -

plné beznadeje a ztfalstva. Clovek vysiel na vrchol vietkého, o mohol
alebo chcel dosiahnut — a tam nic.

,A taky bude osud vsetkych zabiidajiicich na Hospodina, lebo nddej bez-
boznika zahynie. Nebude obyvany jeho dom, jeho pribytok bude ako pavucina.”
(Job 8, 13-14)

Nie je tajomstvom, ze mnoho uspesnych ludi, ktory dosiahli vo
svojej sfére pdsobenia pomyselny ,Olymp”, prichadza na akysi bod
zlomu. V tomto bode, v lepsom pripade, prehodnocuju cely svoj zivot,
vtom horSom pomyslaji na samovrazdu, upadaji do depresie
anevidia dal$i zmysel svojho posobenia na zemi. Co tymto fudom chy-
ba? Tymto I'udom chyba Ziva arealna nadej. Nadej na nieco vysSie,
vecné, neviadntce a nehyntice.

~Dobroreéenyy Boh a Otec ndsho Hospodina Isusa Christa, ktory nds podla
svojej vel'kej milosti vzkriesenim Isusa Christa z mftvych znovuzrodil pre Zivii
nddej, pre nehyniice, neposkvrnené a nevidniice dedicstvo zachované v nebe-
siach pre vis, ktoryjch BoZia moc prostrednictvom viery chrdni pre spdsu, pri-
praventi zjavit' sa v poslednom ¢ase.” (1 Peter 1, 3-5)

hateénz &7z A Oz ria ndwerw i x'fi\rr), fiZRe N0 MHOREN (ROFH MATH
noPomAE'ﬁ HALZ RO o((nom'ﬂ'if KHEO Kom}i\rﬁemz THez XF\TO/KI:IMZ i3 ME,PTKhIXZ, EZ
Hacakaie neraknno n HECKKE/FHO f HESRAALEMO, TORAKAFHO HA wiekyz Rdez ‘M/AH,
fizke cHAOK EiRien coRAbAeMH GoTe ‘lPES‘ K'EPB], KO cfiie roTSEOE MEHTHIA EO
EFE'MA nocatkpnee.

At YTHEHAGT HEZANTY HERTPAT AN N9 LT +ACINANT HAe CA:
NTL PAN ACATN T30k N P@-FTF NHA, TALT LD +N4 NAHLER
HOALST A9°AH: AN LT PN ACNTN £2Nh: INATHIE NHLA, ATRATH
NATCYT 1t N8AL HAPT NIUL HAP ATBAD TR AT +hA TrI® AdeTrgR:

Tieto nadherné slova apostola, ktoré uvadza na zaciatku svojho lis-
tu, st pre nas velkym povzbudenim. Povzbudenim, ktoré nam odkryva
zmysel nasho pdsobenia na zemi a zbavuje nas beznadeje, o ktorej sme
hovorili. Svaty Nikolaj Srbsky vo vyklade na tieto verse piSe: ,Kto md
mftou nddej, bratia, a kto md Zivu? Mrftva nddej je u toho, ktord veri v bezdu-
ché veci; ale Zivii nddej nosi v sebe ten, kto sa nddeja na Zivého Boha.” (3) Sva-
ty apostol Peter v dalsom pokracovani svojho listu pise: , lebo vsetci Iudia
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su ako trdva a celd ich sldva ako kvet travy. Trdva uschne, kvet opadne, ale
Hospodinovo slovo ostdva naveky.”? (1 Pet 1, 24-25) Presne tak je to aj s mrt-
vou nadejou o ktorej svaty Nikolaj hovori. ,Mrtvu nddej md ten, kto sa
nddeja na seba a druhych l'udi, Zivi nddej md vsak ten, kto sa nddeja na Zivého
Boha. Okrem toho, mftvu nddej md aj ten, kto sa nddeja na stastie a dobry zdar
v tomto krdtkom prebyvani na zemi, bez toho, aby rozsiroval svoju nddej aj za
hrob. Ale Zivd nddej patri tomu, kto sa nddeja na vzkriesenie a nesmrtelny
Zivot v kralovstve nebeskom.” (3)

Nadej vsak nie je vec lahko dosiahnutelna, nadej je velkym darom
od Boha. Uz v Starej zmluve, v tretej knihe Ezdrasa je napisané: , Vecnd
nddej je nam predpovedand, my vsak, zanoviti (tvrdosijni), sme sa urobili zby-
tocnymi.” (3 Ez 7, 50) Hlavna cast tejto knihy bola s velkou pravdepo-
dobnostou napisand na prelome Starej a Novej zmluvy (4), z tohto vy-
roku vsak vidime, Ze i po niekolko tisicrocnej puti fudstva spolocnost
nedosla do stavu, kedy by bola schopna tato zivi nadej plne objat
a dosiahnuf. Ziv4 a uprimna nadej je vzacnym pokladom, zriedkavou
perlou, ktora sa Casto nevidi, avSak prinasa velké potesSenie a rozsiruje
samu seba medzi tych, ktory st jej svedkami (hladia na 1, su v jej pri-
tomnosti resp. v pritomnosti Iudi, ktorym bola takato ziva nadej dana
od Boha).

Velmi krasny priklad takejto nadeje vidime v jednom z najvyznam-
nejsich diel slovenského psychologického romanu ale aj slovenskej lite-
ratary vSeobecne — v diele Jozefa Cigera-Hronského Jozef Mak, ktoré sa
sice na prvy pohlad moze javit ako , 0slava beznadeje,” pri hlbSom po-
hlade vSak prinasa velmi inSpirativny priklad ,nadeji v beznadeji”.
V zéavere tohto diela je opisovani dialég medzi Jozefom Makom a jeho
manzelkou Julou, ktord bola v tom ¢ase na smrtelnej posteli. Tento dia-
l6g prebehol len medzi nimi dvoma, nemal Ziadnych svedkov, dokonca
nebol ani tplne nahlas vypovedany. Bol to dialdg ich stdc, ich dusi...
V tomto tichom rozhovore zaznel prosty ale vel'mi vystizny vyrok:

., Ved' ja teraz vidim, ako ma mds rdd... Vetko vidim, a uz je isté, Boh ndm
pomoZze. Preco by nim nepomdhal...?” (2)

1 Pozri 1z 40, 6-8; Sir 14, 18; Jk 1, 10.
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Kto by cakal taktto re¢ od Zeny, ktora bola cely zivot odstrkovana
a ponizovand inymi, ktora prejavovala svoju lasku ku kazdému, jej las-
ka vSak nie vzdy bola uplne zretelne opdtovand? Jej muz, Jozef Mak,
zivotom extrémne tazko skusany a oslahany clovek, sa vyjadril sice
stroho ale nie menej velavravne: , Boh ndm pomoz, Jula.” (2) Nedd mi eSte
nespomentt to, Ze Jula niekolko rokov za sebou, napriek velkému od-
hovaraniu zo strany dedincanov, chodila do mesta vyckavat na Jozefov
prichod z vojenskej sluzby, comu sa cudoval dokonca aj sam Jozef. Jeho
sluzba sa totiz neplanovane prediZila o niekolko rokov a v oéiach Tudi
uz ,nebolo nadeje na jeho navrat.” Jula vSak vo svojej neoblomnej
a stale zivej nadeji vytrvala az do konca. Vidiac takyto priklad Zivej
nadeje, nemali by sme sa aj my, stc v ovela prijatelnejsich a jednoduch-
$ich podmienkach, inSpirovat?

Zamyslime sa vSak eSte nad tym, ako bola tato nadej dosiahnuta,
ako je tato nadej neustale dosahovana a co k nej vedie. Odpoved na tato
otazku nachadzame opit u apostola Petra. , Boh...ktory nds...vzkriesenim
Isusa Christa z mitoych znovuzrodil pre ivii nidej.” (1 Pet 1, 3) Ano, tato
nadej sa deje prostrednictvom Vzkriesenia Isusa Christa a deje sa ne-
ustale — na Svatej Liturgii, kde sa tato bozska obeta neustale vykonava,
a ak sa na nej priamo — prostrednictvom Svétej Eucharistie ztcastiuje-
me, neprestajne robi nasu nadej zivou a nehasnticou, takou ako o nej
piSe svity apostol Peter. Svéty Nikolaj Srbsky o vztahu medzi Vzkriese-
nim a zivou nadejou piSe: , Svojim Vzkriesenim Hospodin vdychol Zivot do
zvddnutej ludskej nddeje, rozsiril ju za hrob, ukizal jej miesto urCenia a taktieZ
aj zdverecny (hlavny) plod za hrobom.” (3)

Na zaver eSte uvediem slova svitého Jana Listvi¢nika, ktory sa ta-
kymito nddhernymi slovami vyjadruje o nadeji:

. Sila lasky je v nddeji; pretoze nddejou ocakdvame dary (odplatu) ldsky.”

)
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