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PREDSLOV

Existencia Cloveka vtomto svete ma svoj jediny ciel,
ktorym je bezpochyby Bozie kral'ovstvo pre ktoré Boh stvoril
Cloveka. Z toho dévodu spolocensky zivot Cloveka sa ma
budovat’ na pravde, pretoze Boh je pravda.

Krestanstvo, ktorého misijnym poslanim je ohlasovat
svité Evanjelium, nikdy nebojovalo proti kultiram jednotli-
vych narodov, ale naopak, integruje a vnasa do nich krest'an-
ského ducha. Boh posiela svojho Syna na tento svet, aby
zachranil vSetkych I'udi bez ohl'adu na to, ku ktorému narodu
patri. Svétda Cirkev zachovava tento evanjeliovy princip do
dnesnych dni, nakolko Spasitel' posiela svojich ziakov ku
vSetkym narodom, aby sa stali dedicmi Nebeského kralovstva.
Touto otdzkou sa vel'mi vdZne zaobera aj krestanska vychova,
ktorej sluzbou je obnova ¢loveka vo vnutri Cirkvi, pricom be-
rie do uvahy sucasné poziadavky c¢loveka a adresuje evan-
jeliovu zvest terajSej realite moderného sveta.

Misijna ¢innost’ Cirkvi v Byzancii bola spociatku orien-
tovana na Vychod. Neskor, v 9. storo€i, sa uz viac orientovala
na sever, kde pohanské narody prijali krestanstvo, ¢im sa
posilnila sobornost’ Pravoslavnej cirkvi. Velmi vyznamnou
auspe$nou bola misia svitych bratov Cyrila a Metoda na
Velkej Morave, ako aj v okolitych krajinach.

V duchu tejto vel'mi tspesnej misie a v duchu misijnych
zéasad svitych Cyrila a Metoda sa v poslednych storoc¢iach zo
strany Pravoslavnej cirkvi konali d’alSie misie na takmer
vSetkych kontinentoch sveta. V tejto suvislosti si pripomenie-
me misiu vo Finsku, na Sibiri, Dalekom vychode, Aljaske,
v Kanade, USA, Juznej Amerike, Japonsku, Cine, Korei,
Australii a takmer vo vSetkych africkych Statoch.



MISIA JEDNEJ CIRKVI

Podmienky skiimanej témy

Otazky spojené s misiou Cirkvi s Sirokou verejnostou
vnimané ako otdzky tykajuce sa protestantskych cirkvi a Rim-
skokatolikov alebo jednotlivych nabozenskych denominécii a
siekt. Ugast’ Pravoslavnej cirkvi na otdzke misii bola, a este aj
dnes je stale velmi ohrani¢end. Tato ohraniCenost’ vyplyva
z podmienok, v akych vécsina pravoslavnych narodov v minu-
losti, ale este aj dnes Zije.

Tejto takzvanej ohranicenosti Castokrat v mnohom napo-
maha aj odlisné smerovanie ich bezprostrednych zaujmov,
arovnako tak aj teologicky ciel’, ktory je s misiou bezpro-
stredne spojeny. '

Pravoslavna cirkev, ako v minulosti, tak aj dnes, veri, ze
ako jedind vydava svedectvo pravdy a hlasa spravne ucenie
Evanjelia, pretoze len Pravoslavna cirkev je priamou a priro-
dzenou pokracovatel'kou prvotnej, jedinej, apostolskej, kato-
lickej (vSeobecnej) a nerozdelenej svitej Cirkvi.”

Nakolko velkd Cast’ Pravosldvnej cirkvi Zije v jednotli-
vych oblastiach sveta, ktoré sa vyznacuju nabozenskou plurali-
tou, a vd’aka t'azkostiam politickych rezimov, ktorym v minu-
losti Gelila, a este aj dnes &eli’, sa postupom ¢asu uzatvorila sa-
ma do seba a upadla do xenofobie. Vysledkom daného stavu
je, ze Cirkev nepovazovala za nevyhnutné, a taktiez nemala
vnutornu potrebu zaoberat’ sa otdzkou misie mimo liturgické-
ho Zivota,® kde sa denne modli ,Za pokoj celého sveta...

"ANAXTAXIOY, agxtem.: TepamootoAn. ABrjva 2007, s. 110 — 111.
28AK, S.: Misia je dielom celej Cirkvi. In: Pravoslavny teologicky zbornik,
¢. XXXI/16, Presov r. 2006, s. 161 — 167 .

PBANTZOY, X. K.: [eparootodixr. @eooatovinn 1999, s. 13 - 19.

* Evanjelizacia nikdy nebola sluzbou, ktora by bola oddelend od ostatného
zivota Cirkvi. Evanjelizaciou sa v misii pokracuje pri prehlbovani viery,
liturgického Zivota aZivého praktického zivota. PRUZINSKY, S,
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a zjednotenie vietkych...'

Misia a jednota

Otazka misie a jednoty nie je pre Pravoslavnu cirkev
vecou bezprostrednej vnutornej potreby. Preto sa tito otdzka
nerozvinula do nejakého teologického hnutia, a to ani v teo-
retickej rovine. Téato otazka bola skor vyCerpana v Stadiach
jednotlivcov, ktori sa touto témou Specialne zapodievali. Pocet
tychto prac je preto obmedzeny z dévodu, ktory sme uviedli uz
vyssie.

Pevnym zakladom kazdej misie, a rovnako tak aj jednoty,
je bezpochyby laska. Priblizime si teologicky pohl'ad na otaz-
ku vztahu jednoty a misie, majic pritom na zreteli zédkladné
kritérium, ktorym je vys$sie spomenuta laska.

Pri naSej analyze budeme vychddzat' zo Svitého Pisma,
konkrétne z prvého listu apostola Jana, v ktorom pise: ,,Boh je
laska.«* Pravoslavne krestanstvo, ktoré velmi citlivo vnima
biblicko — teologické vyjadrenia, priviedli tieto slova apostola
Jana k zaveru, Ze st vyjadrenim samotnej podstaty Boha.

Teologické prostredie v patristickom obdobi v snahe o
presné vyjadrenie sa o Bohu vo vys$ie spomenutom texte Své-
tého Pisma pristupilo k jeho vykladu, na zdklade ktorého laska
je vyjadrenim Bozej plnosti.’

Pravoslavne krestanstvo vidi ontologické sktmanie i
potvrdenie lasky v samotnej histérii spasy l'udského rodu.
Jedinecnost’ krestanstva vo vzt'ahu k inym nabozenstvam, ako
aj osobitost’ spasy, ktoru krestanstvo hlédsa, spociva v slobod-

NADZAM, M.: Teologické vychodiskd pravoslavnej cirkevnej misie I.
Presov 1994, s. 94.
; Liturgia svitého Jana Zlatovisteho. Presov 1996, s. 33.

174, 8.
3 TPHIOPIOZ ©EOAOTOX: Adyoc KB, A. In: BEITE 59, 167, 35; Pozri
I'PHT'OPIOL @EOAOI'OZ: Adyoc IA, Z. In: BEIIE 59, 57, 3; Pozri
I'PHI'OPIOL NYXXHYX: Eic to Acua Aouatwv A. In: BEIIE 66, 166,
20; MET'AX BAAXIAEIOX: Adyoc aoxntikoc. In: BEIIE 53, 135, 5;
YYMEON META®PAYTHZY: In: PG 32, 1152D.



nom zjaveni sa Boha I'udom, ktoré sa udialo z Bozej lasky,
v osobe Bozieho Syna.! Laska je scasne povazovanid za
zékladné pravidlo i podmienku spasy’, prechodu zo smrti do
Zivota’, je naplnenim Zéakona®, ,,spojivom dokonalosti®, vzne-
Senejsou cestou’.

Existuji dve zédkladné spasitelné myslienky, ktoré hlasa
Cirkev. Prvou je t4, ze vtelenie Bozieho Syna je prejavom las-
ky, a druhou, ze laska je kone¢nou spasite'nou ponukou, ktora
predklada krestanstvo ako cestu spasy.

Predkladajuc takyto teologicky zaklad o laske je, pochopi-
telne, vel'mi tazké zapodievat sa laskou, pretoze hovorime
o Bozstve ako takom, a nie len jednoducho o jednej z krest’an-
skych cnosti, a to aj napriek tomu, Ze je tou najvicSou cnos-
tou.

Ak chceme pouzit’ systematicku formulaciu na vyjadrenie
lasky, ktora by ¢o najdokonalejSie vystihla jej zmysel, musime
opat’ pouzit' slova Svétého Pisma, ktoré poukazuje na jej
najvyssiu formu a dogmaticky charakter.

Kenoza

Najvyssiu formu vyjadrenia Bozej lasky kludom
nachadzame v slovach ,,Boh tak miloval svet,...“7, v ktorych
nachadzame prinos Bozieho Syna za spasu vsetkych Tudi.
Skimanim prislusnych textov Novej Zmluvy ddjdeme k za-

"Mt 11, 27; Lk 10, 22; J 17, 6; Rim 16, 26;Kol 1, 26; pozri Gal 1, 16; Ef 3,
5;2Tim 1, 10.

2 Mt 22, 36; Mk 12, 28; pozri Lk 10, 27.

31713, 14.

*Rim 13, 8; Gal 5, 14.

5 . s ; ; ’ ; o ” g
csl.: Hag &ekmn e cimn  (cTakiTe) AnESEL, Rme EoTh 108337

POREILIENSTEA; gr.: Tl T&oL D& TovTOlS TV dyamny, Tt ot
oVvVdEOIOG TG TeAetdtnTos.” Kol 3, 14.

6 gl LA este vzneSenej§iu cestu vam ukazem.*; csl.: A éqjé no
NEROEK O AEHiTo n¥re kimz nokag¥h gr. ,kai T ka® OEQBOANV
0d0v VuLv detkvout.” 1Kor 12, 31.

7,00t Yo nyannoev 6 ©eog OV KOoHOV,..." Jn 3, 16



veru, ze jediné slovo, ktoré priblizuje a odhaluje zmysel lasky,
je gr. slovo: ,,xkevodv, teda ,kenoza“. Pre lepSie pochopenie
slova ,kenoza“' si uvedieme velmi vystizny text apostola
Pavla z jeho listu adresovaného Filipskym krestanom: ,zrieko!
sa seba samého, vzal si prirodzenost sluhu, stal sa podobny
ludom, ... Uponizil sa, stal sa poslusnym az na smrt, az na
smrt na krizi*® Tato kenézu opisne vyjadril uZ v Starej
Zmluve zalmista David slovami: ,,ZniZil nebesa a zostzépil...“3

Zakladnym poznavacim znamenim lasky je kendza osoby,
teda slobodné zapretie samého seba a vytvorenie miesta na
prijatie a objatie inej osoby, ku ktorej sa obraciame.

Bozia laska, ktori Boh prejavil l'udom, je vyjadrena
v prvom rade v kenéze Bozieho Syna a v Jeho vteleni sa.* To-
to uponizenie sa, tito pokora Bozieho Syna vo vztahu k celej
Bozej ikonomii spasy je vyjadrend na mnohych paralelnych
miestach Svétého Pisma v slovnych terminoch, akymi su:

"angl. ,,depletion* [cit. 2009-09-25.] http://www.mydictionary.net/greek rus.
,~ACToIIeHne, ncuepnsiBanue http://www.mydictionary.net/russian/?word-
=depletion

% Pre lepsie priblizenie danej témy uvedieme aj origindlny text v gréckom
jazyku:  ,dAA" éavtov  Ekévwoe poodn v dovAov Aafwv, €v
OUOLWHATL AVOQWTIWV  YEVOUEVOS, Kal oxfiuatt evEedelc wg
avlowmog  Etamelvwoev  EALTOV  YeVOUEVOS UMHKOOG  HEXOL
Bavartov, Bavatov d¢ otavoD.”; A pre ilustraciu aj csl. text. ,Ho cege
o\"(MA'AHAz (ﬁtrroq_lri/lz), 3FA'KZ FAEZ\ nP'l'rimz, EZ NOACKIH “eaokEiecThmz ERIRE,
f Wepagomz weplmeea fkome veaorrkis cmngiaz cese, noca¥iuAHEE EKIEZ
AeRE 20 IME/P'T'H, EME/F'T'H IKE l(l‘i\‘T'HhIA.” Fil 2, 7 -8.

P gr: xal #kKAwvev ovgavols Kal katéPn, kai yvohog DT Toug
modag avtoD.; esl.: H ngricaonn nieh chrae,” Z 17, 10.

4 Pozri TPHTOPIOYX. OEOAQOT'OX: Aoyoc AH'. Eic ta Ocodavia. In:
EIIE 5, ®eooaiovikn 1997 s. 59 — 61. Work #046 36.325.39 to Work
#046 36.325.42 , Kal 6 mANQNG, KEVOUTAL KEVODTAL YAQ TN £AUTOD
D0ENG €Tl pikEoOV, v Eyw g €xeivou petaddPw mANowoewe. Tic 6
nAovtog g ayadotntog; Ti 10 mepl éue tovto pvotroov;” TLG
Workplace. (preklad: Ten, ktory je plny, dava, pretoze dava zo svojej slavy
za kratky cas, aby som ja prijal Jeho plnost. Aké je to bohatstvo dobroty?
Akeé je to mystyrio, ktoré ma zahrnulo?)



. 1 . 2 3 v 4 ~ 5
»kliatba®“’, hriech®, ,choroba®, ,sluzba*’, ,posluSnost™,

,prinos“®, , odovzdanie*’, ,pokora“®, | trpezlivost*’, ,chu-
doba“'’, s jedinym cielom - kvoli ndm, kvoli nasej spase, aby
nas zachranil.

Podobna terminologia je pouzita na vyjadrenie Christovej
lasky, ktora clovek prejavuje druhému cloveku. Apostol
narodov Pavol, pre ktorého laska bola hybnym motorom,
vyznava, ze tato laska ,nie je sebeckd”''. Prave laska bola té,
ktora ho priviedla k tomu, ako pise Korintskym krestanom, ze:
,,..Stal som sa sluhom vsetkych, aby som c¢im viacerych
ziskal.“'* Na inom mieste pokraduje ,....ponizil som sa, aby ste
vy boli povyseni..“", | Radsej by som bol ja zavrhnuty od
Christa namiesto svojich bratov, mojich pribuznych podla
tela.“"* Vo vyjadreni svojej lasky k Bohu dosahuje Pudské

gr.. kataoa”, csl.: ,kadmea” Gal 3, 13.

gr.. ,apaotia”, csl.: ,,rprl;’xz“ 2 Kor 5, 21.

gr.: ,,a00évewn”, csl.: ,,He'moqjh” 2 Kor 13, 4.

4 gr.: ,,dlaxovia”, csl.: ,,nomgmirru” Mt 20, 28; Mk 10, 45.

gr.. ,omaxon”, csl.: noca¥udie” Rim 5, 19.

gr.: ,MEOoPoQA, EAVTOV TROTIVEYKeV”, csl.: , ceke npHHese” 7id 9, 14.
gr.: ,, TaEAadoao, maQédwkev”, csl.: i nFEAM‘e cese” Ef 5, 2.

gr.. ,taneivwor), étaneivwoev éxvtov”, csl.: ,,:MnfﬁAz cece” Fil 2, 8.
gr.. ,Omopovr), btépeve”, csl.: ,,nferrepan” 7id 12, 2.

gr.. , mwxelx, émtwyxevoe”, csl.: ,,u’:suuqﬁ“ 2 Kor 8§, 9.

gr.:,,00 (et T éavtnc”, csl.: , ne ﬁqjerrz mou’xz en” 1 Kor 13, 5.

gr.: , MAoLV EUavToV €dovAwoa, tva Toug mAeiovag kegdrow”, csl.:
,,E:rEMz CERE noimsérruxz, A MHOKARLILIA nFHWRFé\Lpg:“ 1 Kor 9, 19.

Bogr.: LEHALTOV Tamev@V tva Ouels LPpwOnTe”, csl.: , ceke sMHfA'\/.\, AA
Bkl BogHeceTeca,” 2 Kor 11, 7.

" or: ,MUXOUNV Y&Q avTtog Eyw avdOepa eivan amd ToD XQLOTOL
UTEQ TV AdEAD@V HOVL, TWV CLYYEVOV HOL KAt ohQka,”, csl.:
,,MOAHAZ Eh’lxz (A EO cdmz i3% Wa¥Nénz BETH x’é\ﬂ no EFA’rr'iH MOFEH,

tféAHquhxz MoHxz no nadrw,” 2 Kor 11, 7.



kendza svoj najvacsi stupen v slovach apostola Pavla, ked
hovori: ,,Uz nezZijem ja, ale vo mne Zije Christos.*"

Vo vseobecnosti plati, ze v celej askéze, (uplatiiovani)
lasky k Bohu, je zdoérazneny prvok kendzy, ,.amapvnodctom
gonTov* (zapretie samého seba), ,,0moléon T yoymv* (strata
duge)’. Pochopitelne, pre kendzu plati to isté aj v pripade
askézy (uplatiiovania) lasky voci svojmu bliznemu, ¢o vyjadril
apostol Pavol v liste Korintskym krestanom: ,,Nech nik nehla-
da vlastné zaujmy, ale zaujmy iného. ... a nehladam, ¢o mne
vyhovuje, ale ¢o osozi mnohym, aby boli spaseni.“* Preto apos-
tol Pavol napomina Galatskych krestanov slovami: ,,navzdjom
si slizte v laske!*> Ten isty vyznam lasky nachadzame aj
u svitych otcov.’

Kendza ako energia nie je nieCim zapornym, ¢o uspo-
kojuje jedinca ako takého, ale naopak, nie¢im pozitivnym,
nakol’ko je podmienena druhou osobou, ktora je podnetom ku
kenoze, ktora je k nej nasmerovana. Laska vo svojej podstate
nie je podmienend dialogom, hoci prave v dialégu sa stava
uplnou.

Priamym vysledkom kendzy je jednota.” Tato jednota je

! gr.: L d¢ ovkétL &y, (1) d¢ év éuot Xootds ™, csl.: LwHEY ke He

krom¥ i3z, Ho muEéTZ Bo Mk x’é\rro’cz.” Rim 2, 20.

2 Tomu nas uéi aj sam Spasitel’, ked” hovori: ,,Kto chce ist’ za mnou, nech
zaprie sam seba, vezme svoj kriz a nasleduje ma.*; gr.: ,dnagvnoacOw
£avTOv” Mt 16, 24.

3 Spasitel’ d’alej pokracuje: ,,Lebo kto by si cheel dusu zachranit, strati ju,
ale kto strati svoju dusu pre miia, najde ju.” csl.: , fise diyte nor¥kimz ASwy
CRON MENG iM,AH,“ Mt 16, 25. Pozri Zj 12, 11; Mk 9, 35.

*1Kor 10, 24 — 33; Pozri Fil 2, 4.

> Gal 5, 13. Pozri Fil 2, 3; 1 Petr 5, 5; 1 Kor 6, 7.

6 Pozri IQANNOY XPYZOZTOMOY: ITepi tedeiac dyannc. In: PG
56, 281; MAKAPIOX AITYIITIOL: Adyoc mepi dyannc ZT. In: BETIE
42, 225, 16; KYPIAAOY AAEEANAPEIAY: TlacydAtor optAiar. In:
PG 77, 560.

" Pozri KAHMHY. AAEEANAPEIAY: Xrpwuateic A, XVIII In: BE-
TIE 8, 88, 13; METAZ BALIAEIOX: EnttotoAai 133. In: BEIIE 55, 160,
11; MET AL BALIAEIOX: ErttotoAai 70. In: BETTE 55, 103, 10.



vecna a existuje aj napriek tomu, ze len jedna strana skutocne
miluje.

Mystyrio jednoty troch osdb Svitej Trojice, ako aj jednota
dvoch prirodzenosti v osobe Isusa Christa, su pre ¢loveka viac
pochopitel'né, ak si eSte k tomu predstavime, Ze v takomto
pripade mame pred sebou lasku v jej dokonalej forme. Totiz
v dokonalej a vzajomnej kenoze funguje Uplna jednota bez
toho, aby viedla k zmétku a chaosu, pretoze laska nevyhnutne
vyzaduje osobu a vedie ku spolocenstvu.

Pre lepsie pochopenie lasky pomdze skiimanie jej pomy-
lenych foriem, najmé egoizmu. Castokrat je za opak lasky po-
vazovana nenavist, ale vo svojej podstate, ¢i z moralneho
alebo vierou¢ného pohladu, je to predovsetkym egoizmus.
Omyl egoizmu spociva v egocentrickom smerovani pseudo-
kenozy." Uvedieme si niekol’ko charakteristickych ukazova-
telov apostola Pavla, ktoré odhalia egoizmus v jeho realnej
podobe, nakolko je tento egoizmus vzdialeny od skutocnej
kendzy. V jeho listoch stretdvame vyrazy: ,,nasyteni®, ,,zbo-
hatli“, ,kralovat™, ,mudri, ,silni“, ,slavni“. Tato pseudo-
kenoza privadza Cloveka do nemiestnej a hanebnej podoby
samojednoty, teda opustenosti, prazdnoty” a samoty.

! Pozri prislusny text: ,,UZ ste sa nasytili, uz ste zbohatli. Zagali ste kralovat’
bez nas - a kiez by ste len kral'ovali, aby sme s vami kral'ovali aj my. Zda sa
mi, ze nam, apoStolom, Boh pridelil posledné miesto ako odstidenym na
smrt’, lebo sme sa stali divadlom pre svet, anjelov i I'udi. My sme blazni pre
Krista, ale vy ste mudri v Kristovi; my sme slabi, a vy silni; vy ste sldvni,
my znevazeni.“ 1Kor 4, 8 — 10.

2 Vysledkom prazdnoty je sklucenost. Je to stav malomyselnosti, ktory
vSetci duchovni otcovia povazovali za najvacSie nebezpeCenstvo.”
SCHMEMANN, A.: Velky post. Presov 1996, s. 28, (Preklad NADZAM, M.)
3 Pozri ,My sa totiz neodvazujeme priratat’ alebo prirovnat k tym, o
odportc¢aji samych seba. Ale st aj nerozumni, ked’ sa podl'a seba meraja a k
sebe samym sa prirovnavaji.  csl:  He  cwbemz o Sadma

(nfmozougmu.‘\rm), HAR I'IFHKAA/AOKATH CERE HHRIMZ XKA,/IAL{_IMMZ cert camkys:
HO cdmn Bz ceEk ceRE ﬁngI;FAroqn, f nFnMrA'm'.le (ERE CAMAMZ ceEh, He
FAgYMfI;m’rorrz.” 2 Kor 10, 12. Pozri vyklad Nikodéma Svitohorca

NIKOAHMOY ATTOPEITOY: Epunveia eic tac IA" emotoddc tov
anéotodov [NavAov. Tou. II. @ecoaAovikn 1990, 5.163 — 164.
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Vysledkom tohto egoizmu je prenesenie kozmologického
centra z Boha na egoistu a ukonéenie jednoty vsetkych s Bo-
hom. Totiz egoista nepovazuje druhého cloveka za subjekt,
vdaka ktorému moéze dévat’ (rozdat’ sa — kendza) a tak s nim
vybudovat’ jednotu, ale meni ho za objekt, ktory zneuzije na
ukojenie svojich potrieb. Nakoniec on sam sa stdva obetou
svojho zivotného Stylu, pretoze absencia lasky zrafuje sa-
motny zéklad egoizmu a rozbija jeho vnatorna jednotu.'

Vztah jednotnej Cirkvi k misii

Ked sa c¢lovek z dovodu hriesneho egoizmu vzdialil od
Boha, Boh z velkej lasky chcel, aby vsetko spoc¢inulo u Neho,
preto predlozil spasitel'ny plan Bozej ikonomie, ktory mal od
vecnosti. Podl'a tohto pldnu Boh spociatku preukéazal lasku
¢loveku, uciac a vychovavajiic ho réznym spdsobom a na kaz-
dom mieste prostrednictvom prorokov a anjelov. Ked nadisiel
vhodny cas, ako Otec zjavil vo svete svojho jednorodené¢ho
Syna, naplniac tak v praxi svoju, teda Boziu lasku.”

Kenoza a vtelenie Syna, BoZzieho Slova a kladna odpoved’
hrieSneho cloveka mali za nasledok opdtovné vzajomné
zjednotenie, teda Cirkev.?

Cirkev ako Christovo telo a pokracujice vtelenie Bozieho
Slova tu na zemi* pozyva k pokratovaniu Nim za¢atého diela.

' Tu méme na mysli rozkol ,,duse alebo ,,mysle* 1Kor 14, 15, a ,,svedomia“
Tit 1, 15, i ,,srdca” Ef 4, 19.

2 Pozri Jn 3, 16; 2 Tes 2, 16; Ef 1, 5; 2, 5; Rim 5, 8.

3 Tato jednota je v Novej Zmluve vyjadrenid velmi Gasto a mnohymi
sposobmi. Pozri opis vini¢a v Janovom Evanjeliu v 15 kapitole, alebo
zapocuvajme sa do prosieb Christovej modlitby adresovanej Otcovi
v arcipastierskej modlitbe Jn 17, 11 — 20. Na tému Cirkvi nachadzame vel'mi
vela vyjadreni v listoch aposStola Pavla, ktory pise o ,tele“ Rim 12, 5;
,stavbe®“ Ef 1, 21; ,,manzelstve” 2Kor 11, 2.

* Tato realita tajomstva je spontinne vyjadrend aj v tropare sviatku
Christovho narodenia, v ktorom krestania oslavovali Christa ako slnko:
L, PHRTES  TROE X'P‘\rr% EiRE HALIZ, ROZCiA MII‘]OKH etz Pa'ggmm..., Terrk
KASHATHEA :Xnu,g npdgAn1,..” — slnko spravodlivosti, pravdy, ktor¢ , Rogsidaz

PN DN oy e Y - ’ “ Ve . v 7
GEHXTE U ABLI, gA3SMHOE CAHUE NEABABI.. - zaziarilo z Panny ako skuto¢né
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Zmysel tohto pokraovania tvori spoloéné povedomie' Cirkvi
aje vyjadrené tym najzrozumitelnejSim spoésobom v arci-
pastierskej modlitbe Isusa Christa: ,,Ako si mna poslal do
sveta, aj ja som ich poslal do sveta.** Tato analégia medzi
misiou Isusa Christa a Cirkvi neplati len pre jej podobu a
sposob vykonavania, ale aj samotnu hybnu silu, ktora ju robi
funké&nou. Preto ju Cirkev vykonava z lasky.’

To, ¢o je hybnou silou pri konani misie pre Cirkev, musi
byt hybnou silou aj pre jej ¢lenov, lebo v opacnom pripade ta-
to misijna ¢innost’ nebude funk¢na a neprinesie ziadne ovocie.
Na zéaklade svedectva Skutkov apostolskych, pre apostola Pe-
tra hybnou silou pre $irenie BoZieho slova® bolo vnutorné
presvedéenie. Vniitorné presvedéenie’ z pohladu ,,dIhu*® vidi-
me u apostola Pavla. Tato potreba je vysledkom ,tazby“ a
Llasky*’. Ale nachadzame svedectva aj o tom, Ze hybnym mo-
torom k hlasaniu Christa moZu byt’ nielen zbozné a ¢isté imy-
sly, ale aj zavist, hasterivost’ a iné ne¢isté umysly.®

Cirkev tym, Ze poctivo a autenticky nasleduje jedine¢ny
priklad svojho vodcu, aj ked’ je ,,svita a bezithonna*, uponiZi-

.
rozumné svetlo spravodlivosti, pravdy, ktor¢ sa , [dsiaa got gz miph,..” —
P . ro s ve ’

zjavilo celému svetu, aby zvitazilo a zrusilo tmu a ,za ngomrkrrmuu KO

Tamk vkadymia,” - zasvietilo sediacim v tme, a takto viedlo svet, l'udi Ziju-
cich vosvete do nadherného svetla Bohopoznania, teda poznania Boha
v Trojici.

1Mt 28, 19; Sk. ap 10, 42; 20, 24; 26, 16. Pozri Gal 1, 12.

2 Jn 17, 18. Pozri In 20, 21; Mt 10, 40; Jn 13,20.

*Ef4,15- 16.

* Sk. ap 4, 20.

*1Kor 9, 16.

®Rim 1, 14.

TFil 1,15 - 16.

8 Pravda, niektori kdzu Krista zo zavisti a hasterivosti, ale ini predsa z
dobrej vole. Ti, ¢o to robia z lasky, vedia, Ze som tu na obranu evanjelia, ale
ktori zvestuju Christa z hasterivosti, a nie z ¢istého umyslu, myslia si, Ze
pridaju stiZzenia mojim okovam.* Fil 1, 15— 17.

° Ef 5, 27. Pozri vyklad Nikodéma Svitohorca NIKOAHMOY
ATTIOPEITOY: Epunveia eic tac IA" emotoddc tov amdéotodov

IavAov. Tou. 1L, cit. dielo, s. 476 — 477.
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la sa, rozdava sa a netnavne sluzi v tomto svete', aby ako dru-
hy ,.korab“ & ,,Jeruzalem* zhromazdila vietkych, a odovzdala®
ich Christovi a Christos Otcovi, ,,...aby Boh bol vsetko vo
vSetkom.*?

Prirodzenym a priamym vysledkom misie v SirSom zmysle
slova kendzy Boha je jednota, a to nielen v chapani jej escha-
tologického ciel’a, ale aj pri realizécii kazdého jedného prejavu
kendzy v praxi. Jednotu tejto kenodzy Boha v praxi je realne vi-
diet’ v osobe Isusa Christa, teda v zjednoteni dvoch prirodze-
nosti, ktoré je vychodiskom novej jednoty.

Tajomstvo svitej Trojice

Cirkev o tajomstve svitej Trojice uci, Ze Boh je sice jeden,
ale vtroch osobach. Tieto tri osoby maju medzi sebou
spolocenstvo, na ziklade ktorého, ¢i uz su vsetky tri pohro-
made alebo osobitne, vzdy hovorime o jednom Bohu.*
»~Krestansky Boh nie je len jeden, ale jednota, anie je len
jednota, ale spolocenstvo. Toto je urcitd analdgia medzi
Bohom a spolo¢nostou.’

Toto tajomstvo gr. ,,uvotiplov® spolodenstva troch osdb
svitej Trojice je zjavené vo vztahu k svetu a to spolupracou
tychto troch 0sob, ktoré konaju spolo¢ne, ale sucasne aj kazda
osoba samostatne. Vidime, ako Boh Otec tvori viditelny i ne-
viditel'ny svet, ako to Boh Syn realizuje, a ako ho Svity Duch

"In17,15-18.

2 Grécke slovo ,Omotayn” znamena ,podriadit, pokorit™, teda byt
zéavislym, oddat’ sa, poddat’ sa.

3 LA ked Jemu vietko bude poddané, vtedy aj sam Syn podda sa Tomu,
ktory Jemu vSetko poddal, aby Boh bol v$etko vo vSetkom*. 1 Kor 15, 28.
*POMANIAOY, L. L.: Iatepikn Ocoloyia. Oecoatovikn 2004, s. 166
—171.

5 ~Amo ergo sum®, ,Milujem, teda som®, tento ndzov basne Kathleen
Raineovej, ako piSe biskup Kallistos Ware, moze sluzit' ako motto pre Boha
svitej Trojice. Pozri WARE, K.: Cestou Orthodoxie. Praha 1996, s. 29.

8 Grécky termin ,,pvotipiov bol do slovanskych jazykov velmi $tastne
prelozeny slovom ,.tajina“, ¢o v plnosti vyjadruje teologicky zmysel tohto
pojmu. Pozri PRUZINSKY, S.: Zivot v Christu, cit. dielo, s. 168.
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ozivuje a takto na kazdej ¢innosti jednej osoby maju ucast’ aj
d’alsie osoby. Taktiez, ked” Boh zachranuje Cloveka, tato za-
chrana sa kona ,,z Otca, cez Syna a vo Svitom Duchu.*

O tajomstve vtelenia sa Bozieho Syna Cirkev uci, Ze
zjednotenie sa Boha a cloveka v osobe Bohocloveka Isusa
Christa sa udialo tak, ze Syn aj ¢lovek, ktoré¢ho na seba prijal,
si zachovali svoju prirodzenost, volu aj energiu. Sucasne sa
ale nachadzali v takom harmonickom spolocenstve, Ze aj ked’
boli dvaja, tvorili jednu osobu, a to Bohol'udska.

Tieto dve velké tajomstva krestanskej viery odhaluju
pravdu o charaktere a kvalite spolocenstva. Spolo¢enstva, kto-
ré spaja jedného so vsetkymi a vsetkych s jednym, a preto, kde
jeden pracuje aje aktivny, tam su aktivni vSetci, akde su
vSetci aktivni, tam je aktivny aj ten jeden. Tato realita tvori
zéklad fungovania Cirkvi a jej zivota.

O tejto velkej pravde sa zivo presviedCame v tajomstve
Cirkvi. Apostol Pavol o nej svedc¢i vo svojom liste, kde hovorti:
»Lebo ako v jednom tele mame mnoho udov, ale vsetky udy
nevykondvaju tu istu ¢innost, tak aj my mnohi sme jedno telo
v Christu, jednotlive viak sme si navzajom tidmi.“" A taktie,
ako pokracuje ap. Pavol v inom liste: ,,...ked trpi jeden ud,
spolu s nim trpia vsetky udy, ked sa jednému udu dostiva
oslavy, radujii sa s nim vietky tidy.**

Cirkevné spolocenstvo a misia

Ked hovorime o Cirkvi ako o Christovom tele®, v takom
pripade obraz Cirkvi nabera Siroké dimenzie z pohladu jej
narastania. Toto narastanie sa nedeje len do hlbky v duchu

'Rim 12. 4.

2 Kor 12, 29.

3 Este viac statickej$i a opisneji je obraz stavby, ktorej zakladom je
Christos, ,,na ktorom kazdé stavanie... harmonicky pospajané, rastie vo svdty
chram...*“ (Ef 2, 21). Toto vel'mi silné spojenie Cirkvi s Christom spociva
v tajomstve spolocenstva osdb. Je to tajomstvo, ktoré funguje aje cinné
predovsetkym medzi tromi osobami Svitej Trojice, a nasledne na to je
zjavené a odhalené v tajomstve vtelenia sa BoZieho Syna. Pozri SAK, S.:
Misia je dielom celej Cirkvi, cit. dielo, s. 161 — 163 .
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slov ap. Pavla: ,zlozte starého cloveka..., obnovte sa duchom
svojej mysle a oblecte nového cloveka...," ale aj do $irky, a to
svitou misiou. Najznamejsi anajviac pouzivany symbol ¢i
obraz na vyjadrenie Cirkvi je obraz ,,Christovho Tela,*
ktorého ,,Hlavou™ je sam Isus Christos. Tento obraz vel'mi
vystizne poukazuje na organické spojenie celej Cirkvi
s Christom, a zarovenn aj organické spojenie, ktoré existuje
medzi jednotlivymi udmi tohto tela navzijom. Organické
spolocenstvo tela shlavou je nielen symbolom zivota, ale
aj podmienkou zivota. Tento obraz Cirkvi taktiez ukazuje aj
iny rozmer, ale aj smerovanie ¢i tendenciu narastania
a zviacSovania sa, ¢o vidime u apostola Pavla, ktory hovori, ze
Hlava ,z ktorej celé telo, kibami a §lachami vystrojené a po-
spdjané, rastie BoZim vzrastom.*

Totiz misia je znaSej strany pomoc pri konani
spasitel'ského diela Boha, ktoré kona pre cloveka, kvoli
ktorému ,,Isus Christos zomrel“3, ,,aby zhromazdil rozptylené
Bozie dietky“*, alebo povedané slovami Isusa Christa: ,,Mdm
aj iné ovce, ktoré nie su z tohto ovéinca. Aj tie musim viest,
a pocujii méj hlas, a bude jedno stido a jeden pastier.*’

Tieto iné ovce, ktoré sa priebezne stavaju Bozimi diet-
kami, kvoli ktorym Christos zomrel, tvoria readlne moznych,
¢ize eventualnych c¢lenov Cirkvi. Tychto jej moznych clenov,
v zhode s tym, ¢o bolo vyssie povedané o tajomstve Cirkvi, si
Cirkev nemo6ze nevsimat, alebo ich jednoducho ignorovat
a tvarit’ sa, ze jej na nich nezalezi. Jedine v tom pripade to
mozZe urobit’, ak zabudne, ¢i zapreda svoj charakter a poslanie,
ktoré dostala do vienka od Stvoritel’a. Ale v pripade, ze Cirkev
ako celok ma toto misijné poslanie, kazdy jej ¢len ma to isté
misijné poslanie. Preto kazdy jeden ¢len Cirkvi je vyzyvany
k misijnej ¢innosti. Vyzyvany k tejto ¢innosti nie je preto, ze
je spojeny s telom, v ktorom ako jeho ud je Gcastny na zivote,

LEf4,22-24.

2Kol 2, 19.

3 Rim 5, 8; 2Kor 5, 14.
4711, 52.

5710, 16.

15



teda vdaka ¢omu Zzije, ale preto, lebo je spojeny s d’alSimi
udmi tohto jedného tela. Nakolko tieto roztrusené Bozie
dietky st eventudlnymi clenmi, ¢ize idmi Cirkvi, ktoré su
choré a trpia, zdravé idy nemdézu byt bezcitné a nepodelit’ sa
s nimi o ich utrpenie, ato o to viac, ked’ za tychto chorych,
trpiacich ¢lenov Cirkvi ako prvy Christos, hlava tela Cirkvi,
wzomrel... trpel za vas, dal vam priklad, aby ste nasledovali
Jeho slapaje.*'

Z vyssie uvedeného vyplyva jednozna¢né konstatovanie,
Ze misia nie je jednou zo sluzieb, ¢innosti Cirkvi, ale je to jej
zékladna sluzba pri obnove a premieniani, formovani tohto
sveta, 'udi i narodov,’ aby sa stali ,,spoludedi¢mi, spoluadmi
(toho istého) tela a spoluticastnikmi na zaslibeniach v Isusovi
Christovi skrze Evanjelium.*

To, Ze misia nie je jednou zo sluzieb a ¢innosti Cirkvi, ale
naopak, tou hlavnou a zakladnou, postupne zacina chapat’ ¢im
dalej tym viac ludi, ktori st aktivnymi azivymi clenmi
Cirkvi. Niektori ztychto lI'udi pokrocili zo $tadia chépania
k stadiu zodpovednosti, ktorti pocituji voci Cirkvi v otazke
misie. Ako udy Cirkvi pocituji spoluzodpovednost’ v diele
misie, ale skor v rovine akejsi vSeobecnej anie osobnej
zodpovednosti. A preto fakt, ze Cirkev vysiela misionarov,
vedie veriacich skor k pseudospokojnosti nez k nejakej
aktivite, ktori takymto spdsobom svoju osobntl zodpovednost’
preniesli, a vel'mi elegantnym spdsobom zlozili na plecia
misionarov.

Pochopitelne, toto ich spravanie nie je v Ziadnom pripade
neobvyklé a ani cudné. Totiz pri¢inou takéhoto ich spravania
je skor zla informovanost’, ako zla ochota. Oni si jednoducho
myslia, ze misia je zalezitost, ktora sa vykonava a dotyka len

"1Pt2,21.

2 Kor 3, 18; Rim 12, 2.

3 Ef 3, 6. Pozri METAAAHNOY, T.A. Evopia, 1 peyadn pag
oixoyévewa. Oeoalovikn 2009, s. 10 — 11. Pozri vyklad Nikodéma
Svitohorca NIKOAHMOY ATTIOPEITOY: Epunveia eic tag IA
emotoAdc Tov anootoAov [avAov. Tou. IL, cit. dielo, s. 410 — 411.
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vzdialenych krajin a len samotnych misionarov, ale v ziadnom
pripade nie ich cirkevnej obce, auz vobec nie ich. A v ta-
komto pripade je prirodzené a pochopitelné, ze akakol'vek o
i len mySlienka, ktord by sa dotykala ich osobnej ucasti na
diele misie, sa im zd4 nerealna, ba priam pohorsujica.

Samozrejme, Ze takéto zmyslanie nie je vObec spravne,
pretoze Bozie dielo, aj keby sa realizovalo kdekol'vek a kym-
kol'vek na svete, vzdy je na tomto diele zodpovedne ucastna
kazda miestna Cirkev a, pochopitel'ne, kazdy veriaci ¢len tejto
Cirkvi. V tejto veci, najmd histéria misijnej ¢innosti Cirkvi
v minulosti, ale aj v pritomnosti, nas md ¢o naucit’ a ukazat
nam, aby sme nezili v agnosticizme, ktory je najmi v si-
Casnosti vel'mi rozsireny.

Uz v prvom obdobi Zivota Cirkvi, teda uz v apostolskej
dobe vidime dostatok misijnej Cinnosti pre nase osvietenie,
aby sme aj napriek modernej dobe rozumeli a Zili misijnym Zi-
votom Cirkvi. V tomto duchu ndm pomahaju aj knihy Novej
Zmluvy, v ktorych nachddzame zmienky, ktoré sa dotykaju
jednotlivych udalosti, ktoré sa odohrali v historii Cirkvi.

Misijni spolupracovnici

Studujc vieobecné listy apostola Pavla sa presviedéame
otom, ze v jeho neunavnej praci pri hlasani Evanjelia
existovali F'udia, ktori mu viemozne pomahali.' Apostol Pavol
tychto Pudi nazyva spolupracovnikmi’, nakol’ko mu poméhali
pri jeho misijnej praci. Ide o vel'mi zname osobnosti Novej
Zmluvy, ktori sa podiel’ali na Sireni krestanstva, akymi boli
napriklad Marek, Lukas, Timotej a Tito.

' Pozri PATITOITIOYAQOY, T.1.: Xvvepyatec Tov Amootodov TlavAov.
®cooaiovixkn 2002, s. 11 — 13. PAITTOIIOYAOY, I'.L: Xvvepyatprec
Tov Anootolov IlavAov. OecoaAovikn 2002, s. 7 - 10.

2 Slovo ,LUVEQYOS” znamena spolupracovnik. Toto slovo apostol Pavol
pouzil na oznacenie svojich spolupracovnikov, ktori mu pomahali pri misij-
nom diele, ¢o vidime v jeho listoch Fil 24, Rim 16, 21; 1Kor 3, 9; 1Tes 3, 2
atd’.
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Je pozoruhodné, Ze apostol Pavol ten isty termin, ktory
pouzil pri muzoch - ,spolupracovnik®, pouziva aj na
pomenovanie Zzien, ktoré mu pomahali pri jeho misijnom
poslani.' Ide o Priscilu, Evodiu a Sintichu. Je pochopitelné, ze
tieto Zeny nepracovali tym istym sposobom ako muzi, ale mali
nezastupiteIné miesto pri hlasani Evanjelia a Sireni
krestanstva. Toto postavenie zien vidime v celej historii zivota
Cirkvi’.

Nakoniec je nevyhnutné zmienit’ sa aj o tom, Ze terminom
»spolupracovnik® pomenoval a charakterizoval aj Filemona,
ktory bol znamy tym, ze materidlne vypomahal nielen aposto-
lom, ale aj vernym krestanom.

Z vyssie povedaného vyplyva, Ze pre apostola Pavla jeho
spolupracovnikmi neboli len ti, ktori boli priamo Ucastni na
misijnej praci, ale aj ti, ktori ho nasledovali, ktorych spomina
vo svojich listoch, ale aj ti, ktori prilezitostne vypomahali
alebo priamo apostolovi, alebo aj inym krestanov v pripade
nudze, a to alebo slovom, alebo skutkom. Boli to l'udia, ktori
cestovali z miesta na miesto, ale boli aj taki, ktori misijne
pracovali stabilne na jednom mieste.

Apostol Pavol vo svojich listoch okrem slova spolupra-
covnik pouziva aj iné vyrazy, ktorymi charakterizoval r6zne
osoby, ktoré réznym spdsobom pomahali v misijnom diele
Cirkvi. Vacsinu tychto vyrazov ¢i pomenovani nachadzame na
konci listu apostola Pavla k rimskym krestanom, kde posiela
pozdravy jednotlivym svojim spolupracovnikom.

Je tazko s urcitostou povedat’, ¢o vSetky tieto pozdravy
znamenaju. Hoci pozorné Stidium Apostolskych skutkov
a vSetkych vseobecnych listov ap. Pavla poskytuje moznost’

' Pozri: PAIITOIIOYAOY, T.I: Xuvvepydtpiec tov Amdotodov
ITavAov, cit. dielo, s. 11 — 86.

2 SAK, S.: Zeny, ich postavenie a Zivd ticast na Zivote cirkevnej obce v
pravoslavnej Cirkvi a v modernej spolocnosti. PreZitok a ¢i nevyhnutnost?
In:, Pravoslavny teologicky zbornik, ¢. XXVI/11, PreSov r. 2003, s. 193 —

200. Pozri: KOYKOYPA, A. A.: H 0éon tne yvvaixac otny opBodoén
exxAnoia. ®eooaAovikn 2005, s. 75 — 78.
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domnievat’ sa o Sirokom pocte réznych sluzieb a prac, ktoré
mali priamy alebo nepriamy vztah k misijnej praci. Tieto
jednotlivé sluzby mozeme rozdelit’ do dvoch skupin. Do prvej
skupiny patria l'udia, ktori sprevadzali apostolov, a do tej dru-
hej skupiny patria veriaci krestania z jednotlivych miestnych
Cirkvi, ktori im poskytovali pomoc.

Existuje mnozstvo informacii, z ktorych je jasne vidiet, Ze
apostol Pavol mal na svojich misijnych cestach I'udi, ktori ho
sprevadzali. Niektori z nich boli stali, ini ho zase sprevadzali
len urcité ¢asové obdobie, a ini len z ¢asu na ¢as. Tych, ktori
patrili do skupiny staleho doprovodu, apostol Pavol pouzival
na rozne poslania. Ti, ktori ho sprevadzali len z ¢asu na cas,
boli povécsine delegati jednotlivych miestnych Cirkvi, ktori
v apostolovej blizkosti dozreli do krestanskej dospelosti
aucili sa misijnému dielu. Pravdepodobne ti istd metodu
pouzivali aj ostatni apoStolovia.

Obcas, ked’ si to vyzadovala situicia, apoStolovia pou-
zivali aj roznych sluzobnikov. Jeden z takychto sluzobnikov,
ktori vypomahali len ob&as, musel byt aj Onezimos'. TaktieZ
pouzivali pisarov na pisanie svojich listov. Z jednotlivych
svedectiev pozname dvoch takychto pisarov, Tertia®, ktory
pisal pre apostola Pavla a Siluana’ pre apostola Petra.

Ako vyplyva zo svedectva knih Novej Zmluvy, mnohi boli
zapojeni a pomahali v misijnom diele Cirkvi. Skutky apos-
tolské, ako aj jednotlivé listy obsiahnuté v Novej Zmluve, od-
hal'uju vela sluzieb v Cirkvi, ale je pravdepodobné, ze okrem
nich existovali aj d’alSie, o ktorych knihy Novej Zmluvy neho-
voria, aj ked’ sa mézeme domnievat, ze existovali. Ale aj tie,
o ktorych sa zmienuje Svété Pismo Novej Zmluvy, je tol’ko, ze
bude stacit’, ak ich jednoducho vymenujeme.

Ide o spolo¢nikov®, spolubojovnikov’, spoluviziiov®, spo-

' Flm 13. Pozri PAITTOTIOYAQOY, T.I: Zvvepydtec tov Andotodov
TavAov, cit. dielo, s. 191 — 194,

*Rim 16, 22.

31 Pet 5, 12.

*Sk. ap 19, 29.

> Fil 2, 25.

8 Rim 16, 7.
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lupracovnikov v Panovi' atd’. V kazdej jednej miestnej Cirkvi
existovali verni krestania, ktori davali k dispozicii svoje do-
my, v ktorych sa zhromazd'ovali krestania.” S takymito pri-
padmi poskytovania domov sa stretavame velmi Casto. Ale
ked sa ziSlo vela ludi, bolo potrebné, aby sa vyzbierali
peniaze, za ktoré sa prenajala miestnost’, ako to bolo v pripade
Tyranovej 8koly v Efeze’.

Velmi velkou sluzbou bolo taktiez prichylenie apostolov
spolu s ich spolupracovnikmi a pomocnikmi, ako aj poskytnu-
tie zdravotnej starostlivosti’. Nesmieme zabudnit' na zbierku
penazi aich zaslanie chudobnym v Jeruzaleme ako priamy
sposob podpory misijného diela, do ktorej mézeme zahrnit’ aj
oblegenie, ktoré Zeny $ili pre chudobnych’. Mnohi veriaci
krestania taktiez pomahali a zachrafovali apostolov v nebez-
pecnych situaciach, alebo ich sprevadzali na uteku, ked boli
vystaveni prenasledovaniu. Ini im zase pomahali ekonomicky,
alebo konkrétnou materialnou pomocou. Dalsi im poméhali pri
doru€ovani listov, ktoré zase ini Citali v cirkevnych zboroch.
Ini zase informovali® apostolov o neporiadkoch, ktoré vznikali
v jednotlivych miestnych Cirkvach’. Veriaci mali taktieZ vo
zvyku alebo vyprevadzat apostolov ked” odchadzali®, alebo ich
privitat’ ked prichadzali.

Kazda takato pomoc, ¢i uz materialna’ alebo moralna,
ktort poskytovali apoStolom veriaci jednotlivych miestnych
Cirkvi, bola pre nich vel'kou tl'avou a ttechou, a to predovset-
kym v Gase tazkych skagok'’. O tych spolupracovnikoch, ktori

' Rim 16, 6.

2Sk.ap 2,46 5,42 19,29 20, 4 21, 5; 2Kor 8, 19; Kol 4, 15; Fil 2.

3 Sk. ap 19, 9. Tyrannos bol pévodom Grék a filozof, ktory zil v meste Efez,
ktoré bolo hlavnym mestom Azie. Bliziie pozri PAIITOITOYAOY, T. L:

Xvvepyatec Tov Anootodov IlavAov, cit. dielo, s. 249 —251.
4 Sp. ap 16, 33; 1 Kor 2, 3; 2 Tim 4, 20.

> Sk. ap 9, 39.

5Sk.ap 9, 13; 14, 6; 20, 3; 23, 16.

"1Kor 1, 11.

8 Sk. ap 13, 3; 20, 6; Rim 15, 24; 1 Kor 16, 6.

Fil 4, 15; Tit 3, 13; 3 J 6.

0Fil 4,14 —17; Gal 4, 15; 2 Tim 1, 16.
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sa namahali pri $ireni Evanjelia, apoStol Pavol nevaha vyznat’
to, Ze ich mena budi zapisané v knihe Zivota'.

Z vyssie povedaného, ¢o vidime v Case apostolov, teda v
Case prvotnej Cirkvi, kde misijné dielo bolo chapané ako dielo
celej Cirkvi, teda vsetkych veriacich i kléru, méZzeme urobit’
zaver, ze misijné dielo nie je zélezitostou len misionarov, ale
vSetkych veriacich ako celku i kazdého osobitne.

!'Fil 4, 3.
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FILANTROPIA V MISIJNOM DIELE
CIRKVI

Termin filantropia' alebo diakonia je pre Cirkev velmi
blizky. Hoci je potrebné povedat’, ze filantropia ¢i diakonia
ako prax je omnoho blizsia a vystiznejsia pre zivot Cirkvi ako
v minulosti, tak aj dnes. Bola to spontianna sluzba, ktorou
krestania pomahali spoloc¢nosti, v ktorej zili a predovSetkym
I'ud’om, ktori trpeli nidzou, a ktori potrebovali podat’ pomocnt
ruku. Z histérie Cirkvi vidime, ze Cirkev poznala filantropiu
skor ako prax, nez ako tedriu.

Filantropia i diakonia maju christocentricky” obsah. Isus
Christos, na§ Mesids, povedal: ,,Syn cloveka neprisiel, aby
Jemu slizili, ale aby On shizil...“ * Toto je zakladny princip,
ktory vyplyva z Evanjelia a ktory je a méa byt kazdodennou
praxou v zivote krestana. Totiz filantropickd sluzba zblizuje
k sebe dvoch T'udi, toho, ktory tato sluzbu vykonava, s tym,
ktory ju nevyhnutne potrebuje aje na fiu odkazany. Je to
vel'mi vyznamny bod, ktory tvori jeden zo zékladnych ¢lankov
ucenia naSej Cirkvi, nasej vierouky. Preto Clovek, ktory sa
ocitol v nidzi a je odkézany na filantropicku sluzbu Cirkvi, nie
je nejaky obycajny clovek, sktorym by sme nemali nic¢
spolo¢né, aj ked’ to v zivote niekedy tak vyzera, ale naopak,
z pohl'adu Cirkvi ide o samého Isusa Christa. Pretoze sam
Spasitel' povedal: ,, Cokolvek ste urobili jednému z tychto

' dlavOowmia, dydrm moog tov dvOowrov (laska k cloveku);
dLAavOpwmog /PpidoctavOowmnoc/, 6 ayamwv T0 dvOwmvov Yévog
(milujaci Tudsky rod) LTAMATAKOY, I A.: Ae&wkov apyaiac
eAAnvikne yAwoons. AGHNA 1990, s. 1072.

2 Pravoslavny christocentrizmus je neodlugitelne spity s dogmou o Svitej
Trojici, podla ktorej Christos ako Bohoclovek je neoddelitelny
anemyslitelny bez Otca aDucha Sviteho, ataki povahu ma celé
spasitel'ské dielo. PRUZINSKY, S.: Zivot v Christu. PreSov 1998, s. 177 —
178.

¥ Mt 20, 28.
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mojich najmensich bratov, mne ste urobili.“ ' Pri tychto
slovach si kazdy z nas ovel'a lepSie uvedomuje zodpovednost’
Cirkvi v jej poslani v tomto komplikovanom svete.

V casoch, ked Statne zriadenie nepoznalo socidlnu
starostlivost’ o svojich ob¢anov, aj v Byzancii tato socialna
starostlivost’ — filantropicka sluzba pripadla v plnom rozsahu
Cirkvi. Ona bola ta, ktora vzala na seba zodpovednost’ za tuto
oblast’ T'udského i spoloc¢enského zivota. Prave pod zastitou
Cirkvi mnozstvo l'udi naslo v niidzi pomoc i balzam na svoju
utrapena  dusu. Od pociatku az do dnes, prave v tych
najtazsich casoch, v ¢asoch velkych kriz, ktoré pozname z de-
jin, krestania neustadle milovali a prejavovali milosrdenstvo
celému svetu. Tuto lasku Cirkev pocas celej svojej existencie
prejavovala a prejavuje voci vSetkym l'udom bez rozdielu
vierovyznania, ktoré dany clovek vyznava, bez rozdielu farby
pleti a jazyka, ktorym rozpravaju. V Cirkvi, ako svedci apostol
narodov Pavol, plati, ze v Christu uZ ,, nie je ani Zid ani Grék,
nie je ani otrok ani slobodny, nie je ani muz ani Zena, lebo
vSetci jedno ste v Christu Isusovi. >

Je pravdou, ze Cirkvi trvalo trochu dlhSie, niekol'ko
storo¢i, kym dokazala ovplyvnit’ verejnost’ vo svete natol'ko,
aby prijala prislusné, ba aj zdkonné normy, ktorymi zrovno-
pravnila napriklad muzov a Zeny, a uviedla na pravé miesto
ich rovnopravne postavenie v spolo¢nosti. Pad c¢loveka sa
dotyka rovnako muza, ako aj zeny. To isté plati aj pri obnove
cloveka, teda muza i zeny, kvoli ktorym Bozi Syn sa vtelil.
Tato skutocnost’ vyjadruje aj eucharistické zhromazdenie,
vktorom spoloéne muzi azZeny prina$aji’ Eucharistiu
(vd’akyvzdanie) Bohu za dar ich spasy prostrednictvom Isusa
Christa vo Svitom Duchu, akde spolo¢ne muzi iZeny

L' Mt 20, 40.
2 Gal 3, 28.

3, TeoA ® TRoHKZ Terk ngnnorAute, W kekxz A 34 KA. (Tvoje z Tvojho

Tebe prinasame, za vSetkych aza vsetko.) Modlitba Anaféry Liturgie
svitého Jana Zlatotsteho, cit. dielo, s. 88.
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prijimaji NajcCestnejsie a zivotodarné dary. Aj vykupenie spod
zloreenstva zakona' plati rovnako pre muza i pre zenu.

Ale Cirkev uz od prvého storoc¢ia po Christu vzdavala uctu
zene v osobe Panny Maérie, Matke nasho Spasitel’a, ktora spo-
lupracovala v tajomstve BoZej ikonomie.” Totiz Zena do pri-
chodu Isusa Christa nebola povazovana za Cloveka, ktory by
mal nejaké prava na tejto zemeguli. S tymto pohladom sa
nestretavame len u 'udi zaostalych, ¢i Zijicich v mélo rozvinu-
tych spolocenstvach. Toto vidime aj v starej helénskej filozo-
fii, ktora aj napriek svojmu nesmiernemu pokroku nedokézala
prekonat’ velkt bariéru medzi Zenou a muzom, vybudovani
pocas dlhych staro¢i.

Ak podrobne rozanalyzujeme krestanski lasku, zistime,
Ze ona bola a je tou, ktord je hybnou silou v kazdom velkom
diele, ktoré ¢lovek vykonal a ktoré si vyzadovalo tito lasku.
Nemyslime si vSak, Ze lasku potrebujii len l'udia chudobni
a biedni. Potrebu lasky mame vSetci, ktori Zijeme na tejto
planéte. Pretoze Clovek je stvoreny naSim Stvoritelom ako
bytost’ spoloenska, bytost, ktora Zije v spologenstve’ inych,
Cize ako bytost milujica i milovand. Preto clovek ma
prirodzenu potrebu milovat’ a byt milovanym. A ak nemiluje,
vtedy deklaruje vo svojom zivote, ze je tvrdy akruty ako
zviera. A ak nie je milovany, vtedy ma pocit, Ze je odstréeny:
zo strany vlastnej rodiny alebo spolocnosti.

A uz ked’ sme spomenuli rodinu, je potrebné povedat’, ze
prave rodina je koliskou Zivota.* Ale aj rodina ¢as od asu

' Gal 3, 13.

2 Tento moment je Cirkvou velmi jasne vyjadreny v niceo-carihradskom
Symbole viery slovami: ,,Ktory pre nas l'udi... vtelil sa z Ducha Svéitého
a Panny Marie a stal sa ¢lovekom.” Liturgia svitého Jana Zlatousteho, cit.
dielo, s. 83.

3 Prave Cirkev vonkajsim spdsobom odhaluje to, &im v skuto&nosti &lovek
je, teda boholudské spoloéenstvo. Pozri ZOZULAKOVA, V.: Cirkev ako
boholudské spolocenstvo. In: Cesta obnovy Cloveka v stiCasnej pluralitnej
spolo¢nosti, Gorlice 2009, s. 32 — 33.

* Pozri ZUPINA, M.: Manzelstvo v chdpani Jéna Zlatouisteho. In: Nipsis,
ro¢. IL, €. 1, PreSov 2007, s. 78 — 85.
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zaziva velkl krizu,' ato v celom svete. Toto je fakt, ktory
vSetci vel'mi dobre pozname, a ktory denne prezivame vo
svojom zivote. Prezivame l'udsku bolest’ v celom jej rozmere.
Prezivame nedostatok citov, ktoré dnes chybaju. Zazivame
nedostatok l'udskosti, ktora sa vytraca z tohto sveta, aj ked’ sa
tento svet honosi tym, ako vedecky i spolo¢ensky napreduje.
Avsak sam clovek zistuje, a zarovenn dava najavo, Ze ak ne-
pracuje na svojom vnutri, vSetko ostatné je len ,,make up®,
ktory pdsobi ako maska v zivote Cloveka, ktora retusuje
skuto¢ny zivot Cloveka. Preto je potrebné, aby sme nazreli do
hibky priciny tejto biedy, ktora &im dalej, tym silnejsie
zatazuje naSu spolo¢nost’. Je to bieda, ktora Siri horka chut
a pocit absencie lasky v medzil'udskych vzt'ahoch.

Ale aj napriek tymto problémom je potrebné povedat’, ze
predsa existuju ostrovceky nadeje, ktoré vidime v jednotlivych
spolocenstvach, a zvlast’ v krest'anskych spolocenstvach. Ma-
me moznost stretavat’ 'udi, ktori bez ziskuchtivosti ¢i osob-
nych vyhod, nakolko maju presvedCenie a osobni vieru
v krestanské principy lasky a solidarity, vkladaji samych seba
do sluzby tym, ktori tito sluzbu potrebujt. Svity Jan Zlatousty
vo svojej kdzni na Nedel'u mésopustnu, ktorej ustrednou té-
mou je druhy prichod Isusa Christa a nasledne na to posledny
sud, od pociatku az do konca zdéraznuje, Ze ,,navsteva cho-
rého je vel'mi dolezita, a Ze je 'ahkou povinnostou nasej lasky,
podla ktorej budeme posudzovani.® Tuato povinnost las-
ky svity Jan Zlatousty charakterizuje ako 'ahkq, pretoze to, ¢o
od nas nas Pan ziada, je, aby sme trpiacim 'ud’om, naSim bliz-
nym, preukazovali lasku, Gtechu a starostlivost’.

Slova naSho Pana Isusa Christa, slova lasky k bliznym,
chorym a trpiacim sa v naSej svitej Cirkvi stavaji zivou pra-
xou ajej kazdodennym zivotom uz od samotného jej po-

' Pozri SAK, S.: Krestanskd rodina ako zdkladny clanok Zivota Cirkvi
a spolocnosti. In: Pravoslavny teologicky zbornik, ¢. XXV/10, PreSov 2002,
s. 165 — 180. ZUPINA, M.: Problematika manzelského Zivota v dnesnej
spolocnosti. In: In: Cesta obnovy ¢loveka v sucasnej pluralitnej spolo¢nosti,
Gorlice 2009, s. 132 — 134.

% Pozri IQANNHZ XPYLOZTOMOZ: In. PG 58 str. 717 — 724.
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giatku."! Uz od prvého storoéia existuju zachované svedectvé
otom, ze krestania dobrovolne as neobyc¢ajnou laskou
prejavovali utechu a starostlivost’ o starych, chorych, siroty
a vdovy. Tychto svedectiev je velké mnozstvo, ale uvedieme
len niektoré z nich.

Svity Bazil Velky (zil v4. storoci), ktory bol arci-
biskupom v Kapadocii a ktory je znamy zakladanim vel'kého
mnozstva filantropickych centier, ktoré boli neskorSie pome-
nované ako Baziliady, radil mnichom, aby sa starali a po-
sluhovali chorym vo filantropickych domoch, ktoré boli su-
astou ich monastierov.”> Dalej sv. Ataniz Atosky, ktory
zomrel v roku 1004, postavil na Atose velka nemocnicu a ku-
pele s ubytoviiou pre potreby putnikov, ktori ochoreli pocas
svojho pobytu na svitej hore Atos.” Obaja tito otcovia nasej
Cirkvi 7zili aodporucali asketicky sposob zivota. Tu je
nevyhnutné zdoraznit, Ze nasa Cirkev pocas svojej viac ako
dvetisicrocnej existencie neprestala vykonavat' filantropicka
sluzbu lasky voci l'ud’om, ktori trpia nudzou, aktori tato
sluzbu potrebuju.

Z teologického pohladu dielo filantropickej sluzby naSej
Cirkvi, ktorej hlavnym cielom je spasa l'udi, sa vykonava
predovsetkym prostrednictvom svétej Eucharistie. Totiz svita
Eucharistia je centrom jednoty krestanov s Christom, Spasi-

! Této starostlivost sa v Cirkvi odrdZa aj v jej kazdodennom liturgickom
zivote na Eucharistickom zhromazdeni v slovach modlitby Dyptichov a

prosieb ,llomann  riu nM’qumxz, nyrreme’:rmgfoquz, HEAYFXI‘O[{JHXZ,
crrpu'm,ggquz, naknénnnigz, f enaceie Axz. Momann riH NAOAOHOLALIHYZ, H
Aospormo‘:/&quz KO CTHINZ THROHYZ u,?'lquz, H nomum’mquz o({Eu'JrTA, f
HA  EKEA Hel MHAWCTH TEOA Hugnowan. (Rozpomed sa, Pane,.. na
pocestnych, nemocnych, trpiacich, zajatych a na ich spasu. Pane, rozpomen
sa na prinaSajucich dary a dobrodincov v Tvojich svétych chramoch ina
tych, ktori pamétaji na chudobnych a zosli na nas vsetkych svoju milost’.)

Bikécraenan  ca¥mea Ko CrRigh  OTUA  nilerw  iwdiia gaaroSerarw.
Ca¥eésnnkz, Praha 1950, s. 151 — 152. Pozri Liturgia svitého Jéna
Zlatousteho, cit. dielo, s. 94.

2MET'AY BATIAEIOY: In. PG, 31, 1184.
3 Le Millenaire du Mont Athos, Editions de Chevetogne 1963, str. 59 — 100.
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telom, v tele Cirkvi, v Tele Christa a v spolocenstve Svétého
Ducha. V Eucharistii sa spaja pritomnost’ s budicnostou,
pozemsky svet s nebeskou Cirkvou. Podl'a vyznamného knaza
ateoléga 20. storoCia o. Georgija Florovského ,,Cirkev je
presnym a dokonalym pokracovanim pritomnosti Spasitel'a
v tomto svete. Sila bojujucej Cirkvi méa svoje korene prave
v tejto mystirickej pritomnosti, ktora robi Cirkev Christovym
Telom a Christa jej hlavou.“ ' Cirkev tato jednotu s na$im
Panom a Spasitelom daruje 'udom. A prave tato jednota je
jednotou lasky k Nemu, k Pdnovi a k ndaSmu bliznemu. Totiz
posudzovani budeme podla toho, aky mame vztah k l'udom
a aj k tomu najmensiemu ¢i najbiednejSiemu ¢lovekovi.

Svity Jan Damasky zdoraziluje, Ze ,nie je pre nas nic
uctivejsie a filantropickejSie ako to, aby sme boli milosrdni
a poméhali, nakol’ko ni¢ iné nie je Bohu také milé, ako toto.“ >
Tu, hoci len na doplnenie je nevyhnutné povedat, ze medzi
cirkevnymi otcami neexistuje ani jeden, ktory by, ¢i uz svojim
zivotom alebo teologickymi dielami, ¢i pastora¢nou pracou,
nenabadal krestanov k tomu, aby milovali 'udi a pomahali im
v ich Zivote i tazkostiach, ktoré ich v iom sprevadzaju.

Vyznam filantropie ako dolezitej Bozej vlastnosti, ako ju
hlasali vyznamny otcovia a teolégovia naSej Cirkvi, akymi
boli sv. Atanaz Velky, sv. Bazil Velky, sv. Maxim Vyznavac
asv. Teodor Studita, velmi silne ozivoval zndmy mysticky
teolog 14. storocia, Nikolaj Kabasila. Prave on stotoziuje
filantropiu s laskou a opisuje ju ako dokonalu definiciu vztahu
Boha a cloveka. Pretoze vd’aka Bozej filantropii pldn spasy
¢loveka Boh zrealizoval vtelenim svojho Syna, naSho Péana
Isusa Christa.

Z toho dovodu nie je mozné, aby ¢lovek pochopil vtelenie
Bozieho Slova, ako aj neocenitel'ni Boziu lasku a filantropiu,
ktora je vyjadrena vo vteleni, ak v prvom rade neoceni
samotné stvoritel'ské dielo, ktorym je stvorenie sveta a Clo-
veka, a nepochopi bohatstvo Bozej lasky, ktorej vysledkom je

' ®AOPODIKY, T.: ®épata opbodééov Oeodoyiac. Vyd. Agtog
Zwng, ABnvo 1973, str. 185.
2 IQANNOY AAMAXKHNOY: Iepd MapaAinAa. In: PG 95, str. 1473.
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prave toto stvorenie a jeho zachrana cez vtelenie. Nové stvo-
renie predpoklada existenciu starého stvorenia, novy Adam
zase starého Adama. Preto ak hovorime o obnoveni stvorenia
prostrednictvom Christa, tym len potvrdzujeme, Ze toto stvo-
renie bolo stvorené. A prave z toho dévodu Cirkev na velkej
vecerni velkych sviatkov, ktoré tvoria vyznamné medzniky
v spasitel'skom diele Isusa Christa, ustanovuje Citat’” zaciatok
z knihy Genezis hned’ ako prvé ¢itanie.

,»Na pociatku stvoril Boh nebo a zem... Vtedy riekol Boh:
Bud'’ svetlo! A bolo svetlo... Potom riekol Boh: Nech sa vody
nahromadia na jedno miesto pod nebo a nech sa ukdze sus!
Potom riekol Boh: Nech zem vyda sviezu zelen... Istalo sa
tak. !

Aj na samotnej svétej liturgii eSte pred tym, nez sa vykona
velké mystérium, pozornost Bozieho l'udu je usmeriovana
prave na tento moment stvorenia ¢loveka. ,.L.ebo stvoril si teda
¢loveka vezmuc prach zo zeme a svojim obrazom si ho poctil,
postavil si ho do raja poteSenia, prislIabil si mu nesmrtel'nost’
zivota a uzivanie veénych blah, (Ze ich dosiahne) ked” dodrzi
Tvoje prikazania.“> Preto svita Cirkev v Syropdstnu nedelu,

'Gen1,1-13.

? Svita liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory: ,TINGoag ydQ tOv
avOowmov amo TS YN kat eikkove ) o1, 6 Oeds, tproas, tébekoag
avTov &v T maadeiow TS TELPNS, dbavaoiag Cwhg Kal drtoAavoty
aiwviov dyabov énayyeldauevog avtw.” MAYPOMATH, I'. B.: Ot
téooepic Oeiec Aettovpytec. @ecoalovikn 2001, s. 225.

Pozri Anaféra v Klimentovej liturgii: ,X0 y&o, ®eé mavtokoAto, dux
Xolotov magddetoov év Edep kKata avatoAag EdpUTevoag mavtoiwv
dLTOV EdWBIHWVY KOOUW, Kal v adTE, WS av €V €oTia mMoAvTEAEL
elofyayegs avtov kat év @ ToLelv VOHOV dédwKag avt Eudutov,
Omws olkofev kat maQ' €avtob E€xoL Ta OmMéQUATA TNG
Oeoyvwoiag.”  DPOYNTOYAH, I M. Ociar Aertovpyiat

®cooadovixn 1985, s. 338. (Ty, Boze, VSevladca, si skrze Christa zasadil
raj v Edene na Vychode (1M 3, 23 — 24), okraslil si ho réznymi jedlymi
(chutnymi) rastlinami, vo svete ado tohto raja, ako do nadherne
prepychového domu, si uviedol toho (¢loveka) a ked’ si ho stvoril, dal si mu
vrodeny zakon, aby od pociatku sam vsebe a zo seba samého mohol
poznavat’ semena poznania Boha.)
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teda tesne pred vstupom do Velkého postu, ktory je pripravou
na sviatok Paschy, svetlé Christovo zmftvychvstanie, nam
pripomina poteSenie, radost’ a blazeny stav v raji, a taktiez aj
vyhnanie Adama z raja i stratu vSetkého, ¢o v raji mal.

Nekonecna Bozia laska a dobrota nasla sposob zachrany
Adama a s nim aj celého stvorenstva. Sam Boh ukazuje vycho-
disko pre cely l'udsky rod i celu prirodu, ¢ize moznost’ obnovy
Bozieho obrazu. Lebo rozumné a slobodné bytosti boli stvore-
né na obraz a podobu Boha', boli to, podl'a Bozej blahodate,
,bohovia na zemi‘ a ucastnici Bozej blaZzenosti a nekonecného
blahobytu. Kozmos bol stvoreny s nekone¢nou mudrost'ou
a nepochopitelnou laskou, ktorou si Stvoritel' zamiloval celé
dielo svojich rik apredovietkym Gloveka.”> Raj bol pre
¢loveka koliskou. Slnko, mesiac, hviezdy, zem a cely svet je
pre Cloveka nadherny dom, v ktorom prebyva. Podla slov
zalmistu Davida Cloveka ,, mdlo mensim si urobil od bozskych
bytosti, slavou a déstojnostou si ho ovencil. Urobil si ho
panom nad dielom svojich ruk, polozil si mu vsetko pod nohy.
Vsetky ovce... aj polnii zver, nebeské vtactvo, morské ryby,
i to, ¢o chodi morskymi cestami.> A navyse je potrebné spo-
menut’, Ze ¢lovek by zil blazené spolocenstvo so Stvoritelom
nad’alej, ak by bol dodrzal Jeho svété prikdzania, za ¢o mu
Boh prislubil nesmrtelny zivot.

Slobodné BozZie deti sa vSak vzburili. Lest, ktorou ich
diabol pokusal aktort pocuvli, sa stala pri¢inou ich padu,
odpadnutia od Boha, straty spoloCenstva s Bohom, a v konec-
nom désledku aj smrti.* Clovek i celé stvorenie bolo zotrotené
tarchou porusenosti, bolestivo stond a narieka pod nadvladou

"Gen 1, 26.

2 KUZMIK, V.: Niektoré aspekty antropologie sv. Gregora Teologa. In:
Synergia, ro€. IV, €. 7 — 8, PreSov 2006, s. 57.

37.8,5-9.

4 Svita liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory: ,Kai T ATATN) TOL
Odpews  UmaxOévia, vekpwOévia te ToOlc oikelolg  avTOD
nagantwuaow.”  MAYPOMATH, T.B.. Ot téooepic Oeieg
Aettovpyieg, cit. dielo, s. 225, (hadovou I'stou si bol prel'steny a svojimi
hriechmi umftveny.)

29



kniezatstiev, vladarov a ,, pdnov sveta tejto temnosti.“ " Takto
namiesto Boha zavladla na zemi smrt a diabol ako knieza
tohto sveta.”

Ale aj ked clovek svojou neposlusnostou voci Bohu,
ktory ho stvoril,’ a naslednym padom odvrhol od seba puto
nekonecnej Bozej lasky, kvoli comu bol vyhnany z raja, Boh
Otec aj napriek tomu sa neodvratil od svojho stvorenia tplne,
ale zachoval si svoj milujuci vzt'ah k ¢loveku ako dielu svojich
rik.* Jeho najhlbsia laska a filantropia nasla spdsob, ktorym
bola ustanovena spasa ¢loveka® ,.prostrednictvom znovuzro-
denia v samotnom Christovi“’, Jeho Synovi. Tato nekone¢nu
lasku Boha k 'ud'om vyznavame na svitej liturgii slovami: ,....
navstevoval si nas rozlicnymi spoésobmi: posielal si prorokov,
konal si zazraky prostrednictvom svojich svatych, ktori v kaz-
dom pokoleni sa Ti zal'ibili, hovoril si k nam skrze Gst svojich
sluzobnikov, prorokov, predpovedajic nam buduce spasenie,

"Ef6, 12— 13.
*Rim 5 14, 21.
3 Svita liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory: ,&AAX
napaKovoAVTA 0oL ToL AANOWoL B0V, ToL KTloavTog avTdVv...”
MAYPOMATH, I'B.: Ot téo0epic Oeiec Aettovpyteg, cit. dielo, s. 225,
(ale neuposluchnuc, Teba pravého Boha, ktory si ho stvoril...)

* Svitd liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory: ,O0 y&o
ameotEddns 10 MA&OUA oov eig TéAog, O émoinoag, Ayabé, ovde
émeAabBov €oyov xewwv cov..” MAYPOMATH, T'.B.: Ot téooepic
Ociec Aettovpyteg, cit. dielo, s. 225 — 226, (Lebo neodvratil si sa tplne od
svojho stvorenia, dobrotivy, ani si nezabudol na dielo svojich ruk...)

5 Sviita liturgia sv. Jana Zlatotsteho, prva eucharisticka modlitba: ,,...kat
MAQATEOOVTAG AVEOTNOAGS TAALY, KAl OVK ATEOTIG TIAVTA TIOLWYV,
éwg MUac elg TOV ovMavov aviyayes kai tv Baowleiav ocov
éxaplow v péAovoav.” IEPATIKON. Vydavatelstvo AmootoAuc
Awaxkovia ¢ ‘ExkAnoiag g EAAGdog, vyd. VL., AOnva 2007, s. 122
— 123. (...a ked’ sme padli, neodvratil si sa, ale opdt’ si nas pozdvihol
a neprestal si vSetko ¢init’, az kym si nas nepovzniesol na nebo a nedaroval
nam svoje budice Kralovstvo.)

6 Liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory, ,oikovop@wv avtw Vv
&k MaAwyyeveoiag cwtnolav, Vv &v avt® T@ XQWTtw oov..”
MAYPOMATH, I'.B.: Ot té00¢epic Ociec Aettovpyteg, cit. dielo, s. 226,
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dal si nam zakon na pomoc a anjelov si postavil za strazcov.'
A ked prisla plnost’ casu, hovoril si k nam prostrednictvom
samotného svojho Syna, ktory ,pre nas ludi apre naSe
spasenie zostupil z nebies a vtelil sa z Ducha Svitého a Panny
Marie a stal sa ¢lovekom.“> Bozi Syn, Ten Neviditelny, sa
zjavil v tele, aby prebyval tu na zemis lud'mi. Zostupil z
nebies na zem, aby uviedol &loveka na nebesa.’ A nielen &lo-
veka, ale vSetko stvorenstvo, ako to vyznavame v stichovnych
stichirach na vecerni sviatku Narodenia Isusa Christa: ,,Raduj
sa aplesaj vSetko stvorenstvo, lebo priSiel Christos, aby ta
obnovil a spasil nase duse.*

V tomto bode dochddza k odhaleniu nesmiernej hibky
nekonecnej Bozej lasky a filantropie. Vo svitootcovskej teo-
logickej tradicii, ¢o je potrebné zddraznit, vtelenie Bozieho
Syna je charakterizované ako ,.filantropia Christa®. Terminy
ako ,,vtelenie” a ,.filantropia“ st synonyma. Pretoze mystyrio
vtelenia tvori najvys$si priklad Bozej filantropie. Boh totiz
nepriSiel k svojim poslusnym detom, ale k detom neposlus-
nym, ktoré sa vzburili. NepriSiel k priatelom, ale k ne-
priatelom, k svojim pobludenym detom, ktoré uz nebyvaju
doma so svojim Otcom, ale stratili sa a tilaji sa vonku, d’aleko
od domova. Tato stra$nad vzbura proti svojmu nebeskému
Otcovi anasledny pad cloveka, ktory je tragédiou pre celé
stvorenstvo, nezmens§ila ani neoslabila, a ani neznicila Boziu

! Svita liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory, ,&AN’ éneoéPw
MOAVTQOTIWG dx TV aylwv oov, TV kab'ékaotnv yeveav
EVAQETTNOAVTIWY 00l EAGANCAG ULV Dt TTOUATOS TV dOVAWY
00V TV TEOPN TV, MEoKATAYYEAWV TULV TV péAAovoav éoeoBatl
owtnoiav voupov &wkag ¢PvAaxkac.” MAYPOMATH, T.B.. Ot
téooeplc Oeiec Aettovpyteg, cit. dielo, s. 226.

% Liturgia sv. Jana Zlatovisteho, Symbol viery, cit. dielo, str. 83.

3 Vederiia vo sviatok Narodenia nasho Spasitel'a, Litijne stichiry.

* Vegerha vo sviatok Narodenia naho Spasitel'a, Stichovna stichira, hlas 4.
po malom slavoslovi je dielo mnicha Jana, , E0dpoavOnty, TegovoaAny,...
Xopevétw TOlvLV MACA 1] KTIOS KAl OKIOTATW avakaAéool Yao
avThv mapayéyove Xolotog, kat cwoat tag Ppuxag nuav.” (Veselisja
Jerusalime,... Da likovstviijet ibo vsja tvar, i da ihrajet: obnoviti bo ji priide
Christos, i spasti duSy nasa.)
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lasku a filantropiu, ale naopak, zvacSila ju, aeSte viac
posilnila.

Zivym prikladom otcovej filantropie' a ldsky je pre nas
milujici otec z podobenstva o stratenom synovi, ktory zobral
svoj podiel zotcovho majetku, odstahoval sa daleko od
svojho otca do dalekej krajiny, kde v hyreni premrhal celé
imanie. Ale laska jeho otca nielenze neochladla, ale bola este
silnejSia a vrucnejSia, o vidime aj v tomto podobenstve, kde
ked’ sa strateny syn vracal spit’ domov k svojmu otcovi® a bol
eSte daleko, uzrel ho otec, zl'utoval sa, pribehol k svojmu
synovi, padol mu okolo krku a vybozkéval ho. A nielen to, ale
naviac ,,prikdzal svojim sluhom, aby rychlo priniesli naj-
krajsie rucho, obliekli ho a dali mu prsten na ruku a obuv na
nohy. Lebo tento maoj syn bol mrtvy a ozil; bol strateny a nasiel
sa.

Vtelenie Bozieho Slova sa stalo pociatkom nového
stvorenia, ktoré bolo skraslené a obohatené dobrotou a filan-
tropiou Bozej vole. Prvé stvorenie vyjadruje velkost' Bozej
mudrosti a lasky, ato druhé, ,nové stvorenie*, domysel-
nu, tvorivi a nekone¢nu Boziu filantropiu. Takto sa pad stal
pri¢inou Bozej filantropie, aby sa , este vicsmi rozhojnila
milost, aby tak, ako zavladol hriech smrtou, aj milost
panovala spravodlivostou k vecnému Zivotu skrze nasho Pana
Isusa Christa.** Apostol Pavol, apostol narodov, nas teda
pouca, ze ked’ sa rozhojnil hriech, o to viac sa rozhojnila Bozia
milost’, lebo ,,ak padom jedného mnohi umreli, milostou toho
jedného cloveka, Isusa Christa, sa Bozia milost' a dar tym
vicsmi rozhojnili na mnohych. >

Celé spasitel'ské dielo bozskej ikonomie stoji aje vybu-
dované na pevnom zéklade, ktorym je vtelenie sa Boha Slova.

! KUZISIN, B.: Svitd tajina pokdnia v procese obnovy ¢loveka. In: Cesta
obnovy ¢loveka v sti¢asnej pluralitnej spolo¢nosti, Gorlice 2009, s. 54.

2 Pozri SAK, S.: Co je a ¢o nie je pokdnie. In: Pravoslavny kalendar, Prefov
2005, s. 121 — 124. SAK, S.: Svitd tajina pokénia a jej problémy v praxi. In:
Pravoslavny teologicky zbornik, ¢. XXVIII/13, Presov 2005, s. 47 — 64.
*Luk 15,22 - 24.

* Rim 5, 20.

*Rim 5, 15.
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Toto je pociatok, pramen i obsah filantropického diela.
Vtelenim prichadza na svet sam Boh Slovo, ,nie ako oro-
dovnik, alebo ako anjel, ale sam vteleny Pan.“' Boh prijima na
seba l'udsku prirodzenost a Slovo sa stava telom. Uz viac
neexistuje hradza, odstup, rozdelenie a nepriatel'stvo medzi
clovekom a Bohom. Bolo totiz vykonané dielo zmierenia.
Apostol Pavol v liste korintskym krestanom piSe: ,, 4 fo vsetko
je z Boha, ktory ndas zmieril so sebou v Christu a zveril nam
sluzbu zmierenia, ze totiz Boh bol v Christu, zmieril svet so
sebou, nepocital ludom ich priestupky a ustanovil medzi nami
zvestovanie zmierenia. “

Vsetko ostatné sa z Bozej ikonomie konalo v osobe Isusa
Christa po vteleni. On totiz odsudil hriech vo svojom tele, aby
ti, ktori v Adamovi umierajt, boli oziveni v samom Christovi,
ktory nés priviedol k poznaniu pravého Boha Otca.> O tomto
svedci aj sam nas Spasitel, ked’ hovori: ,,Kto mna videl, videl
Otca.“* Takto Boh uZ nie je nieco abstraktné, neviditel'né,
nieo mimo tohto sveta, ale naopak, v tomto svete je viditelny,
Ten, ktorého sa l'udia dotykali, a s ktorym sa rozpravali. On,
Boh Slovo, zil tu na zemi medzi nami, uzdravoval, kazal, ucil,
vyhénal démonov, pomdhal a poteSoval. ,,Preto si prisiel v po-
dobe sluhu a nie ako prizrak, aby si nas vystrasil®, modlime sa
v posvicujicej modlitbe v obrade malého posvitenia vody.’
Za vlady Pontského Pilata bol za nas ukrizovany, trpel a bol

! Prvy Tropar 4. piesne kanonu pred svitym prijimanim: ,,Prisel jesi ot Divy,
ne chodataj, ni Anhel, no sam, Hospodi voploscasja, i spasl jesi vseho mja
Celovika...” (Prisiel a narodil si sa z Panny, nie ako orodovnik, ani ako anjel,
ale sam vteleny Pén, ktory si ma spasil...)

*2Kor 5, 18- 19.

3 Liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory: ,moooryaye 1
Emryvaoet 0oL tov aAnBvov Beov kai Iateos...” MAYPOMATH,
I'B.: Ot téooepic O¢eiec Aettovpyteg, cit. dielo, s. 226.

‘114,9.

> Modlitba posvitenia vody v obrade malého posvitenia, ktoré sa kona vzdy
vprvy defi vmesiaci, ,Alx yXQ TOUTO TAQAYEYOVEV €V DOVAOL
poodn, ov  PAopaoy MUAG  EKdELUATOVUEVOG,..."  MIKPON
EYXOAOTION. Vydavatelstvo AmootoAwr} Awxkovia  Tng
‘ExkAnoiag ¢ ‘EAAG&dog, vyd. XI., AOva 1992, s. 28.
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pochovany.! A v treti deii ako Bohoélovek vstal z mftvych,
rozbil brany smrti, ,,stal sa pociatkom zosnulych... ako prvo-
rodeny zmiftvych, avytvoril pre nas cestu vzkriesenia z
mitvych.*> Zbozstil Pudské prirodzenost, vystipil na nebesa
a posadil sa po pravici Otca.

A prave toto zjednotenie Boha s ¢lovekom prostrednic-
tvom vtelenia Boha Slova a zbozstenie l'udskej prirodzenosti
malo nesmierny vyznam nielen pre Cloveka, ale aj pre celé
stvorenstvo. Clovek je totiz zlozeny z neviditelnej duse a vi-
ditel'ného tela. Boh Slovo svojim vtelenim, filantropiou,
posvitil kompletne celého Cloveka icely svet, ktory stvoril:
., Ajhla, nové cinim vsetko. 3

Toto mystérium vtelenia a zbozStenia T'udskej priro-
dzenosti nie je len vrcholny bod ¢i udalost’ v historii I'udstva,
ktora sa udiala kedysi v minulosti. Je to realita, ktora prekra-
Cuje Cas 1 miesto. Isus Christos je vZdy ten isty Boh i ¢lovek na
vecné veky. Je hlavou bohol'udského spolocenstva, Cirkvi.
Prave v nej pokracuje dielo zboZ§tenia Cloveka prostrednic-
tvom jeho zjednotenia s telom, do ktorého sa vtelil Boh. Blaha
spasitel'ského diela Isusa Christa su davané T'udom pros-
trednictvom Cirkvi. Clovek nanovo zostava slobodnym, teda
ma slobodntl vél'u. Boh mu ni¢ nevnucuje a ani nasilne nepre-
sadzuje svoju svitu volu. Ale s laskou a otcovskou starostli-
vostou a bezhrani¢nou filantropiou je pozyvany k spolocen-
stvu s Bohom prostrednictvom svétych tajin Cirkvi.

Prave svita tajina Eucharistie je takym novym mys-
tirickym vtelenim Bozieho Slova, prostrednictvom ktorého
mame moznost’ byt’ ti€astni na spasitelnom diele ndsho Péna.
Totiz svétd Eucharistia tvori centrum zivota Cirkvi a zivota
kazdého clena, centrum, ktoré v sebe zhriiuje mystérium vtel-
enia, Bozej ikonémie, naSej spasy. Bozi Syn sa ,,zo svojej

! Symbol viery.

? Liturgia sv. Bazila Velkého, modlitba anafory, ,éyéveto amaoxy) T@v
KEKOLUNUEVWY, TOWTOTOKOG €K TWV VEKQ@V...Kal 0d0Tomjoas maan
oapki ™V ék vekowv dvdotaow.” MAYPOMATH, T. B.: Ot
téooepic Oeiec Aettovpyieg, cit. dielo, s. 226.

37j21,5.
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nevyslovnej a nesmiernej filantropie (lasky k 'ud'om) stal bez
premeny a nezmenitel'ne ¢lovekom. Stal sa nas§im Velknazom,
a ako Vladca vSetkych nam zveril vykonavanie tejto sluzby
nekrvavej obete”!, kde On, Christos, je neustéle ,prinasajuci
i prindSany, prijimajuci irozdavany*> ,k bedlivosti duge,
k odpusteniu hriechov, k prijatiu Svétého Ducha, k dosiahnu-
tiu Nebeského kralovstva, k prehibeniu dovery v Teba...
a k zboZzsteniu.

Duchovenstvo i veriaci Cirkvi nielen v minulosti, ale aj
dnes aktivne vstupuju do filantropickej sluzby.® S laskou
a zodpovednostou vykondvaju toto spasitel'ské a Bohom po-
Zehnané dielo na tom mieste, kde ich svita Cirkev ustanovi.
Neustale sa nachadzaju v blizkosti chorych l'udi, ktori alebo
docasne, alebo natrvalo stratili ten najcennejsi dar, svoje
zdravie. Prezivaji tito realitu, nad ktorou sa mnohi zdravi
ludia vd’aka egoizmu povznasaju, a ktoru prehladavajt, ako

U Liturgia sv. Jana Zlatovisteho, modlitba cherubinskej piesne. ,dux v
adatov xal apétontov cov  GLAavOowmiav, ATQéMTWS Kol
avaAdowwtws  yéyovag  avBowmog  Kal  AQXLEQEVS U@V
EXONHATIONG, Kal TNG AELTOVQYIKNS TAVTNG Kal Avaludktov Ovoiag
TV egoveylav MaQédwKag MUY, Wg Aeomdtg TV ATTAVTWV.”
IEPATIKON, cit. dielo, s. 124.

> Liturgia sv. Jana Zlatotisteho, modlitba cherubinskej piesne. ,0
MEooPEéowV  Kal TEOO(EQOUEVOS Kol  TIQOCDEXOLEVOS  Kal
dtdwopevoc” IEPATIKON. cit. dielo, s. 125.

3 Liturgia sv. Jana Zlatoiisteho, modlitba anafory. , eic vijpv Puxng, eig
adeov apagTwy, &g Kowwviav tov Ayiov cov Ilveduatog, eig
Baowliag ovgavav mANowpa, elc magonoiav TV TEOC Oé...”
IEPATIKON, cit. dielo, s. 133.

* Podra slov apostola Pavla kazdy ,kto dava, (nech dava) z uprimnosti (v
jednoduchosti);... kto ¢ini milosrdenstvo, nech je ochotny.* Rim 12, 8. Totiz

ziadna cnost’ nie je cnostou, ak sa nekona spravnym sposobom, ktory
prizvukuje aj aposStol Pavol krestanom v Rime. Podrobnejsie pozri

NIKOAHMOY ATTOPEITOY: Epunveia eic tac IA" emotoddc tov
antéotoAov [NavAov. Tou. I. @ecoarovikn 1989, s. 277 — 278.
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keby neexistovala. Rozdavaju' vieru anadej vtych naj-
vaznejsich momentoch Zivota ¢loveka, aj keby bola akokol'vek
tazka aneprijemna. Téato sluzba sa dotyka aj starostlivosti
o zosnulych a pozostalych. Ludia, ktori sa oddali diakonske;j
a filantropickej sluzbe vnasej Cirkvi sa denne stretavaji
s l'udskou tragédiou. Tvarou v tvar prezivaju 'udsk bolest’.

Z tejto filantropickej a diakonskej sluzby nemoézeme vyne-
chat’ ani osobitu starostlivost’ o rodiny a o vychovu deti i mla-
deze, nakol'ko rodina tvori zakladny clanok v zivote Cirkvi
i spolo¢nosti. Dalsim krokom je starostlivost a ochrana slo-
bodnych matiek, na ktoré nasa, velakrat pokryteckd spo-
lo¢nost’, poukazuje prstom, hoci neraz je eSte horSia ako tie
slobodné¢ mamicky. Totiz, v dneSnej spolocnosti, cirkevnu
nevynimajic, sme sa velmi rychlo a lahko naucili vziat' do
ruky kamen, anatémy a hadzat’ ich na hlavy tych druhych, hoci
niekedy by sme tieto kamene mali nasmerovat’ na nase vlastné
hlavy. Pretoze akosi sme si velmi pol'ahky zvykli rozpravat
krasne a mudre slova, avSak nase skutky st v prikrom rozpore
s nasimi slovami, ktorymi si robime dobra reklamu. Kedykol-
vek sme pripraveni a ochotni povazit’ cudzie hriechy a pokles-
ky doslova s elektronickou presnostou, ale svoje poklesky
a hriechy by sme najradsej vazili na nejakej starej a napoly
hrdzavej véhe, na ktorej uz nie je ni¢ vidiet’.

Cirkev sa snazi byt vzdy blizko kazdého Cloveka, ¢i hries-
neho alebo spravodlivého. Vo svojej filantropickej sluzbe las-
ky nikdy nerobila rozdiel medzi I'ud'mi. Totiz sdm Spasitel’
Isus Christos ndm hovori, Ze pastier, ktory ma sto oviec, necha
devitdesiat devit’ v kosSiari a utekd hladat’ ti jednu, ktora sa
mu zatalala, a nevracia sa spat’ k tym devatdesiatim deviatim,
az kym nenajde ti jednu, ktora sa mu stratila. Tuto tradiciu,
ktort hlasal Christos, prijala svidtd Cirkev auplatiiuje ju uz
viac ako dvetisic rokov. Takto by sme mohli pokracovat,

' Ludia, ktori davaju, lepsie povedané rozdavaji sa, mnohonasobne
rozmnozuju to bohatstvo, ktoré maju. Je to to isté, Co plati pri radosti. Pozri
ANAXTAXIOY, apoxiem.: Tepamootolr), cit. dielo, s. 190 — 191.
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rozpravat’ o sluzbe viziiom', drogovo zavislym, Pudom bez
pristresia, vdovam, sirotam, telesne postihnutym, tyranym,
emigrantom, prostitatkam, alkoholikom atd., teda l'udom,
ktori boli stvoreni na obraz apodobu Boziu, a pomdct im
nanovo najst tento obraz v sebe samych, aby aj oni nasli
svojho Otca, ktory je na nebesiach, a ktory na nich netrpezlivo
¢aké, aby im mohol vybehnut’ v Gstrety, padntt’ im okolo krku
a prikédzat’ svojim sluhom, aby ich umyli, obliekli im novy
odev, nasadili prsteii na ruku a dali obuv na nohy, a aby sa
takto spolo¢ne radovali a veselili, pretoze boli mftvi a ozili,
boli strateni a nasli sa.

1 KEMENAZEAZIAHY, N. L.. XvyxAovioTikéc paptvpiec Quia-
Klopévwv. ®eooadovixn 2003, s. 13 - 17.
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MISIA NA VECKEJ MORAVE — ZAKLAD
KULTURNEJ A DUCHOVNEJ
SAMOSTATNOSTI

»Kedykol'vek sa na§ duchovny zrak obrati k pociatkom
krestanstva u slovanskych narodov, vidime svéti a vzneSenu
osobnost’ vel'’komoravského kniezat’a, svitého RASTISLAVA.
Kedykol'vek uvazujeme s vd’acnostou o tvorcoch duchovnej
a narodnej kultary, ktora vyrastéa z krest'anského korena, pripo-
miname si s dvojicou svitych solunskych bratov Cyrila a Me-
toda Ziariaci zjav muza, ktory ich na poZehnanu pracu na Vel-
ki Moravu povolal' a v plnosti podporil“.*> Tymito nadher-
nymi slovami zacina synaxar svitého Rastislava, ktory je
svitou Cirkvou predkladany vSetkym nam, vernym dietkam
Cirkvi, pre poucenie, ale aj povzbudenie do nasho dalSieho
zivota, ktorého cielom je naSe posvitenie pri putovani do
Nebeského kralovstva.

Svété knieza Rastislav, ktory sa ujal vlady okolo roku 846
po udatnom Mojmirovi, bol prvym velkomoravskym knieza-
tom. Prave on polozil pevné zaklady nasho duchovného zivota
i kultirnej samostatnosti, zéklady, ktoré ajnapriek tazkym
historickym skiiskam pretrvali az dodnes. Aké su tie zaklady?
V Com vlastne spociva prinos svétého Rastislava a aky je jeho
odkaz pre dnes$nu dobu, v ktorej zijeme my, pravoslavni na
Slovensku? Tieto a mnohé iné otazky sa vzdy vyndraju pri
spomienke na tato osobu, na ktora historici, a zial’, aj pravo-
slavny l'ud na Slovensku, na ¢ele s hierarchiou, po dlhé staro-
Cia zabudali. A to aj napriek tomu, ze kazdy panovnik, ktory
v historii 'udstva ,,priviedol k svojmu nérodu krest'anski vieru
i kultaru, bol vzapiti zaradeny do zboru Bozich vyvolenych,

! Pozri TAXAIOL, A.: KvpitAdoc kat MeOddioc. @ecooaAovikn 2004, s.
100 — 101.
% Svaty knize Rostislav, Brno 1994, s. 3.
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v ktorych svieti svitost’ Bohoc¢loveka Christa. “ Takto by sme
mohli spomenut’ svitého byzantského cisara KonStantina v
Konstantinopole’, ruské knieza Vladimira,’ atd'.

Svité knieza Rastislav, hoci bol pohanom, predsa z Bozej
milosti si vel'mi jasne a zretel'ne uvedomoval, Ze ,,nestaci bla-
ho naroda stavat’ a jeho Statnost’ upeviiovat’ len na politickych
kalkulaciach, alebo na prevahe vojenskej moci, ¢i na obycaj-
nom hmotnom bohatstve, ¢o su veci velmi pominutel'né
a vzbudzuji zavist susedov. Podla slov Isusa Christa si
uvedomil, Ze ,vSetko toto pohania hladaju. Ved vas Otec
nebesky vie, Ze toto vSetko potrebujete. Ale hladajte najprv
(Bozie) kralovstvo aJeho spravodlivost a vsetko toto Vam
bude pridané**

Svoju pozornost’ obratil k pdsobeniu rdéznych krestan-
skych ucitelov, ktori pdsobili v ¢ase jeho panovania na tizemi
Velkej Moravy. Bola to hfstka krestanskych ucitel'ov a kna-
zov® z roznych kutov sveta, ktori hovorili réznymi jazykmi
anesnazili sa dohovorit’ so slovanskym obyvatel'stvom ich
rodnym jazykom, u ktorych boli zna¢né rozdiely v nazoroch,
a naviac, mnohi z nich sa pridrziavali len vonkajSich foriem
krestanskej viery, bez hlbSieho prenikania k jej jadru, ¢o boli
hlavné priciny zlyhania tychto misii.

,»Bystrému duchovnému zraku kniezata nemohlo uniknat
ani to, ze I'udské srdce nemoze trvale a s laskou pril'nut’ k zi-
vému Bohu a vystupovat’ k nemu v cnosti, ked” Bozie slovo
bude narodu hlasané v cudzej reci, ktord je vicSine znich
nezrozumitel'na a nemild. Nemoze cudzia rec, v ktorej je sli-
zena bohosluzba, preniknit’ k 'udskému srdcu, aby ho uchva-
tila Bozou pritomnostou audelila mu dary Svétého Ducha,
ktoré mozu spdsobit’ duchovné obratenie, aby sa takto osob-
nost’ ¢loveka, anajmid mladého zacinajiceho krestana, zu-

! Tamze, s. 4.

? LTEPANIAOY, K.: ExxAnotaoticn Iotopia. AOvan 1990, s. 22 — 24.
3NEILL, S.: Xprotiavikéc tepamootoréc. O@eooaovikn 1987, s. 89 — 90.
4 Mt 6, 32 — 33.

5 Svaty knize Rostislav, cit. dielo, s. 4 - 5.

8 Pozri TAXAIOL, A.: KvpiAdoc kat MeBodiog, cit. dielo, s. 101.
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Slachtila, nabadala k dobru ivzdeldvala, a ziskala moZnost
stat’ sa v plnosti dietatom nebeského Otca, Bozim synom ale-
bo dcérou skrze Boziu blahodat’.*!

Svatému kniezat'u, ako skusenému Statnikovi, bolo vel'mi
zname, 7e z byzantského cirkevného prostredia na vSetky stra-
ny vyzaroval laskavy a nendsilny duch prvotného krest'anstva,
ktory bol spojeny a zuslachteny hlbokou vzdelanost'ou, du-
chovnymi cnostami a uchvacujucim kultarnym bohatstvom.*
Taktiez velmi dobre vedel, ze Cirkev na Vychode nikdy
nebranila Ziadnemu néarodu konat” Bozie sluzby v jeho mate-
rinskom jazyku a snazila sa podporovat prekladanie Svétého
Pisma do jazykov réznych narodov, ¢o robi s laskou a mate-
rinskou nehou do dnesnych dni’, s vynimkou Slovenska. Totiz
Cirkev, ako nezna matka, bola vzdy nablizku tym l'ud’om,
ktori ju prijali. Pre tychto I'udi sa stala ucitel’kou zbozZnosti,
Cistoty, vzdelanosti, oporou i zastitou. Ctila osobnost’ kazdého
Cloveka, azaroven podporovala pozehnany rast arozkvet
samostatnych cirkevnych i ndrodnych spolocenstiev. Toto bolo
to skuto¢né svetlo, ktoré z Vychodu zasvietilo narodu na
Velkej Morave, ktory bol vedeny ,,v Bohu mudrym a svetlom
poznania osvietenym kniezatom Rastislavom*.*

Svity Rastislav nezostal len pri poznani a teorii, ale
pristapil k vaZznemu rozhodnutiu, ku ktorému dosiel po porade
so svojimi kniezatami, a na zaklade ktorého napisal list by-
zantskému cisarovi, v ktorom ho prosi, aby im poslal ,,takého
ucitela, ktory by narodu vylozil pravua krest'ansku vieru v jeho
vlastnom jazyku.*’

Ako vidime, Rastislav neprosil o akéhokol'vek ucitel'a a o
akukol'vek vieru len tak, aby si splnil svoju Statnicku
povinnost’ a mal to z krku, ale naopak, pristupoval k tejto otaz-
ke vel'mi zodpovedne a poctivo. Zodpovednost’ a poctivost’ je
cnost’, ktorti vidime u svitych T'udi ako sprievodny jav v ich

! Svaty knize Rostislav, cit. dielo, s. 6.

2 Pozri TAXAIOZ, A.: KvpiAdoc kat MeBodiog, cit. dielo, s. 99 - 100.

3 Pozri PRUZINSKY, S.: Byzantskd teoldgia II. Presov 2004, s. 349 — 350.
* Svaty knize Rostislav, cit. dielo, s. 8.

5 Tamze, s. 8.
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pozemskom zivote. S tou istou zodpovednostou sa stretdvame
aj u byzantského cisara Michala III., a aj vtedajSieho patriar-
chu Fétia," ktori velmi podporovali zvestovanie Evanjelia.”
Preto ohromeni s vel'kou radost’ou uvitali Rastislavovu prosbu,
ktort ako ochrancovia krest'anskej viery a zboznosti nemohli
odmietnut’. Naopak, zvolali velradu, na ktorej predlozili pros-
bu velkomoravského kniezata a poverili touto vyznamnou
misiou dvoch najvyznamnejSich zvestovatel'ov svitého Evan-
jelia, u¢eného Cyrila a jeho brata Metoda. Ako verni krestania
na sluzbu Bohu priniesli to najkvalitnejSie z toho najkvalit-
nejSieho, tak, ako nas tomu u¢i Svité Pismo, svita tradicia
i ucenie Cirkvi.

Takto cisar Michal III. spozehnanim patriarchu Fotia
vysiela na Vel'ki Moravu solinskych bratov s mnohymi darmi
a listom pre knieza Rastislava, v ktorom mu pise: ,,Boh, ktory
chce, aby vsetci l'udia boli spaseni a dosli k poznaniu prav-
dy*?... videl tvoju vieru a usilie a uinil i v nagej dobe, e zja-
vil pismo pre va$ jazyk..., aby ste aj vy boli pripocitani
k velkym narodom, ktoré oslavuji Boha svojim jazykom.
A tak sme ti poslali muza, ktorému Boh zjavil (pismo). Muza
ctihodného a pravoverného, vel'mi uc¢eného a filozofa. Prijmi
dar vac¢si a drah$i nad vSetko zlato, striebro, drahé kamene
a pominutelné bohatstvo. Pri¢in sa, aby si snim horlivo

! Patriarcha Fotij bol profesorom vysokej dvorskej $koly, okolo ktorého sa
sustred’ovalo velmi vela veci intelektudlneho sveta. Sam bol aktérom
vytvorenia intelektualneho kruzku, s cielom pozdvihnut vzdelanost. Jeho
dom bol aj strediskom mladeze, ktora tuzila po poznani a vy$Som vzdelani.
Prave v tomto prostredi vznika akasi vysoka Skola, ktord sa neskor stala
zékladom univerzity, ktoru zalozil v cisarskom paléci cisarsky regent Bardas
okolo roku 864. Pozri KUCERA, M.: Postavy velkomoravskej histérie.
Bratislava 2005, s. 106. Fotij bol muz s velkym rozhl'adom, ktory na
patriarSom stolci prejavoval neobyCajny zmysel pre misijné dielo a ktory
najhlbsie a najlepSie pochopil vyznam byzantskej misie pre Moravu
aostatny slovansky svet aovplyvnil cisdra Michala, ktorému naznacil
d’alekosiahle dosledky, ktoré vyplynt zo splnenia Rastislavovej ziadosti.
Pozri PRUZINSKY, S.: Byzantskd teoldgia II, cit. dielo, s. 349.

% Pozri PRUZINSKY, S., NADZAM, M.: Teologické vychodiska pravoslav-
nej cirkevnej misie I1. Presov 1995 s. 74.

31 Tim 2, 4.
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upevnil dielo a celym srdcom hl'adal Boha. Nezamietaj spasu
celku, ale povzbud’ vSetkych, aby nelenili, ale aby nastapili
cestu pravdy, a aby si aj ty, ked’ ich svojim usilim privedies
k poznaniu Boha, prijal odmenu ako vtomto veku, tak aj
v budicnu za vsetky duse, ktoré uverili v Christa, nasho Boha,
od teraz az na veky... podobne ako velky cisar Konstantin...*'

Slova obsiahnuté v liste cisara Michala III., ktoré si knieza
precital hned’, len €o privital svitych soliinskych bratov na
Velkej Morave, uréite vel'mi hlboko zapadli do jeho srdca.
Svéti Cyrila Metod podporovali knieza Rastislava v jeho
zboznom tsili.> Osobnostny vplyv Cyrila, ktory sa mohol
rozpravat’ s Rastislavom bez tlmoé¢nika, ako aj nadej, ktort
misia proklamovala, spdsobili, Ze Rastislav dal Cyrilovi velké
pravomoci nad velkomoravskym duchovenstvom, ktoré uz
v tom ¢ase na Morave pdsobilo.” Rastislav spolu so svojou
druzinou sa stali vernymi priatelmi, a zaroven aj ziakmi
svitych bratov, dielo a pracu ktorych Rastislav, ako panovnik,
ctil a podporoval. Umoznil im aj ich pomocnikom, aby d’alej
nerusene prekladali Svété Pismo a bohosluzobné knihy
z gréckeho do staroslovienskeho jazyka.

Tento preklad je genidlnym dielom po vSetkych strankach,
ktory vynikd svojou presnostou a vystiznostou. Je to az
prekvapujuce, ked’ sa zamyslime nad tym, aké naro¢né muselo
byt pre prekladatel'ov pouzit’ ,,macedonsky dialekt dedincanov
a obchodnikov bez vyssej kultury a sformovat tento dedinsky
dialekt tak, aby obstal v ulohe najzodpovednejsej pre vtedaj-
Sieho krestana avsutazi s gréckym jazykom, vybrusenym
literarnou tradiciou patnastich storoéi.“* Ale aj napriek tomu,
ze to bola uloha nelahka, sviti bratia v nej obstali. Boli si totiz
vedomi toho, ze neprekladaju slova, ale tlmocia pojmy, a ze

! Svaty kniZe Rastislav, cit. dielo, s. 12 — 13.

2 Pozri SAK, S.: Cirkev a spolocnost (Ndrodno-krestanské tradicie ako
sucast’ viasteneckého vedomia). In: Pravoslavny teologicky zbornik, ¢.
XXVII/12, Presov 2004, s. 366.

3 Pozri KUCERA, M.: Postavy velkomoravskej historie, cit. dielo, s. 116.

* JAKOVLEVIC, R.: Svati Cyril a Metodsj — prekladatelé Pisma. In:
Jubilejni sbornik k 1100. vyro¢i smrti sv. Metodé&je arcibiskupa Velké
Moravy, Praha 1985, s. 137.
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teda presnost’ nesmie byt na Skodu zrozumitel'nosti, ako je to
vyjadrené svitym Cyrilom v ivodnom slove staroslovienskeho
prekladu Evanjelidra, kde pise: ,,Preto sme sa niekde vzdali
presného (slova) a dosadili sme tam zmysel presny, ktory mé
ta istu platnost. Lebo prekladame kvoli zrozumitelnosti
(Evanjeliového) vykladu a nie kvéli presnosti vyrazu...! Cela
metodiku prekladu svity Konstantin objasniuje v ivode Evan-
jeliara, ktory uvaddzame v ¢eskom preklade v poznamkach pod
ciarou.

"' VASICA, I.: Literdrni pamdtky epochy velkomoravské 863-885. Praha
1966, s. 101-102. (online). [cit. 2009-08-20.] Dostupné na internete:
<http://www.moravia magna.cz/texty/t predml.htm>

2 Sv. Konstantina-Cyrila ,,Pfedmluva k slovanskému piekladu evangeliae
(zlomek). ... ptikdzani proto jsou lidem déna ... zachovaji-li je, bez kiidel
vzletét [budou moci] ... i Kristus vzhiru nad nase t€lo vystoupil ... [zanechav
nam] toto svaté evangelium. A ten vyklad, ktery po[dali n€ktefi] muzové,
ttebaze nebyla pravovérna jejich nauka, tedy ptece dobie [vylozili, takze]
nelze zamitat jejich vyklad ... jak pravi Cyril Alexandrijsky ke knézi
Eulogiovi: [,,Ne vSecko, co mluvi] kacifi, ticba opoustét [a zamitat], nebot’
mnoho vyznavaji stejné, jako [my vyznavame] ... ... jak jsem fekl, prosim,
aby ste si vazili ... i vykladu téch vSech muzi ... [a nevytykali mné]
neucenému a hrubému, jestlize ... [n€kde] jest polozeno slovo nenalezité.
Nebot’” pokud [jsme mohli], snazili jsme se poloziti [slovo] ndlezité a bali
jsme se pfidat [néco] k evangeliu, takze najde-li se n€kde i skrovné néco
ptidano, at’ ten, kdo Cte, rozumi, Ze se tak stalo z nutnosti, nikoli ze smélosti
a rozpaku. Nebot' nikdo neni tak smély ani se tak nezapomene, aby se
odvazil pfidat nebo ubrat slovo ... A Mojzis$ je v tom [nas] ucitel. [Neni to] z
nedbalosti, Ze [slova nejsou vzdy] vyjadiena tymiz vyrazy. Nebot’ k nicemu
nam nejsou vyrazy a slova, ale jeho (evangelia) smysl. Proto tam, kde se
fectina a slovanstina spolu shodovaly, uzili jsme za slovo téhoz vyrazu; tam
kde slovo bylo bud’ delsi [nebo] ztracelo smysl, pak jsme se drzeli smyslu a
vyjadiili jsme je [jinym] vyrazem. Nebot’ nemiize se vzdy stejn¢ vyjadiovat
tecky jazyk, kdyz je pre[kladan do jiného jazyka, a v kazdém jazyku, kdyz je
prekladan] se mnohdy stava, [Ze slovo v] jednom jazyku krasné, v druhém
[jim neni], a co v jiném je strasné, [v druhém nikoli; co] v jednom znaci véc
hlavni, to v druhém [nikoli. A jméno muzské] v druhém jazyku je zenské,
jako fecké mu[zské jméno] potamos, astir, ale slovansky [zenské] réka,
zvézda. A opét fecky [... Zenskd] jména, ale slovansky [muzska ... A opét
pravime] fecky panta tauta [ ... a slovansky vese se pride ... A opét panta ta]
ethni fecky, ale slovansky vesé ezyci. Nebot' [nelze se vSude ohlizet na
tecky] vyraz, nybrz smyslu [nutno dbat]. Ptichdzi [totiz n¢kdy muzské]
jméno v fecting, ve slovanstiné vSak [pfichazi zenské], takze prelozime-li je
[muzskym jménem,] jak to stoji v fectiné, bude to na velikou [Ujmu
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Solunski bratia velmi ocefiovali Rastislavovu pomoc pri
zriadeni cirkevného udilista, v ktorom mali Cyril a Metod
vychovat’ dostatoné mnozstvo kfiazov pre misijny a orga-
nizacny program. Svéti ucitelia pod ochranou kniezat'a Rasti-
slava za vel'mi kratky Cas zah4jili vychovu a vyucovanie zhro-
mazdenych ziakov, ktori sa svelkym nadSenim ucili
vSetkému, ¢o ich sviti bratia ucili.

Ak sa zamys$lame nad organiziciou, programom a vy-
sledkami vyucby, da sa predpokladat’, ze iSlo pravdepodobne
o uciliste, aké dovtedy Velkd Morava nemala ani napriek
velkému usiliu bavorského duchovenstva. Podstata spociva
v tom, ze neslo len o to, Ze v popredi tohto ucilista stal jeden
z poprednych a znamenitych ucencov vtedajsieho sveta, Cyril,
muz s pedagogickou praxou a navykmi z vysokej Skoly, ktory
spolu s profesormi zarucoval dokladné arychle Stadium.
Prevratnost’ a jedinecnost’ novej Skoly spocivala najmé v tom,
ze solunski bratia neprijali aani nepropagovali vyucbu
v gréckom jazyku, ¢o presadzovalo byzantské duchovenstvo,'
ani vyucbu v latinskom jazyku, ako si to vyzadovalo franské
duchovenstvo, ale svojim ziakom spristupnili knihy v slo-
vanskom jazyku.” Takymto spdsobom sa nestracala energia na

prekladu]. Takovych slov naskytuje se malo, ale jsou. Proto jsme se n¢kde
vzdali [slova] piesného, a dosadili jsme tam smysl [pfesny], ktery ma tutéz
platnost. Nebot” piekladame kvuli srozumitelnosti (evangelniho) vykladu, a
ne kvuli pfesnosti vyrazi ... A tomu nas uci veliky apostol: ,,Mluvim vic
jazyky nez vy vsichni, ale ve chrdmu chci pét slov rozumem svym poveédeét,
abych 1 jiné poucil, nez nesc¢islné slov jazykem*. A vpravdé¢ veliky ucednik
Pavliv (Dionysius) pravi: Jest to véru bez uzitku, a jak se domnivam,
[chybné, davat pozor ne na silu smyslu,] ale na slova. A to nepfislusi tomu,
kdo chce rozumét vécem Bozskym, ale vnima hola slova, ktera [dal nez] az
do sluchu nepronikaji .. VASICA, J.. Literdrni pamdtky epochy
velkomoravske 863-885, cit. dielo, s. 101-102. (online). [cit. 2009-08-20.]
Dostupné na internete: <http://www.moraviamagna.cz/texty/t predml.htm>

' PRUZINSKY, S.: Byzantskd teolégia I, cit. dielo, s. 350.

2 Za toto velkolepé dielo ich oslavujeme v defi ich pamiatky 11. maja,

slovami veCernej stichiri, ktord je Stvrtou v poradi: ,Kinmu Agxo’zﬂhlmn
nECHhMH KOZREAHIHME Kdtz, & nfesﬁme'nn'l'ﬂ o\’(wrirreA‘ie, FA/AH CTICEHIA  ANAEH
CAOREMCKHYZ AflAbekH MOARHBABWILIACA, H Kz nporkdipéin fyz cskromz

g ( o g, , , ,
sroREakHia Aosp-’s NOTPSAHELUBIACA, KZ HEMSIRE ABEJL BATEOPEHHAM, BAMH
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zdihava jazykovu pripravu Ziakov a pozornost’ sa skor mohla
venovat’ vlastnej priprave na katechizaciu.'

Vyucovanie v materinskom jazyku odstrannovalo mnozstvo
zbytoénych problémov, s ktorymi sa stretdvala zdpadné cirkev
pocas celého raného stredoveku. Tento novy, na ti dobu
pokrokovy a moderny sposob vyuky eliminoval moZnost, aby
sa knazmi velakrat stavali aj l'udia negramotni, ktori nevedeli
¢itat’, pisat, a dokonca ani zodpovedne konat’ predpisané obra-
dy. Tato Skola, organizovana a vedena Cyrilom, musela mat
na Morave hned’ od svojho pociatku velky uspech, ktory ne-
bolo mozné nikym ignorovat’, ale naopak, museli ho ciel’a-
vedome zakomponovat’ do vlastnych predstav a koncepcie.

Svity Rastislav, moravské knieza, s velkym zaujmom
sledoval §tudijné uspechy vel'komoravskych chlapcov, ktorych
zveril svitym vierozvestcom z Byzancie. Duse vel'komorava-
nov prilnuli k bohosluzbam, ktoré¢ boli sluzené v staroslovien-
skom jazyku, i k uchvacujico znejucim textom Svitého Pisma
i modlitieb spolu s prekrasnym spevom.” Ako sa spomina
v zivote svitého Rastislava: ,,Pravoslavnym Bozim bohosluz-
bam kazdy rozumel a kazdy — vzneSeny ¢i prosty, bohaty ¢i
chudobny, otrok alebo slobodny — mohol, prijimajuc vzdelanie
a poucenie, rast ku spase Nebeského kralovstva.” Takymto

NHebMEénz caoRéncingz Agwephmenicmz Weéggeca nimz; Kz Hime B{oAALpe
TAHHCTRO EArOBHeTia Xr‘i\rro'm Fagymrl;m'emz, f n‘)'l'e'MAst ® XF\TZ\ K4 Mgz
A Bédi marn. VELIIKII SBORNIK. Presov 2002, s. 558.

' Pozri Kondak sviatku Cyrila a Metoda na utreni po 6. piesni:
,,E?TiE/E‘T'KENNhIXZ MHEANTH nfmome’rﬁemz ACTSMHHIKZ  ETONOZHAHIA  HAMZ
ROTONHRLLNKE, HZ  HErWme ALKE A0 Aélh HeweisSyHw noul:m'mpe,”
VELIIKIJ SBORNIK, cit dielo, s. 560.

2 o 7 ’ ’ 2 ’ ’ - g ’

»HMH KO HAYACA HA F‘JOAH’L‘MZ HAMZ ABHLI"I; CAOEEHE‘T"L'MZ Al'T FFIA

=/ > \ e g 7w 4 » ’ 3 o

E’RECTREHHAA H BCE LWI(OKHOE CASREHIE tOKEFLIJA'I'HI:A, H "l"l}MZ HEHS‘IEFI’MEMMH
’ \ g o ’ 1 y , , o e s

KAAAAZL BOABI TEK lPIA RZ RH3HbL K"’;‘iH H AAAECA HAMZ: W HEAKE I'III‘OL‘_IE

, / 7 w 7 > 7w e . .
HE ﬂFEt‘T‘AHEN\Z BEAHYATH RACZ, KVFIAAE H MeHOAlE Na utreni 2. sidalen.

VELIIKIJ SBORNIK, cit dielo, s. 559.
3 JAKOVLEVIC, R.: Svati Cyril a Metodéj — prekladatelé Pisma, cit. dielo,
s. 14.

45



sposobom krest'anska pravoslavna viera pdsobila na vsetkych,
ktori ju prijimali posvicujuco a robila z nich l'udi, ktori si boli
pred Bohom rovni, a vo svojej 'udskej hodnote jedinecnych
a duchovne zijucich. Takto narod, o ktory knieza Rastislav
dbal, rastol vo svojom sebavedomi ako narod, ktory bol rovny
medzi ostatnymi a slobodny vo svojom byti.'

Solunski bratia vo svojom poslani boli priam geniélni, ¢o
je vidiet zo Skolského programu, liturgie, konania obradov,
teda vo vSetkom, ¢im bolo krestanstvo navonok pozoruhodné
avelkolepé. V Ziadnom pripade nerucali ni¢ ztoho, c¢o
velkomoravské spolo¢nost’ vytvorila a k comu sa dopracovala,
ale ziskané poznatky zabudovali do svojho programu, ktoré¢ho
zékladom bol, pochopitelne, domaci jazyk® a slovanska kul-
tara. Prave tieto bolo potrebné zakomponovat do krestan-
ského sveta, presadit’ a pozdvihnit medzi narody, ktoré svoju
civilizacnll Uroveni v novej krestanskej perspektive vyuzivali
arozvijali, Co vobec nebolo l'ahké, nakol'ko konzervativizmus
a nepochopenie I'udi, posadnutych duchom zavisti a egoizmu,
velmi brzdili ich pracu, ato aj naprieck nesmiernej pomoci
velkomoravského kniezat'a Rastislava.

To, ze to bola vel'mi dobra a Bohom pozehnand volba,
potvrdzuje nielen histéria, ale aj sucasnost. Ako to napisal
jeden znajskusenejSich misionarov dneSnej doby, terajsi
arcibiskup albansky Anastasios Yanoulatos: ,,Na praci tychto
dvoch svitcov, Cyrila a Metoda, bolo najdblezitejSie to, ze sa
vzdy snazili, aby pochopili svet, v ktorom pracovali. To
znamend, aby pochopili kultaru, spdsob zivota, jazyk a vobec

' Ulohou misie svitych bratov Cyrila a Metoda nebolo iba to, aby
pokrestancili 'ud Velkej Moravy, ale mali tiez velké poslanie kultirno-
spologenské. Pozri PRUZINSKY, S.: Byzantskd teoldgia II, cit. dielo, s. 350.
% Na Vychode sa otizkami misijnej prace a vychovy zaoberal svity Fotij,
konstantinopolsky patriarcha, ktory velmi ,,dobre vedel, Ze zakladom
uspesnej misie je ziva a v praxi l'udu pouZzivana re¢. Preto, aby Cirkev mohla
¢o najlepsie oslovit’ veriaci 'ud, odporucal pouzivat v bohosluzobnej praxi
hovorovy jazyk srozlicnymi ndreCiami, vyrazmi a zvratmi. Svoje nazory
Fotij vystizne nastolil na Sneme v Carihrade roku 879 — 880, kde predlozil
otcom snemu rozpracovany, av dejinach pravoslavnej Cirkvi zauzivany
princip pluralizmu.“ GERKA, M.: Solunsky bratia. In: Pravoslavny
kalendar, Presov 1990, s. 84 — 85.
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existenciu l'udi. Boli vychovani v gréckej tradicii, boli vzde-
lani v byzantskom horizonte a mali velké profetické vizie,
pokial’ §lo o buducnost’. Ale boli schopni chapat’ to, o nasi
protestantski bratia pochopili az o Sest’ storo¢i a katolici az
o jedenast’ storo&i neskor, t. j. silu jazyka.*!

Princip praxe Vychodnej Cirkvi bol vzdy ten, Ze jedno-
tlivé narody prijimali krestanstvo vo svojom rodnom jazyku,
¢o vidime v histérii u Koptov, Syr¢anov, Arménov, Gruzinov,
Arabov, Indov atd. A prave vdaka tomuto evanjeliovému
principu sa pravoslavne krestanstvo Sirené z Byzancie natol'’ko
utvrdilo v zivote jednotlivych ndrodov, ze ani cudzie nadvlady
aideologie ho nedokazali prekonat. Toto si, pochopitelne,
vyzadovalo, aby v Cirkvi existovalo vel'mi tesné prepojenie
duchovenstva al'udu, aby fungovala prirodzend sobornost.
,Zial’, novodoby nacionalizmus do zna¢nej miery oslabil toto
povodné avelmi potrebné soborné citenie prislusnikov
Cirkvi.*?

Tento vysSSie spomenuty evanjeliovy princip, ktory
vychadza zo slov Isusa Christa: ,.cisite mi ucenikmi vsetky
ndrody...>, bol vel'mi dobre znamy solunskym bratom. Plne si
uvedomovali slovo ,,mi“, ktoré povedal Pan svojim ziakom.
On totiz povedal, ze ¢iite mi mojich ucenikov a nie svojich
ucenikov. ,,Toto je ten najkritickej$i prvok misie. Prave na
tomto bode misia velakrat troskota astava sa vSetkym
moznym, len nie misiou. Totiz Isus Christos nehovoril
apoStolom: ,Cinte ucenikov svojej kultury, alebo svojej
narodnosti, ¢i kolonialnej politiky, teda k svojmu prospechu.
Ale na$ Pan nam hovori: ,,éirite mi mojich ucentkov.«*

Vdaka Bohu svity knieza Rastislav spolu so solinskymi
bratmi Cyrilom a Metodom svojim Zivotom i pracou ,,zane-
chali naSmu storoCiu, ktoré sa nazyva technologickym,
elektronickym, nukledrnym, vesmirnym, revolu¢nym, vecny

"YANOULATOS, A.: Sila cyrilometodejského pravosldvia. In: Pravoslavny
teologicky zbornik, ¢. XIII, PreSov 1986, s. 43.

2 PRUZINSKY, S.: Byzantska teoldgia 11, cit. dielo, s. 351.

* Mt 28, 19.

* SAK, S.: Pravosldvna misia vo svete, ktory prichddza. In: Pravoslavny
teologicky zbornik. ¢. XXVII/12, Presov 2004, s. 99.
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model evanjelizcie. Ustredné posolstvo zostdva nedotknuté,
ale jazyk, forma, sémantika a terminologia sa maju stale sku-
mat, upresiiovat’ a prispdsobovat’ novym zivotnym podmien-
kam. Preto duchovni maju venovat vac¢Siu pozornost uziva-
nym metdédam, pouzivanému jazyku a spésobu natcania viere,
aby tak odstranili kazdi duchovnu ospalost’ svedomia k pro-
blémom duchovného Zivota. Nesmieme sa spolichat’ na staré
vzory, ktoré uz dnes nemaji vyznam. Tieto boli platné
v ur¢itom historickom obdobi, ale dnes uz su nevhodné a pre-
kéazaju aktivnemu pochopeniu a uplatiiovaniu viery.*'

Zo zivota adiela velkomoravského kniezat'a Rastislava
vidime, Ze nastupil na zivotnu cestu, o ktorej apostol Pavol
hovoril, ze ,,vSetci, ktori chcu zbozne zit,... buda (na tejto
ceste) prenasledovani*? a znasat’ protivenstva. Preto sa k nemu
obraciame v piesni na vecernej bohosluzbe v stichirach, ktoré
spievame na verSe zalmu ,,Hospodi vozvach...”“ so slovami:
»~Mnohotrpiaci preslavny vyznavac, rozsievac svitého pravo-
slavia vo svojom nérode, pros Christa Boha, aby Zzehnal zemi
moravskej, Ceskej i slovenskej, aby sme Zili v zboznosti, a aby
boli spasené nase duge.® Dalej v stichovnych stichirach spie-
vame: ,,Nedbajic na zlobu odporcov, hajil si proti zakernym
Frankom dietky svojho naroda. Stal si sa mu pevnou a nepo-
razitelnou oporou.*

On, ako panovnik na Velkej Morave, ,celym svojim
srdcom 1 duSou si zamiloval Boha a spolu so svojim ndrodom
snazil sa Mu sluzit' v cnostiach a pravde celym svojim zivo-
tom.*” Tento kondak, ktory spievame na 4. hlas, nech je pre
vSetkych nés, ale predovSetkym pre Statnych predstavitel'ov
a duchovenstvo vyzvou k duchovnému napredovaniu do ciel’a,
kvoli ktorému sme na tomto svete, ¢ize zjednoteniu sa s Bo-
hom, ¢oho nevyhnutnou podmienkou je naSa neustala spo-
lupraca s Bohom pocas celého nasho Zivota.

' PRUZINSKY, S., NADZAM, M.: Teologické vychodiska pravoslivnej
cirkevnej misie 11, cit. dielo, s. 78 — 79.

22 Tim 3, 12.

3 Svaty knize Rastislav, cit. dielo, s. 34.

4 Tamze, s. 35.

5 Tamze, s. 37.
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,Lebo spravodlivy veselit’ sa bude v Hospodinovi a svoju
nadej bude mat’ v Nom.*!

' Tamze, s. 39, Aliluarium sviatku sv. Rastislava.
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CIRKEVNA MISIA A SPOLOCNOST

Obraz, ktory nam co najlepsSie predstavuje pritomnost
Cirkvi v histérii, je chram, respektive chramova lod’. Pretoze
Cirkev v skutocnosti plava ako lod’, putuje po nedozernom
oceéne storoc¢i.

Ked Cirkev chcela, v zhode s prikdzanim nasho Pana, aby
zostala ,,novym stvorenim® pri svojom historickom putovani,
uz od svojho pociatku zaujala pevné miesto voci sile mocnych,
ktori v tom Case formovali vtedajSiu spolo¢nost, a sticasne sa
distancovala ako spolocenstvo milosrdenstva a spasy od prav-
nych noriem a Struktr spolo¢nosti, ktoré tato spolocnost’ pre-
sadzovala mocenskym centralizmom. Takto sa Cirkev oddelila
vo svojom zéklade ako Telo Christovo od zidovstva (toto
vidime predovSetkym v diele asnazeni apostola narodov,
svitého Pavla). Teda Cirkev sa oddelila od zidovstva a najma
od tych, ktori chceli podriadit’ krestanstvo litere zakona a zi-
dovskému formalizmu a vtesnat’ katolicitu (sobornost’) Cirkvi
do zidovského nacionalizmu (filetizmus).!

Cirkev sa taktiez separovala aj od helenizmu® ako naciona-
lizmu vlastenectva — idololatrie. Dalej zamedzila vstupu do
svojho spolocCenstva helenistickym pradom, ktoré sa snazili
zmieSat' krestanstvo s pseudofilozofiou a mytologiou sveta
(napriklad gnosticizmus), ohranicit’ takto tlohu krestanstva do
obradového rdmca jedného naboZenstva azmenit ho, ako
nejaku nahradu, na druhorady doplnok idololatrie, ¢o zaCina
byt problémom aj nasej doby.

Na druhej strane Cirkev spolu s veriacimi zotrvava vo
svojom katolickom — sobornom a ve¢nom poslani a neustale si
zachovéva svoj bohol'udsky charakter, ktory zamedzuje kazdu
snahu uzatvorenia sa do svojho vnitorného sveta, alebo do
pominutelnosti. Sirila sa v obdobi Rimskej rise, najmi v ¢ase

! Pozri SAK, S.: Pociatky krestanskej misie. Pre$ov 2007, s. 54 — 59.
? Pozri PRUZINSKY, S.: Byzantskd teoldgia I, cit. dielo, s. 350 — 351.
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od 4. storoCia, avSak vzapéti sa diStancovala od ducha tejto
Rimskej rise, ktora nezriedka vyuzivala, ¢i lepSie povedané,
zneuzivala Cirkev ako prostriedok na budovanie a rozsirenie
svojho vplyvu.! Samozrejme, tento velmi tazky boj sa zo
strany svétych a ozaj vernych ¢lenov Cirkvi, ktori zostavaji na
tych istych poziciach, ako mala prvotna Cirkev, odohrava bez
prestania dodnes.

Preto Cirkev, aj ked’ spolu existuje so svetom, sa vo svete
nestotoznuje so svetom. Ani Christos, ani Jeho Cirkev nie je
z tohto sveta. OdliSuje sa od kultary, filozofie iustanoveni
tohto sveta, pretoze ,,nemame tu trvalého mesta, ale h'adame
ono buduce®. Cirkev sa takto nachadza neustale v putovani po
ceste, po ktorej kraca. Jej postoj voci svetu je vzdy kriticky
a kontrolny, ale zarovei plny lasky.

A preto, aj ked’ odchadza z tohto sveta, robi tak bez nena-
visti voci svetu. A naopak, ked ostava vo svete a prijima ho do
svojho narucia, robi tak preto, aby ho spasila a nie aby sa ona
sama posvetstila, teda nie preto, aby ona zila ako tento svet.
Takto sa Cirkev zjednej strany vyvaruje ekleziologickému
monofyzitizmu (zapretie misie vo svete), ale aj ideologickému
nestorianizmu (zrelativizovanie Bozej pravdy pre laskavost’
tohto sveta).

Pritomnost’ krestanov v tomto svete a ich spoluexistencia
s nekrestanmi, ako aj moc (rimska, zidovska), niekedy nepria-
tel'sky naladena ku krest'anom, alebo inokedy ignorujuca kres-
tanstvo, vytvarala casto velmi tazké problémy. Jedenym
z vel'mi dolezitych problémov bolo sformovanie vztahu Cirkvi
ako Tela Christovho (t. j. v Christu zhromazdené spolo-
¢enstvo) s mocenskymi StruktGrami mocnostami okolitého
sveta. Na rozdiel od starého Izraela, ktory tvoril osobitny na-
rod Zijlci v jasne vymedzenom zivotnom, geografickom pries-
tore, novy Izrael, ¢ize Cirkev, sa ocitol vo vel'mi kratkom Case
roztraseny po celom svete, medzi ostatnymi narodmi, ktoré

! Cas od &asu k posvitnym zamerom byzantskej misie sa pridavali nie
celkom mudre zamery cisarov, bola tu aj snaha helenizacie pokrestanc¢enych
narodov.“ PRUZINSKY, S.: Byzantska teologia 11, cit. dielo, s. 350.

*Zid. 13, 14.
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napriek jednotnej Rimskej risi mali svoje obycaje, svoj osobity
sposob Zivota a hlavne svoje nabozenské presvedcenie, ktoré
nebolo mozné zladit’ s vierou Cirkvi. Tieto podmienky zivota
Cirkvi, cirkevného spoloCenstva vo vtedajSom svete, ale aj
praktické tazkosti, ktoré vznikali, majstrovskym spdsobom
opisuje nadherny text z2. storofia, znamy ako list
k Dioknitovi.

»Samozrejme, krestania sa neodliSovali od ostatnych I'udi
ani podla miesta, kde byvali, ani podla jazyka, ani podla
kazdodennych oby¢aji. Nebyvali ani v osobitnych mestach, ani
nepouzivali nejaky osobity dialekt aani neviedli nejaky
osobity Zivot... Zijii v mestach gréckych, ako aj barbarskych,
tam, kde sa kto nachadza a pridrziavaji sa miestnych obycaji,
¢o sa tyka obliekania a stravovania a aj ostatného zivota, avSak
vyvolavaji obdiv paradoxnym zjavom ich celkového Zivota.
Kazdy zije vo svojej krajine, ale ako cudzinci, ziCastiuji sa
na vSetkom ako obcania, ale znasaji vSetko ako cudzinci.
Kazda cudzia krajina je ich vlast'ou a kazd4 vlast’ ako cudzia
krajina. Sobasia sa ako vsSetci ostatni, taktiez rodia deti ako
vSetci ostatni, ale to, ¢o sa narodi, nezahadzuji. Usporaduvaju
spolo¢né stoly, ale nerobia prepychové hostiny. Ziju v tele, ale
nezijii telesne. Ziji na Zemi, ale si nebeskymi ob&anmi.
Podriaduji sa existujicim zdkonom, ale svojim zivotom
vysoko presahuju tieto zakony. Miluju vSetkych, ale vSetci ich
prenasleduju. Zostavaji nevinnymi, ale aj tak ich odsudzuju.
St zabijani, avSak ozivaju. Zostavaju chudobni, ale robia mno-
hych bohatymi. Je im odobraté vsetko, avsak vSetkého maju
hojne... Zidia proti nim bojuju ako proti cudzincom a Gréci ich
prenasleduju, avSak ti, ¢o ich nenavidia, nevedia povedat’,
preco ich vlastne nenavidia. Jednoducho povedané, to, ¢o je
dusa pre telo, tym st krestania pre svet. Dusa je obsiahnuta
v kazdom ude tela. Taktiez aj krestania st vo vsetkych
mestach sveta. Dusa byva v tele, ale nepochadza z tela. A aj
krestania, hoci byvaju v tomto svete, nepochadzaju z tohto
sveta... Dusa je uzatvorend v tele, ale tato dusa drzi pohromade
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telo a aj krestania st drzani ako uvédzneni v tomto svete, ale
prave oni udrziavaju pohromade tento svet* (kap. 5 —6)'.

Poslanim cirkevnej misie, aku Isus Christos zveril
apostolom, je ist’ do sveta a ucit’ vSetky narody pravde Evanje-
lia i dielu spasy. Tato misia nebude oslavovat’ iba jeden narod,
ale vietky narody sveta’, lebo Isus Christos zomrel za spasu
vietkych I'udi sveta, za vietky narody’.

Z toho prikazu, daného Spasitel'om, je mozné pochopit’, ze
Boh sa prostrednictvom apostolov obracia na vsetky narody
bez toho, aby niektorych z tohto diela spasy vyclenil a tiez aj
to, ze kazdy narod ma pravo na spasu ako narod, ktory Boh
reSpektuje.

Boh nemal aani teraz nema jednotné l'udstvo v zmysle
homogénneho druhu, ktoré by malo jeden jazyk, alebo nemalo
by vlast. Druh, ktory by obyval celi Zem, nema vlast’. Boh
dava kazdému narodu zem, v ktorej ma prebyvat’, vyvolenému
narodu dal svitu zem. Isus sa nielenze vtelil, ale On sam sa
narodil ako c¢lovek v konkrétnom narode, ako prislusnik
jedného naroda, ako potomok Davidov. LCudska identita nes-
pociva v tom, aby bol ¢lovek prislusnikom T'udského druhu,
ale osobnostou, v ktorej duchovné identita sa odrdza v jeho
osobitnej narodnosti*.

Nérodnost je, podobne ako aj osobnost, prvkom
duchovnej identity ¢loveka, a to preto, Ze narodnost’ nie je ani
politickd, ani ekonomickd, ani rasova, ani interna, ani jazyko-
va, ale predovsetkym duchovna, duchovné spolo¢nestvo. Tak-
to aj Christov prichod ur€il historicka osobitost’ l'udskej osob-
nosti. Clovek bez duchovného koreia ani nemdze byt osob-
nost'ou, a ten koren alebo osobitost’ tela duchovnosti je narod.

To, ¢o v duchovnom zivote predstavuje telo, ktoré bude
vzkriesené, to vo svete predstavuje narod. Narod je telo v tom
spolocenstve, ktorého dusu predstavuje Cirkev, pokial je ten

" METAAAHNOY, T. A.: ExxAnoia xar moliteia oty OpBodo&n
napddoon. AGHNA 1997, s. 16,17.

% Sk. ap. 15.

3 PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matisa II. Presov 2002, s. 429.

* PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matisa II, cit. dielo, s. 445.
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narod naozaj duchovnou spolo¢nost'ou. A ztoho plynie eSte
jedna pravda, Ze duchovne usporiadany narod by mal mat
jednu dusu — jednu Cirkev, Cirkev Christovu. Kazdému
narodu dal Boh anjela ochrancu, ako ho dal aj kazdému
Eloveku'.

Kriza spoloc¢nosti nového veku je krizou nevyrieSeného
vzt'ahu naroda a Cirkvi, ktora napriek vSetkému zostdva jedna,
svita, katolicka a apostolskd aj potom, o Svity Duch, po-
dobne ako jazyky apostolom, podelil Cirkev na rézne narody,
lepsie povedané, zveril jej mnohé narody, ktoré, hoci sa ocitli
v jej nedelitelnom spoloCenstve, navzdy si maju zachovat
svoju identitu’.

Tento vzt'ah Cirkvi a naroda predstavuje kl'acovu otazku
dnesného krestanstva a hlavny problém vztahu Cirkvi k sve-
tovej kultare. Lebo ako z mitvych vstava telo, narody maju zit
vo svojom nebeskom spolocenstve az do konca, pretoze
narody su povolané k spase.

Sv. bratia Cyril a Metod prisli k ndm preto, aby na§ narod
zaClenili cez misiu, duchovnt i kultirnu, do spolo¢enstva jed-
nej, svitej, katolickej a apostolskej Cirkvi, ktord inou ani ne-
moze byt, lebo takou je z Bozej vole, a do spolocenstva naj-
vyspelejSich narodov sveta, ako to vyplyva z listu byzantského
cisara Michala III. Rastislavovi, kniezatu moravskému. Preto
prisli s hotovymi prekladmi liturgickych a inych knih, a to do
zrozumitelného staroslovenského jazyka. Hlavnou zasadou
vychodnej krestanskej misie je, aby zvestovala Evanjelium
konkrétnemu narodu, povolanému Bohom do spolo¢enstva
Cirkvi, v jeho vlastnom jazyku.

Nepriatelia svitého diela sviatych Cyrila a Metoda vyru-
kovali stvrdenim, ze Boha moézeme oslavovat iba v troch
jazykoch: hebrejskom, gréckom a latinskom. Oporou svétych
bratov v obhajeni ich diela bolo rozhodnutie VI. VSeobecného
snemu (rok 680 v Konstantinopole), ktoré nazvalo vyhlasenie
nejakého jazyka za posvitny auprednostiiovanie nejakej
jednej kultary nad iné za herézu (blud) s ndzvom ,,filetizmus*®.

! PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matisa II, cit. dielo, s. 444.
2 PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matisa II, cit. dielo, s. 444.
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V zivote KonStantina Filozofa sa piSe, Ze Boh, ,ktory prika-
zuje kazdému dospiet’ k poznaniu pravdy..., zjavil pismena pre
vas jazyk, aby ste sa aj vy pripocitali k vel'kym narodom, ktoré
Boha slavia svojim rodnym jazykom*'.

Prinos byzantskej misie vel'mi vystizne zachytava znama
osobnost’ literarneho sveta slovenského naroda Cudovit Star,
ktorého bystrému zraku neunikla skuto¢nost, ze vztah Pravo-
slavia k spolo¢nosti bol vzdy vztahom vnatornej samostatnosti
a ze sa vyznacoval nepretrzitou snahou po jej etickom preni-
knuti v zmysle Isusovho podobenstva o kvase, ktorému je po-
dobné Nebeské kralovstvo, a ktory podla slov apostola Pavla
nakvasi celé cesto. Pretoze Pudovit Stir spravne usudzoval, Ze
Pravoslavie si nevytvorilo organy na presadzovanie svojho
vplyvu, atak sa vyhlo samotcelnému zinstitucionalizovaniu
svojho Zivota’.

V novej dobe a zvlast’ v sucasnej, l'udsku identitu ohrozuje
presadzovanie tzv. ,svetovej kultary®, spolo¢nej pre vSetky
narody sveta, ,,svetového umenia“ a ,,v§eobjimajlicej svetovej
organizacie“. Toto plati aj o vSetkych planetarnych organi-
zaciach, ndbozenskych (Islam) alebo aj svetskych. Spolu s tym
sa viac nez kedykol'vek predtym, od cias Isusa Christa az
dodnes, nastoluje otazka naroda. Je to zlozita otazka, ktoru
svetova a svetska kultura dodnes nevyriesila. V poslednej dobe
sa tejto otazky priam boji. A nie sme d’aleko od toho ¢asu, ked’
diskusia o narode bude neziaduca. V nasom pripade to bude
najtvrdsi utok na vsetky krasne idey a idealy cyrilometodejskej
misie: nezavisly narod, nezavisly S§tat, nezavislé uzemie,
nezavisla Cirkev, jazyk a kultara’.

Isus Christos nechce zmiznutie naroda v takto chapanom
jednotnom ¢lovecenstve (toto ¢as od Casu robi svet), ale pokoj
medzi narodmi, rdéznymi ndrodmi, z Coho plynie reSpekt
naroda vo¢i narodu, jeho identite, kulture, duchovnosti,

"PRUZINSKY, S., NADZAM, M.: Teologické vychodiskd pravosldavnej cir-
kevnej misie 1, cit. dielo, s. 63-79.

2 BUCHTA, V.: Kontakty slovenskych dejatelov s pravoslavnym duchoven-
stvom v 19. storoci. In: Jubilejni sbornik k 1100. vyro¢i smrti sv. Metod¢je
arcibiskupa Velké Moravy, Praha 1985, s. 182.

3 PRUZINSKY, S.: Evanjelium podl'a Matisa II, cit. dielo, s. 443.
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talentu, mentalite, tvorivosti, ¢ize voci jeho tvorivému duchu.
Z toho hladiska misia Christovej Cirkvi je zamerana na
konkrétny narod, ako to bolo aj v nasom pripade na Velkej
Morave. Takou mé byt aj misia naroda samotného, Cize
misiou cirkevnou, soborne — osobnou, aby v tejto misii ukazal
svetu svetlo ipravdu Pravoslavia, ktoré Slovania prijali od
Boha'.

Myslienke o osobitnom poslani kazdého naroda v l'ud-
skom pokoleni ako celku venovali mimoriadnu pozornost
mnohi velki myslitelia a literati. Z nasho prostredia postaci,
ked tu uvedieme napriklad myslienku, ktortt vyslovil Jan
Kollar, velky slovensky basnik. V kratkosti ju mézeme vy-
slovit’ takto: ,,Cudstvu moZeme posluzit’ iba prostrednictvom
naroda!* Narod, ktory si nie je vedomy svojho osobitného po-
stavenia a poslania v l'udstve, sa alebo asimiluje, alebo uplne
zanikne. Takto sa asimilovalo a zaniklo mnoho narodov sveta.
Pamiatka na tieto narody zostala vo vedomi a kultare tych
narodov, ktoré dodnes prezili’.

Je naSou ulohou urobit vsetko preto, aby taky osud
nepostihol ndrody, Zijuce v naSej terajSej vlasti. Zaznel uz ne-
jeden hlas poprednych svetskych i duchovnych predstavitel'ov,
ktori varuju pred vymieranim nasho naroda, lebo proces jeho
vymierania sa uz zacal. Ako prvé vymieraju dediny (u nas to
nie je prvykrat) a s nimi vSetko, ¢o patri k podstate naroda po
materialnej, kultarnej iduchovnej stranke. Christova misia
modze oslovit’ iba zijuci narod, zivé mesta a dediny, ako je to
Casto zdoraziované v samotnom Evanjeliu. Ako hovori literat
a basnik slovenského naroda, Svitozar Hurban Vajansky: ,,V
najtazsich chvilach Zivota naroda zostava jeho zachranou
mohutnd viera otcova, jeho nezlomna dovera a svétost’ prav-
dy*“. Toto poucenie Cerpal mladucky Svétozar priamo z naj-
CistejSich pramenov, zo svitej liturgie, ktorej sa zacastinoval
vel'mi ¢asto v Pravoslavnom chrame vo Viedni, kam cestoval

! PRUZINSKY, $.: Evanjelium podla Matisa II, cit. dielo, s. 446.
2 PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matisa II, cit. dielo, s. 448.
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z ned’alekej Bratislavy pocas svojich pravnickych stadii'.

Slovensko ako maly narod s bohatou historiou a cyrilo-
metodskou tradiciou tak, ako v minulosti, rovnako aj dnes ma
povinnost’ prispiet’ tymto bohatstvom do zjednotenej Eurdpy
ako rovnocenny partner inych, toho ¢asu vyspelych krajin.

Nakoniec by som uviedol monumentalny o6dicky Zalm,
ktory napisal P. O. Hviezdoslav na tisicro¢nu pamiatku viero-
zvestov sv. Cyrila a Metoda. Je ukoncéeny staroslovienskou
zalmovou prosbou ,,Budi, Gospodi, milost’ Tvoja na nas nynie
i vo veky!®, €o je pAdnym ddkazom skutocnosti, Ze opravdivo
prezivana krestanska viera neodvadza veriaceho od pal¢ivych
otazok zivota, neoslabuje jeho volu k ¢inu, ale vedie ho do
zodpovedného zapasu proti zlu v akejkol'vek podobe a zocel'u-
je jeho rozhodnost’ v boji za osobnu a spolocensku spravodli-
vost’.

(), Boze, jak slovom zvestov svojich, blizencov dla
ducha

zjednotil si nas k sluzbe krstom vod dunajskych:

6, udrZ nas pospolu svornych, udrz tuhniicich vo
priazni,

nech Ziaden neprerve zvizku, ni sa neodkrusi!

Daj by sa poznalo stado Slavy, kdekol'vek na horach

rozptylené meska, daj, nech sa uspol¢i;

i ako pastierov dobrych vyslals k jeho privrateniu,

tak ulin zazrak zas: nech znova uveri!

Tak ddjde istotne ciel’a, akys 'mu na pastve vykazal:

i zasadi palmu pokoja na zemi,

v tom tieni hoviet’ si Pudstvo jak v pristave bez bury
a prieku,

a Ty s ul’'ubou spocinies zas ako po stvoreni...

- 0, spievaj, narode, Mu slavu, vo vytrZeni mysle
hlasaj: Hallelujah!

Vzbud’ ozyv tisicov bral, Sumot riek i vekov svedectvo;

" BUCHTA, V.: Kontakty slovenskych dejatelov s pravosldavnym duchoven-
stvom v 19, cit. dielo, s. 192.
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ples tvoj posvitny nech v ustrety Mu jak slnce
k poludniu,
vd’aka tvoja nech leti za Nim jak roj hviezd k polnoci.
S tym poklakni i skloii sa v pokore, tak opakuj prosbu:
»Budi, Gospodi, milost’ Tvoja na nds nynie ivo
veky!*!

" BUCHTA, V.: Kontakty slovenskych dejatelov s pravosldavnym duchoven-
stvom v 19, cit. dielo, s. 196.
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KRESTANSKA RODINA AKO ZAKLAD
MISIE CIRKVI V SPOLOCNOSTI

Rodina' tvori jednoznaéne zaklad tak pre rozvoj osobnosti,
ako aj pre rozvoj spolocnosti. Ked’ v ur¢itych obdobiach pre-
chadzaju krizou osoby i celkove spolocnost, je tomu tak len
preto, lebo existuje kriza, ktorou prechadza aj rodina. Tento
problém sa teda v kone¢nom dosledku lokalizuje do fenoménu
rodina.

Vsetci citelne vnimame, kolko je dnes spolocenského
chaosu, rozruchu a celkove poburenia. Co je pri¢inou tohto
problému? Moznoze to bude zniet’ velmi cudne, ale predsa
pravdivo, Ze korefiom tohto problému je prave rodina,
respektive stav, v akom sa dne$né rodina nachadza.

Spolocensky chaos, zmitok a celkove rozruch, nervozita,
postupne ovplyviiuju rodinu a takto ovplyvnena rodina nésled-
ne ovplyviiuje esSte viac celé spolocenské dianie, v ktorom,
v konecnom doésledku, spejeme od zlého keste horSiemu.
Vyvoj teda ide od rodiny k spolo¢nosti, od spolo¢nosti k rodi-
ne a takto spejeme k postupnému upadku.

V duchu autoreflexie musime spomenut’, Ze aj na pdde
Cirkvi, v prostredi duchovenstva kra€ame v tom istom duchu.
Mnohokrat hovorime, Ze nemame dostatok duchovenstva, a to
nielen €o sa tyka ich poctu, ale aj ich kvality. Natiska sa
otazka, kde sa nachadza pri¢ina alebo jadro tohto problému?
Odpoved’ je jednoznacnd — v rodine. Tam sa totiz nachadza
cely zéklad, genéza tohto problému.

! Manzelstvo je svita tajina, v ktorej sa posvicuje prirodzené puto medzi
muzom a zenou, ktori sa slobodne rozhodli spojit’ svoje Zivoty na cely svoj
zivot a spolo¢ne krac¢at’ do Bozieho kralovstva. [TATPONOY, I'. IT.: O
yauos ot Ocodoyia xai ot Cwn. AOfva 1981, s. 44. Pozri
KOYPKOYBATH. I'. A.: Owoyéveia o év nuiv Ilapdadetooc 1 1
KoAaon. BoAog 1999, s. 11 - 21.

59



Rodina so zniZenou intenzitou duchovného i cirkevného
zivota privadza na svet deti, ¢lenov Cirkvi a duchovnych
taktieZ so znizenou intenzitou duchovného zivota, so znizenou
schopnost'ou pre zivot v Cirkvi a pre Cirkev. A je tplne po-
chopitel'né, ze takito duchovni so zniZenou intenzitou duchov-
n¢ho Zivota nedbaju, ako by bolo potrebné, o zvySovanie
urovne krestanskej rodiny. Nasledne takato krest'anska rodina
sa nad’alej postupne prepadava na eSte nizSiu Uroven a priva-
dza do Cirkvi novych Clenov s este nizSou intenzitou duchov-
ného zivota. Ked’ze duchovny stav jednotlivca sa prirodzenym
spdsobom odraZza aj na stave Cirkvi, mo6Zeme opét’ povedat’, ze
ideme od zlého k este horSiemu.

Apostol Pavol, ktory dokonale poznal tento problém,
napisal krestanom v Korinte, Ze: ,,Ked trpi jeden ud, spolu
s nim trpia vsetky udy. Ked sa jednému udu dostava oslavy,
radujii sa s nim vietky tidy.“" Je to jeden zo zakladnych princi-
pov cirkevného Zivota, na ktory v pastoracnej ¢innosti duchov-
nych sa nikdy nesmie zabudat’.”

Toto sme si na uvod povedali preto, aby bolo jasné, ze
pri¢ina, veduca cloveka alebo spolo¢nost k dobrému alebo
k zlému, sa vzdy nachddza v rodine, lebo ona je zadkladnou
zlozkou rozvoja osoby, jednotlivca, ale i1 spolo¢nosti ako
celku.

Nas narod, ¢i uz rusinsky alebo slovensky, je vo svojej
vicSine krestansky aztoho sa mdzeme domnievat, Ze aj
rodiny v tychto narodoch su taktiez krestanské. Ale ako mame
moznost’ vSetci pozorovat najmi v poslednych rokoch, nas
krestansky narod sa neustdle odkrestancuje a stdva sa postup-
ne narodom svetskym, sekularizovanym. Toto je fakt, zvlastny
fenomén, ktorym vsetci Zijeme a vSetci ho vnasom Zzivote
moézeme pozorovat. Napriklad vidime, Ze vela deti v nasej
dnesnej spolocnosti nechce zit' krestanskym spdsobom zivota
a rodicia takmer bezradne bedakaju, horekuju a pytajua sa: Ked’

"1 Kor 12, 26.
2 Pozri NIKOAHMOY ATIOPEITOY: Epunveia eic tag IA emiotoAdg
Tov andotoAov [TavAov. Tou. ], cit. dielo, s. 590 — 591.
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naSe deti takto ziju a takto sa spravaju, ako sa budu spravat’ ich
deti?

Tu vidime, ako sa nas krestansky narod z réznych pricin
zrieka krestanského sposobu zivota, kazdodenne a neustale,
a k tomu este s takou vel'kou rychlostou, Ze si to niektori ani
nestihaju uvedomovat. A v dosledku toho vidime, ako kres-
tanské rodiny nemézu ostat’ bez vplyvu, tlaku tohto fenoménu
— sekularizacie.

Ale je mozné, Ze si niektori povedia, Ze predsa len ostava
eSte nejaka nadej. Tato nadej spociva v krestanskych rodinach,
ktorych Elenovia s krestansky ¢inni, chodia na krestanské
stretnutia, besedy, $tidium Svétého Pisma (napr. biblické ho-
diny, katechizaciu), chodia do chramu, prijimaja svété tajiny,
predovsetkym Telo a Krv Christovu a spovedaju sa. M6Zeme
teda povedat’, ze zivot vSetkych tychto I'udi, ¢o takto ziji, ma
urCity krestansky rozmer a je samozrejmé, ze takyto l'udia by
mohli trochu napravit' veci krestanského zivota k lepSiemu,
v duchu evanjeliovych zasady a principov ranokrestanskej
Cirkvi.

Vzdy, ked stupa pocet aktivnych krestanov v cirkevnej
obci, stipa trovenn duchovnej zrelosti obce, troven jej duchov-
ného zdravia. Ale kam az moze klesnut’ tato uroven cirkev-
né¢ho spoloCenstva, idedlnym spOsobom zobrazuje kniha
Pastier, ktorej autorom je jeden z prorokov Rimskej cirkvi.'
Mal by si ju preStudovat’ kazdy duchovny, lebo ona mu ukéaze
cestu isposob, ako sa vyhnut duchovnej pasivite, ktora sa
prenasa aj na veriaci l'ud, ale aj to, ako sa z krizy dostat’ a ako
ju prekonat’.

Tu by sme mali upriamit nasu pozornost na to, Ci
krestansky zijuca rodina, ako ju vSetci pozname, ata, aku
vSetci mame, je skutoCnostou, alebo takato rodina je skor
nieco, ¢o len hl'adame a po ¢om tizime? Bojime sa, ze kres-
tanska rodina v dneSnom upondhlanom svete nie je samo-
zrejmou skuto¢nostou, ze dneSna krestanska rodina nie je
naozaj krestanska.

' O TIOIMHN TOY EPMA: Anootolwxoi Iatépec. Anavta ta épya.
In: EITE 119, ®@eocoaAovikn 1994, s. 381 — 593.
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Toto sami uvidime, ked si otom trochu konkrétnejSie
povieme a porovname dnes$nu krest’anska rodinu s krestansky-
mi rodinami z Evanjelia ako prototypmi.

Z uvedenych skuto¢nosti vyplyva, Ze tieto veci su vel'mi
vazne, pretoze dnesna rodina praktizujuca krestanstvo je prilis
otvorena a dostupnd pre svetské vplyvy a prechadza velkou
vnutornou a duchovnou krizou. Ved [l'udia, ktori hovoria
o svojich det'och, o sebe samych, o svojom manzelovi, o svo-
jej zene, sami hovoria o tejto krize. A tak si nechtiac vS§imame
a uvedomujeme, ze krestanska rodina prechadza velkou kri-
zou, pretoze jednoducho prijima vplyvy tohto sveta. A vd’aka
tomu pozorujeme aj to, ze prave tento druh krestanskej rodiny
pokryva len akysi tenky povlak krestanstva, ale chyba jej
hibka krestanského Zivota.

Pytame sa: Co je potrebné urobit’, aby tato duchovna kriza
bola zazehnana? Je nevyhnutné, aby sa krestanské rodiny
nanovo zahladeli do svojho evanjeliového prototypu, vzoru.
Toto sa musi udiat’ nielen jedenkrat, ale je potrebné, aby sa to
dialo kazdy den a neustale, bez prestania.

V trinastu nedel'u po Zostupeni Svitého Ducha na apos-
tolov v Jeruzaleme naSa Cirkev ¢ita perikopu z prvého listu ap.
Pavla korintskym krestanom (v poslednej, 16. kapitole), v kto-
rej nam predstavuje taku krest’ansktl rodinu, aka sa poklada za
prototyp evanjeliovej rodiny.

Tak, ako kazdy biblicky text, aj tento musime podrobit’
Stidiu, aby sme ziskali aktualne prvky pre porovnanie stavu
sucasnej rodiny. Podobne aj patristickd literattira, ktora ob-
jastiuje Svité Pismo, ndm pomdze, aby sme spoznali spravnu
povodnu krestanski rodinu.

Apostol Pavol napisal korintskym krestanom: ,.Prosim
Vis vSak, bratia, zndte domdcnost Stefanovu, Ze je z prvych
v Achdji a dali sa do sluzby svitych. Budte aj vy poddani
takymto aj kazdému, kto spolupracuje a ustava sa. Tesim sa, Ze
prisli S'tefan, Fortunatos a Achaikos, lebo nahradili mi vasu
nepritomnost. Ved’ potesili ducha méjho i vasho. Nuz , vazte si
takychto!*!

"1 Kor 16, 15-18.
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Teraz sa pokusime objasnit’ tieto slova. Apostol Pavol
povedal v podstate toto: Bratia, chcem vas eSte o nieco
poprosit: poznate rodinu Stefanovu. On bol ako prvy plod -
ovocie nasho kazania v Ach4ji. Takymi sa stali aj prislusnici
jeho rodiny, ktori zasvitili samych seba na sluzbu v spolo-
censtve svitych, ¢ize krestanov. Preto nasledujte takychto l'udi
ako aj kazdého, kto pracuje a namaha sa v praci v Cirkvi. Som
velmi poteSeny =z pritomnosti Stefanovej, Fortunatovej
a Achajovej, pretoze oni vyplnili prazdnotu vasej nepritom-
nosti. Odpocinula mi pri nich moja dusa, ako aj vasa dusa.
Takychto Pudi si vazte.'
Vyzera to tak, ze Fortunatos bol synom Stefana a Achai-
kos bol sluhom v rodine Stefana, lebo otroci mali velakrat
svoje meno podla nazvu krajiny odkial’ pochadzali. Pochadzal
teda z Achaje. Dalej to vyzera tak, e rodina Stefanova
predstavovala Cirkev v Korinte. Jej prisluSnici navstivili
Pavla, ktory bol v tom Case v Efeze. ISlo o krestansku rodinu,
t.j. o cely dom, spolu so sluZzobnictvom. Na zaklade udajov,
ktoré nam apostol Pavol poskytuje, a na tom zapale, s akym
hovori o dome, rodine Stefana, mame aj my prileZitost’ vidiet’
jednu vzorova duchovnu krestanski rodinu, ako ju
sformovalo kazanie apostola Pavla a, samozrejme, aj blahodat’
Svétého Ducha.
Jedno takéto struéné priblizenie rodiny Stefanovej nam
ponuka velmi vela udajov. Co také pozoruhodné, charakteris-
tické predstavuje Stefanova rodina?
Z dvoch pochval apostola Pavla usudzujeme, Ze:
- celd tato rodina mala spolo¢nti vieru aako prva sa
nebala tito vieru prijat, preto apostol napisal, Ze ,,je
z prvych v Achdji*,

- ze sa dali do sluzby svétych, ¢ize krestanov, Clenov
Cirkvi v Korinte.

V case Rimskej riSe bolo Grécko rozdelené na dve Casti
(provincie), na Macedoniu, s hlavnym mestom Tessaloniki,
ana Achaju, ktord vsebe zahriiovala Peloponéz a vSetky

! Pozri NIKOAHMOY ATIOPEITOY: Epunveia eic tac IA" emiotoddc
Tov andotolov [TavAov. Tou. ], cit. dielo, s. 693 — 695.
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ostrovy s hlavnym mestom Korint. Ked’ sa teda apostol Pavol
zmiefiuje o tom, 7e Stefanov dom, jeho rodina, ,je z prvych
v Achdji®, chcel tym povedat’, Ze na zaciatku bol krestanom
v Aténach Dionyz Areopagita a Tamara, ktori uverili v Chris-
ta, ale tito neuverili s celou ich rodinou, t.j. ich domacnostou,
ale uverili iba oni dvaja. Z toho d’alej vyplyva, ze Stefanova
rodina bola prvou rodinou, ktora uverila kézaniu svétého
apostola Pavla avzapiti sa pokrstili vietci Glenovia Ste-
fanovho domu. Na inom mieste, ked apostol Pavol sa
zmietiuje o krste, hovori : ,,...nikoho som nekrstil okrem
Krispa a Gaja, len ich som krstil, ale nie ich domy*', &ize
rodiny a pokracuje: ,,aby ste nepovedali, ze ste v moje meno
boli pokrsteni. Ba pokrstil som aj Stefanovu domdcnost.** Tu
pripomina, ze pokrstil cely jeho dom, t.j. vSetkych, ¢o v iom
zili. Nikoho iného nekrstil. Hovori, Ze nevie o tom, aby nejaky
iny dom pokrstil, lebo ako dodava, Christos ho neposlal krstit,
ale zvestovat’ Evanjelium.

Co je na tychto tidajoch pozoruhodné? Predovietkym to,
7e ¢lenovia Stefanovej rodiny preukézali usluznost’ a ochotu v
Christovej viere, viere, ktora bola ¢inna a aktivna az po krajné
moznosti. Dalej dali do sluzby Cirkvi vietkych ¢lenov rodiny,
samych seba, do sluzby svitych, krestanov Cirkvi v Korinte.
Apostol Pavel sa skutocne potesil, ked’ v Efeze videl Stefana,
Fortunata a Achaika, tvare tych, ktorych Cirkev v Korinte
poslala ako predstavitelov ku apostolovi Pavlovi. A ¢o tu
apostol Pavol hovori? ,Lebo nahradili mi vasu nepri-
tomnost*>. Cize nemohli prist’ do Efezu, ktory je v Malej Azii,
a preto vyslali ich.

Teraz si podrobne objasnime to, ¢o hovori dalej ,,Ved
potesili mojho ducha®. Clenovia Stefanovej rodiny boli totiz
I'udia v plnosti zasvéteni do sluzby Cirkvi. Ale to isté potese-
nie, ktoré pocitoval apostol Pavol, pocitovali aj krestania
v Korinte pri tychto tisluznych a ochotnych élenoch Stefanove;j
rodiny. A tu si vieme predstavit' aj to, aka situicia by bola

"1 Kor 1, 14.
21Kor 1, 16.
31Kor 16, 17.
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v Korintskej cirkvi, keby tato Cirkev nemala takychto obeta-
vych c¢lenov? Zdejin Cirkvi pozndme mend mnohych
miestnych Cirkvi, ktoré dnes uz neexistuju. Preco tieto Cirkvi
zanikli? Jedine preto, Ze ich duchovna uroven klesla na naj-
niz§iu moznu Uroven a neboli schopni zastat’ a obhajit’ svoje
miesto, ani svoju existenciu. A treba sa zamysliet' aj nad tym,
preco bola aj naSa Cirkev uml¢ana na celych tristo rokov?
V inych oblastiach Slovenska je to viac ako tisic rokov. Ked’
sa zopakuje duchovny upadok, méze sa zopakovat nové
odmlcanie sa Cirkvi na dlha dobu, alebo aj navzdy.

Apostol Pavol napisal: ,,Ved potesili ducha mojho
i vasho“. Vieme vel'mi dobre, ze ked’ citime, Ze mame neja-
kych T'udi, ktori nas nezradia, ani nesklamt, ktori s nam od-
dani a svoju préacu i sluzbu vykonavaju spravne a poctivo, ¢i
nas snad’ nepotesia? Napriklad nejaky vedici, ktory ma svojho
podriaden¢ho a ten si poctivo robi svoju pracu, ¢i sa ten veduci
nepotesi a neoddychne si? Ked’ rodi¢ia maju deti, ktoré dobre
vykonéavaju svoje povinnosti a stoja pevne na Bozej ceste, ¢i
sa ti rodiCia nepotesia? A prave o tom rozprava apostol Pavel
v liste korintskym krestanom, ked’ tvrdi, Ze prislusnici Stefa-
novej rodiny potesili nielen jeho, ale potesili aj ostatnych Cle-
nov Korintskej cirkvi. A ked’ze boli taki vyznamni, preto apos-
tol Pavol odporuca korintskym krestanom: ,,Nuz, vazte si ta-
kychto*, majte ich v ucte, uznavajte ich. To je d’alSia ekle-
zialna zasada, ktora upeviluje pokoj, porozumenie, a cez to aj
jednotu miestnej Cirkvi. Mame sa aj my zamysliet’ nad tym, ¢i
sa riadime touto dolezitou zasadou a upevilujeme jednotu
nasSej Cirkvi, ¢i si skuto¢ne vazime tych, ktori obetavo pracuju
pre celok Cirkvi.

Synaxarij nasej jednej, svitej, katolickej a apostolskej
Cirkvi, vktorom si 15. jina uctievame &lenov Stefanovej
rodiny, hovori: ,,Svity apostol Stefan skon¢il svoj Zivot
v pokoji, svity apostol Fortunatos, jeho syn, skoncil svoj Zivot
mucenicky, zahynul od meca, svity apostol Achaikos skoncil
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svoj zivot o hlade a sméade*.

Citovany text svedéi, ze Stefan skonéil svoj Zivot pokojne
a d’al$i dvaja mucenicky. Keby apostol Pavol bol v tom case
nazive, iste by bol doplnil vzicne vlastnosti tychto vyzna-
vacov, ale ked’ze medzi zivymi uz nebol, povedala to za neho
Cirkev, ktora ich nazvala vyznava¢mi — mucenikmi. Je to Crta,
ktora dokresluje charakteristiku Stefanovej krestanskej ro-
diny. Takou v buducnosti bude napr. rodina sv. Bazila Vel-
kého.

Priblizili sme si takto vzorovil krestansku rodinu so
vSetkymi evanjeliovymi prvkami. A je tomu tak preto, aby tato
rodina sluzila ako vzor, hodny nasledovania pre vsetky d’alSie
storoCia a pre vSetky buduce krestanské rodiny.

Ale teraz sa vSetci spolu pozrime, ako sa ndm dnes
predstavuje a vykresl'uje takzvana sucasna, moderna, $tastna
krestanska rodina:

- pravidelnd ucast’ na bohosluzbach v chrame: obycajne
nie vSetci Clenovia rodiny st pritomni na liturgii
aostatnych bohosluzbach (tzv. moderny prvok
individualnej spasy),

- aktivna ucast’ na Eucharistii: niekedy niekto, vac¢Sinou
dieta pristipi ku spovedi a pravidelne prijima, alebo
prijima len sporadicky ako aj rodi¢ia, ktori Zziju
v urCitom neporiadku, teda neusporiadanom duchov-
nom zivote, ked’ im duchovnik nedovoli zac¢astnit’ sa na
Eucharistii bud’ pre neochotu mat’ deti, alebo kvoli
chamtivosti, tizbe po spoloCenskej kariére, tspechu
a pod.?

Takéto rodiny povazuji za vazny uspech to, ak svojim
detom dali povrchnu krestanska vychovu, d’alej vzdelanie —
diplomy, tituly, Stadium cudzich jazykov, hudobné vzdelanie,
spoloc¢enské postavenie, postavenie v zamestnani, ktoré sa

! Pozri [cit. 2009-10-05]. Dostupné na internete: http://www.synaxarion.gr/
Pozri [cit. 2009-10-05]. Dostupné na internete: http://www.saint.gr/2009/-
06/15/index.aspx

? ZHZHY, ©.: Zoudavo éAevOepnc didAvone tic oixoyeveiac xai Tnc
kowawviac. In: @eodgopia, Oecoadovikn 2008, roc. X, ¢. 1, s. 3 - 15.
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snazia stoj ¢o stoj zabezpecit’, a nakoniec, zaistit’ im aj svadbu.
Ak vsetky tieto veci tato rodinka dosiahne, vtedy je pova-
zovana za Stastni, z nasho hladiska za takzvanu krestanski
rodinu.

LCudia v tychto rodinach tuzia zvécSa po spolocenskom
uznani adobrej reklame svojho mena. Su velmi smutni
a zarmuteni, ak sa nieCo zlé o sebe dozvedia, alebo sa dostan
do rec¢i. A tak bez toho, aby chapali skuto¢ni podstatu kres-
tanskej rodiny, vel'mi ¢asto stotoznuju svoju $tastni a Gspesnu
krestansku rodinu so svetskou $tastnou a uspe$nou rodinou,
teda aspon v tychto prvkoch. V kone¢nom désledku ide o ana-
lyzu alebo preanalyzovanie rodiny posvetSten¢ho krest'anstva.
A toto posvetStené krestanstvo je to, ktoré navonok prejavuje
krestanské svedectvo, alevo wvnutri ma uplne svetské
zmyslanie a moralku.

Co je teda to posvetitené krestanstvo v stiéasnej krest'an-
skej rodine? Je to, vuvodzovkach, ,svet“ obleCeny do kre-
stanského odevu. Spomeiime si na jeden pribeh, ktory hovori
o oslikovi alevovi. Ked’ sa jeden somarik chcel vytiahnut’
pred ostatnymi somdrikmi, naSiel raz kozu z leva. Obliekol si
ju a ukazal sa medzi somarikmi, ktori sa, pochopitel'ne, vel'mi
prelakli, ked’ uvideli leva, ale niektory somarik spomedzi nich
si v8§imol, Ze spod levovej koze tr¢ia dve vel'ké somarske usi
a skrikol: Aha, to je nas priatel’ somarik.

Toto je obraz sucasnej krestanskej rodiny, ktora ma sice
oblecenu leviu odvahu krestanského Zivota, ale v jej vnutri sa
nachadza terajsi vonkajsi svet. Toto posvetStené krest'anstvo je
sice dobré situované krestanstvo, ktoré na jednej strane pozera
na nebo, ale svoje srdce i svoju istotu ma tu na zemi. Skiisme
sa dnes dobre poobzerat” okolo seba, aby sme videli, kol’ké
krestanské rodiny su znepokojené azdesené pri predstave
ocakavaného druhého prichodu Isusa Christa ¢i objavenia sa
Antichrista a hned’ si budete moct’ urobit’ jasnejSiu predstavu
o tom, o com sme cely Cas hovorili. Uvidime, ze ide o Cisty
a jasny sekularizmus' (z latinského saeculum = vek, saecularis

! Sekularizmus je svetonazor / ideologia, zamerana na spoloénost’ ako taki a
verejny zivot ako taky a ignorujuci naboZenstvo, pripadne aj pozadujuci
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= Gasny, svetsky)'. Cize ide o krestanov, ktori ZijGi v tomto
Case alen pre tento Cas - ,nynis$nij vik“. A keby nahodou
ziskali aj vecny Zivot, tak to by nebolo zl¢, ale preco by mali
stratit’ tento zivot tu na zemi?

Krestania tejto kategorie su ti, ktori neskor, po urcitych
svedectvach a prejavoch, spojenych s prichodom Antichrista
alebo jeho predchodcov, sa mu poklonia, prijmu ho a budi ho
uctievat’. Nezabudajme na to, lebo toto je totiz tragédia.
Mozeme smelo povedat, Ze toto je najtragickejSie miesto
v knihe Zjavenia. Nie je tragédiou, ze pride Antichrist, ale
tragédiou je, ze ho prijmeme, a Ze sa mu poklonime a budeme
ho uctievat’.

Chcete to vidiet' este inak? Totiz samotné Svité Pismo to
odhal’uje a piSe o tom. V prvom rade je potrebné podotknit’,
ze ducha tejto témy, o ktorej hovorime, vidime a pozorujeme v
celej Starej i Novej Zmluve. Ci nehovori napriklad prorok
Daniel: ,,4 vzrdastol az po knieza nebies a zvrhol niektorych
z vojska a z hviezd a posliapal ich*?* O tom sa hovori uz dlhy
Cas. Ale tu si pripomenieme eSte Cosi, ¢o hovori kniha
Zjavenia: ,,Vstan a zmeraj BoZi chram i oltar i modliacich sa
v fiom. Vnutorné ndadvorie chramu viak vynechaj, nemeraj ho,
lebo bolo dané pohanom, ktori budu plienit svité mesto
Styridsatdva mesiacov.?

Nezabudajme, ze ked’ anjel hovori apostolovi Janovi, aby
vstal a zmeral Salamiinov chram v Jeruzaleme, ktory bol uz v
tom Case zburany a neexistoval, poukazal nan ako na symbol.
Teda ked’ hovori, aby zmeral chram i oltar, mal na mysli mala
Cast’ celkového chramu, to jest obetisko a nie Siroké nadvoria,
ktoré boli v Salaminovom chrame. Siroké nadvoria chramu
nemal merat’, lebo spolu s celym Jeruzalemom budil dané na-

striktné oddelenie spolo¢nosti a verejného zivota - najmé $tatu - od cirkvi.
Pojem sa nickedy zamiena s pojmom sekularizacia (zosvetStenie) a sekular-
nost (svetskost). Pozri [cit. 2009-09-29]. Dostupné na internete:
http://sk.wikipedia.org/wiki/Sekularizmus

! Sacculum znamena nas vek, Sasopriestor, svet podriadeny &asu. Naopak,
Boh, posvitné, je mimo Casu.

>Dn 38, 10.

37j11,1-2.
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pospas pohanom, Antichristovi, aby tu vlddol a plienil 42
mesiacov, to jest 3,5 roka. Toto je doba jeho krutej vlady na
zemi.

U vSetkych svitych Otcov nachadzame, ze toto mesto je
symbolom Cirkvi. Jeruzalem je vzdy symbol Cirkvi. Pytame
sa, Co to znamena? Len tol’ko, ze cirkevni 'udia, klerici a laici,
budt vydani Antichristovi a pohanom na milost’ a nemilost’,
aby nad nimi vladli. Je to otrasné alebo nie?

Ale aby sme eSte lepSie spoznali ducha Svétého Pisma,
ktory je stale jeden aten isty v Starej i Novej Zmluve, pocu-
vajme, ¢o hovori apostol Pavol v liste Rimanom: ,,/len zvys-
ky!“!, to znamena, e nemnohi budi spaseni. Spomina proroka
Elidsa, ktorému Boh povedal: ,,Ponechal som si 7000 muzov,
ktori nesklonili kolena pred Badlom®, a d’alej pokracuje: ,,7ak
teda aj vterajsom case zostali ostatky podla vyvolenia
z milosti**. Kedy to je v tom ,terajsom &ase“? To je vtedy
iteraz a, samozrejme, vkazdom case. ,,Podla vyvolenia
z milosti®, teda len hrstka 'udi, nemnohi.

Rozumejme teda tomu, ze sekularizovana, svetska kres-
tanskd rodina dojde az do toho, ze sa pokloni a prijme Anti-
christa. Kto boli ti I'udia, ktori v Case proroka ElidSa neobeto-
vali Baalovi? Bolo to 7000 muzov. Je to historicky vzor escha-
tologického casu, teda poslednych ¢asov. Nie je to nadhoda, ze
tak, ako vtedy bol prorok Elias, aj dnes, v ¢ase druhého pri-
chodu Isusa Christa, znovu pride ten isty prorok Elias na svet.

Z vyssie povedaného vyvstdva otazka, ako vlastne mame
chapat’ takuto spravnu krest'anska rodinu? A to je to, o Com si
musime konkrétnejSie porozpravat’.

Totiz spravna krestanska rodina, evanjeliova krestanska
rodina, kladie na prvé miesto za ciel’ svojej existencie, a to
rovnako tak pre manzelov, ako aj pre deti, aby sa stali ra-
dostnymi a uspesnymi obyvatel'mi nebies (nebeski ob&ania)’,
to jest, aby sa stali svitymi. Teda nie, aby ziskali diplomy,
dosiahli nejaké dobré miesto v zamestnani, aby mali dobry

'Rim 11, 5.
ZRim 11, 4.
3 Pozri IQANNHE XPYZOZTOMOZ: In. PG 54 str. 658 — 659.
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mesacny prijem, ale to, ako sa stanu skutonymi sviatymi. Ako
sa stanu obyvatel'mi nebies?

Samozrejme, nepohfdame aj svetskym uspechom. Svéty
Jan Zlatousty hovori: ,,Nechceme teraz, aby naSe deti neboli
vzdelané“." Nie o tom hovorime. Ale jednoducho nekladieme
doraz na dosiahnutie diplomov, svetskych uspechov a roznych
vyhod. Hlavny déraz kladieme na to, ako sa staneme obyva-
telmi neba, ako sa staneme spravnymi krestanmi.” Ked’ pritom
ziskame diplom, tak ziskame diplom, ak ziskame nejaké pe-
niaze, tak ziskame nejaké peniaze, ale hlavny déraz nebudeme
klast’ prave na tieto veci. A taktiez si nebudeme mysliet, ze
nas uspech spociva v dosiahnuti tychto pozemskych veci.

Takato krestanskd rodina vidi manzelstvo ako velmi
dolezith sviatost’, svita tajinu,’ odkial’ naderpava svoju silu. Je
charakteristické, ze apostol Pavol, hovoriac o moralnej Cistote,
panenstve ¢i manzelstve, nevidi ho ako velkost’ spoloc¢ensku
pre nejaku spolocensku aktivitu, ale velkost duchovnu, a ich
predstavitel'ov, manzelov, vidi ako udy zaclenené do Cirkvi, to
jest do Tela Christovho. A to znamena, ze v tomto pripade ide
o zaclenenie bytostné a nie moralne. Preto vo svojich listoch
pouziva tieto slovné vyjadrenia: ,;ady Christove ste®, ,ste
chramom Ducha Svétého®. Je potrebné podotknit’, ze tu nejde
o0 obrazy, ale o vyjadrenie Cisto bytostné, ontologické.

Rodina nie je nejakd vec zvesend z veSiaka, ale je
za&lenena, vtelena do Tela Christovho, teda do Cirkvi.* Takto
vidi Bozie slovo rodinu: Ze nie je nezavisla, ale vtelena,

! Pozri IQANNHE XPYZOZTOMOZX: In. PG 61 str. 150 — 152.

2 Sugastou vychovy deti od utleho veku je aj vyucovanie Bozieho slova.
ATIOXTOAIKAI ATATATALIL In: EITE 114, ®cooadovixkn 1993, kniha
4, ver$ 11. Pozri LZTAMOY, IL I'.: Twdvvov tov Xpvoootduov. Outdiat
nepl TS dvatpodnc twv Tékvwv. ABNvar 1962, s. 95 - 117.

3 Pozri TPEMITEAA, T1.: To yvotripio Tov ydpov. Aoyuatiks. Top 3.
ABnvar 1961, s. 325.

# Jednym z dévodov, kvoli ktorému Tertulian vo svojich dielach prizvukoval
mystiricky a eucharisticky rozmer manzelstva, bolo ochranit’ krest'anov pred
pokusSeniami diabla, ktorého snahou bolo a je potupit’ a zniCit’ svité tajiny
Cirkvi ich preformovanim na pohanské obrady. Pozri TPEMITEAA, IT.: To
pvotrpto tov yauov. Aoyuatixi), cit. dielo, s. 326.
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za&lenena do Cirkvi, do Tela Christovho.!

Avsak v sucasnej rodine je zdoraziiovany viac prvok
biologicky nez duchovny. Vo velkej miere je zdoraznovany
pohlavny prvok, slast’ arozko$, apreto sa tento pohlavny
prvok zdoraznuje aj v spominanej sekularizovanej krestanskej
rodine. Preto sa objavuje fenomén smilstva (cudzolozstva),
ktory je vyzdvihovany a glorifikovany este aj v tychto takzva-
nych krestanskych rodinach. A nebud'me z toho az tak velmi
prekvapeni. Nedivme sa, Ze tento fenomén smilstva a cudzo-
lozstva mame aj v tychto takzvanych krestanskych rodinach.

A dokonca, aj ked’ tento fenomén eSte niekde nie je na
prvom mieste, moZe sa stat, ze ti, ktori su dnes krestanskymi
rodi¢mi, neprezili v minulosti nejaky ,,vel'mi dobry Zzivot®
a zili ako skutocni krestania, dnes to lutuji. Je to cudné, ale
Putuju, ze zili krestansky a zbozne. A Co robia teraz? Pod
tlakom sucasnej reality Zivota podporuju a vedi svoje deti
k smilstvu. A argument? Ten maju hned’ po ruke: Ako sa vyda
moja dcéra? Ved predsa musi niekoho spoznat’.

Vieme, kolki l'udia nemoézu pristapit’ k svétému priji-
maniu, pretoze ich chlapec privedie do domu diev¢a a spolu
spia v jednej posteli, ktora im k tomu vSetkému eSte ustelie
mama? Vieme, kol'ki rodi¢ia nemézu pristapit’ k svatému
prijimaniu, pretoze dcéra privedie do domu svojho chlapca
s tym, aby im oznamila, Ze sa zosobaSia, ale aj ked’ nie su
zosobaSeni, uz spia spolu? A ked sa aj kitaz snazi upozornit’
rodiCov na tato skutocnost’ avysvetlit im, ze prave oni
napomahaji tomuto smilstvu, rodicia niekedy vel'mi razantne
odpovedaju, ze Co maju robit’, ked’ tak zije cely svet.

A teraz si polozme otazku, Ci je toto krestanska rodina?
Tymto rodi¢om staci, Ze maju relativne pokojné svedomie a
pri tom, ako ubiehaji roky, si hovoria: ,,my chodime do
chramu a to, ¢o robia nase deti..., no, o uz teraz..., ale my sa
spovedame, chodime na prijimanie, po¢ivame Bozie slovo...“
Pravdupovediac, je to cudné, o poclivame od dneSnych
krest'anskych rodi¢ov.

"HUSAR, J.: Spolocnost’ a Eucharistia. In: Cesta obnovy &loveka v sugasnej
pluralitnej spolocnosti, Gorlice 2009, s. 90 — 98.
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Nerozumeju a nechdpu, ze manzelstvo je spolocenstvo,
ktoré spolo¢ne tvoria av ktorom ziju. Preto apostol Pavol
prizvukuje: ,,Bratia, cas je kratky! Ostatne aj Zenati nech su,
akoby nemali Zenu*', atu apostol nema na mysli, aby muz
nelibil svoju Zenu, alebo Zena svojho muza. Ak existuje
niekto, kto naozaj dokonale pisal o laske manzelov, ten niekto
v historii je prave apostol Pavol. PovSimnime si hoci len tieto
jeho slova: ,,Nech muz miluje svoju zZenu ako Christos
Cirkev'®. Dalej pise, Ze nie je taky nerozumny, aby nenavidel
svoje telo, ale sa of stard.. Hovori muzovi: Zena je tvojim
telom a nemdzes ju nekfmit’ a nestarat’ sa o fiu.” Teda nikto tak
ako Svité Pismo nezdoraznuje lasku manzelov. Nakoniec
musime zddraznit', Ze vzorom a obrazom svétej tajiny manzel-
stva je velka tajina Christa a Cirkvi, teda svitej tajiny lasky.
Presne tak, ako vo svitej tajine Eucharistie dochadza k zjedno-
teniu Christa s Cirkvou, presne tak vo svétej tajine manzelstva
dochadza k zjednoteniu muza a zeny.* Ked” apostol Pavol ho-
vori ,,aj zenati nech su, akoby nemali Zenu®, chce tym povedat’
a zdoraznit’, ze netreba manzelstvo absolutizovat’, ¢iZe robit
z neho idol.

Prvky sucasného svetského manzelstva vo velkej miere
zdoraziuju rozkos, pozitkarstvo, ako som uz spominal, a man-
zelstvo je pre nich spol¢ovanie sa. ,,Preco sa zeni§?* znie otaz-
ka. ,,Aby som mal spolo¢nika.“ Toto je to citové a psycho-
logické spolCovanie sa, spolok, zvizok, za icelom svetského
¢i spoloCenského uznania. ,,Aby sa mi nesmiali, Ze som sa
neozenil. A nech aj ja mam deti. Nech aj ja zapadnem medzi
ostatnych l'udi, teda do radu.“ Nie je problém v tom, aby
¢lovek zapadol do spolo¢nosti s rodinou a det'mi, ale nemoze
rodinu absolutizovat’, urobit’ z nej svoj idol a postavit’ ju nad
svitl tajinu manZzelstva.

' 1 Kor 7,29.
2Ef5,25.
3Ef5, 28.

* ®OTIOY, L. I.: O yduoc @¢ pvotipo aydnne katd tiv Kawn
AwaOnxn. Vyd. Aopdc. ABva 1994, s 206.
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Teraz prejdeme na dalSiu tému. Hovorime o spravani sa
deti. Toto je vel'mi vazna vec. Zodpovednost’ rodicov za svoje
deti pred Bohom je neskutocne velka a dolezita. Krestanska
rodina totiz nepovazuje svoje deti za svoj majetok. Rodicia su
len jednoducho budovatel'mi, ,,Safarmi Bozich tajomstiev®,
ako hovori apostol narodov Pavol. A d’alej dodava: ,,0d safa-
rov sa vyzaduje, aby kazdy bol verny*." Teda ¢o pozadujeme
od ekonémov, budovatel'ov, Safarov? To, aby boli verni a spo-
Pahlivi.

Rodicia su ti ekondmovia, Safari, a maju sa starat’ o vy-
chovu svojich deti tak, aby sa z nich stali ob¢ania, obyvatelia
Bozieho Kralovstva. Krestanski rodicia vedia, zZe najtazsie je
starat’ sa o duse, a najmi o detské.”

Z cias cisara Julia Apostatu je zname, ze krest'anski rodi-
¢ia neposielali svoje deti do §kol, pretoze na miesta ucitelov
dosadil pohanov, aby vyucovali pohanstvo. A o urobili kres-
tania? Zriadili si domace Skoly.

Dnes stojime pred fenoménom svetského vzdelania.
Dolezité su diplomy, vytvaranie vzdelanostnych predpokla-
dov, ale nepocita sa s ochranou ¢i zachovanim viery, ani so
zachovanim krestanskej moralky. A pokial’ sa o moralke aj
hovori, nie je to moralka krest’anska, ale filozoficka.

Mozno si povieme: ,,Ci snad’ teraz nemame poslat’ svoje
deti do $kol?*“ Poslime ich, ale vytvarajme protivahu, lebo
pride raz taky cas, ze ich tam nepoSleme. UZ dnes vieme, ze
nase deti ziju vo fyzickom i moralnom nebezpecenstve uz na
zakladnej Skole. Preto ak chceme poslat’ dieta na univerzitu,
so strachom v srdci pozerame, aby bez ujmy, duchovnej i du-
Sevnej, skoncilo aspon strednu skolu.

Vychova spociva vo vzdelavani a poucani v Panu, ktoré
poukazuje na to, Ze vychova je uplne evanjeliova. Evanjeliova
vychova je asketicka. V tomto momente musime slovo ,,aske-
tickd™ zdoraznit. Pretoze aj na$§ Pan nam hovori, Ze ked Ho
chceme nasledovat, musime zapriet samych seba a zobrat

1
1 Kor 4,2.

2 IQANNOY XPYLOXTOMOY: Ilepi kevodoliag, xal Onwc Ol TOVC

yovéac avatpédery td téxva. In: EITE 30, s. 637 — 701.

73



svoj kriz. Rovnako tak, ako aj On niesol svoj kriz. Tomu sa
hovori asketicka vychova.

Dnes, bohuzial’, staviame domy, kariéru, rodinné podniky,
ale znaSich deti nevychovdvame skutocnych krestanov.
Starame sa najmi o to, co im dame, ale nie o to, ¢o z nich vy-
chovame.

V krestanskej rodine v krestanskom dome musi byt po-
chopené, ze chceme realizovat’ to, ze sme stvoreni na obraz
a podobu Boha, aby sme sa v zivote podobali Bohu, svojmu
vzoru. Toto plati nielen pre rodiov, ale aj pre deti. A nako-
niec, detom uz od utleho veku musi byt vStepena Bozia ba-
zeti', ktora ich ochrani lepsie neZ ich vlastny otec.”

Svity Jan Zlatousty hovori: ,,Toto je skutocna vychova,
toto je skutocné vzdelanie, aby moje dieta ziskalo bazen Boziu
a vedomie o tom, ze Boh je viade“.?

Krestanski rodi¢ia musia poznat’ nieco, ¢o je u sviteho
Jana ZlatotGsteho vel'mi realne a to, ze ,,otca nerobi otcom to,
ze len splodi dieta..., ale aby svoje deti dobre vychoval. Toto
robi z otca skutocného otca. A taktiez ani zo Zeny nerobi
skuto¢nt matku to, ze nosi dieta v lone a porodi ho, ale to, ze
ho dobre vychova. Ak by to tak nebolo, priroda by robila
z otcov otcov. Ale nie je tomu tak. Nie priroda robi z otcov
otcov, ale robia ho nim cnosti.«*

Co sa tyka krestanskej vychovy, krestanski rodi¢ia sa
nesmu riadit’ sucasnymi, materialistickymi a svetskymi
teoriami o vychove. Krestanski rodicia sa nesmu riadit’ tymito
skutocne deStrukénymi tedriami, ale musia pevne stat’
a Studovat’ pravidlad Bozej vychovy.

Krestanska rodina zije sviatostny zivot v celom svojom
rozsahu, i v celej svojej hibke a so vetkymi dosledkami. Svia-
tostny zivot pre nich nie je symbol, ale Zivot s konecnym vy-

"' SAK, §.: Bdzeii pred Hospodinom je pociatkom miidrosti. In: Nipsis, rog.
IIL, €. 6, Presov 2008, s. 33 — 40.

2IOANNOY XPYZOXTOMOY: In: PG 62, 433.

JIOANNOY XPYXOLTOMOY: In: PG 47, 368.

*IOANNOY XPYZOXTOMOY: In: PG 47, 376.
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sledkom a cielom, ktorym je dosiahnut’ priamy duchovny
pokrok a uspech.

Krestanska rodina musi zo svojho domu vypudit’ vSetky
pohanské predsudky a povercivost’, zlo, obycCaje a zlé zvyky.
Modli sa osobne, aj rodinne. Viera je tym pramenom, studiou,
ktora prenasa, rozSiruje a vStepuje milost Boziu v kres-
tanskom dome. Laska k Bohu a laska medzi ¢lenmi rodiny je
jednoducho zdkon, aeSte nieCo viac, je to Zzivotna klima,
atmosféra. Krestanska rodina $tuduje Bozie slovo. Ich sto-
lovanie pripomina ranokrest’anské agapé. Kond milosrdenstvo
vo vSetkych podobach aj prostrednictvom svojich deti. Rodicia
ucia, aby ich deti mali sucit s 'udmi, aby boli filantropi.
Cirkev, chram, je centrum ich zivota a ich druhym centrom je
ich dom. Ich Zivot je prikladny a vzorovy. Navstevuju cho-
rych, ich dom je filidlka chramu, kde sa konaju stretnutia, §ta-
die, misijné projekty. Tvoria domacu Cirkev, ktord Zije
radostne vo Sviatom Duchu.

Ciel'om a vrcholom toho, ¢o sme si vySSie spomenuli, je,
aby ich to viedlo k svedectvu vrcholného dobra a daru Svitého
Ducha. Vzdy treba pracovat na svedectve, pestovat ho a
kultivovat’ az do poslednych dni. Mucenicke svedectvo sa pes-
tuje laskou, vierou, nadejou, askézou, nepriptitavanim sa k do-
Casnym svetskym veciam, modlitbami, a to vSetko dynamic-
kym a vzrastajucim sposobom.

Dnes krestanskej rodine chyba vyhliadka mucenickeho
svedectva, pretoze dne$ni krest’ania do znacnej miery jedno-
ducho spohodineli.

Svity apoStol Pavol piSe: ,fko  oygamz  mofimz
mocrrimM/m'e H FASFFAEM'HTE AmEHi  Bdwngz oz FA'Aom"l'to
niﬁﬁl\:rre, KrEAAqJE Amdirn cesk Amrdnie na wierkyz nfesmmﬂoqjee
i aSLuee.” (Ved' ste spolu trpeli vizenie so mnou a ochotne (s

radostou) ste znasali, ked’ vas olupovali o majetok, lebo ste
vedeli, Ze vy sami mate lepsi, trvanlivy, ktory na nebesiach
prebyva.)' Teda olupili ich o majetok a oni sa radovali.

17id 10,34.
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Pestovanie a kultivacia prvku mucenictva ndm dava lepsi
obraz skuto¢ne radostnej a spokojnej krest'anskej rodiny.

Vsetci velmi dobre vieme a pozname dne$ny duchovny
stav, ked’ zakonnost’ sa stala nezakonnostou, nikto sa neboji,
nikto sa nehanbi, nikto sa necervend, naopak, ten, kto zije
rozvazne a sudne, je povazovany za blazna. Napriek tomu Isus
Christos je ,.ten isty véera i dnes i naveky*."

Z toho vyplyva, ze krestanska rodina nie je len nejakd
utdpia a je potrebné zavizne ju realizovat, zit, zrevidovat
obraz tejto rodiny, ktort mdme. Aby sme tejto krestanskej ro-
dine dali evanjeliové rozmery, oslobodené od svetského zmy-
SPania a moralky. Dat’ jej rozmer hrdinského a mucenickeho
zmyslania. Prvotina Achaje, Stefanova rodina, ndm medzi
tol’kymi krestanskymi, biblickymi, Bozimi rodinami a naSou
cirkevnou historiou ukazuje velkost’ skutocnej krestanskej
rodiny.

17id 13,8.
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KRESTANSKA VYCHOVA A KULTURA
V MISII CIRKVI

Miesto krestanskej vychovy a kultary v misii Cirkvi

Kulttra sa v SirSom zmysle slova povazuje za vyjadrenie
roznych historickych skutocnosti, chapani, ponati, tradicii,
mravnych obycaji ahodndt roéznych narodov, ndrodnosti
a jednotlivych spologenstiev.'

Krestanska viera nie je vysadou ¢i privilégiom prislusni-
kov jedného z dvoch pélov (muza alebo zeny) alebo nejakého
naroda, a taktiez v sebe neodrdza len jedno zemepisné miesto
alebo cas. Taktiez nie je stotozinovana s presne vymedzenou
kultarou. Samotné Evanjelium nikdy nebojovalo a ani neboju-
je proti kultiram jednotlivych narodov.” Tento princip je jasne
vidiet' vo vSetkych uspesnych misiach, konanych po celom
svete. Evanjelium sa totiz do tychto kultur integruje, meni ich
hodnoty, pretvara ich, vnasajiic do nich nového krestanského
ducha, ducha lasky, triezvosti, pokory, trpezlivosti, Cisto-
ty, sebaobetovania, poctivosti a svedomitosti.

Boh chce spasit’ kazdého Cloveka, a to bez ohl'adu na to,
k akému narodu & kultire v danej chvili patri.’ Krestanska
viera v celej svojej historii na jednej strane pomahala v ocis-
tovani a posvicovani kultar jednotlivych narodov sveta,* a na
strane druhej aj ona samotna bola vyjadrena prostrednictvom

' Pozri [cit. 2009-10-06]. Dostupné na internete: http://wapedia.mobi/sk/
Kultara.

2 Boh velmi zretelne poukazuje na tuto skuto&nost, ked’ posiela apostola
Petra do Cézarei a Jopy s cielom zvestovat’ Christovo Evanjelium do domu
pohana, vojenského stotnika Kornélia. Pocas tohto zvestovania Svéty Duch
zostupil nielen na Kornélia, ale aj na vSetkych pritomnych. Vtedy, ked’ to
apostol Peter videl, povedal: ,,V pravde teraz pozndvam, ze Boh nie je
prijima¢om osob, ale ze Mu je prijemny, kto v ktoromkol'vek narode sa Ho
boji a kona spravodlivo.* (Sk 10, 34).

3 PRUZINSKY, S., NADZAM, M.: Teologické vychodiskd pravosiivnej
cirkevnej misie 11, cit. dielo, s. 67.

4 Tamze, s. 66.
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kultary tychto narodov. Takto zaznamenavame v priebehu
dlhych storo¢i spojenie krestanskej viery a jednotlivych
kultir.! Vdaka tomu sa krestanstvo hlasané z Byzancie natol-
ko utvrdilo v zivote roznych ndrodov, Ze ani cudzie nadvlady
a ideolégie ho nedokazali prekonat’.’

V historii nasej oblasti mame nasledovaniahodny priklad,
ktory zanechali svéti bratia Cyril a Metod pri svojej misijnej
a pedagogicko-vychovnej c¢innosti, ktori vykonavali na
Velkej Morave. Arcibiskup Anastasios Janulatos, jeden z naj-
vyznamnejSich sucasnych misionarov, prave na priklade
sviatych Cyrila a Metoda objasiiuje princip misijného pristupu
v duchu Pravoslavnej tradicie, ked’ hovori: ,,Na praci tychto
dvoch svitcov bolo najdolezitejsie, ze sa vidy snazili, aby
pochopili svet, v ktorom pracovali. To znamend, aby pochopili
kultiiru, spésob Zivota, jazyk a existenciu ludi vébec.*

V dnesnej dobe existuje medzi krestanskou vierou Cirkvi
a kultirou urc¢itd diferencidcia, ¢o spdsobuje dramu dnesnych
dni. Preto pre krestanskti vychovu v Cirkvi je dominantné
v duchu cyrilo-metodske;j tradicie dbat’ predovsetkym na:

a/ Potrebu poznania jednotlivych druhov a foriem kultur.

b/ Posudenie a ocenenie réznych prvkov a Specifik, ktoré
stretavame v kultarach jednotlivych narodov.

¢/ Podrobné¢ preskimanie moznosti novych foriem
vyjadrenia krestanskej viery a sposobov zosobnenia krestan-
ského odkazu dne$nym modernym kultiram na zéklade Cistoty
krestanskej viery a zivota.*

d/ Rozvoj uprimného dialektického dialogu - davaj
a prijimaj - plného lasky, pochopenia, pokory a Cistoty.

' PRUZINSKY, $., NADZAM, M.: Teologické vychodiskd pravoslavnej
cirkevnej misie I, cit. dielo, s. 123 — 124.

% Zial, novodoby nacionalizmus do znadnej miery oslabil toto pdvodné
a velmi potrebné soborné citenie prislugnikov Cirkvi. Pozri PRUZINSKY,
S.: Byzantska teolégia II, cit. dielo, s. 350 — 351.

3 YANOULATOS, A.: Sila cyrilometodského pravoslavia, cit. dielo, s. 43.

* Pravoslavna cirkev mdze v celoeuropskom, ale aj celosvetovom meradle
poniknut nevycCerpateIné bohatstvo Tradicie v skutoéne eurépskom
a kozmopolitickom rozmere, pretoze jej duchovné dedi¢stvo vytvorilo, ale
nezmenilo fyziognoémiu kazdého naroda, 'udu a osoby, ktory s nim prisiel do
kontaktu. ZOZULAK, J.: Ortodoxia a ortopraxia. Presov 2007, s. 179 — 180.
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Cirkev v procese krestanskej vychovy a vzdelavania ne-
moze vzdorovat’, trucovat’ alebo stat’ samostatne, teda oddele-
ne od celého pedagogicko—vychovného procesu, ato aj na-
priek vSetkym problémom, ktoré su s tym spojené. Cirkev je
predovsetkym dnes, ked’ problematika vychovy vo vSeobec-
nosti predstavuje osobitil kapitolu zZivota kazdej spolocnosti,
povolana ukazat' a zarovenl prejavit’ svoj zivy zdujem o pri-
rodzent krestanski vychovu.'

Ignorancia novych skutoCnosti, ako aj zlozitost' v po-
chopeni zmyslu Zivota a relativnost’ hodndt na spolocenske;j
i osobnej, sukromnej urovni ma destruktivne nasledky vo
formovani osobnosti ¢loveka i samotnej spolocnosti. Vytvara
klimu pométenia a zmétku, neschopnu pontknut’ moznosti pre
dozretie osobnosti najmid mladych Tudi. Oni samotni sa
s velkou lahkostou utahuji do anonymity, masovosti, od-
mietaju kazdy druh hodnoty a nerozumnym spdsobom priji-
maju produkty kultirneho priemyslu. V takomto stave nielen
mladi, ale aj star$i inklinuju k ich prijimaniu, a to bez akého-
kol'vek kritického porovnania, ¢i konfrontacie jednotlivych na-
zorov alebo presvedceni réznych skupin a hnuti, ktoré su cas-
tokrat charakterizované r6znymi dogmami, fanatizmom, neza-
ujmom, lahostajnostou, najnov§imi tendenciami, alebo aj

kompromisnym ,,synkretizmom“.2

' Pozri: SAK, S.: Katechetickid prica ako sicast misijného diela ajej
problémy v sucasnosti. In: Pravoslavny teologicky zbornik, ¢. XXVII/12,
Presov r. 2004, s. 91 — 92.

2 Synkretizmus gr. cvykpnTiopdc je spajanie, prekryvanie, prekrytie,
skrizenie réznorodych prvkov smerov, myslienok. Podla Lalanda je to
umelé mieSanie myslienok alebo téz disparatneho povodu. V modernej
religionistike: stotoZiiovanie, splyvanie jednotlivych bozstiev (teokrazia),
alebo celych néboZenskych sustav. V antike si obdobiami synkretizmu
najmi helenizmus, ked” doslo k stotozneniu gréckych a orientalnych
predstav, arimske cisarstvo, ked’ aj svyuzitim vSeobecne rozSirenych
a prijatych filozofickych pojmov a myslienok vznikali autvarali sa celé
velké nabozenské sustavy (gnosticizmus, krestanstvo, mitraizmus,
a manicheizmus). (online.) [cit. 2009-09-17]. Dostupné na internete:
<http://sk.wikipedia.org/wiki/ Synkretizmus>
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Na spolocenskej tirovni sme svedkami toho, Ze prebicha
diskusia o vztahu nerovnosti spolo¢ensko—ekonomickej a vy-
chovnej, o ekologickych problémoch, o mnohotvarnosti eko-
nomickych smerov atd. Ajnapriek tejto zivej kazdodennej
diskusii je zjavné prevladanie spolocenského napitia, ako
aj spolocenskej nerovnosti vo svete. Jednotlivé snahy, ktoré
boli v minulosti vynalozené, nepriniesli ani spolocenski spra-
vodlivost’, ani pokoj vo svete. Nové spdsoby vyuzivania sveta,
strata pokroku ekonomicky chorych rezimov a osob, rozdele-
nie na bohatych a chudobnych, autorita stavov a pravnej ne-
spravodlivosti, tvoria problémy, ktoré si podmienované orien-
taciami, vysledkami a buducnostou vychovy, ktora musi po-
moct’ pri vytvarani spolocnosti s 'udskou tvarou, v ktorej bude
dominovat’ spravodlivost’, pokoj a laska medzi l'ud’'mi aj medzi
narodmi. Je bezpodmienecné, aby Cirkev tieto fakty mala na
pamiiti pri krest'anskej vychove a celkovej pastoracii i misii.'

Krestanska vychova v Cirkvi, ako aj formy krestanského
vzdelavania v nej, musia byt jednou velkou otvorenou témou,
ktora nemoze byt skimana alebo aj spracovavana len z jedné-
ho uhla pohl'adu. Naopak, je nevyhnutné presadzovat’ jej kom-
plexné preskumanie predovsetkym pod spolocenskym, kulttr-
nym, moralnym, ekonomickym a politickym spektrom, nakol’-
ko sa spéja priamo s povznesenim jednotlivych narodov, pre-
menou spolocnosti, rozvojom pravno—moralnych a etickych
noriem a zakonov, technologickym rozvojom a zvlast vytvo-
renim klimy dovery a spravnych vztahov medzi 'udmi i né-
rodmi. Svedkami takéhoto pristupu sme vtedy, ked’ berieme
do uvahy vietky uspe$né misie Cirkvi.”> Krestanska vychova
v ziadnom pripade nemdze byt pouzita ako prostriedok alebo
nastroj udrZania rezimu, ale naopak, ako proces vSeobecného
pokroku l'udi, ktord je oslobodzujtca a silnd pomoct’ v osob-
nom napredovani akvalitnom rozvoji l'udského zivota.

' Pozri: SAK, S.: Pravosldvna misia vo svete, ktory prichddza, cit. dielo, s.
97 — 104.

> Byzantsky cisar Michal I1II. vo svojom liste, adresovanom
vel'komoravskému kniezatu Rastislavovi, piSe, ze aj ,,narod na Velkej
Morave bude patrit’ medzi ostatné velké narody, ktoré oslavuju Boha vo
svojom jazyku“. Svaty KniZe Rastislav, cit. dielo, 1994, s. 12 — 13.
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Povinnostou krestanskej vychovy Cirkvi je prispiet’ k tomu,
aby svet bol l'udskejsi a spravodlive;jsi.'

Krestanska vychova a diakonska sluzba Cirkvi

Krestanska vychova je jednou z foriem diakonie Cirkvi a
cirkevného slova, je to sposob evanjelizacie. Termin evan-
jelizécia, ktory bol v 70-tych rokoch predstaveny vo svo-
jej aktualnosti, okrem jeho totoznosti s dielom svitej misie,
objavuje sa ako viacvyznamovy, je spajany s celou apos-
tolskou aktivitou Cirkvi atvori zlozity proces, vyjadrujuci
mnozstvo elementov, akymi su svedectvo, hlasanie, prijima-
nie, obnova, znovuzrodenie.

Evanjelizacia, ktora predstavuje krestanské svedectvo
a autenti¢nost’, prinaSa so sebou celosvetovy rozmer. Z obsahu
tohto charakteru je dosahované zdarné znovuodhalenie kres-
tanskej totoznosti, samozrejme, vo vztahu k tradicii a pravo-
slavnemu posolstvu. Evanjelizacia vedie Cirkev k vyhladava-
niu jej poslania, ktorym je svedectvo v si¢asnom svete, v kto-
rom uskutoc¢nuje Christovo spasitel'ské dielo.

Krestanska vychova, ako premysleny spdsob evanjelizacie
vtele Cirkvi, predstavuje roznorodost’ a pestrost. Tato vy-
chova méze byt stikromna alebo verejnd, spontdnna alebo
ustanovena prostrednictvom bohosluzieb a svitych tajin,” ale-
bo s pouzitim sucasnych modernych audiovizualnych a maso-
vokomunikaénych prostriedkov, s cielom objasnit’, vysvetlit
a zdokonalit’ sa v krestanskej viere, ako aj uviest do poddb
cirkevného zivota ,modlitbu, bohosluzbu a svité tajiny
(sviatosti)“.

Toto vzdelavanie ivychova je povinné vyvierat zo
zjavenia Boha 'udom. Toto zjavenie je konkrétne, historicke,
existujuce, sucasné, dynamické, individualne a spolocenské. Z
vnuatra toho zjavenia je clovek odhalovany ako bytost’ vo

' PILKO, I.: Pokénie ako zmena v Zivote krestana. In: Nipsis, ro¢. I, €. 2,
Presov 2006, s. 33 — 53.

2 ZOZULAKOVA, V.: Liturgicky rozmer katechetickej prdce. In: Nipsis,
roC. VI, €. 1, PreSov 2009, s. 46 — 54.
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vztahu k jeho pociatku ajeho kone¢nému-eschatologickému
cielu. Kone¢nym cielom tejto vychovy je jednota cloveka
s Bohom a zjavenim sa svitej ikony, podoby v fiom. Zaklad
vychovy a vzdelavania moéze charakterizovat' spolupraca so
Sviétou Trojicou, bez ktorej clovek neméze byt pokladany za
kompletného, a ktord ma svoje miesto v zivom vztahu lasky
Boha a cloveka. V tomto pripade vychova je zasvitenim a
uvedenim do vztahu a spolofenstva so Svétou Trojicou
a inymi l'ud’'mi. Toto zasvdcovanie nemdzeme chapat’ len ako
snahu ¢loveka, ale aj ako Bozi dar, ked’ze clovek sa neformuje
len osobnym zipasom, ale je vychovavany a vzdelavany Bo-
zim posobenim a slobodnou spolupracou so Svétou Trojicou.
Tato myslienka spoluprace ¢loveka s Bohom ,,synergizmus®'
je fakt, ktory tvori zdkladnu podmienku vychovy.

Bozie zjavenie tvori neustaly proces, ktory vyviera zo
Svétého Pisma, ucenia cirkvi, liturgického Zivota, kazatel'skej
¢innosti a diakonie lasky. V tomto pripade I'udska skusenost’ je
prostriedkom, ktorym je Bozie slovo adresované cloveku.
Krestanska vychova si vytyCila za ciel' dynamické cesty,
ktorymi novi ¢lenovia Cirkvi st neustale zasvicovani a vedeni
k pochopeniu ich zivota a k odhaleniu Boha v osobnom vzt'a-
hu spolu s Nim.

Pre spravne vykonavanie krestanskej vychovy v tele
Cirkvi od samého zaciatku musi existovat’ vntitorni prepojenie
diakonie s Evanjeliom. Diakonia, prejav krestanskej lasky
k bliznemu, obsahuje suhrn aktivit a ¢innosti, akymi su 'udsky
rozvoj, pomoc, podpora, vzajomna pomoc. Diakonia — prejav
spolocenstva lasky s Bohom a bliznym — poznala v tradicii
Cirkvi rézne formy prejavov, ktoré vzdy zaviseli od kultir-
nych, historickych a spolocensko—ekonomickych podmienok.
Aj dnes, pri zékladnych spolocenskych zmenach, ktoré sme
zaznamenali, sa pokladd za nevyhnutné ich opatovné presku-
manie. Tuto skutoCnost velmi vazne berie na zretel

' Pozti KOCHAN, P.. Ucenie o synergii v pravosldvnej teoldgii. In:
Pravoslavny teologicky zbornik, ro¢. XXXIII/18, Presov 2008 s. 82-86.
Ucenie o sucinnosti Cloveka s Bohom. [cit. 2009-10-08]. Dostupné na
internete: http://www.cudzieslova.sk/hladanie/ synergizmus
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aj krest'anskd vychova, ktorej sluzbou je obnova cloveka vo
vnutri Cirkvi.' Berie do Gvahy su¢asné poziadavky &loveka
a adresuje evanjeliova zvest redlnemu, modernému svetu.
Désledne Celi réznorodosti sucasnych problémov, akymi su
sloboda, pokoj, spolo¢enska spravodlivost’, ucta k zivotu a
politickej zodpovednosti. Z pohnutky viery hodnoti stcasnu
spolocensku realitu. Odovzdavajuc evanjeliovll zvest’ vynove-
nymi formami a metdédami plni nadeje dneSného cloveka,
azaroven predklada oslobodzujuci, kriticky, autenticky
charakter Cirkvi, priCom informuje, vysvetluje anabada
stcasného &loveka k jeho obnove v duchu Evanjelia.”

"' SAK, S.: dntropologickd obnova spolocnosti. In: Cesta obnovy &loveka
v sii¢asnej pluralitnej spolo¢nosti, Gorlice 2009, s. 122 — 131 .

% Pozri SAK, S.: Nipsis — metéda duchovného Zivota pravoslavnej Cirkvi I.
In: Pravoslavny teologicky zbornik, ¢. XXVIII/13, Presov 2005, s. 65 — 72.
SAK, S.: Nipsis — metéda duchovného Zivota pravosldvnej Cirkvi II. Tn:
Pravoslavny teologicky zbornik, ¢. XXX1/14, Presov 2005, s. 51 — 58.
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