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POTOPA
(Biblicko-exegeticky komentar na 1Mjz 7, 17-24)

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

7,17 kol EyéVeto O KOTUKAUOWLOC TECORPAKOVTE MUEPKC KOl TECOOPOKOVTO
viKTOG €Ml Thg YAg kol €mAndivdn to Vdwp kol émfper v KIBwTov Kol
0N 6o Tig Y

18 kol €mekpatel T0 Vdwp kol EmANBUveto odpodpa éml thg Yhc kal émedépeto
M KLBwTOg €mavw tod LdeTog

19 t0 8¢ Udwp émekpatel opddpa 0podpdc €M Thg YAg kol émekaAiufer movTe
toe Opn To LYMAd & MY LToKATw TOD ODParod

20 8éke. Tévte mRELC Emave DPWBn TO Vdwp kol émekaAvper TavTa To dpn TN
LymAa

21 kol GméBavery Ao okpE Kivouuévm €ml Thg YAC TOV TETELOV Kal TOV
KTNVAY kol TV Bnplov kol may epmetor KLvoluevor €mi THg YyAC Kol Tag
&vbpwtog

22 kol movte 6ow Exel oy (wig kol T O¢ N éml ThC Enpag dméduvey

23 kol ENAeLfier MRV TO Gudotnue O MY €Ml Tpoowmou Taong TAC YAg &md
AvBpWToL €wg KTHVOUG Kol €PTETAY Kol TAV TeTelv@dr Tod olparod Kol
EEndeldBnoor amd Thg yAc kel katedeiddn povoc Nwe kol ol pet’ adtod év
™ KWt

24 kol DPBn 1O Vdwp éml TAg Yiig Muépac ekatov penth konta

17. Na zemi bola zaplava po Styridsat dni a Styridsat noci. Voda sttpla,
nadvihla archu a zdvihla (ju) zo zeme. 18. Voda vladla a velmi stapala
na zemi aarcha sa niesla na vode. 19. Voda mocne vladla na zemi
a prikryla vSetky vysokeé hory, ktoré boli pod nebom. 20. Voda sa zdvih-
la dvadsatpat laktov nad (ne) a prikryla vSetky vysoké hory. 21.
A zahynul kazdy tvor pohybujtci sa na zemi z vtakov a z dobytka a zo
Seliem a kazdy plaz pohybujuci sa po zemi a kazdy clovek. 22.VSetko,
¢o ma dych Zivota, a kazdy kto bol na stsi, zahynul. 23. Vytrel vSetko,
¢o vzrastlo, ¢o bolo na povrchu celej zeme — cloveka aj dobytok, plazy
a nebeské vtaky. A boli vytreté zo zeme. Bol ponechany iba Noe a ti, ¢o
boli s nim v arche. 24. Voda sa zdvihala na zemi po stopatdesiat dni.

17 H Eiers nordnz *iErPh'IFEAEchh AHIE A ‘iETFb/IFEAEC/I\Tb HoHuEﬁ HA QeMAN, H
OfMHORHEA BOAM H R3A KORWErZ, H ROZEAIcHA © geman: 18 # Bogmordiue

L S , \ N ’ s }\( \
ROA4, H OYMHOPKALUHA shaw Ha BEMAH, H HOLUALLIECA IKORMErZ EGFX ROAhI. 19
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Boad me Bogmordie ohaw shaw Ha Zeman: H nokgel KA ropel BISWKiA,
kN ’ g ] , ’ /0 T ’ \ )
rime BARS nod nemesémz 20 NAThHAEATH AKTE ropk EogkKitHiA Eoal, A

\ n ’ /w ) B , ’ ’ g \
ﬂOI(Fhl BREA I"Oi]hl BhIEWKiA. 21 H OYMFf REAIKAA MAOTh ABHK qJAACA no 3EMAH

3

NTHUZ A CKOTWRZ H 554;?&”1, A OBIAKIH TipZ Aﬁﬁmgqﬁﬁm HA BEMAH, H KCAKIH
teaokkkg, 22 A BeA Gafika Am¥rz Abigdnie KAgHH, A Bt Eme &k Ha S

k4 s 4 / ) o / \ \ \
ofmge. 23 H NOTpeRHA BIAKOE BorTdhie, diRe KALUE HA AHUBI Keed Beman, ©
GedokEica ALiKE A0 CKOTA A rapWBZ H NTHUZ HERECHRINZ, H I'IO'T'[JEEliLLIMA i3]
\ o k) \ 7 L4 o » ’ ’ 0 ’
BEMAR: A WeTd HWe GAHNZ, H HRe ©z HAMZ K Kokuég'h. 24 H mogemicHia

BOAL HAL BEMAEN AHMH CTO NMATHAECATE.

17. M1 mpogoaxaioch Ha 3eMAe HaBOAHEHUE COPOK AHel (M COpOK
HOUYeI), M YMHOXIAAaCh BOAA, U TIOAH:AAa KOBYET, ¥ OH BO3BBIIIINACS Haj,
semzero. 18. Boga >xe ycmampasach 1 BecbMa yMHOXAa/Aach Ha 3eMAe; U
KOBUer I4aBaA II0 MOBepXHOCTM Bog. 19. VI ycmamaach Boga Ha 3emae
Ype3BbIYaifHO, TaK UTO ITOKPHIAYMChH BCe BBICOKME TOpbI, KaKue ecTh I104,
BceM HeOoM. 20. Ha msTHaa11aTh AOKTel MOAHAAUCH Haj HUMMU BOAa, U
IOKPBIAMCH (Bce BbIcOKMe) rophl. 21. VM anmmaack >KM3HHU BCsAKasl I1AOTD,
ABVDKyIIas IIO 3eMAe, IITMUIIBI, M CKOTBI, M 3BepM, U BCe Tajbl,
roAsaloIiue 10 3eMJae, U Bce A104u; 22. Bee, uTO MMeA0 AbIxaHMe Ayxa
KM3HM B HO3Apax CBOUX Ha cylle, yMepao. 23. Vicrpebuaoch Bcskoe
CyIIeCTBO, KOTOpoe OBIA0 Ha MOBEpXHOCTU (Bcell) 3eMAM; OT yeaoBeKa
A0 CKOTa, M TaAOB, M NITUI HeDeCHBIX, BCe MCTPeOMAOCh C 3eMAU —
ocraacsa Toapko Hoit, m uro 6p110 ¢ HUM B KoBdere. 24. Boga yxe
ycuAmnBaAach Ha 3eMAe CTO MSATbAeCAT AHelA.

PONT Spn oom TanmTIR NPT W 1370 PoNTOp o owatR Sand v 717

oo 5y mamn T5m yIRTby TRn 9277 oM 1AM 718

DMYTSD ATRTIUN ORI DTOD 137 PIRTOY IR W 133 omm 719

D7 3920 DT 23 Mopnbn MmN TRy W 720

PIUn yownboo oY mana: Riva pona by o9 Sabn v 721
DINT ‘::1 PINT5Y

W 722 WK 55N TERI O mNTIRY WK S5 722

IYTIYY BRITTY NIy DTN TN by aws Dby man 723
TIN2 PR TR MITIR OINYN PINRTTP MMM 2Mwa

D" MDY DU PIRTTSY oM M2 724
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17. Potopa bola na zemi Styridsat dni. Voda stapla, nadvihla korab
a zdvihla (ho) zo zeme. 18. Vody mohutneli a velmi stipali na zemi,
takze korab sa plavil po vodach. 19. Vody na zemou az tak zmohutneli,
ze boli pokryté vSetky vysoké hory, ktoré st pod celymi nebesami.
20.Voda (vSetko) prevySila o pétnast laktov aboli pokryté hory. 21.
A zahynul kazdy tvor, ¢o sa hybe po zemi: vtactvo, dobytok, diva zver,
vsetko, o sa hemzi na zemi, i celé Tudstvo. 22. Vsetko, ¢o dychalo, ¢o
malo v nozdrach dych Zivota, (teda) zo vSetkého, ¢o bolo na susi, zom-
relo. 23. Vytrel vsetko, ¢o povstalo, ¢o bolo na povrchu zeme — Iudi, ale
aj zvieratd, plazy i nebeské vtactvo. Boli vytreti zo zeme a zostal iba Noe
a ti, ¢o boli s nim v korabe. 24.Voda prevySovala zem stopéatdesiat dni.

17. Potopa na zemi trvala ctyfidsetdnd, a jak vody pfibyvalo, vyzvedla
tu schranu aschrana se zvedla nad zemi. 18. A vody se rozmohly,
a kdyz jich pfibylo jesté vic, dala se schrana do pohybu po povrchu vod.
19. A vody se rozmahaly stéle vic, az byly zakryty vSechny vysoké hory
pod Sirymi nebesy. 20. O patnact lokti nad né se vody rozmohly a hory
byly zakryty. 21. Zahynulo vse télesné, co z ptactva a z dobytka a ze
zvéfe a ze vieho hmyzu hemzZiciho se po zemi leze po zemi, a vSichni
lidé. 22. Ze vSech na sous vsichni s dechem ducha Zivota ve svém chfipi
zemfeli. 23. VSechno tvorstvo na povrchu zemé od lidi po dobytek po
plazy a nebeské letce bylo setfeno, byli setfeni ze zemé a zustali pouze
Noach a kdo s nim byli ve schrané. 24. A vody serozmahaly na zemi po
dalsich sto padesatdnti.!

1 Poznamka autora. V prispevku bude ako prvy vers Svétého Pisma uvedeny grécky
origindl zo Septuaginty podla verzie A. Rahlfsa, Stutgart 1979; ako druhy text bude pri-
vedeny do slovenciny zo Septuaginty podla Genezis, Trnava 2008; ako treti text bude
preklad privedeny cirkevnoslovansky preklad butansa — Kuurn Cesamennoro Iucanms
Berxaro 3asera Ha LlepkoBHOCAaBsIHCKOM s13bIKe. Mocksa 1993; ako Stvrty bude uvedeny
preklad do rustiny vydanie Moskovskej patriarchie, Moskva 1956. Ako piaty bude heb-
rejsky text Svédtého Pisma Starého Zakona - KITTEL, R.: Biblia Hebraica. Stuttgart
1937.Ako Siesty je preklad do slovenciny hebrejského- mazoretského textu — Biblia Heb-
raica Stuttgartensia podla Genezis. Trnava 2008; ako posledny bude preklad do cestiny
z hebrejciny - podla SIDON, E.: Pét knih MojZzisovych. Praha 2012.
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7, 17. Vody nadnasaju archu. Nepriatelské besnenie vod vlastne
dopomaha k zachrane. O vodach sa hovori, Ze zmohutneli. V hebrej¢ine
je pouzité sloveso zo slovného korena ako je vyraz pre bojovnika (g-b-r).
Vodstvo je opisané ako takmer zosobnena moc bojujica proti zemi.
Zem, zbavena BoZej ochrany prehrava. Proti tomuto obrazu skazy sa
o to viac vynima bezpec¢né plavanie archy po hladine’.

Patristicky komentar: Styridsat dni potopy je neobycajnym
i tajomnym obrazom pdstu a voda tejto potopy je obrazom krstu. Pocas
tohto krstu bola zloba hriesnikov jasne znicena a poctivost Noema vy-
zdvihnuta. Krst je teda potopou pre hriesnika a zasviatenim pre veriace-
ho. Prostrednictvom vody je uchranena poctivost a znicena zloba. (Ma-
ximus z Turina, Ser.50, 2: CCL 23, 198).

7, 18-19. Vody mohutneli — Obrazne by sa tento vyraz mohol pre-
lozit ako ,vody dobyijali”, ,vody vitazili“. Vyraz ma sprostredkovat
dojem vojenského vitazného tazenia (2Mjz 17, 11), vplyv ohromnej mo-
ci, nezadrZatelne si podmanujticej vetko, ¢o pride do cesty. Stvor-
nasobné zopakovanie slova v nasledujicich versoch (19. 20. 24) umoc-
nuje vaznost javu.

Rabinsky komentar: Opakovanie slova velmi vel'mi vo versi 19,
ktoré je pouzité aj vo v. 18, zdoraznuje mohutné vinobitie, ktoré uz ne-
mohlo byt véésie. (IbnEzra) Ucenci dodédvaji, Ze voda bola vriaca (San-
hedrin) ajej sila vytrhavala stromy aj s korerimi a zmietla domy (Ram-
ban)2.

7, 20. O péatnast lakfov prevysovala vo vrchy. Asi 6, 8 metra. Korab
bol vysoky 13, 5 metrov (pozri 6, 15) takZe voda bola dost hlboka, aby
nenabehol na plytéinu.® Vypoved hovori onemoZznosti zachrédnit sa
pred potopou na vrchoch. Na celej zemi sa nenaslo miesto pre zachranu.
Patristicky komentar: Potopa pokryla celt zem vodou a zastavila sa az
pred branami raja. Teda len vrchol raja zostal nepokryty vodou. (Efrém,
Hymn. Par. 1, 4: CSCO 174 (scrip. Syr. 78), 2).

Vodstvo premaha aj hory, ktoré vzdoruju najdlhSie. Jasne vidime,
Ze na svete je vSetko pominutelné a nakoniec aj hory sa podriaduju

1 Vyjklady ke Starému zdkonu 1. Zdkon. Praha 1991, s. 56.
2 Genezis. Trnava 2008, s. 258.
3 Studijnd Biblia. Banska Bystrica 2015, s. 21.



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

Boziemu studu. Odplata za hriech je smrt (Rim 6, 23) a preto zahynulo
kazdé telo. Vyraz g-v = zahynut, zdochntt sa uziva v spojitosti s Bozim
sudom (4Mjz 17, 27). AZ po zakryti hor vodami skazy je poukdzané na
zhynutie tela. Akoby do tej doby eSte bola nadej. Vodstvo i ked' besnie
nevykondava svoju volu. Je iba nastrojom Bozieho stdu. Vykonava Bozie
rozhodnutie a oéistuje zem. VSetky bytosti porusené hriechom cloveka
su zotreté z povrchu zemského. Ale zachranil sa Noach a vsetko ¢o vos-
lo do archy.

Rabinsky komentar: Vers 21. Spomina len pozemské Zivocichy,
¢im naznacuje, ze Boh usSetril ryby, ktoré nemali ticast na hriechoch
Tudi. (Zevachim 113b podla Chumas)

7, 22. dych Zivota. Bozi dar pri stvoreni (2, 7) bol odobraty pre hriech.
Metropolita Filaret' zadava otazku. Ak by islo o lokalnu potopu naco
potom bolo potrebné vyrobit archu, ked zvierata v dalekych krajinach
zostali zit? Stacilo, aby Noe so svojou rodinou odisiel prec!”

7, 24. Po styridsiatich drioch sa prival vod zastavil, ale vody stoja vo
svojej mohutnosti a sile ako vitaz nad premozZenou zemou. Neklesne,
neustupi pokial Boh opét nezasiahne. Preto vladne potopa 150 dni.?

Stopidtdesiat dni zotrvavania vod na zemi zodpoveda rovnako
stopatdesiatim dfiom ustupovania vod. Casovy tidaj ma svoje pevné
miesto v chronoldgii rozpravania o potope.

Zoznam bibliografickych odkazov:
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1.

KONIEC POTOPY
(Biblicko-exegeticky komentar na 1Mjz 8, 1-14)

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

1 kol éurnodn 0 6edc tod Nwe kol Tavtov @Y Onplwy kol Tavtwy Tov
KINVAY Kol TAVTOV TV TETELVOV Kal TAVTOV TOV €PTETOV 00 fY WeT’
abtod &V Th KPWT® kol émyayer O Gedg Tweduw émL Ty YAV Kkal &
KOTOoEY TO VdWP
Kol émekadlpOnoar ol myel thc dBvooou kol ol katappaktel Tod obparod
Kol ouveay€dn 6 Detog amo ToD odparod
s o o , Con o, -
Kol €vedldou TO LOWP TOPELOREVOVY amo THS YAG €vedidov kol MAnTTOVoLTO
70 U0wp peTh mevTHKovTe Kol €kaTOV Muépag
s s ; o e s - ,
Kol exoOLoer mn KLPWTOg ev pnvil @ €fOopw €ePfooun kol elkadl tod pnrog
émi to Opn T Apapot
Loey w ; , oy - , fs o a
T0 O€ LOWP TOPeLOPerOY MATTOVODTO €wg ToD OeEKKTOL UNVOC €V &€ TG
evdekdtw pnvi T8 TpWty tod pnrdc ddponoar al kedaiul TV Opéwv
Kal éyéveto petd teoompokovta TMuépag NMréwEer Nwe thy Ouplde Tfig
kLBwtod Ny émoinoev
gy N D e a , N .« )
Kol omeoTeLdey TOV Kopake TOD LOELV €L KeKOToKey TO VOWpP kol €EeABwv
oly, Oméatpefer éwg tod Enpavdfivel 10 Dowp &amo Thg YAg
Kal GméoTELAer TV TepLoTepdy Omlow abtod Loelv el kekdmakey 10 ULdWP
¢mo mpoowmoL Th¢ YAC
kol oly ebpodoa 1) TepLoTepd GuramavoLy Tolg Tooly altfig UTéoTpeler mPog
a0TOV €lg TV KIPwTov 8Tl Vowp MV €Ml TarTlL TPOoWTw Taong The YA kol
éctetvag Ty xelpo adtod EaPer adthy kol elofyayer admy TPoOg E0uTOV
el¢ ™ KLpwtdy
\ b \, b4 e ’ 3 N € ’ ’ b ’ \ N b
Kol ETLOYWY €TL MUEPRC ETTH €TEPUG TOALY EEQTECTELAEY TV TEPLOTEPLY €K
¢ KLpwTtod
\ 3 ’ \ 3 \ e \ \ \ e ’ \ ol ’
Kol avéotpeiey Tpog alTOV T TEPLOTEPX TO TPOG €0Tépay Kal elyer GpvAAOV
Elatag kappog év @ otduatt adthg kol éyrvew Nwe 0Tl kekdmaker 10 LSwP
s
amo tfc vhg
\ b \ ” e ’ € \ € ’ 4 b ’ \ ’
Kol EMLOYQOV €TL MUEPUG ETTR €Tépag TUALY EEXTEOTELAEY THY TEPLOTEPRY
Kol 00 TPpooéBeto tod émotpéot mpOg adTOV €TL
Kal €yéveto &v @ el kel €akoolootd étel év Tf (wfi 100 Nwe T0D
TPWTOL PNYOg uLd Tod unrog EEéALTer 10 Udwp &mo thg yhAg kol 4me
kaAvper Nwe thy otéyny Thg kipwtod Ny émoinoey kol €ldey OTL €EéALTey
10 Udwp &To TpoowmoL TAG Vg
AR L , B e - e C
€V 0€ T UNVL TGO Seutépw €POOUT Kol elkadL ToD Unrog eEnpavbn N yi

Boh si spomenul na Noema a vSetky selmy, vsetok dobytok, vsetky

vtaky a vSetky plazy, ktoré boli s nim v arche, a Boh zoslal na zem vie-
tor avoda polavila. 2. Pramene priepasti a hrddze neba sa zavreli
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a dazd z neba prestal. 3. Voda postupne ustupovala zo zeme, ustupova-
la aklesala voda po stopétdesiatich dnoch. 4. V siedmom mesiaci,
dvadsiateho siedmeho drna mesiaca archa usadla na pohori Ararat. 5.
Voda postupne klesala az do desiateho mesiaca. V jedendstom mesiaci,
prvého dna mesiaca, sa objavili vrcholce hor. 6. Po Styridsiatich drioch
Noe otvoril okno archy, ¢o urobil, 7. a vyslal krkavca, aby sa pozrel, &
voda polavila, a vojdtic sa nevratil, kym nevyschla voda zo zeme. 8. Po
nom vyslal holubicu, aby sa pozrela, ¢i voda polavila z povrchu zeme,
9. a ked holubica nenasla odpocinok pre svoje nohy, vratila sa k nemu
do archy, lebo voda bola na celom povrchu celej zeme. Natiahol svoju
ruku, chytil ju a voviedol ju k sebe do archy. 10. Ked pockal este d'alsich
sedem dni, znova vyslal holubicu z archy 11. anavecer sa holubica
k nemu vratila a mala vo svojom zobaku list olivy, konarik. Noe usudil,
ze voda uz polavila zo zeme. 12. Ked pockal este dalsich sedem dni,
znova vyslal holubicu a uz sa viac k nemu nevratila. 13. V Seststoprvom
roku Noemovho zivota, v prvom mesiaci, diia jeden mesiaca zmizla zo
zeme a Noe odkryl strechu archy, ktort urobil, a uvidel, Ze zmizla voda
z povrchu zeme. 14. V druhom mesiaci, dvadsiatého siedmeho diia me-
siaca sa zem vysusila.

§ ¥ 6 noa A rea sxbon A Rea NP . Ay
1H nomany 6z nwa, A BA SK’I;FH, f BEA CKOTHI, H BEA NTHAUL, A BIA Tignl
7 " ’ g ’ ’ o \ — g
npesmbisdioyiiaca, @afica Y oz nHmz Bz KoRMERh: H HAREAE KTz A¥KZ A
Vé k] \ \ g 4 n / / kel n
Bémaw, A ngecTh Bopd. 2 H' gakawiuiaca  AeTdunnubl e A XARAEH
s 5 0 7 ’ i \ ) e ‘o A g o
HERGCHBIA: B OVAepRdea ASpb T Hemese. 3 H gindmn ndiiae Bopr AaSyua ®
\ k) L 14 \ T 7 Vé ” 7 Vé
Bemat: B ofmasdwesa Bopd no erh narTHaecaTiyz anéxz. 4 Hoofae corvérz
BZ M2 CAMBIN, BZ ARAAECATH CEAMBIE A€M MLl Ha ropixz dgapiTekugz. 5
Road ke of(xo,;/&q_m O\E‘MAAA(\LLIEEA AGKE A0 AECATArW MU A BZ AECATHIG MULZ,
% ne’FEmﬁ AEHL ML,i’\A RARHLLIACA Ef‘lﬂ‘i ro'Fz. 6 H exers no *ierr'h'lpe,umrrﬂxz
’ o/ 7 ” ’ ’ or \ 5 \ ’ P
Anéxz WEEIZE N OKOHUE KORMErA, @me (OTEOH, 7 H MosAd Bpata (“EHArkrrH,
Rupe ofrcrrgnulM BOAd T AHuA Q,EMAﬁ)z H ABLWENZ He KOBKATHEA, ACHAEIKE
o , A \ s \ g ’ g , ’ o P g ’
figeAte Bopd @ geman. 8 H nocad roa8kdul no némz akrw, dye oyerSnraa
A \ \ o o ’ y ’ ’ 7 ’
Boad ® anyd geman: 9 A ne WEpKTwH roaSkHya nokda nordma koM,

’ SZ , o7 \ , S{ }\( \
KOSEFA'TH[A KZ HEM RZ IKORYErz, HKW RKOAA EALUE MO EKIEM AHU’ REEA
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- .
BeMat: H ngosTERz FYKB; tBON, NgIATE 0 # EHece 10 K% ceerk Bz ioryérz. 10 H
NPEMEAMHEE  @uie  céamb AN, ndikn nosad  roa¥kdud A3 wokwera. 11 H
y ¢ roadet feld B A Y ,
EOZRMTHIA Kz HEMS roaSkfua kz Keévgps, A Amkawe $véuz mdcanienz oz
AfeTRiEMZ RO oyeTHXZ ROHKZ: H MogHA HWe, FiKw ofeTSNH Boad AU
\ 3 , 0N\ ’ ‘0 g ’ ’ \ g ’ g o
geman. 12 H ngemépansz Guie céamn aniti p8reixz, ndn nocad roa8edud, A ne

n

NPHAOKH BOZRJATHTHIA KZ HEMS  NOTOMZ. 13 H Ewern &Rz NEPROE  H
7/ /7 w 7/ 7/ v 7/ /7 T~ n /7 \

WECTReOTHOE AKTO KHTIA HWERA, Kz NEPRRIA AEHE MEGRATW MUA, HIEANE BOAA

oy A \ Kl oy AY 7/ / Vé i / \ k) 4 k4

W anua geman: H WKLl HWE NOKJORZ KOKMEFA, @rOKE (OTKOPH, H EHA'R, FAKw

o 7 A AY \ L 7 v 4 7 v

H3eAME BOpd © anud geman. 14 Rz MUZ 7KE ETOfLIH, BZ ABAAECATH CEAMBIN

Aftl MUA HZELIE BEMAA.

1. V1 sBcnomuna bor o Hoe, n o Bcex 3Bepsix, 1 Bcex ckoTax, (1 O Bcex
ITUIIAX, ¥ O BCeX TajaX IMpeCcMBIKAIOIINXCsl,) OBIBIINMX C HUM B KOBYere; 1
Hasea bor Berep Ha 3eMAI0, U BOABI OCTaHOBMAMCE. 2. VI 3akpbramch
MCTOYHUKN Oe34HBI M OKHa HeDOeCHBIE, U IlepecTald AOXAb ¢ Heba. 3.
Boaa >xe mmocrereHHO BO3Bpalialach C 3eMAM, ¥ cTala yObIBaTh BOAA I1O
OKOHYAHUMU CTa ILITUAECITU AHeil. 4. V1 ocTaHOBMACS KOBYETr B C€AbMOM
Mecsille, M ceMHaAllaThINl JeHb Mecslla, Ha ropax Apapartckux. 5. Boga
MOCTasIHHO yObIBada 4O AeCSITOTO Mecslia; B IIepPBBHI AeHb AeCsTOro
Mecsla IoKa3aAuch sepxu rop. 6. I'lo mpomecrsun copoxa aneitr, Hoii
OTKpPBIA CAeJaHHOe MM OKHO KoBdera 7. V1 BwlIlycTma BOpOHa, (4TOO
BUJETh, yOblaa AU BOAa C 3eMAH,) KOTOPEBINM, BblAeTeB, OTJAeTald a
npuaeTas, IOKa OCyIINAach 3eMAsl OT BOABL. 8. IloToM BhITycTHMA OT
ceOs1 roAy0s1, YTOOBI BUAETH, COIILAa AM BoAa ¢ Autia 3eMan. 9. Ho roay6s
He HaIlle] MecTa ITOKOsI A5 HOT CBOMX U BO3BPATMACS K HEMY B KOBYET;
160 Boja Oblaa ellle Ha IIOBEPXHOCTM BCEM 3eMAN; M OH IIPOCTep PYKY
CBOIO, U B354 €To, I NpuH:AA K cebe B kopuer. 10. 1 momegana ere cempb
AHeNl APYIMX; M OIATh BBIOYCTUA ToAyOs m3 kopdera. 11. I'oayOn
BO3BpaTMUACA K HEMYy B BeuepHee BpeMs; U BOT, CBeXXMII MaCAWYHBIN
ANUCT BO pTy y Hero: u Hoit ysHaa 4yto Boga comiaa c¢ 3eman. 12. On
IIOMeAAMA ellle ceMb AHeil APYIuX, U (OILATH) BEIIYCTHA roAyOs; U OH
yXe He BosBpatuacia K Hemy. 13. Illectbcor mepBoro roga (KM3HM
Hoesoi1) u niepsoMy (4HIO)IIEPBOTO MecsIla MCCsAKAa BOAa Ha 3eMae; U
OoTKprlA Holl KpoBao KoBYera, M IOCMOTpea, M BOT, OOcCOXAa
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MOBepXHOCTh 3eMAu. 14. V1 Bo BTOpOoM Mecsilie, K ABaHaAllaTh CeAbMOMY
AHIO MecsI1a, 3eMAS BbIcoXAa.

[2UM 7202 PR WX TnaTTOITRY oD MR mIThR ovToR oM 8l
oW YN PIRTOY Mo n“r‘:x
DWW OWIN RSO oMW NI DTN ANYD 1507 82
DY PRI Ot TEEn onn ﬁom 29 -[151 YT Sun o 2w 83
B8 7 Sy wInG o Ty nyawa whawn ¢Ina mann mm s4
D™ WRD W) mn% Tmea w3 STyn wann ap om Tin T omm 85
mey w8 mana p%n nX M3 MRBM OF DWITN YRR M 86
PINT Dpm DT NIy %) KIS NEM 20NN nown 87
IR ME Sy omn tEh niNTS PN mPnIR nowm 88
925y oM mapnby rhy aum 'xbm o5 mim maPn NSy 89
manT Sx 1*5& OR NXIN OpM T nbww TR ‘7:
manTe MRS MR Mot BTN £ Apsw T S 810
BpTs m pIm B2 AL Ay MM 2w nxzb M TOR Xam 811
P Sun o
Ty PO 7R0TNDY MPITNR MY oUnN oW Ny Ty Smm 812
p=alon Sym oomn = mnb TN JIUNT2 MY NINRTUY) AURa T 813
TATIND IR 1270 T NI N2A0T "02RTAN M
O PONT U2 WIND O oMLY nyawa wn WIn 814

1. Boh si spomenul na Noema a na vSetku divua zver, na vSetok dobytok,
ktory bol s nim v korabe, a Boh dal fikat vetru na zemi a vody ustuapili.
2. Pramene hlbiny a nebeské priepusty sa zavreli a ddzd z nebies pre-
stal. 3. Vody postupne zo zeme ustupovali. Na konci stopadtdesiatich dni
vody poklesli. 4. V siedmom mesiaci, sedemnasteho dna mesiaca korab
spocinul na pohori Ararat. 5. Vody postupne klesali az do desiateho
mesiaca. V prvy (derl) desiateho mesiaca sa objavili vrcholce hor. 6. Po
Styridsiatich diioch Noe otvoril okno kordbu, ¢o urobil, 7. vypustil kr-
kavca a ten lietal tam a spét, kym vody na zemi nevyschli. 8. (Potom)
vypustil od seba holubicu, aby videl, ¢i vody z povrchu zeme opadli. 9
Ked holubica nenasla odpocinok pre stupaj svojej nohy, vratila sa
k nemu do korabu, lebo vody boli na celom povrchu zeme. Natiahol
svoju ruku, chytil ju a voviedol ju k sebe do kordbu. 10. Pockal este
dalsich sedem dni a opat vypustil z korabu holubicu. 11. Holubica sa
k nemu vratila v ¢ase veCera a mala v zobaku cerstvo odtrhnutu olivova
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ratolest. Noe pochopil, Ze vody zo zeme opadli. 12. Pockal este d'alSich
sedem dni, znova a vypustil holubicu, ale uz sa viac k nemu nevratila.
13. V Seststoprvom roku Noemovho Zivota, v prvy den mesiaca vody na
zemi vyschli. Noe odlozil kryt korabu a videl, Ze povrch zeme vyschol.
14. V druhom mesiaci, dvadsiateho siedmeho dna mesiaca bola (uz)
zem sucha.

1. Tehdy Btth vzpomenul Noacha a vSechnu tu zvéf a vSechen ten doby-
tek s nim ve schrané a Btih zehnal po zemi vitr a vody zacaly ustupovat.
2. Prameny propasti a priiduchy nebes se uzavfely a dést z nebes ustal.
3. A vody se postupné vracely ze zemé a konce sto padesati dnti zacaly
ubyvat. 4. A sedmého mésice, sedmnactého dne toho mésice spocinula
schrana na pohoii Ararat. 5. Vody postupné odchazely a ztracely se az
do desatého mésice, a prvniho dne desatého mésice se ukazaly vrcholky
hor. 6. Po ¢tytidseti dnech oteviel Noach okno schrany, ktoré udélal. 7.
Vypustil havrana, ten vSak jen vylétal, ponévadz vody jesté nevyschly,
vylétal a hned se vracel. 8. Aby vidél, zda se povrchu zemé odleh¢ilo od
vod, vypustil holubici. 9. Jelikoz vSak byla na povrchu celé zemé voda,
nenachazela holubice, kde by spocinula nozkou, a vratila sa k nému do
schrany, on vztahl ruku, chytil ji a vzal ji k sobé do schrany. 10. Pockal
jeste dalsich sedm dni a vypustil holubici ze schrany znovu. 11. A kdyz
se stmivalo, holubice k nému pfilétla a vida, méla v zobacku utrzeny
olivovy list, takZe Noach poznal, Ze se zemi odleh¢ilo od vod. 12. Pockal
dalsich sedm dni, a kdyz vypustil holubici tentokrat, jiz se k nému zno-
vu nevratila. 13. A Sestistého prvniho roku, prvniho dne prvniho mésice
vyschly vody na povrchu zemé€, a kdyz Noach odstranil stfechu schra-
ny, spatfil, Ze povrch pady oschl. 14. A druhého mésice, sedmadvacaté-
ho dne toho mésice byla zemé sucha.

1 Poznamka autora. V prispevku bude ako prvy vers Svitého Pisma uvedeny grécky
origindl zo Septuaginty podla verzie A. Rahlfsa, Stutgart 1979; ako druhy text bude pri-
vedeny do slovenciny zo Septuaginty podla Genezis, Trnava 2008; ako treti text bude
preklad privedeny cirkevnoslovansky preklad butans — Kuaurn Cesmennoro Iucanms
Berxaro 3asera Ha LlepkosHocaaBsHCKOM s3bKe. Mocksa 1993; ako Stvrty bude uvedeny
preklad do rustiny vydanie Moskovskej patriarchie, Moskva 1956. Ako piaty bude heb-
rejsky text Svdtého Pisma Starého Zakona - KITTEL, R.: Biblia Hebraica. Stuttgart 1937.
Ako Siesty je preklad do slovenciny hebrejského-mazoretského textu — Biblia Hebraica
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8, 1. Doteraz bola sprava o potope rozpravanim o treste; od tohto
bodu je to pribeh o vykupeni. Boh si spomenul na Noacha. Aj ked sa Boh
explicitne nespomina v hebrejskom texte od 7, 16 resp. sme o rlom ne-
poculi 150 dni (pozri 7, 24) nezabudol na Noacha a jeho rodinu. ,Spo-
menuf si” v Biblii ¢asto neznamend len vybavit si cloveka v mysli, vy-
jadruje to zaujem, konanie s laskavou starostlivostou. Ked si Boh spo-
menie na svoje deti, robi to, ,na nase dobro” (Neh 5, 19; 13, 31). Vietor.
Hebrejské slovo prelozené ,Duch” v 1, 2 sa tu preklada ako ,vietor”
a uvadza sériu paralel medzi udalostami kap. 8-9 a tymi v kap. 1. vich
literarnom poradi: Porovnaj 8,2s1,7;8,5s1,9;8,7s1, 20; 8, 17 s 1, 25;
9,1s1,28;9,1s1,28;9,3s1, 30. Kap 1 opisuje povodny pociatok, za-
tial ¢o kapitoly 9-9 opisuju novy zaciatok po potope.!

Ked Boh trestal a sudil svet mal predsa na mysli i bezpecie a zivot
hrstky svojich vyvolenych. V babylonskej baji o potope sa bohovia desia
nesputanych zivlov a chulia sa ako psi a nariekajt vo svojej bezmocnos-
ti a bezradnosti. V biblickom podani vSak Boh zostdva zvrchovanym
Panom nad nastrojmi svojho stdu. Jeho zmyslom nie je nezmyselné
nienie, ale obnova a premena vsetkého. Tento zmysel Bozieho sudu je
obsiahnuty prave vo vyraze spomenul si (porovnaj 4Mjz 10, 9). Boh usku-
toctiuje dielo obnovy sveta. Chce byt s clovekom. Toto spolocenstvo
nemoze byt ni¢im zrusené. Neopusta ¢loveka ani v sudoch, ktoré usku-
tocfiuje. Nezabuda vSak ani na zvieratd a dobytok. Moze tu byt zablesk
eschatologického veku, ked vlk bude byvat sbarankom (Iz 11, 6)
a ¢lovek bude podla Stvoritefovho pozehnania panovat nad vsetkymi
oblastami zivota (1Mjz 1, 26).

Vietor, ktorému Boh dal, aby zaftikal nad zemou, je nastrojom jeho
moci, pricom kroti besniace sa vody, zastavuje ich a ukludniuje (pozri
Mt 8, 23-27; 14, 29-33). V babylonskom myte juzny vietor sam od seba
zastavuje potopu. Tu vSak vyslovne Boh spdsobuje, aby vietor prisiel -
hebrejsky b-r ponad zem.

Stuttgartensia podla Genezis. Trnava 2008; ako posledny bude preklad do cestiny
z hebrejciny - podla SIDON, E.: Pét knih MojZisovych. Praha 2012.
1Studijnd Biblia. Banska Bystrica 2015, s. 21.

16



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

Patristicky komentar: Sv. Jan Zlatotsty' hovori: Slovd, ktoré za-
znievaju, treba chapat v bohabojnom a nie hrubom zmysle slova nasej
chorej prirodzenosti. Pozri akti Boh preukazal cest cloveku! Ked l'udia
hynuli v potope, Boh spolu s nimi zahubil aj zvierata. Teraz, ked chce
preukazat svoju lasku k spravodlivému ¢loveku, svoju dobrotu rozpre-
stiera aj na zvieratd, vtaky a hady. Spomenul si na Noeho a na vsetkych
v arche a Boh prikazal vode zastavit sa. Tym preukazal svoju ludomil-
nost spravodlivcovi, poskytol a dovolil mu, aby si vychutnaval svetlo
a dychal vzduch.

Sv. Efrém Syrsky? hovori o diZke trvania potopy: ,Noe sa nacha-
dzal v arche 365 dni. Pretoze od 27 druhého mesiaca lor do 27 mesiaca
dalSieho roka podla lundrneho pocitania mesiacov preslo 365 dni. Aj
v Noeho pokoleni mal rok 365 dni. Mozno tvrdit, ze Chaldeji alebo
Egyptania vynasli a ustanovili takyto kalendar?”

Metropolita Filaret® poukazuje na hebrejsky text, v ktorom bol vie-
tor opisany ako duch. Nebol to vSsak Duch Bozi ako si to mysleli sv.
Ambréz (L. de Noe etarca, s. 16) alebo blaz. Teodorit (in Cat), ale islo
o silny vietor (2Mjz 14, 21). To bola postupnost, alebo prirodzena prici-
na ukoncenia potopy.

8, 2. Rovnako ako budt zatvorené tsta klaméarom (Z 63, 12) taktiez
boli zatvorené pramene hrozivych priepasti a nebeskych priepustov. Ide
v podstate o novy stvoritelsky zasah proti tej mocnosti, ktora neustale
ohrozuje svet. I ked m4 a do urcitého ¢asu bude mat vymedzenti moc
na zemi, ked' pride rozkaz musi ustapit vtedy, ked rozhodne Boh.

8, 3. Skrotené a porazené vody sa vracaju na svoje povodné miesta.
V babylonskych mytoch neosobné sily, prirodné Zivly rozputaju katas-
trofu a ked sa vysilia zostdva po nich iba zhubné dielo, bahno a ticho na
zemi. Biblické ukoncenie potopy je ako zaver stidu zvrchovaného Pa-
novnika a zaciatok obnovy zeme. Vody stipajii a opaddvajii. Bozi sid ma

1 3AATOYCT, .: T'omuavm Ha xumry berrus, 26, 10 TLG 2026.112, 53.223.45-234.1 IN:
Bbubaeiickue xommenmapuu omuyos Llepisuu dpyeux asmopos 1 — VIII sexos. Bemxuir 3asem I.
Knuza bormus 1-11. I'epmenestuka 2004, s. 174.

2 CPVIH, E.: T'omnaun Ha xuury berrus, 6, 1-12 CSCO 152:60-61; Tpopenus 6:268 IN:
bubaeiickue kommernmapuu omuoé Llepisu u opyzux asmopos I — VIII sexos. s. 175.

3 APO3AOB, @.: Toakosariue na Knuzy boimus.Mocksal867, s. 185.
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svoj poriadok a zmysel. Nic¢ivé vody potopy ni¢ia hriech a stavaju sa
vodami odisty’.

8, 4. Pohorie. Toto slovo je v mnoznom ¢isle a vztahuje sa na horské
pasmo. Ararat. Tento nazov sa viaze na Asyrske Urartu, ktoré sa stalo
velkym horskym kralovstvom (pozri Jer 51, 27; Iz 37, 38) a patrila do
neho zna¢nd cast tzemia severnej Mezopotamie a vychod dnesného
Turecka. (V prvej svetovej vojne r. 1918 Turecko obsadilo horu Ararat
a dodnes sa tato posvatna hora nachadza na tizemi Turecka — pozn. a.)
Lopuchin? poukazuje na podobné nazvy ako Urarda, alebo Urtu, ktoré
oznacuju Arménsko v starobylych klinopisnych pamiatkach asyrskych
kralov. Na jednej z arménskych hor, pravdepodobne tej najvyssej, ktora
sa nazyva Kara-Daga v preklade ,Velkd Arménia“ sa zastavila archa.
Metropolita Filaret poukazuje na Berossosa®, ktorého spomina Jozef
Flavius vo svojich Starozitnostiach (L, X, s. 2), ked spomina Arménske
pohorie. Hora Masij lezi na vychod od Jerevanu a PerZania ju nazyvaju
Horou Neomovou*. V arméncine existuje nazov mesta Nachicevane, ¢o
po arménsky oznacuje ,Noeho pristav”. Arménska tradicia hovori, ze
Nachicevane bolo prvym mestom, ktoré vytvoril Noe a jeho rodina po
vychode z archy.

1 Stary Zakon — preklad s vykladem. I. - Genesis, Praha 1968, s .65-66.

2 AOITYXVIH, A.: Toakosas bubausa.T. 1. Ilerepbypr 1904 — 1907, s. 54.

3 Prvé pokusy objavit archu podnikol pohansky chaldejsky Zrec Beros v 3. stor. pred Chr.
pricom zanechal spravu, ze mnoho jeho stcasnikov i predkov vystupovalo na Ararat
abralo si zlode ciastocky dreva, povazujuc ich za posvitné. Jozef Flavius — zidovsky
historik z prvého storocia po Chr. taktiez sved¢i o tom, ze mnohi ludia si prinasali ¢ias-
tocky dreva z Noeho archy. Existencia archy sa velakrat spomina v stredovekych doku-
mentoch a taktieZ existuje svedectvo aj svetoznameho cestovatela Marca Pola. Novsie
vedecké expedicie na hore Ararat zacali r. 1829. Prvym pokus uskutocnil profesor
Dorptskej univerzity Frederik Perrot. Az na treti pokus sa jeho expedicii podarilo do-
siahnut ciel pricom na arche zanechal svoj znak. R. 1840 isty konstantinopolsky Zurnalis-
ta zverejnil spravu o najdeni Noeho archy. Turecka expedicia, ktord skiimala zasnezené
konciare na hore Ararat objavila ako z Iadu trci obrovska drevend konstrukcia tmavo-
Ciernej farby. Archa bola podIa nich v dobrom stave az na jednu palubu, ktora bola po-
Skodend. Podarilo sa im byt v troch kajutach pricom vyska jednej bola 4, 5m. Ostatné
kajuty naplnené ladom. Dizku archy napoditali v tureckych mierach a to 300 kjude. (Po-
zri CHUTMPEB, P.: Apxeoaozus. Mocksa 2007, s. 117). V r. 1893 arcidiakon nestorianskej
cirkvi doktor Nurry publikoval spravu, Ze iba ,horna cast archy je dostupna a centralna
je ukryta pod ladovcom”.

4+ APO3A0B, @., cit. dielo, s. 187.
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Satelitné snimky na hore Ararat v nadmorskej vyske 5198 metrov
poukazuju na Noeho archu!. Poniektori odbornici2spochybnujti, Ze by
mohlo ist o archu a hovoria, Ze ide o pozostatky starobylého krestan-
ského klastora vybudovaného na pocest svatého patriarchu Noema. W.
Keller* poukazuje na svedectva letcov* z prvej svetovej vojny, ktoré

1 Pozri snimok urobeny NASA IN: CAP, A.: Vijklad na 4. — 11. Kapitolu knihy Genezis. Pre-
Sov 2009, s. 173. www. pulib, sk, digitadlne dokumenty, Pravoslavna bohoslovecka fakul-
ta. Prvy snimok zobrazuje arménsky muzsky klastor Chorvirab v tesnej blizkosti turec-
kych hranic pod spominanou horou Velka Arménia. Druhy snimok zobrazuje pravde-
podobne rozloment Noemovu archu.

2 ZIOLKOWSKI, Z.: Nejtézsi stranky Bible. Kostelni Vydii 2001, s. 174.

3 KELLER, W.: A biblia md predsa pravdu. Bratislava 1969.

4 V auguste r. 1916 rusky letec — ddstojnik Vladimir Rostoveckij robil prieskum pozdiZ
tureckych hranic. Pri prelete nad Araratom uvidel zamrznuté jazero na vychodnej strane
zasnezenej hory. V blizkosti jazera uvidel obrovska kostru velkého korabu. Hoci velka
Cast bola zamrznutd pod ladom, v jazere cast z neho bola viditelna a bolo vidno diery
z vonku. TaktieZ bolo vidiet dvere archy. Ked ohlésil spravu na velitel'stve, nadriadeni
cheeli pocut viac podrobnych informacii. Pocas druhej svetovej vojny velitel $pecidlneho
oddelenia Jasper Maskelin podal spravu o tom, Ze isty letec letiaci v blizkosti Araratu si
cheel overit informacie, ktoré vedel z preletu V. Roskovického z prvej svetovej vojny.
Sovietsky letec si vS§imol isty objekt, ktory trcéal zo zmrznutého ladového jazera.

6. 7. 1955 alpinista Fernar Navarra spolu so svojim synom Rafaelom objavili objekt, ktory
povazovali za Noeho archu. Na tato expediciu sa pripravoval alpinista 17 rokov. Turec-
ko, ZSSR alIran podpisali spoloént dohodu, ktora zakazoval vystup na horu Ararat.
Navarra uskuto¢nil tri pokusy, aby preliezol zakdzanou zénou po raskom tmy. Uspesny
bol az posledny pokus. V mraze okolo — 30 stupriov Celzia sa im podarilo odlomit brvno
o velkosti asi jedného metra a hribky 8 cm. Rano vSak boli obaja odhaleni a ostrelovani
pohrani¢nikmi. Po vypocuti boli obaja prepusteni pricom si mohli ponechat nafotené
filmy ako aj vzorku dreva. Expertiza urobena v laboratoridch Kéhiry, Madridu a Pariza s
pouzitim radiouhlikovou metédou bolo dokazané, Ze drevo bolo staré okolo 5000 rokov.
Kniha vyssie spomenutého alpinistu vysla vo franctzstine pod nazvom: [‘ai trouvé
L’Arche de Noé. Paris 1956.

Dalsi pokus uskutoénil misiondr - historik doktor Aron Smith r. 1951 z Grinsboro spolo¢ne
so Specialistom na celosvetovt potopu francizskym vedcom Jeanom de Rike. Avsak
vyprava skoncila netspesne. V r. 1982 uskutoc¢nila americka expedicia v pocte 11 osob
vystup na horu Ararat. Bolo im na to vy¢leneny 60 000 dolarov a medzi ¢lenmi expedicie
bol aj americky astronaut James Irwin. Tento astronaut v r. 1971 bol ¢lenom kozmickej
expedicie Apolo 12, ktora vystupila na mesiaci. Po prilete z kozmu vo svojom interviu
Irwin povedal, Ze predchadzajice expedicie sved¢ili o tom, Ze na vrchole Araratu sa
nachadza isty neidentifikovatelny objekt. Americky astronaut dodal, Ze veri, Ze ide
oNoeho archu. (Pozri BACUAMAANC, H.: bubaus u apxeorozus. Caaro-Tpourika
Cepruesa Aaspa 2003, s. 26-29).

19



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

videli tento objekt na pohori Ararat. ESte pred zacatim revolucie
v Rusku r. 1917 (VOSR) podnikla ruska biblickd archeologicka expe-
dicia’ na podnet sv. cara Nikolaja II. Romanova, ktory vsetko sponzoro-
val vystup na horu Ararat. Expedicia bola zdarna avsak po zacati revo-
ltcie a prichode k moci bezboznym bolSevikom v ZSSR sa vsSetky do-
kumenty z tejto expedicie stratili.

8, 5. Stalo sa to v prvy denl desiateho mesiaca tamuzza t.j priblizne
v polovici mesiaca jan2 Najneskor boli zatopené hory a teraz pri tstupe
potopy je ich najskor vidiet. Hory oslobodené od vsetkého modlarstva
su pripravené pre Cistu sluzbu Bohu.

Patristicky komentar: Ctihodny Beda’hovori: Ked prestala potop,
Noe chce preverit, v akom stave je povrch zeme, preto sa rozhodol vy-
pustit krkavca. Ten vSak lietal tam a spat a nechce sa vratit na archu.
Tento krkavec oznacuje tych, ktory hoci sa umyli vodami krstu nechctt
sa vzdat svojho Spinavého, ¢ierneho odevu starého ¢loveka a napravit —
zmenit svoj Zivot. Len ¢o sa totiZ obnovili cez pomazanie Sviatého Du-
cha, okamzite odpadli od vnutornej jednoty vseobecného veku”.

Sv. Jan Zlatousty* hovori: Treba poukazat na pric¢inu, preco sa kr-
kavec nevratil do archy. Je pravdepodobné, Ze tento necisty vtak, ked
opadla voda auvidel trupy Iudi a zvierat, nasiel si dostatok potravy.
V pripade, Ze by nenasiel ziadnu potravu, urcite by sa vratil do archy.

Blaz. Augustin’® hovori: Nie je jasné, kedy nastane posledny cas a ty
vravis: Zmenim sa. Kedy sa napravi$ a kedy sa zmenis? Odpovedas —
zajtra. Ale ty vzdy hovori$ zajtra, zajtra. Zmenil si sa na krkavca. Aj ti
vravim, ze ked krakas za vranou - caka ta zdhuba. Ved krkavec — kto-
rého hlas napodobriujes, vyletel z archy a nevratil sa. A ty brat, sa vrat
do Cirkvi, ktord symbolizuje archu.

1 Expedicia odmerala a odfotografovala archu a odobraté vzorky dreva boli poslané na
expertizu do Peterburgu.

2 IOTTYXIUH, A., cit. dielo, s. 54.

3 AOCTOHOLITEHHBIVL b.: Cxurmn 2, 7Cl. 1345, 2.1063 8IN: bubaetickue KoMMmeHmapuu
omuyo6 Lepxeu u dpyeux asmopos 1 — VIII sexos. Berxuit 3aser, s. 173.

4 3AATOYCT, N.: Tomnaun Ha xuury berrms, 26, 12 TLG 2026.112, 53.234.53-60 IN:
Bubaeiickue kommernmapuu omuo6 Lleprsu u dpyzux asmopos I — VIII eexos. s. 177.

5 ABI'YCTUH, b.: Ilponoseau 224.4. — na den PaschyPL 38:1095 IN: bubaeiickue
kommenmapuu omuyo6 Llepxeu u dpyzux asmopos I — VIII sexos. Berxuit 3aset I, s. 175.
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Dalej blaz. Augustin' hovori: Nie je tazké pochopit, preco je veény
mier oznacovany olivovou vetvickou, ktort priniesla holubica pri na-
vrate do archy. Ved vieme, ze povrch, ktory je pomazany olejom, sa
nekazi pri dotyku sinou tekutinou a aj samotny strom olivy je vzdy
zeleny.

8, 8. Noe cakal na koniec potopy. Cakal na spravu, kedy sa ukaze
povrch trodnej zeme, role. Konecne vypusta holubicu, aby sa uistil ¢i
uz zmizli hrozivé vody. Vedel, Ze voda odtekd a hladina sa znizuje, ale
chcel mat istotu. Je uz koniec sudu? Zatial mohla archa odpocivat. Pre
holubicu vSak nebolo miesta na odpocinutie. Navrat holubice je zname-
nie, Ze eSte nemoze opustit archu, aj ked sa uz ukazuju znamky nového
veku. Praotec Noe spoznava Boziu volu. EsSte nenastal pre vsetkych cas
bezpecia a pokoja. Natahuje ruku a prinasa vtacieho posla do archy. To
nie je iba neznost, ale prejav pokornej oddanosti do vole Bozej. Noe sa
nepovazuje za strateného uprostred vod, ale paméta na zasItibenie.

8, 10-11. Holubica... sa vrdtila a v zobdku priniesla Cerstvy olivovy listok.
Olivy nerasti vo vysokych nadmorskych vyskach a Cerstvy listok bol
znamenim pre Noacha, Ze voda uz opadla zo zeme. Moderny symbol
mieru, ktory predstavuje holubica nestica olivovi haltizku, ma svoj
povod v tomto pribehu.2

Noe sa nevzdava nadeje. Zotrvava. Sloveso, ktoré je pouzité na
ocakavanie sa pouziva v hebrej¢ine vylucne iba pre ¢akanie na Hospo-
dina a na jeho slovo a oznaluje dufat (Z 43, 5). V Noeho ocakavani je
nadej a istota.

Patristicky komentar: Ctihodny Béda® hovori: Po vypusteni krkav-
ca vypustil Noe holubicu a t& mu priniesla vecer v zobaku olivovu ha-
lazku cerstvych listov. Myslim, bratia, Ze sme sa vSetci dovtipili uz
predtym neZz poviem, Ze tato olivova ratolest zelenych listov je milost
Svéatého Ducha, preplnena slovami zivota, plnost ktorej spociva v Chris-
tovi ako sa piSe v Zalmoch (Z 45, 8). O Jeho dare, ktory je darovany
spoluticastnikmi Christa hovori Jan: Vedzte vSetci, Ze ste pomazani

1 ABI'YCTUH, B.:06 yuenunu xpucruanckom 2, 16 C1.0263, 2.16.42 IN: bubaeiickue kommer-
mapuu omyo6 Lleprsu u dpyzux asmopos I — VIII sexos. Berxuit 3aser I, s. 177.

2 Studijnd Biblia, s. 22.

3 AOCTOHOLITEHHBIVL B.: Tomnanu Ha Epanreans 1.12 Cl. 1367,1.12.256IN: Gubaetickue
kommenmapuu omuyos Llepxeu u dpyzux asmopos I — VIII 6exos. Berxmit 3aser, s. 176.
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Svdatym. A ked porovname predobraz je totozny s pravdou. Holubica
priniesla do archy olivovu ratolest omytt vodami potopy. Sviaty Duch
v podobe holubice zisiel na Pana umytého jordanskymi vodami krstu.

Nielen l'udia boli v arche s Noem, ale aj zvierata a samotné brvna,
z ktorych bola urobena archa, st obrazom Christovych clenov ajeho
Cirkvi, ktori prijali umytie vodou a druhého narodenie (cez krst). Po-
mazanim sv. oleja mame v sebe pecat milosti Sviatého Ducha a ochra-
nuje nas samotny Isus Christos, Pan a Boh nas, ktory je v jednote so
Svéatym Duchom a Zije a kraluje s Bohom Otcom vSemohticim na veky
vekov.

8, 13. V Seststoprvom roku v prvom mesiaci na proy deri mesiaca. Tvar
datumu signalizuje novy zaciatok udstva po potope.

8, 12-14. Noe otvara dvere archy. Zachované zivoty st dokazom
BozZieho vitazstva a znamenim nového veku, poznaceného zahnanim
vod, vyschnutim zeme a pddy. Hospodin navstivil zem, Hospodin je
vecénym kralom.

V druhom mesiaci na dvadsiaty siedmy deri. Viac ako rok po tom, ako
zacala potopa (pozri 7, 11).
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BIBLICKE UCENIE O VLASTNOSTIACH FALOSNEJ] MUDROSTI !
doc. ThDr. Stefan Pruzinsky, PhD.

V liste svatého apostola Jakuba sa nachadza myslienka, ktora vy-
svetluje vlastnosti faloSnej mudrosti a pomaha odlisit ju od pravej mud-
rosti. Apostol Jakub hovori o falosnej mtidrosti nasledujtice slova: , Toto
nie je mudrost, ktora zostupuje zhora, ale pozemskd, dusevnd, démo-
nicka”? (gr. ovk €otwv altn 1] ol avwBdev kateQXOUéVT), AAA’
émiyelog, Yoy, dawpoviodng; csl. wlers  cia nFsMYAFocrrh CBRILLIE
HHZXOAALIH, HO BEMHA, pSwiésna, wkedrera). Z vyssie uvedenych slov vy-
plyva, Ze falosSna mudrost, ktora sa prejavuje okrem iného zavistou
asklonom k hadkam?3, ma v porovnani so skutocnou a evanjeliovou
mudrostou nielen odlisné vlastnosti, ale aj povod.

O falos$nej mudrosti v prvom rade neplati, Zze ,zostupuje zhora”
(gr. dvwBev kateQXopévn); csl. skl nugxopiiym), Cize z nebies. KedZe
falosna mudrost nepochadza z nebies, zo sféry, v ktorej prebyva Boh, jej
pramenom nie je Boh, ani ni¢ bozské, evanjeliové a svaté. Mudrost, kto-
ra nezostupuje od Boha, nezjavuje Boha, nepozna Boha a nie je darom
Svitého Ducha.

Mudrost zavistlivého a svarlivého c¢loveka je ,pozemska” (gr.
émiyeloc; csl. gémm), pretoze vychddza z pozemskych, materialnych,
telesnych, docasnych a nizkych pohnutok a tivah. Je to falosna mudrost,
ktora , sleduje nebozské ciele nebozskymi prostriedkami“#. Vlastnostou
takejto mudrosti nie je len pochadzanie z nizkych pohnutok, ale aj pri-
vadzanie k nizkym, pozemskym a ¢isto telesnym tivaham a pohniitkam
tych, ktori ju poctvaju a prijimaja. Pozemsku mudrost by sme mohli
nazvat tiez prirodnou, pretoze sa vyskytuje aj u zvierat. Pozemskou
mudrostou je ,instinktivne poznanie”s, ktoré clovek ziskava iba pomo-

1 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu ,Vyklad
vseobecného listu svédtého apostola Jakuba (Exegéza 3. kapitoly)” (VGA PC ¢. 2/2016).

2]k 3, 15.

3 Pozri Jk 3, 14.

4 JPOIIEBCKUIA, T, Iepom.: Coboprioe ITocaariue c6. Anocmora laxosa. Kiesn 1901, s. 225.

5 LAKKOY, X. N.: Epunveia eic tiv EniotoAny tov laxwpov. O@eooalovikn 1975, s. 94.
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cou instinktov a telesnych zmyslov. Apostol Pavol preto pozemsku
mudrost nazyva telesnou mudrostou!. Ak takéto poznanie I'udia apliku-
ju v nabozenskej sfére, apostol Jtida hovori, Ze ,sa rthaja tomu, ¢o ne-
poznaji. Hynt vo vsetkom, ¢o pudovo poznaju ako nemé zvierata”2
Xenofon Kyrsky hovori, Ze pozemska mudrost existuje aj u zvierat,
ktoré su sice nevzdelané, no ucia sa napriklad bojovat ¢i rozmnozovat
prirodzene od inych zvierat alebo z prirody3. U zvierat m6zeme pozo-
rovat tiez odovzdavanie si skiisenosti v oblasti ziskavania potravy alebo
ochrany pred nebezpecenstvom. Je to to, ¢o maju [udia a zvierata spo-
lo¢né. Pozemska mudrost ,vychadza z pominutelného sveta Iudskej
sktsenosti”4.

Mtdrost ¢loveka naplneného hrieSnymi vasnami je dalej iba ,,du-
Sevna” (gr. Yoxwr); csl. ASéena), Cize sice vychadzajtica z jeho nehmot-
nej podstaty — dusSe, no predsa este nie duchovna. Dusevna mudrost je
okrem telesnych a pozemskych pohnutok a tivah zaloZena aj na dusev-
nych pohnuitkach a tivahach duse, na jej silach, schopnostiach a dyna-
mizme. Ide vSak stale o poznanie duse vzdialenej od Boha a vsetkého
bozského, pretoze ,dusevny clovek nemusi byt nevyhnutne aj duchov-
nym c¢lovekom”5. Dusevnost je to, ¢o odliSuje ¢loveka od zvierat, ¢o
prevysuje zvieratd® a ¢o cloveka identifikuje ako zvlastne a osobité stvo-
renie, ako rozumnu bytost. Dusevna mudrost vychadza ,z dusevnych
funkcii, ¢ize z rozumu, vole a citov”’. Napriek tomuto vSetkému dusev-
na mudrost nevychadza z vyssej Casti [udskej duse — ducha, alebo inac¢
povedané, zo Svatym Duchom oduSevnenej duse, ale iba z niZsej casti
duse, ktora je esSte k tomu odtrhnuta od Boha - pramemna skutocnej
a duchovnej mudrosti a duchovného Zivota. DuSevna mudrost ,po-

1 Pozri 2Kor 1, 12.

2Jud 10.

3 Pozri EENO®ON KYPOY: ITaw. 2, 3, 9. In: XAKKOY, L. N., cit. dielo, s. 94.

4+ ATOYPIAH, X. X.: Yrnouvnua eic v emiotoAny tov Ayiov laxwpov. ABnvar 1956, s. 62;
Porovnaj Jn 8, 23; Flp 3, 19; 1Kor 15, 47.

5 AEPAKH, A.T., Aoxwu.: ‘H "EmtotoAn tov “laxwpov.’ ABrva 1986, s. 90.

6 Pozri CAP, A.: Biblicky pohlad na zvieratd : (biblickoexegeticky komentar - 1MJZ1, 20-
25, 19-20). In: Natural sciences : biology - ecology. Volume XLIIIL - PreSov : PreSov univer-
sity, Faculty of humanities and natural sciences, 2016, s. 249-253.

7 LAKKOY, X. N, cit. dielo, s. 94.
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vznasa cloveka k najvys$sim intelektudlnym trovniam, k vSetkej Iudskej
vede, no bez cnosti. Je neobmedzenym rozvinutim instinktivneho po-
znania, ktorého niet u zvierat (rozvinutia) a ktoré je osobitostou ¢love-
ka“1. No kedze dusevna mudrost sama o sebe zostava bezduchou, apos-
tol Juda hovori, Ze jej nositelia su ,ti, ¢o vyvolavaju roztrzky, dusevni
Iudia, ¢o nemajua Ducha”2 Aj apostol Pavol vysvetluje velky rozdiel
medzi dusevnym a duchovnym clovekom nasledujticimi slovami: ,My
sme vsSak neprijali ducha sveta, ale Ducha, ktory je z Boha, aby sme
poznali, ¢o ndm Boh daroval. O tom aj hovorime, nie vsak naucenymi
slovami Tudskej muidrosti, ale tymi slovami, ktoré uci Duch; a tak du-
chovné veci vysvetlujeme duchovne. Dusevny clovek neprijima veci
Bozieho Ducha; st mu totiz blaznovstvom a nemdze ich poznat, pretoze
sa posudzuju duchovne”?. Na inom mieste apostol Pavol dodava, zZe
jestvuje telo dusevné a jestvuje aj telo duchovné”#, aby tak jasne rozlisil
duchovné poznanie od dusevného, duchovni mudrost od dusevnej
mudrosti, ¢ize od udskej mtdrosti dusevného ¢loveka.

Vyraz ,dusevna” v tomto versi je v niektorych starsich aj novsich
slovenskych prekladoch zo zvlastnych dévodov prekladany ako ,teles-
na“s. Je potrebné povedat, ze pdvodny grécky vyraz ,Ppuxikr” nemoze
mat a nema v ziadnom pripade takyto vyznam. Okrem toho, v Ziadnom
starom biblickom rukopise sa v tomto versi neuvadza také slovo, ktoré
by sa dalo prelozit ako ,telesna”s. Jediny iny, a aj to iba preneseny vy-
znam tohto slova, by mohol byt ,Zivotnd“’, no pre takyto preklad na
danom mieste neexistuje ziadny dovod. Nebudeme podrobne skumat,
¢o mohlo viest prekladatelov k vyssSie uvedenej zmene obsahu Svéitého
Pisma v slovenskom preklade. Zdoéraznime iba skutoc¢nost, Ze dusa,
ktord je dobrovolne odtrhnutd od Boha a naplnend hrieSnymi vasnami,

1 ZAKKOY, L. N,, cit. dielo, s. 94-95.

2Jud 19.

3 1Kor 2, 12-14.

4 1Kor 15, 44.

5 Pozri napr. BIBLIA. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokanonickymi knihami. 1.
vydanie. Banska Bystrica 2008, s. 238.

6 Pozri NOVUM TESTAMENTUM GREACUM, editio Critica maior, IV. Catholic letters.
Part 1. Text. Installment 1. James. Stuttgart 1997, s. 62.

7 Pozri ABOPELIKI, V1. X.: Apesnezpeuecko-pycckuii crosaps. Tom I1. Mocksa 1958, s. 1801.
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plodi iba dusevnt mudrost, pricom dusSevné hodnoty sami o sebe ne-
musia byt vZdy a za kazdych okolnosti pozitivne. K tomu, aby sa za-
chovalo poznanie tychto faktov pre Tudi hladajtcich a prijimajicich
skuto¢nti pravdu, je nevyhnutné zachovat obsah Svétého Pisma vo
vetkych jeho textoch nezmeneny. Nie je treba bat sa pravdy Svétého
Pisma ani vtedy, ked je pre niektorych I'udi mozno prekvapujica alebo
nepochopitelna.

Poslednou vlastnostou mudrosti Tudi ovladanych hriesnymi
vasnami je, ze je ,démonicka” (gr. datpovicdng; csl. kkedkeka). Démo-
nickou je preto, lebo pochadza z vnuknutia démonov, ¢iZe diabla a jeho
sluzobnikov medzi anjelmi alebo Ilud'mi, ktori st vo Svdtom Pisme tiez
nazyvani duchmi’, a ktorych duch sa tiez mdze stat démonickym. Pre-
toze mudrost vasnivych a hriesnych Iudi pochadza z vnuknutia diabla,
ktory je ,klamar aotec 1zi”?, ich ,mudrost” je 1ziva afalosna, je to
v podstate loz. Mudrost, ktora nepochadza od Boha, je nazvana démo-
nickou preto, lebo démon v ¢loveku aj mimo neho sa usiluje ovladat
vsetko, ¢o nie je inSpirované a naplnené Bohom, Jeho energiou, svetlom,
mudrostou a blahodatou, , vSetko, ¢o sa nachddza mimo Bozieho Du-
cha”s.

Vlastnosti nebozskej a neduchovnej mudrosti, o ktorych hovori
apostol Jakub, cize pozemskost, duSevnost a démonickost, nie st
v tomto versi zoradené nahodne, ale podla urcitej postupnosti, presnej-
Sie ,, vzostupne”4, no nie podla kvality, ale podla intenzity a dosledkov.
Pozemskost sa tyka najnizsej, Cize telesnej stranky cloveka, dusevnost
jeho vyssej, Cize netelesnej a dusevnej stranky a démonickost sa tyka
najvyssej sily jeho duSe — ducha. Ak si to ¢lovek zeld, md moznost
okrem telesnej a dusevnej mudrosti, ziskat aj duchovni mudrost. No
k tomuto je potrebné posobenie zvonku, od Boha a Jeho Svatého Ducha.
Ak ¢lovek neprijme BozZieho Ducha, jeho mudrost sa ocitd pod vplyvom
démonov a ,jeho dusevna mudrost sa meni na démonickt”5. Dusevna

1Pozri 1Jn 4, 1.

21n 8, 44.

3 ATOYPIAH, . X,, cit. dielo, s. 63.

4 Y AKKOY, X. N, cit. dielo, s. 93.

5 AEPAKH, A.T., Agxu,, cit. dielo, s. 90.
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mudrost robi cloveka vys$im od zvierat a duchovna ho povysuje az
medzi duchovné bytosti, no toto duchovné posobenie na ¢loveka je po-
zitivne iba vtedy, ak ide o mudrost ,zhora”. Ak mudrost prichadza
»zhora”, ¢ize od Boha, je to skutocna mudrost, ktora cloveka zdokona-
Iuje a vyvysuje nad vSetko ostatné stvorenie ako mudreho a dobrého
pana a spravcu. No ak je ,zdola”, ¢ize , démonicka”, v skutocnosti to
ani nie je madrost, ale loz, ktora ¢loveka degraduje a poniZuje pod vset-
ko ostatné stvorenie ako nerozumného a zlého otroka vasni a hriechu.
Démonicka mudrost nemdze pochadzat od Boha, pretoze ,je vylucené,
aby z nebies zostupovala ,, mudrost”, ktora robi ¢loveka zvieratom”!. Je
to prazdno, no pretoze sa toto prazdno tyka duchovnej oblasti, ma pre
cloveka tie najvacsie, najintenzivnejsie a najzhubnejsie dosledky.

Ten clovek, ktory si osvojil duchovnt muadrost, ziskava ,poznanie
Bozieho zjavenia, ktoré je nedostupné pre dusevného cloveka. Ten, kto
si osvojil démonicku (loz)..., vstupuje do zlého poznania, ktoré je cudzie
bozskému zjaveniu“2. Clovek naplneny BoZou mudrostou , prenika... do
poznania BoZej vole, do mudrosti bozskych tajomstiev, zatial ¢o démo-
nicky clovek ziskava prekvapiva silu nicit samého seba asvet. Jeho
poznanie je satanské”3. Intenzivne Sirenie takéhoto satanského poznania
najroznejsimi sposobmi vratané médii je jednou z pri¢in toho, preco
v sucasnosti ,vacsina fudi nepozna ani zakladné veci z oblasti poznania
pravého Boha, no zato vie velmi vela o hriechu”4. Ide o ,taky druh po-
znania, ktory vedie k domyslavosti a takému rozpolozeniu, kedy clovek
fanaticky trva na svojich nazoroch... Takyto druh mudrosti sa najcastej-
Sie prejavuje v sporoch, ktoré sa vyskytuju vo svete, v (prostredi) Cirkvi,
v §tate, na stidoch, v parlamentoch, vo vSeobecnosti v politickom zivote,
ale aj v teologickych sporoch, ked vlddnu pocity pobtrenia (rozhorce-
nia) a unahlené vyhlasenia. V tychto sporoch sa moze preukazovat Si-
kovnost, dialekticka zruc¢nost, obdivuhodna argumentacia, presnost
tvrdeni a bystrost uvaZovania, no vsetko toto je sprevadzané tak obme-
dzenym duchom a tak dpornym a malichernym fanatizmom, Ze sa stava

1T AEPAKH, A.T., Agxu,, cit. dielo, s. 89.
2 ¥ AKKOY, X. N,, cit. dielo, s. 95.

3 AEPAKH, A.T., Agxu,, cit. dielo, s. 90.
4 Tamze, s. 90.
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uplne zjavnym povod mudrosti, ktora nezostupuje zhora... (Takato
mudrost) pochadza z porusitelného a pominutelného sveta Iudského
zivota bez duchovného osvietenia. Vychadza z pozemskych principov,
poOsobi z pozemskych pohnutok aje zamerana na pozemské ciele. Je
obmedzend iba na jednoduchy fyzicky Zzivot. Lieci telo a uspokojuje
niz$ie naklonnosti a tizby, no nie vyssie Zelania nasSej mravnej priro-
dzenosti... Oduseviiuje cloveka pychou , ktora je charakteristickou
vlastnostou démonov a vedie k sporom a chladnosti podporovanej dé-
monmi“l.

Na zaklade vyssie uvedeného preskiimania vlastnosti takého po-
znania, ktoré nepochadza od Boha, m6zeme urobit zaver, Ze ti udia,
ktori trpia zavistou a ndklonnostou k sporom, zjavne nepoznaji mud-
rost, ktord prichadza a zostupuje od Boha. Keby ich mudrost bola od
Boha, c¢ize zo sféry svetla, vysokej dokonalosti a dobra, prejavovalo by
sa to dobrymi skutkami a krotkostou?. PretoZe vSak u nich niet plodov
pravej mudrosti, ich poznanie je zjavne faloSnou mudrostou inspirova-
nou zvieracimi instinktmi, bezduchou dusSevnosfou a satanskou 1Zou,
ktora je v rozpore s krestanskou pravdou Evanjelia. Jedinym vychodis-
kom v tejto situdcii je pokanie, ¢ize zavrhnutie démonickej mudrosti
a ziskavanie mudrosti od Boha, ktory jediny moéze ozivit a osvietit nas-
ho ducha. Tak ako v duchu patristického ucenia nesmrtelnost duse
nevychadza z jej prirodzenosti, ale z Boha, Jeho blahodate? a Vzkriese-
nia* tak aj duchovna mudrost duse nie je plodom jej prirodzenosti, ale
Bozim darom, darom boZzskej blahodate. Duchovnym sa clovek stava az
vtedy, ked prijme Bozieho Ducha, vdaka ktorému sa jeho poznanie
stdva pravdivou a duchovnou mudrostou.

I TPEMIIEAAY, I1. N.: ‘Yrouvnua eic tac 'Eruotodac tnc Kawne Awabnkne. t. 3. 4. vy-
danie. "AOnvai 1996, s. 265-266.

2PozriJk 1, 17.

3 Pozri BAAXOY, L. X., agxip.: OpB0do&n WoxoOepaneia (natepikn Oepamevtikn aywyn).
AePadeik 1995. s. 93-95.

4 Pozri HUSAR, ].: Nativity and Resurrection of Christ : (feast and iconography). In: Pra-
vosldvny biblicky zbornik 11/2016 [elektronicky zdroj]. - Gorlice : Diecezjalny osrodek Kul-
tury Prawoslawnej ELPIS w Gorlicach, 2016 - online, s. 30-39.
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FYZICKY STAV PRVYCH LUDI V RAJI
doc. ThDr. Miroslav Zupina, PhD.

Zo vseobecného poznania Svatého Pisma a patristickej tradicie je
zrejmé, ze celkovy duchovno-materialny stav prvych Iudi v raji nebol
definitivny a dovrseny. Navyse, ni¢ v pociatocnom stave pred padom
nebolo konecné. Je to zretelne badat zo stranok knihy Genezis, ze vSetko
bolo velmi dobré,! ale nie vyborné alebo vynikajtce, uz vobec nie doko-
nalé. Takéto chapanie podporuje aj pritomnost a potreba tlohy, ktorou
Boh poveril ¢loveka, aby pracoval a staral sa o raj,? ktory bol nedokona-
ly a ttito starostlivost zo strany ¢loveka nevyhnutne potreboval.?

Samozrejme, to neznamena, Ze Boh nemohol stvorit cloveka v stave
absolttnej dokonalosti. Urcite mohol. V tejto stvislosti si V. Jezek kladie
otazku, preco Boh uz od samotného pociatku nestvoril ¢loveka dokona-
lého? Odpoveda tym spdsobom, ze , akykolvek tvor, ktory ma slobodnu
volu, je nedokonaly, pretoze samotna existencia slobodnej vole pred-
poklada moznosti a teda nedokonalost. Na druhej strane slobodna vo6la
¢ini z cloveka skutocného partnera a nielen otroka Bozich zamerov.”*
Definitivna alebo absoltitna forma dokonalosti, ktora by pochadzala len
od Boha, by pre ¢loveka nemala ziadnu duchovnti hodnotu. Preto Boh
stav dokonalosti u ¢loveka neustanovil mechanickym ani ndsilnym spdso-
bom, ale podmienil ho spolupracou, synergiou dvoch slobodnych by-
tosti — Boha a cloveka, ktory si mal slobodne zvolif a vybrat stav doko-
nalosti. Tento stav sa dal dosiahnut iba vlastnym pric¢inenim a usilim
cloveka, pricom by spolupracoval s Bohom a jeho laskou, ktora by mu
bola neustale ndpomocnd. Nedokonalost Tudskej prirodzenosti v po-
¢iatocnom stave pred padom bola teda dielom zameru Stvoritela,® ktory
ocakaval od cloveka jeho slobodny a zodpovedny stihlas.

11Mjz 1, 10;1,12; 1, 18 a iné.

2 Pozri 1Mjz 2, 15.

3 Pozri CAP, A.: Stvorenie sveta a cloveka, Zivot a pad prarodicov, odhalenie priestupku a trest.
Presov 2016, s. 130-131.

¢ JEZEK, V.: Od individualismu k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antropologie. PreSov
2005, s. 29.

5 Pozri EYOYMIOZL, A.: AvOpwmnog: dpoev xai OnAv. ABnva 1990, s. 78.
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Okrem biblického pohladu, ktory je zdkladnou platformou pre sku-
manie kazdej teologickej otazky, pravoslavna teoldgia disponuje aj dal-
$im hlbokym pramenom poznania i skisenosti: patristickou (svétoot-
covskou) tradiciou Cirkvi. Mnohi cirkevni Otcovia sa vo svojich dielach
vyjadruju aj o forme tejto nedokonalosti, ktora sa tyka prirodzenosti clo-
veka v raji. Zhoduju sa v tom, Ze tato nedokonalost sa nevztahovala na
telesnu stranku jeho zivota. Prvi Tudia ako psychosomatické bytosti boli
dokonalé osoby. , Telo ¢loveka, ked ho Boh stvoril, svietilo ako socha,
ktora prave vysla z taviacej pece,”! hovori svity Jan Zlatousty. Teda ne-
dokonalost prvych I'udi bola etického a duchovného charakteru.

Prvym zakladnym znakom tohto stavu bola moZnost, aby sa ¢lovek
slobodne rozhodoval bud pre dobro, alebo pre zlo. V raji, hovori svaty
Vasilij Velky, ludska prirodzenost bola nasmerovana a obratena k Bohu
a dobru. Avsak tato orientacia sa postupne mala stat uvedomelou a cie-
lavedomou, to znamena, ze clovek si mal slobodne zvolit a vybrat tento
jednosmerny spOsob zivota, ktory sledoval jediny ciel, zintenzivnenie
spolocenstva medzi clovekom a Bohom aich zjednotenie podla blaho-
date. Tak by ¢lovek dosiahol stav nezvratnej a definitivnej dokonalosti —
zbozstenie.?2

Druhym znakom prirodzenosti cloveka pred jeho padom bola du-
chovnd detinskost, to znamena stav duchovnej nezrelosti.?> Tato duchovnd
detinskost’ prvych Tudi spocivala v skutoénosti, Ze vSetko im bolo dané
a darované z BoZzej lasky presne ako otec zlasky obdartiva svoje deti.
Prvi Iudia — v duchovnom vyzname este deti — sa s detskou naivnostou
anesmiernou doévernostou tesili zo vSetkych Bozich darov. Postupne
vSak mali duchovne rést a dospievat a tieto dary mali prijimaf s vdac-
nostou. K dosiahnutiu tohto ciela Boh vybral tieto dva sposoby, opatre-
nia. Prvy sposob spocival v tom, Ze stvoril dve Iudské osoby — muza
a zenu, aby interpersonalnym dialégom napredovali a vyvijali sa na
aroven zrelosti a takto mohli dosiahnut dokonalost. Pod druhym sp6so-
bom sa chéape to, Ze Boh sdm osobne zacal vychovavat a pedagogicky
viest prvych ludi v raji tym, ze im daval rézne vychovné prikdzania,

TIOANNHE XPYXOLTOMOZ: Eic tovg Avdpravtac optAiat. PG 49, 121.
2 Pozri TCANAPAY, IT.: H avOpwmoAoyia tov M. BaoiAeiov. @ecoadovikn 1970, s. 53.
3 Pozri WARE, K.: Cestou orthodoxie. Praha 1996, s. 57.
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ako napriklad to, ktoré sa tykalo zdkazu okusenia plodu zo stromu po-
znania dobra a zla.! Tato vychova, BoZia pedagogika, mala za ciel duchovné
zdokonalovanie sa I'udi, teda ich prechod zo stavu naivného detinského
a pasivneho prijimania Bozich darov do stavu slobodného aktivneho
snazenia sa o ich udrZanie, ochranu arozvijanie. Z toho jednoznacne
vyplyva, ze cielom takejto vychovy prvych Iudi bolo ich duchovné na-
predovanie, dospievanie a zdokonalovanie sa.?

Polemickou otazkou, ktora priamo suvisi so zivotom prvych Tudi
v raji a podrobime ju hlbsej analyze, je problematika ich smrtelnosti, to
znamena ich teld boli do padu smrtelné alebo nesmrtelné? Z pohladu
nazorov cirkevnych otcov neexistuje na tato nesporne zaujimavu bib-
lickt a antropologickt otazku jednoznacny pohlad.

Podla nazoru jednej skupiny autorov bolo telo cloveka do usku-
tocnenia prvého hriechu nesmrtelné. Arcibiskup Filaret (Gumilevskyj)
hovori, Ze po telesnej stranke prvy clovek nepoznal, ¢o je choroba a bol
nesmrtelny.? Odvolavajtc sa na Stary Zakon tvrdi, Ze nakolko smrt ne-
pochadza od Boha,* clovek bol stvoreny ako nesmrtelny aje obrazom
vecnej existencie svojho Stvoritela.5 Svity Ignatij Brjancaninov pri cha-
rakterizovani fyzického stavu prarodic¢ov hovori, ze prvi Iudia boli ne-
smrtelni podla duse itela, vysli zrak Stvoritela vstave zrelosti
a spolocne s nevadnticou mladostou, krasou a silou, nepodrobujtci sa
ziadnym nedostatkom alebo zmendm vo veku ¢i zdravi. Doddva, Ze
Adamovo telo bolo lahké, jemné, pokojné, bez vasni, nesmrtelné, vecne
mladé a pre jeho dusu nepredstavovalo tazké okovy ani vézenie, na-
opak, prekrasny, nddherny a odarujici odev.6 A. I. Osipov dopliia, Ze
prvi Tudia mali duchovné telo, ktoré disponovalo pre nas neobycajnymi

1 Pozri 1Mjz 2, 17.

2 Pozri PRUZINSKY, S.: Byzantskd teoldgia II. Doktrina. Presov 2004, s. 48-49.

3 Pozri ®UAAPET (T'YMUAEBCKU), apxuer.: [Tpasocaasioe dozmamuveckoe 6020cA06ue.
Towm 1. Yepauross 1865, s. 328-329.

4 Pozri Prem 1, 13.

5 Pozri Prem 2, 23.

6 Pozri BPIHUYAHIMHOB, I1.: Caoso o yeaoseke. In: O ueaosexe. Mocksa 2004, s. 139-141.
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vlastnostami podobnymi tym, ktoré sii spajané s telom zmftvychvsta-
lého Spasitela Isusa Christa.!

Ini autori zastavaja nazor, ze telo cloveka bolo do padu smrtelné.
Zastancovia takéhoto nazoru sa opieraju o iny starozakonny text, ktory
hovori: , Ty (t. j. Boh) dal si Adamovi telo smrtelné, ktoré bolo tiez stvorenim
Tvojich rik, a tym, Ze si vdychol do neho duch Zivota, stal sa Zivym pred Te-
bou.”2 A. Lorgus hovori, Ze podla prirodzenosti bolo telo ¢loveka smr-
telné, avsak, ak by prijalo Boziu blahodat, zostalo by mimo procesov
starnutia a smrti.> Metropolita Makarij Bulgakov je v tomto nazore este
konkrétnejsi, ked dodava, ze nesmrtelnost cloveka podla tela bola za-
visla nie od vlastnosti samotného tela u¢ineného zo zeme, t. j. z hliny,
ale od Bozej blahodate, ktortt mohol clovek ziskat tym, ze okusi plod
z rajského stromu Zivota.* Ak by prarodicia podla Makarija tento plod
ochutnali, priviedlo by ich to k ve¢nému Zivotu.> L. Voronov sa domnie-
va, ze nesmrtelnost Adama a Evy spocivala v nesmrtelnosti podla bla-
hodate aaj podla neho viditelnym spdsobom bola spojena s plodmi
stromu Zivota.6 Podla biskupa Nemesia Emesského bol ¢lovek stvoreny
smrtelnym, avsak ak by sa postupne zdokonaloval, mohol dosiahnut
nesmrtelnost, z ¢oho vyplyva, Ze bol stvoreny nesmrtelnym in potentia.”

Na predmetnti otazku existuje aj treti nazor, ktory by sa dal formu-
lovat nasledovne: stav [udského tela pred padom nebol tplne determi-
novany vo vztahu k smrtelnosti alebo nesmrtelnosti. Podla tohto ndzo-
ru, prvy clovek nebol stvoreny ani (celkom) smrtelnym, ani (Gplne)
nesmrtelnym, bol postaveny akoby na tenkej hrane smrtelnosti s nesmr-
telnostou s tym, ze ak by padol do telesnych vasni, podriadil by sa aj
telesnym zmendm, a ak by uprednostnil starostlivost o svoju dusu a du-
chovny rast, bola by mu darovana nesmrtelnost. Navyse, ak by bol ¢lo-

1 Pozri OCUIIOB, A. W.: Ilocmepmmas xusto dyuiu. becedor cospemeritiozo 60z0ca06a. Mocksa
2005, s. 25-26.

23Ezd 3, 5.

3 Pozri AOPTYC, A.: IIpasocaastas anmponorozus. Mocksa 2003, s. 69.

4 Pozri 1Mjz 3, 22..

5 Pozri MAKAPUI (BYATAKOB), murtp.: I1pasocaasto-dozmamuueckoe 6ozocrosue. Tom 1.
Mocksa 1999, s. 471-472.

6 Pozri BOPOHOB, A.: Joemamuueckoe 60zocrosue. Kanu 2002, s. 31.

7 Pozri HEMECUI ®MECCKWM: O npupode uerosexa. 1996, s. 24.
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vek stvoreny ako smrtelny, Boh by ho po pade nepotrestal smrfou, pre-
toZe nie je moZné potrestat smrfou toho, kto uz je smrtelny. Naopak, ak
by bol stvoreny ako nesmrtelny, nemal by potrebu prijimat potravu,
pretoze nesmrtelné nie je zavislé od telesného pokrmu.

Okrem toho stvoreného ¢loveka ako nesmrtelného by Boh zrazu ne-
ucinil smrtelnym, pretoZe to neurobil ani vo vztahu k padlym anjelom,
ktori zostali v stave povodnej nesmrtelnosti a za hriech boli potrestani
inym sposobom ako smrtou.! Aj v ranokrestanskej teoldgii nebol Adam
chapany ani ako nevyhnutne smrtelnym, ani nevyhnutne nesmrtelnym.
Mohol sa neprestajne nasycovat blahodatou a to az do tej miery, Ze by
dokazal eliminovat tak proces starnutia, ako aj samotnt smrt. Od ¢love-
ka zaviselo, aby smrt vo svojej podstate nebola pripustend k moznosti
svojej realizdcie. S tymto nazorom suihlasi aj V. Lossky, ked hovori: ,Moz-
nosti smrtelnosti existovali, avSak iba pre to, aby ¢lovek im nedovolil
stat sa moznymi.”? Zaujimavy je aj nazor E. Tichomirova, ktory sku-
mant otazku dopliia nasledujicim nazorom. Podla neho, prvy &lovek,
napriek tomu, Ze jeho integralnou stuicastou bolo aj telo, disponoval
moznostou nezomriet a zit ve¢ne. Mohol vSak aj zomriet. Cesta k smrti
bola iba jedna — oddelenie sa od Boha. Takymto spésobom by si vSak
clovek privodil odlicenie od svojho Stvoritela a zaroven pramena Zivo-
ta, ¢im by sa ocitol v izoldcii a neprirodzenom stave. Dosledkom tohto
oddelenia sa od Boha by bola aj jeho bezmocnost a porusenost toho, ¢o
v flom bolo porusitelné — a tou je cela jeho telesna stranka zivota.3

Pre uplnost je potrebné dodat, Ze skiimanej otazke sa venoval aj
Kartagensky snem (r. 490), ktorého 123. pravidlo hovori: ,Je stanovené
vSetkymi biskupmi kartagenskej cirkvi, ktori sa dostavili na svaty snem
a ktorych mena a podpisy st uvedené v aktach, Ze Adam nebol Bohom
stvoreny smrtelnym. Ak niekto prehlasi, ze Adam, prvy clovek, bol
stvoreny smrtelnym, takze ¢i by zhresil alebo nezhresil telesne by zom-

1 Pozri HEMECVI DMECCKI, cit. dielo, s. 24.

2 JOCCKIM, B. H.: Ouepx mucmuueckozo 6ozocrosus. Bocmounoii Lepxeu. Jozmamuuecioe
60z0cr06ue. Mocksa 1991, s. 248.

3 Pozri TMUIXOMWPOB, E.: 3azpodras xusto uiu nocaednss yuacmo verosexa. Cankr-Ilerep-
Oypr 1995, s. 9.
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rel, t. j. opustil by telo — nie v désledku potrestania za hriech, ale z ne-
vyhnutnosti prirodzenosti, nech bude anatéma.”!

Vadsinu nazorov o fyzickom stave prarodicov v raji do ich padu
charakterizuju slova blazeného Augustina, ktoré by sa dali zhrnat na-
sledovne: Ked sa nesmrtelnost chdpe v zmysle pozitivnej nemoZznosti
smrti, to znamena, Ze nesmrtelny je iba ten, kto nikdy a za ziadnych
okolnosti nemdéze zomriet, v takomto pripade Adam nebol nesmrtelny,
kedZe mohol zomriet, nakolko mohol zhresit. Ak sa vSak nesmrtelnost
chape v zmysle podmienenosti, t. j. nesmrtelnym sa nazve aj ten, kto
moze nezomriet, v danom pripade bol Adam nesmrtelny, pretoZze mo-
hol nezomriet, nakolko mohol nezhresit. KedZze stav prvych Iudi nebol
eSte stavom definitivneho utvrdenia v dobre, nesmrtelnost ich tela ne-
bola nevyhnutnd, teda nemoze byt chapana ako nesmrtelnost podla pri-
rodzenosti, ale bola iba potencidlna, a v tom pripade ide o nesmrtelnost
podla blahodate.?

Skutocne, z pohladu knihy Genezis vyplyva, Ze pre prarodicov ne-
bola vlastna nesmrtelnost podla prirodzenosti v zmysle nemoznosti zom-
rief (nemoznosti smrti).> Na druhej strane uvedené verse je mozné cha-
pat aj v tom zmysle, ze pre prvych Iudi nebola priznacna ani smrtelnost
podla prirodzenosti v zmysle nemoZznosti nezomriet (nevyhnutnosti smr-
ti). Z povedaného vyplyva, ze prarodicia nedisponovali schopnostou Zzit
vecne, ale disponovali moznostou zit vecne. Boli stvoreni s moznostou
tak nesmrtelnosti, ako aj smozZnostou smrtelnosti. Konkrétne po-
vedané, v ramci podmienok ich zZivota v raji mohli tym, Zeby boli po-
zorni, Bohu poslusni a dodrziavali Jeho prikaz, chranit svoj Zivot na-
dalej a odmenou za to by im bol BoZzi dar nesmrtelnosti — ziskali by ne-
smrtelnost podla prirodzenosti. V takomto pripade by nesmrtelnost ¢lo-
veka, podla pouzitej terminoldgie blazeného Augustina, presla z dru-

1 Pravidla mistnich snémti. Pravidla svatého mistniho snému karthagenského (r. 490). In:
Kanonickd pravidla (online). [cit. 2017-11-23]. Dostupné na internete: <http://www.orthodo-
xia.cz/kan_03.htm#NADP23>

2 Pozri I'YCEB, A.: AHTpOII0A0rnyecke Bo33peHns 6.1a>xeHHOro ABIyCcTIHA B CBA3M C yue-
HueM neaarnancrtsa. In: Cesamoomeueckas xpucmorozus u armponorozus. Ilepmn 2002, s.
24-25.

3 Pozri 1Mjz 2, 17; 3, 22; 5, 5.
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hého typu — moznd nepritomnost smrti za splnenia znamych podmie-
nok — do prvého typu — nemoznosti smrti.!

Obklopujuci fyzicky svet nebol pre Adama v nicom nebezpecny,
nemohol mu nijako uskodif, pretoze bol stvoreny tak, aby ziaden z Bo-
hom stvorenych zivlov nemal pre neho negativny dopad alebo nasle-
dok. Teda prvy ¢lovek sa nemohol topit vo vode, ani horief v ohni, ani
zem ho nedokdzala pohltit vo svojich priepastiach, rovnako tak mu
nemohol ziadnym spésobom uskodit ani vzduch, dokonca ani zvierata
mu nemohli ublizit. VSetko bolo stvorené tak, aby sluizilo a bolo podria-
dené svojmu vladcovi — korune stvorenstva.2 Podobnym sp6sobom ho-
vori aj svity Ignatij Brjan¢aninov, pri¢om doplifia, Ze vietky stvorené
zivly alebo elementy zivota, t.j. zem, vzduch, ohen a voda, sa nachadza-
li v dokonalej harmonii a pokoji.? To, ¢o sme uviedli o Adamovi ajeho
nedotknutelnosti zo strany prirody, sa rovnako tak vztahuje aj k jeho
Zene, pretoze ona je kostou z jeho kosti a telom z jeho tela* Ako hovori
metropolita Makarij Bulgakov, ,clovek vzisiel z riik svojho Stvoritela
dokonaly aj po telesnej stranke. Ako stvorenie ucinené nekonecnou
BozZou mudrostou, svojim obdivuhodnym usporiadanim, ktoré dodnes
nestratilo vObec ni¢ na svojej kvalite, bez akychkolvek pochybnosti ne-
svedci o ziadnych nedostatkoch, tak vnutornych, ako aj vonkajsich.
Oblecené silou> disponovalo stale Cerstvymi a nevycerpateInymi silami,
nebolo viiom ani najmensieho narusenia a bolo dokonale oslobodené
od vsetkych chordb i foriem utrpenia.”¢

Na zaver zhrnieme, ze tela prarodicov do padu sa nachadzali
v stave tak potencialnej nesmrtelnosti, ako aj potencialnej smrtelnosti.
Buduci fyzicky stav prvych Iudi bol determinovany nie ich stvorenou
prirodzenostou, ale duchovnym stavom. Povedané inymi slovami, ich
vyber dalsieho duchovného smerovania vymedzoval aj buduci stav

1 Pozri I'YCEB, A., cit. dielo, s. 24.

2 Pozri ALFEJEV, L: Mystérium viry. Uvedeni do pravoslavné teologie. Cerveny Kostelec 2016,
s. 73.

3 Pozri BPAIHUYAHMHOB, V.: XKustv u cmepmo: Caoso o uerosexe. Caoso o cmepmu. Mocksa
2005, s. 52.

4 Pozri 1Mjz 2, 21-23.

5Sir 17, 3.

6 MAKAPUII (BYATAKOB), Mutp., cit. dielo, s. 465.
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celého duchovno-materidlneho Zivota ¢loveka vratane fyzickej, teda te-
lesnej stranky.
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SOCIALNA PROBLEMATIKA V KNIHACH MALYCH PROROKOV
(Kniha proroka Nauma)

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

V knihach malych prorokov je zachytenych mnoho spolocenskych
a socidlnych problémov. Mnohé z nich, ak nie vSetky, moézeme najst aj
v sucasnej dobe. Kazdy prorok, ktory sa v SirSej miere zaoberal social-
nou problematikou postupoval tak, Ze najprv vymedzil socidlny prob-
lém, poukdzal na pri¢iny tohto neprirodzeného javu, podmienecne
ohlasil dosledky, ale najméd, pontikol vychodiskd, ktoré by zabezpecili
vyrieSene spolocensko-socialnych problémov a nastolenie harmdnie
medzi Bohom a ¢lovekom i ludmi navzdjom. V tom tkvie jedinecnost
biblickych spisov.

Vo svojich spisoch proroci poukazujii najméd na neznesitelny so-
cidlny tutlak, ktory bol jednym z castych nastrojov vladnucej vrstvy,
pocntuic kralfom, cez sudcov, pravych i nepravych knazov az k faloSnym
prorokom. Kjeho dosiahnutiu pouzivali najma metédu ,sila nad za-
kon”. Z prostriedkov to boli najma prekricanie prava ¢i jeho uplné ig-
norovanie.

Pricinou socidlnych problémov vo vnutri vyvoleného naroda bol,
podla spisov malych prorokov, hriech, najma vSak duchovné smilstvo,
tj. odvratenie sa od pravej bohotcty a uctievanie pohanskych bozstiev.
Vtomto duchu zaznieva aj slovo proroka Nauma, ktoré vyslovil
o Ninive, byvalom hlavnom meste Severoizraelského kralovstva. Pro-
roci Casto vytykali vSetkym spolocenskym vrstvam odklon od Hos-
podinovho kultu, jeho postupné zmieSavanie s okultnymi prvkami ka-
naanskych, neskor asyrskych a babylonskych nabozenstiev (synkretiz-
mus) a sekularizaciu vo vsetkych cinnostiach kazdodenného Zivota.
Viera akazdodenny zivot sa rozchadzali. Vkradal sa formalizmus
a duchovna lahostajnost. Z tychto pomylenych hodnét vznikali vsetky
spolocensko-socidlne problémy, na ktoré proroci ostro poukazovali.
Obchodnici okradali faloSnostou mier a zdvazi, nedovera sa vyplacala
viac nez dovera, klamstvo a pretvarka boli beznymi javmi, pijanstvo
a chudoba prekvitali. Vdove asirote nik neprejavil ochotu pomoct,
knazi mysleli na vlastné vrecko, sudcovia pozadovali tuplatky a faloSni
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proroci vestili dobré veci iba za honorar. A kde je Hospodin? Této otaz-
ka rezonuje takmer u vSetkych prorokov. Za dobré zlo, za vernost neve-
ru, za lasku nenavist — takto sa spraval vyvoleny narod v ociach proro-
kov. Niet sa ¢o ¢udovat, ked proroci ohlasuji ohromné Bozie dopuste-
nia.

Avsak i z tejto situdcie ponukaja proroci vychodisko. Boh je neusta-
le verny svojim prislibeniam, nevera je na strane Jeho 'udu. Preto treba
v prvom rade zanechat vsetky pohanské zvyky a upét sa na pravu bo-
hosluzbu. Hladat iba Hospodina a Jeho spravodlivost. Opustit neveru
a verit v naplnenie zmluvy s Bohom. To je vychodisko, ktoré pontkli
vyvolenému narodu proroci. Z Bozieho zakona nikdy nevyusti bezpra-
vie, nespravodlivost ¢i zdhuba. Vyviera z neho laska, spravodlivost
amilosrdenstvo. Tieto tri atribtty st podstatou pravého uctievania
Boha. Sud jedinou skutoc¢nou obetou, ktord moze clovek Bohu priniest
a ktora bude vzdy Bohom prijata.

Prorok Naum (,,Hospodin utesuje”) bol prorokom v Judskom kra-
Tovstve. Uéinkovat za¢al v dobe panovania judského krala Menaseho
a svoju Cinnost zavrsil v dobe vladnutia krala Joziasa (663-612). Nau-
mov spis sa zaobera asyrskym mestom Ninive (ozndmenie dopustenia
a padu mesta), no najdu sa tu niektoré zaujimaveé tézy tykajlce sa Bozej
spravodlivosti a pohladu na fiu. Podla Naumovej prorockej vypovede
Boh napomenie kazdé nespravodlivé konanie a iba Jemu patri defini-
tivne vitazstvo. Len On je spravodlivy Sudca sveta a kazda bezboznost,
modlarstvo, ukrutnost a akakol'vek nespravodlivost na cloveku budu
patri¢ne odmenené (1, 2-3. §; 2, 13; 3, 1-5).

Hospodin je podla Naumovho spisu ziarlivy a pomstivy, plny hne-
vu a zurivosti (Naum 1, 2). Ako porozumiet spravne tomuto vyjadreniu,
ak v Novom Zakone apostol Jan svedci, ze Boh je laska? V prvom rade
si je potrebné uvedomit dobu a okolnosti, za ktorych boli vyslovené
slova proroka Nauma a taktiez osobitosti biblického jazyka, ktory bol
najma v starozdkonnom obdobi plny naturomorfizmov, antropomor-
fizmov a antropopatizmov. Pradve antropopatizmy su jazykové vyjadro-
vacie prostriedky, ktoré pripisujit Bohu I'udské vlastnosti — hnev, ziarli-
vost, I'atost a podobne. Hrubym srdciam Izraelitov vSak jedine takéto
prirovnania dokazali pomoct. Preto nielen proroci pouzivaju tieto vyra-
zové prostriedky.
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Na druhej strane prorok Naum hovori, ze Boh je dlho trpezlivy
a velmi mocny (Naum 1, 3). V ¢om sa ale prejavuje Jeho dlha trpezli-
vost? V tom, Ze ako Iudia hresime kazdy den, atak sme kazdodenne
hodni Bozieho dopustenia. No dlho trpezlivy Hospodin nam vsak vzdy
ponechava c¢as na pokanie. Hospodin je spravodlivy, lebo kazdému
dava to, co si zasluzi, je vSak aj Tudomilny, kedZe na nas okamzite ne-
vrha zaslizené dopustenie, no trpi nase previnenia a dava nam cas na
nase obratenie sa na cestu cnosti. Boh je dlho trpezlivy preto, aby nas
obratil k sebe.

Prorok karha obyvatefov Ninive. Poukazuje na zavazné aj nabo-
zenské aj socidlne neduhy. Z tych naboZenskych prorok vidi najméa pro-
tivenie sa Bozej voli, rihanie sa Bohu, ¢o prorok charakterizuje ako
marny zapas proti Vsemohuicemu (1, 11). Obyvatelia Ninive boli modla-
ri. Kazdy mal v dome mnoho bdzikov, na ktorych sa spoliehal a to je
podla proroka dévod velkého Bozieho dopustenia (1, 14; 2, 13). Zo so-
cidlnych problémov prorok upozornuje na korupciu, pretoze st spriah-
nuti jeden s druhym kvoli vlastnému tzitku (1, 10) a pritom ich aj us-
vedcuje z opilstva, ktoré im zatemnuje rozum aj tsudok (1, 10). Prorok
vycita obyvatelom mesta ich krvilacnost, pre zisk st pripraveni zavraz-
dit a tak ich ruky st pIné krvi, plné nasilnosti (3, 1). V ich tstach niet
pravdy, iba sama loz (3, 1) aich domovy st plné smilstva
a ¢arodejnictva (3, 4). A eSte k tomu vSetkému vrcholni predstavitelia
mesta — kniezatd a tradnici — si nenasytni ako kobylky (3, 17) a knazi
lenivi (3, 18).

Prorok Naum oznamil pad mesta. A ono skutocne padlo v roku 612
pred Christom. Dobyl ho médsky kral Kyaxares. PAdom Ninive sa kon-
¢i aj prorockd ¢innost proroka Nauma, podla ktorého je Hospodin vel-
mi trpezlivy, no nanajvys spravodlivy.
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SOCIALNA PROBLEMATIKA V KNIHACH MALYCH PROROKOV
(Kniha proroka Sofoniasa)

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Prorok Sofonias (,Hospodin skryl, uchranil”) bol prorokom v Jud-
skom kralovstve (640-621) v Case vladnutia kral'a Joziasa. Jeho doba bola
silne poznacena nabozenskym a mravnym upadkom, ktory zapricinili
predchadzajtici bezbozni judski krali Menase a Amon. Vo svojom spise
sa dotyka najmé problematiky modlosluzobnictva (1, 4-6), preberania
mody v obliekani od pohanov (1, 8), falosnych prorokov (3, 4) a vo vel-
kej miere nasilia a socialnej nespravodlivosti (3, 1-3).

O socialnu nestabilitu sa podla Sofoniasa postaralo najma modlo-
sluZzobnictvo, ktoré odviedlo narod od spravodlivého a Bohu milého
zivota. Prorok hovori: , Vystriem svoju ruku na Judu i na obyvatelov
Jeruzalema a vyhubim odtial Badlovo meno i mena Zrecov s knazmi,
i tych, ktori sa klaniajd na svojich strechach nebeskému vojsku, i tych, ¢o
prisahaju na Hospodina i na svojho krala, i tych, ¢o sa odvracaju od
Hospodina, tych, ktori Ho nehladajii a nedrzia sa Ho” (1, 4-6). Odvra-
tenie sa od pravého kultu ajeho zmieSanie s pohanskymi praktikami
viedlo k mnohym spoloc¢enskym tazkostiam. Jednou z nich, na ktora
prorok poukazuje a narodu vycita, bolo preberanie pohanskej mddy.
Dalsimi boli klamstva a I'sti, ktoré si poblideny nérod osvojil ako priro-
dzenu sucast zivota. Sofonids hovori: ,V denn Hospodinovej obety
navstivim kniezata a kralov dvor i vSetkych, ktori sa obliekajui do rtach
cudzincov. ...A navétivim aj tych, ktori napiiiaji chram svojho Hos-
podina Boha klamstvom a I'stou” (1, 8-9).

Prorok vlddnucim vycita aj priliSné sebavedomie a spoliehanie sa
na Hospodina a tiez, ze privelmi lipnt k svojmu majetku, no ten ich
v dent BoZej navstevy nezachrani: ,,...Navstivim muzov, ¢o sa neusiluju
strdzit a v srdciach si hovoria: Boh neurobi ani dobré, ani zlé. Zmizne
ich sila a ich domy spustnu: budu si stavat domy, no nebudu v nich
byvat, buda vysadzat vinohrad, no vino pit nebuda” (1, 12-13).

K vSeobecnej skazenosti sa pridala vSetka elita: kniezata, sudcovia,
knazi aj proroci. Nikto nedéveroval Hospodinovi a spoliehal sa na seba
a svoju chytrost. Doplécal na to prosty I'ud, na ktorom vladnuci pachali
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velké nasilie: ,,Beda neposlusnému, poskvrnenému a nasilnickemu mes-
tu (Jeruzalemu). Nepocuvalo, neprijalo vystrahu a neddéverovalo Hos-
podinovi... Jeho kniezata sti uprostred neho ako ruciace levy, jeho sud-
covia ako vlci... jeho proroci st nespolahlivi, podvodni muzi, jeho knazi
znesvatili svaté a znasilnili zakon” (3, 1-4). Tak silno a odhodlane vy-
stapil proti vodcom naroda prorok Sofonias. Jednoduchého Iudu sa
nemal kto zastaf, postavenie cloveka bolo determinované jeho majet-
kom a necestnostou. Socidlne rozdiely sa tak este viac prehlbovali, rastla
vrstva chudobnych.

Jednou z hlavnych idei Sofoniasovho spisu je idea tzv. chudobnych
(anavim). Podl'a prorokovych slov iba tito obstoja v den sidu a im patri
Bozia priazen a pravé dedicstvo (spasa). Spociatku ,anavim” oznaco-
valo chudobnych majetkom, no neskor oznacovalo aj udi chudobnych
socialne, nabozensky, no najmd ludsky. Chudobni boli vlastne ludia
pokorni a spravodlivi, ti, ktori dodrziavali Bozie predpisy a prikazania,
doverovali Hospodinu (por. 3, 12) a tizobne ocakavali den Jeho pri-
chodu (Mesiasa). Boli to Iudia casto utlacani, nemajetni, vysmievani, no
prave medzi nimi vypukne velka radost. Ako zvestovali mnohi proroci,
nebudd k nim patrit iba Izraeliti, ale [udia zo vSetkych narodov zeme
(por. 3, 9). A ako povedal Isus Christos, chudobnym duchom patri Bozie
kralovstvo (Mt 5, 3).

Pri¢inami zlej situdcie vo vnutri vyvoleného ndroda st podla slov
proroka Sofoniasa duchovné smilstvo (modlosluzba), mocenské ambicie
spojené s bezohladnostou voci bliznym a prekricanie prava. Dodrzia-
vanim humannych zasad zakotvenych v MojziSovom zakone by k ta-
kémuto stavu nedoslo. Prorok to jasne vycita vladnucim triedam, no
tazbu po Bohu a Jeho starostlivosti vidi iba u zboznych a chudobnych
Iudi. Preto prave im ohlasuje, ze Boh ,skoncuje s tymi, ¢o vas utlacali,
zachrani chromého, pozbiera roztrisenych a urobi ich slavnymi a chyr-
nymi vo vasej krajine i medzi vSetkymi narodmi zeme” (3, 19-20). Vod-
covia sa budd hanbif pre svoje zlé skutky, no vy nie, pretoze Boh od-
strani nadutych chvastanov a nebudd sa viac vyvysovat (por. 3, 11).

Prorok hovori: ,,Hospodin je svaty a nerobi nepravost” (3, 5). Je to
jeho vyzva, ktorou vyzyva narod k podobnosti Bohu. Tato vyzva bola
znama uz od ¢ias Mojzisa (3Mjz 11, 44b; 19, 2; 20, 7), opakovali ju mnohi
proroci, poukdzal na fu aj samotny vteleny Bozi Syn Isus Christos (Mt
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5, 48) i apostoli (1Pt 1, 16) a v Jeho Cirkvi pretrvava az do dnesnych dni.
Podobnost Bohu by mala byt ciefom kazdého ¢loveka. Cloveka k nej
v raji nasmeroval samotny Boh, ked mu dal prikazanie a jeho dodrzia-
vanie by ho priviedlo k dokonalosti. Potom ho k nej vychovaval Mojzi-
Sov zakon, neskdr proroci, hovoril o nej nas Spasitel a Jeho nasle-
dovnici. Podobnost Bohu je cielom krestanského usilia.
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EXODUS (9. ¢ast)
ThDy. Mario Blahota

KedZe exodus bol pre Izrael velmi vyznamnou udalostou Starej
zmluvy, celé generacie si pripominali tiito udalost az do dnesnych dni.
V biblickej tradicii mame tzv. “malé dejinné kréda”. Jednym z nich je v Dt
6,21b-231, kde sa ma pripominat buddcim generaciam tato udalost. Na
inom mieste v Dt 26,5-92 je tato udalost tiez pripominand prostrednic-
tvom ,malého dejinného kréda” slovami ,A Jahve nds vyviedol z Egypta
silnou rukou avystretym ramenom avelkym strachom, znameniami a zd-
zrakmi”. Tieto kratke vypovede, ktoré obsahujui stru¢nt dejinntt udalost
opisujucu povod praotcov, ich pobyt v Egypte a vyvedenie z Egypta,
ktoré sa zavrSilo sposobom dovedenia celého naroda do zasltbenej
krajiny sluzili, ako stru¢né krédo Izraela pre utvrdenie ndarodnej identity
Izraela. Na tému exodu sa odvolavali aj prorocké texty. Staci len pri-
pomenut proroka Hozedsa, ktory je citovany v Matusovom evanjeliu kap.
2,15% slovami ,Z Egypta som povolal svojho syna”. Tu evanjelista cituje

1 Dt 6,20-25 Ked' sa ta bude volakedy zajtra pytat tvoj syn a povie: Aké sl to svedoctvd, ustanove-
nia a sudy, ktoré vim prikdzal Hospodin, nds Boh? 21 vtedy povies svojmu synovi: Boli sme slu-
hami faraonovi v Egypte, a Hospodin nds vyviedol z Egypta silnou rukou. 22 Hospodin dal zna-
menia a zdzraky, velké a zIé na Egypt, na faraona a na cely jeho dom pred nasimi oéami 23 a nds
vyviedol odtial, aby nds doviedol sem dajiic ndm zem, ktori prisahal nasim otcom. 24 A Hospo-
din ndm prikdzal, aby sme Cinili vsetky tieto ustanovenia bojac sa Hospodina, svojho Boha, nato,
aby ndm bolo dobre po vsetky dni, a aby nds zachoval naZive, jako je tomu dnes. 25 A budeme mat
spravedlivost, ked’ budeme ostrihat Ciniac kazdé toto prikdzanie pred Hospodinom, svojim Bohom,
tak ako ndam to prikdzal.

A odpovies a rieknes pred Hospodinom, svojim Bohom: Moj otec bol Aramejec na zhynuti, ktory
odisiel dolu do Egypta pohostinil tam zprvu iba v pocte niekol'ko mdlo dusi a stal sa tam velkym
ndrodom mocnym a mnohym co do poctu. 6 A Egyptania nam robili zle a trapili nds a uvalili na
nds tvrdil sluzbu otrockii. 7 A ked’ sme kricali na Hospodina, Boha svojich otcov, Hospodin usly-

[N}

Sal nds hlas, videl nase trapenie, nasu tmornil pracu a nds ttisk. 8 A Hospodin nds vyviedol
z Egypta silnou rukou a vystretym ramenom a velkym strachom, znameniami a zdzrakmi. 9
A doviedol nds na toto miesto a dal ndm tiito zem, zem, ktord tecie mliekom a medom.

3 Mt 2,13-15 Po ich odchode sa Jozefovi zjavil vo sne Pdnov anjel a povedal: Vstari, vezmi dietatko
i jeho matku a ute¢ do EQypta! Zostaii tam tak dlho, kym ti nepoviem. Herodes bude totiz hladaft
dietatko, aby ho zmdrnil. 14 A tak Jozef vstal, vzal za noci dietatko i jeho matku a odisiel do
Egypta. 15 Zostal tam az do Herodesovej smrti, aby sa splnilo to, co povedal Pan tistami proroka:
Z Egypta som povolal svojho syna.
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priamo proroka Hozedsa kap.11,1%, len s tym rozdielom, Ze zatial ¢o pro-
rok pdvodne v texte slovom ,svojho syna” mysli na cely Izrael. Evanjelis-
ta vsak slova ,svojho syna” volne parafrazuje a mysli tym konkrétne
Isusa Christa, ktory sa vracia ako dieta z Egypta. Teda prorok hovori
v texte konkrétne o Exode ako na pripomienku celému narodu, zatial ¢o
v evanjeliu sa snazi autor predobrazne chapat vyvedenie Izraela ako uda-
lost, ktora sa udiala Isusovym navratom z Egypta. Krasny text je
v Hozedsovi kap. 2,16-252 kde sa prorok v mene Jahveho prihovara
k Izraelu a chce opét obnovit déverny vztah medzi nim, a medzi vyvo-
lenym narodom, ktory kedysi vyviedol z Egypta. Vers 17b hovori , odtial
mi odpovie ako v drioch svojej mladosti, ako vtedy ked vychddzala z EQypta”.
Tymito slovami Jahve hovori o Izraeli, ktory pri vychode z Egypta bol
nevinny a neposkvrneny”. Jeho vztah medzi nim a medzi jeho narodom
sa narusil az neskor, a to uctievanim inych bozstiev. Teda Jahve si praje,
aby sa symbolicky Izrael vratil srdcom na puast do ¢ias svojej nevinnosti.
A Jahve exodus pripomina celému narodu, najvystiznejSim vyrokom
skrze tsta Hozedsa, este aj takto ,, Ja som Jahve, tvoj Boh, ktory ta vyvie-
dol z Egypta. Iného Boha, ako som ja, nepoznds a zdachranca mimo miia
nejestvuje”® Micheds vo svojom posolstve* o ,pravom chodeni s Bohom”,

1 Ked’ bol Izrael mlady, miloval som ho, z Egypta som povolal svojho syna.

2 Preto, hl'a, vyvdbim ju, zavediem na pist a prehovorim k jej srdcu. 17 Odtial’ jej ddm vinice
a tidolie Achdr ako brdnu nddeje a odtial’ mi odpovie ako v ditoch svojej mladosti, ako vtedy, ked
vychddzala z Egypta.18 V ten deii — znie vyrok Hospodina — bude ma volat: Moj muz, a nebu-
de ma viac volat: Moj Baal. 19 Odvrditim mend baalov od jej 1ist, viac nebudii spominani menom.
20 Vtedy uzavriem zmluvu s divou zverou, nebeskym vtdctvom a plazmi zeme. Luk a mec, teda
boj, odstrdnim zo zeme a usadim ich v bezpeci. 21 Zasniibim si ta naveky, zasniibim si ta v spra-
vodlivosti, prdave, laske a v milosrdenstve. 22 Zasniibim si ta vo vernosti a ty spoznis Hospodina.
23 Vtedy odpoviem — znie vyrok Hospodina — odpoviem nebesdm a ony zasa odpovedia zemi, 24
zem odpovie obiliu, mustu a oleju a oni odpovedia Jezreelu. 25 Zasejem si ju v krajine a zmilujem
sa nad Neomilostenou, poviem Nie méjmu Iudu: Ty si méj I'ud a on povie: Moj Boh.

3Hoz 13, 4.

Mich 6, 1-8 Pocujte, ¢o hovori Hospodin: Povstari! Zacni stidny spor pred vrchmi. Nech pahorky

pocujii tvoj hlas! 2 Pocujte, vrchy, Hospodinov sidny spor, aj vy, pevné ziklady zeme! Hospodin

totiz vedie spor so svojim I'udom, sudi sa s Izraelom. 3 Lud mdj, co som ti urobil, &im som ta za-
tazil? Odpovedz mi! 4 Ved’ som ta vyviedol z Egypta, vykiipil som ta z domu otrokov; poslal som
pred tebou MojZisa, Arona a Mirjam. 5 Lud mdj, rozpomeri sa, ¢o zamyslal modbsky kral’ Baldk

a éo mu odpovedal Bedrov syn Biledm, o sa dialo od Sittimu po Gilgdl. Vtedy spoznd$ Hospodi-

nove spravodlivé skutky. 6 S cim mam predstiipit pred Hospodina a sklonit sa pred Bohom vysos-

ti? Mdm predstiipit pred neho so spalovanymi obetami a s jednorocnymi telcami? 7 Md Hospo-

'
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pre ktoré je charakteristické ,zachovivat’ prdvo a spravodlivost™l, tiez
Jahve kladie na srdcia [ludom, aby sa rozpomenuli, Ze on ako ich Boh im
len pomahal a vyviedol Izrael z Egypta sovami , Lud mdj o som ti uro-
bil......ved" som ta vyviedol z EQypta”, on im predsa neublizil. V MichedSovi
7,15-20? Jahve chce ukazat narodom také isté divy aké robil pri vyvede-
ni z Egypta, ked zachranoval Izrael slovami , UkdZem im predivoné veci ako
v ditoch, ked’ si vychddzal z EQypta.......uvidia ich a zahanbia sa”. Na to, Ze
Hospodin uprednostiiuje ,pravo a spravodlivost” poukazuje aj prorok
Amos®, a tiez v suvise s tym poukazuje na exodus. Jeremids tieZ vo svo-
jich vyrokoch pripomina exodus. Konkrétne v textoch Jer 2,1-3; 23,7n.*

din zdlubu v tisicoch baranov a v desattisicoch potokov oleja? Mdm dat svojho prvorodeného za
svoj priestupok, plod svojho tela za svoj hriech? 8 Hospodin ti ozndmil, ¢lovece, ¢o je dobré a ¢o
Ziada od teba: len zachovdvat prdvo, milovat ldskavost’ a v pokore chodit’ so svojim Bohom.
Poziadavka zachovavat ,pravo a spravodlivost” je prizna¢nou poziadavkou prorokov
na I'ud Izraela. Nie len vSak na I'ud, ale aj mesias je charakterizovany ako ten, ktory na-
stoli ,,pravo a spravodlivost”. St to kralovské atributy, pretoze kral je ten, ktory presa-
dzuje pravo a spravodlivo vladne. Pozri. Mal 3,1-5; Iz 11,1-5; 16,5; 9,1-6; jer 23,5-6; Zach
9,9-10 atd.
Ukdzem im predivné veci ako v ditoch, ked’ si vychddzal z EQypta. 16 Uvidia to ndrody a zahanbia
sa, stratia vsetku svoju moc, poloZia ruku na vista, usi im ohluchnii. 17 Prach budil lizat' ako had,
podobne ako zemské plazy. S chvenim vyjdil zo svojich sidel, obrdtia sa v strachu k Hospodinovi,
ndsmu Bohu, budii sa ta bit. 18 Kto je Boh ako ty, ktory odpuista viny, ktory prehliada priestupky
zoysku svojho dedicstva? Nezostdva navZdy pri svojom hneve, lebo v tom md zdlubu, Ze udel'uje
milost. 19 Zl'utuje sa opit nad nami, rozsliape nase viny a uvrhne do hlbin mora vsetky nase
hriechy. 20 Ty preukdzZes vernost Jdkobovi a Abrahdmovi milost, ako si prisahal nasim otcom od
ddvnych cias.

Amos 5,21-25 Nendvidim, zavrhujem vase sviatky a neméZem citit vase sldvnostné zhromaZde-

nia. 22 Ked' mi totiz prindsate spalované a pokrmové obety, tie neoblubujem a obetu spolocenstva

z visho vykfmeného dobytka ani neokiisim. 23 Odstrdri odo mria hluk tvojich piesni, brnkanie

tvojich harf nechcem pocivat. 24 Ale nech pridi ako voda prdvo a spravodlivost  ako nevysycha-

jtici potok! 25 Ci ste mi prindsali na piisti obety a dary po $tyridsat rokov, dom Izraela? 26 No
ponesiete Sikkiita, vasho krdla, a Kijjiina, vase modly a hviezdu svojich bohov, ktorych ste si uro-
bili. 27 Potom vds odvediem do zajatia za Damask, hovori Hospodin, ktory sa vold Boh zdstupov.

4 Jer 2,1-3 Slovo Hospodina mi zaznelo takto: 2 Chod’ a kri¢ do usi Jeruzalema: Toto hovori Hospo-
din: Spominam si na ldsku tvojej mladosti, na Iibost z Cias tvojich zdsnub, ked’ si ma nasledoval
po pusti v krajine bez siatiny. 3 Izrael bol svitym Hospodinovi, prvotinou jeho tirody, vsetci, co z
nej jedli, museli za to pykat, nestastie ich postihlo — znie vyjrok Hospodina.

Jer 23,7n Preto hla, blizi sa as — znie vyrok Hospodina —, ked uz nebudii hovorit: AkoZe Zije
Hospodin, ktory vyviedol synov Izraela z Egypta, 8 ale: AkoZe Zije Hospodin, ktory vyviedol
a priviedol potomstvo Izraelovho domu zo severnej krajiny a zo vsetkych krajin, do ktorych ich
rozohnal. Vrdtia sa do vlastnej krajiny.

)

(5}
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Prorok Ezechiel kap. 16,1-34! prirovnava Izrael k svojej nevernej manzel-
ke, ktora napriek tomu, Ze si ju Jahve vzal za svoju a zaodel ju do naj-

1 Potom mi zaznelo slovo Hospodina: 2 Clovele, oznim Jeruzalemu jeho ohavnosti! 3 Povedz: Takto
vravi Pdn, Hospodin, Jeruzalemu: Podla svojho pdvodu a rodu pochddzas z Kanadnu: tvoj otec
bol Amorejéan a tvoja matka bola Chetitka. 4 Vo chvili tvojho narodenia, v deri, ked’ si sa narodila,
neodrezali tvoju pupocnii Snilru, na ocistenie ta neumyli vodou ani ta neposolili solou, ani ta
nezavinuli do plienok. 5 Oko sa nad tebou nezlutovalo, aby ti vykonalo co len nieco z toho zo
sticitu vocCi tebe, ale pohodili ta na Sire pole, ked’ si sa narodila. 6 Ked' som presiel okolo teba
a videl som ta trepotat' sa vo vlastnej krvi, povedal som ti, ked’ si lezala vo svojej krvi: Ostari na-
Zive! 7 Vzrastaj ako pol'ny kvet! Ty si aj vyrdstla, dospela a dozrela si do veku zrelosti. Prsia sa ti
vyvinuli a vlasy ti nardstli. Bola si vSak hold a nahd. 8 Ked’ som presiel okolo teba a videl som, Ze
nadisiel tvoj cas, cas ldsky, zastrel som ta okrajom svojho pldsta, zakryl som tvoju nahotu, prisa-
hal som ti ldsku a uzavrel som s tebou zmluvu — znie vyrok Pdana, Hospodina — a tak si sa stala
mojou. 9 Poumyval som ta vodou, opldchol som z teba krv a pomazal som ta olejom. 10 Zaodel
som ta pestrofarebnym riichom, obul som ti obuv z tachasovej koZe, zavinul som ta do jemného
Tanu a zahalil hodvdbom. 11 Ozdobil som ta Sperkami; dal som ti na ruku ndramky i ndhrdelnik
na krk. 12 Potom som ti dal kriiZok do nosa i ndusnice na tvoje usi i nddhernii korunu na tvoju
hlavu. 13 Ked’ si sa vyzdobila zlatom a striebrom a tvojim odevom bol jemny lan, hodvdb a pestro-
farebné riicho, ked’ si jeddvala jemnii mitku, med a olej, prevelmi si opeknela a bola si stica na
krdlovskii hodnost. 14 Siril sa o tebe chyr medzi ndrodmi pre tvoju krdsu, lebo bola dokonald pre
nddheru, ktorou som ta ja vystrojil — znie vyrok Pdna, Hospodina. 15 Avsak spolahla si sa na
svoju krdsu, smilnila si pre svoj chyr a zahriiovala si smilstvom kaZdého. Oddala si sa kazdému,
kto Siel okolo. 16 Potom si vzala zo svojich Siat, zhotovila si si pestré obetné vysiny a na nich si
smilnila. Také nieco sa eSte nevyskytlo ani sa nevyskytne. 17 Pobrala si svoje ozdobné predmety
z mojho zlata a striebra, ktoré som ti daroval, zhotovila si si muZské podoby a smilnila si s nimi.
18 Vzala si pestrofarebné litky, zakryla si ich nimi; moj olej a moje kadidlo si poloZila pred ne; 19
i moj chlieb, ktory som ti dal, jemnii mitku i olej i med, ktorymi som ta kimil, a klddla si to pred
ne ako prijemnii vé1iu — znie vyrok Piana, Hospodina 20 Potom si pobrala svojich synov i svoje
dcéry, ktorjch si mi porodila, a obetovala si ich modldm za pokrm. Ci bolo mdlo tvojho smilstva,
21 Ze si zabijala mojich synov a dala si ich im, aby ich previedli cez oheri? 22 Pri vsetkyjch svojich
ohavnostiach a pri svojom smilstve si si nespomenula na dni svojej mladosti, ked’ si bola nahd
a hold, ked’ si sa trepotala vo vlastnej krvi. 23 Po vsetkej tvojej zlobe beda, beda ti! — znie vyrok
Pdna, Hospodina. 24 Zhotovila si si vyvySeninu na oltdrnom podstavci a zriadila si si vyjsinu na
kazdom priestranstve; 25 pri kaZzdom rdzcesti si si postavila vysinu, zohavila si svoju krdsu
a pontikala si sa kazdému, Co prechidzal okolo; rozmnoZovala si svoje smilstvo. 26 Potom si smil-
nila s Egyptanmi, so svojimi susedmi statného tela a rozmnoZovala si svoje smilstvo, aby si ma
popudzovala. 27 Preto som proti tebe vystrel ruku, obmedzil som tvoje privo a vydal som ta Zia-
dostivosti dcér Filistincov, ktoré ta nendvidia a ktoré sa hanbili za tvoje hanebné sprivanie. 28
Potom si smilnila s Asyréanmi, pretoZe si bola nendsytnd. Smilnila si s nimi, ale ani tak si sa
neuspokojila. 29 Potom si este viac smilnila: aZ po krajinu kupcov, po Chaldejsko, ale ani tymto si
sa neuspokojila. 30 Aké len roztiizené bolo tvoje srdce — znie vyrok Piana, Hospodina —, ked’ si
vsetko pdchala ako skutky rozpustilej neviestky, 31 ked’ si zhotovila vyvyseninu na oltdrnom pod-
stavci pri kaZdom razcesti a vysinu si si zriadovala na kazdom priestranstve. Nebola si ako oby-
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lepsich Siat, tak ona na oplatku smilni. V texte nie je priamo citat hovo-
riaci o exode, ale je tam nepriama zmienka vyjadrena vo versi 8§ slovami
, Ked som presiel okolo teba a videl som, Ze nadiSiel tvoj Cas, ¢as ldsky, zastrel
som ta okrajom svojho pldsta, zakryl som tvoju nahotu, prisahal som ti svoju
lasku a uzavrel som s tebou zmluvu, znie vyrok, Pana Hospodina, a tak si sa
stala mojou.” Touto poetickou rec¢ou Ezechiel prirovnava Izrael k Zene,
ktora bola slaba a bezmocna, ako Izrael pred vyvedenim z Egypta, bola
zenou nezaopatrenou. Ked si tito Zenu vsimol svojim plastom jej po-
skytol ochranu atym, Ze zakryl jej nahotu dal jej ochranu a sebave-
domie. Prave vyvedenim z otroctva v Egypte Jahve si vzal svoj [ud, ako
mili svoju milt. Slova o uzavreti zmluvy s mierené na zmluvu, ktora
bola uzavreta na pusti po vyvedeni z Egypta skrze Mojzisa. V kni-
he Izaids, a to konkrétne v statiach deuteroizaidsovskyjch!, teda kapitolach
40-55 je hlavnou myslienkou zvestovanie Judejcom, ktori ziju v exile, Ze
ich otroctvo sa kon¢i , Hovorte k srdcu Jeruzalema a volajte mu, Ze sa skonci-
la jeho otrockd sluzba....” av.3 ,Hlas vold, na pusti pripravte cestu Jahve-
mi....... “ av zavere je vitazné a povzbudivé zvolanie v.9-11 , Pozri, Pin
Hospodin prichddza v moci ............ Ako pastier bude pdst svoje stido....”. Tu
prorok prirovnava ,babylénske zajatie” k ,druhému exodu”? Navrat zo

Cajnd neviestka; pohrdla si odmenou za smilstvo. 32 CudzoloZnd Zena miesto svojho muZa berie
cudzich. 33 Vsetkym neviestkam ddvajii odmenu, ale ty si ddvala dary svojim milencom a obdaro-
vala si ich, aby vchddzali za tvojim smilstvom k tebe zo vsetkych strdn. 34 Pri tebe, pri tvojom
smilstve, to bolo opacne ako pri inyjch Zendch: nechodili za tebou smilnit — ty si ddvala odmenu,
tebe viak neddvali odmenu. Pri tebe to bolo opacne.

1 Kniha Izaia$a sa deli na tri prorocké texty v ramci jedného textu. Historicka kritika bib-
lickych textov dokézala, Ze nazor na knihu Izaiasa ako jeden uceleny text v podani jed-
ného autora je neudrzatelny. Zakladné ¢lenenie knihy je Proto-Izaias /kap.1-39/, Deute-
ro-1zaias /kap.40-55/, Triro-Izaias /kap.56-66/.

2 Iz 40,1-11 Potesujte, potesujte moj I'ud, vravi vds Boh. 2 Hovorte k srdcu Jeruzalema a volajte
mu, Ze sa skoncila jeho otrockd sluzba, Ze je odcinend jeho vina, Ze dostal z riik Hospodina dvojn-
sobny trest za vsetky svoje hriechy. 3 Hlas vold: Na piisti pripravte cestu Hospodinovi, v stepi
urovnajte chodnik nasmu Bohu! 4 Kazdé vidolie nech sa zdvihne, kazdy vrch a kopec nech sa zni-
Zi. Vsetko nerovné nech sa vyrovnd a nech sa vyrovnajii hrbole, 5 lebo sa zjavi Hospodinova sldva
a naraz ju uzri vsetci; lebo prehovorili tista Hospodina. 6 Hlas vravi: Volaj! Nato som povedal:
Co mim volat? Vietko, éo m telo, je ako triva a vietka jeho nddhera je sta polny kvet. 7 Trdva
uschne, kvet zvidne, ak ho ovanie dych Hospodina. Naozaj, ludia sii ako trdva. 8 Trdva uschne,
kvet zviidne, ale slovo ndsho Boha pretrvd naveky. 9 Vystiip na vysoky vrch, ohlasovatel radostnej
zvesti Sionu, mocne pozdvihni svoj hlas, ohlasovatel’ radostnej zvesti Jeruzalemu! Hlasno volaj,
neboj sa, povedz judskym mestam: Hla, vds Boh! 10 Pozri, Pdn, Hospodin, prichddza v moci,
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zajatia bude vyznamovo este vacsi ako vychod z Egypta ako to vidime
v Iz 41,8-20".

V knihe Zalmov, ktora obsahuje mnoZstvo predpisov, ktoré ustano-
vil Boh skrze Mojzisa, mame tiez mnohé pripomienky na tato udalost
vyvedenia z Egypta. (HUSAR 2014, s. 3) Stadi sa pozriet na Zalm 1142,
ktory je hymnickou oslavou Boha a zrejme patril do kultu pri oslave
Jahveho zmluvy. Dalej 7 68,8; 77,15-21; 78; 95,8-11; 105; 135,8-9; 136,10-
163

vlddne svojim ramenom. Hla, nesie odmenu a jeho pldca ide pred nim. 11 Ako pastier bude pdst
svoje stddo, svojim ramenom ho zhromaZzdi, bardnky vezme do ndrucia a tie, Co priddjajui, nezne
bude viest.

1 Ty vsak, Izrael, moj sluzobnik, Jdkob, ktorého som si vyvolil, potomstvo Abrahdma, méjho mildci-

ka, 9 ktorého som priviedol z koncin zeme, teba som povolal z najvzdialenejsich koncin a povedal

som ti: Ty si mdj sluZobnik, teba som si vyvolil a nezavrhol 10 Neboj sa, ved’ som s tebou, neobze-
raj sa, ved ja som tvoj Boh, posilnim ta a urcite ti pomdzem, ved ta podopieram spravodlivou
pravicou. 11 Hl'a, zahanbia sa a na posmech vyjdii vsetci, co sa zlostia na teba a v nicotu sa obrd-
tia a zahynil ti, Co majii s tebou spor. 12 Budes ich hl'adat, ale nendjdes tych, o sa s tebou hddajii,

v nicotu a mdrnost' sa premenia ti, o broja proti tebe. 13 Ja som Hospodin, tvoj Boh, ktory ta drzi

za pravicu a hovori ti: Neboj sa, ja ti pomdham. 14 Neboj sa, cervik Jikob, chrobdcik Izrael! Ja ti

pomdham — znie vyrok Hospodina — tvoj vykupitel je Svity Izraela. 15 Hla, urobim z teba
mldtiaci smyk, novy a s mnohymi ostrymi zubmi, rozdrvis a rozmldtis vrchy a pahorky prements

na plevy. 16 Preosejes ich, vietor ich uchyti a vichrica ich rozmetie. Ty vSak budes stdle plesat v

Hospodinovi, budes sa chvdlit' Svitym Izraela. 17 Biedni a chudobni hl'adajii vodu, a niet jej. Ich

jazyk vysychd od smidu. Ja, Hospodin, im odpoviem, ja, Boh Izraela, ich neopustim. 18 Na pus-

tych vibociach vytvorim rieky a uprostred tidolia pramene, pust zmenim na jazero a suchii zem na
vodné Zriedla. 19 Na pusti zasadim céder, akdciu, myrtu a olivu. V stepi zasadim cyprus, platan

a spolu s nimi jedl'u. 20 Nech vidia a spoznajii, nech uvazujii a pochopia vsetci dovedna, Ze to

urobila ruka Hospodina a Svity Izraela to stvoril.

Ked' Izrael vychddzal z Egypta, dom Jakobov spomedzi l'udu cudzieho jazyka, 2 Jida sa stal BoZou

svityriou, Izrael BoZim vladdrstvom. 3 More to videlo a uslo, Jorddn ustipil, 4 vrchy poskakovali

ako barance a pahorky ako jahniatd. 5 Co ti je, more, Ze si uslo, a tebe, Jorddn, Ze si ustipil? 6

Vrchy, preco poskakujete ako barance? Pahorky, preco skdcete ako jahriatd? 7 Chvej sa, zem, pred

Pdnom, pred Bohom Jdkoba, 8 ktory meni skalu na jazero a kremeri na pramene vod.

37 68,8 Boze, ked' si $iel na Cele svojho ludu, ked’ si krdcal pustatinou, — Sela — 7.77,15-21 Ty si
Boh, ktory robi divy! Svoju moc si dal poznat' ndrodom. 16 Mocnym ramenom si vykiipil svoj
T'ud, Jakobovyich a Jozefovych synov. — Sela — 17 Videli ta vody, BoZe, videli ta vody a rozochve-
li sa, ba aj hlbiny sa zvirili. 18 Z oblakov sa valila voda, v mracnich duneli hromy a tvoje sipy
lietali. 19 Tvoj hrom zaburdcal vo vichrici, svet osvecovali blesky, zem sa triasla a chvela. 20 Tvo-
ja cesta viedla morom, tvoj chodnik cez Sire vody, no tvoje stopy nebolo vidiet. 21 Svoj I'ud si
viedol ako stddo MojZiovou a Aronovou rukou.

[N}
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7 95,8-11 Nezatvrdzujte si srdce ako v Meribe, ako na puisti v deii Massy, 9 kde ma vasi otcovia
pokiigali a skiigali, hoci videli moje ¢iny. 10 Styridsat rokov sa mi protivilo toto pokolenie. Povedal
som: Je to l'ud, co bludi srdcom, nepoznd moje cesty. 11 V hneve som teda prisahal: Nevojdii do
méjho pokoja! Z 105 Dakujte Hospodinovi, vzijvajte jeho meno! Medzi ndrodmi oznamujte jeho
skutky! 2 Spievajte mu, hrajte mu! Rozprdvajte o vsetkijch jeho divoch! 3 Chvdl'te sa jeho svitym
menom! Nech sa raduje srdce tych, o hl'adajii Hospodina! 4 Dopytujte sa na Hospodina a jeho
moc, ustavicne hladajte jeho tvdr! 5 Spominajte na divy, ktoré konal, na znamenia a na rozsudky
jeho tist, 6 vy, potomstvo Abrahdma, jeho sluZobnika, synovia Jdkoba, jeho vyvoleni! 7 On, Hos-
podin, je nds Boh, jeho rozhodnutia platia na celej zemi. 8 Vecne pamitd na svoju zmluvu, na
slovo, ktoré prikdzal tisicim pokoleniam. 9 Uzavrel ju s Abrahdmom a prisahou potvrdil Izdkovi,
10 ako zdkon ju urcil Jakobovi, Izraelovi ako vecnii zmluvu, 11 ked povedal: Tebe ddm krajinu
Kanadn do dedic¢ného vlastnictva. 12 Ked' ich bol este maly pocet, sotva histka, a boli v nej len
cudzincami, 13 ked putovali od ndroda k ndrodu, z jedného krdalovstva k inému I'udu, 14 nedovo-
lil, aby ich niekto utldcal, pre nich pokarhal aj krdlov: 15 Nedotykajte sa mojich pomazanych,
neublizujte mojim prorokom! 16 Skor nez na krajinu dopustil hlad a pozbavil ich chleba, 17 poslal
pred nimi muza, Jozefa, ktorého predali do otroctva. 18 Nohy mu zovreli do okov, hrdlo mu zvie-
rali v Zelezdch, 19 kym sa nesplnilo jeho slovo, kym re¢ Hospodina nepotvrdila jeho nevinu. 20
Krdl' rozkdzal, aby ho rozviazali, vlddca ndrodov ho oslobodil. 21 Ustanovil ho za pdna svojho
domu, za vlddcu nad celym svojim majetkom, 22 aby pouical jeho knieZatd podla svojej véle a jeho
starcov ucil mudrosti. 23 Potom prisiel do Egypta Izrael, Jdkob bol hostom v Chdmovej krajine.
24 Svoj I'ud urobil vel'mi plodnym a silnejsim, nez boli jeho protivnici, 25 ktorym zvrdtil srdce
tak, Ze nendvideli jeho I'ud a zdkerne sa sprdvali k jeho sluZobnikom. 26 Poslal MojZisa, svojho
sluobnika, aj Arona, ktorého si vyvolil. 27 Predvidzali uprostred nich jeho znamenia a divy
v Chdamovej krajine. 28 Poslal tmu a zotmelo sa, a predsa sa protivili jeho slovim. 29 Ich vody
premenil na krv a rybdm dal zahyniit. 30 MnoZstvo Ziab zaplavilo krajinu, ba aj kralovské kom-
naty. 31 Povedal a prileteli muchy, komdre na celé ich tizemie. 32 Krupobitie zoslal miesto dazda,
plamene ohtia na ich krajinu. 33 Znicil im vini¢ i figovniky, poldmal stromy na ich tizemi. 34
Povedal a prileteli kobylky, nespocetné roje paZzravého hmyzu. 35 Pozrali im vsetku zeleii v kraji-
ne, pozrali pol'né plodiny. 36 V krajine im pozabijal véetko proorodené, prvotinu kaZdej sily. 37
Svojich vsak vyviedol so striebrom a zlatom, slabocha v ich kmesioch nebolo. 38 Egypt sa radoval,
ked' vychddzali, lebo z nich padal nai strach. 39 Rozprestrel oblak ako prikrijvku, ohsiom im osve-
coval noc. 40 Ked' Ziadali, nahnal im prepelice, sytil ich nebeskym chlebom. 41 Otvoril skalu
a pridom tiekla voda, valila sa ako rieka pustym tizemim. 42 Pamiital na svoje svité slovo, na
Abrahdma, svojho sluZobnika. 43 Radostne vyviedol svoj l'ud, svojich vyvolenych s plesanim. 44
Dal im krajiny pohanov, dostali plody lopoty ndrodov, 45 aby dbali na jeho ustanovenia a zacho-
vdvali jeho zikony. Haleluja! Z 135,8-9 On pozabijal egyptskyich prvorodencov od l'udi po doby-
tok; 9 zoslal znamenia a zdzraky tebe, EQypt, faradnovi a vietkym jeho sluzobnikom. Z 136,10-16
Pozabijal egyptskych prvorodencov, lebo jeho milosrdenstvo trvd naveky. 11 Odtial vyviedol Izra-
el, lebo jeho milosrdenstvo trvd naveky. 12 Mocnou rukou a vystretym ramenom, lebo jeho milo-
srdenstvo trvd naveky. 13 Rozdelil Trstinové more, lebo jeho milosrdenstvo trvd naveky. 14 Pre-
viedol nim Izrael, lebo jeho milosrdenstvo trvd naveky. 15 Faradna i s vojskom vrhol do Trstino-
vého mora, lebo jeho milosrdenstvo trvd naveky. 16 Svoj I'ud viedol piistou, lebo jeho milosrden-
stvo trod naveky.
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Zaverom treba povedat, Ze nie len biblické texty pripominajii uda-
lost vychodu z Egypta, ale aj mnohé sviatky st spaté s touto udalostou,
a pri tychto sviatkoch sa pripominaji udalosti, ktoré sa odohrali pocas
exodu. Napriklad Pesach /Pascha/, kde opis ustanovenia najdeme v Ex
12,1-511, aj ked sa jedna o starsi nomddsky sviatok, ktory sa slavil pri kaz-

1V Egypte Hospodin MojZiSovi a Aronovi povedal: 2 Tento mesiac vim bude zaciatkom mesiacov;
bude vdm proym mesiacom v roku. 3 Celej izraelskej pospolitosti ozndmte: Desiateho dria tohto
mesiaca nech si kazdy rod zaobstard bardnka; jedného bardnka pre domdcnost. 4 Ak je rodina mald
a nemohla by zjest' jedného bardnka, nech sa spoji s najblizsim susedom, aby ich bolo dost na zje-
denie bardnka. 5 Bardnok musi byt bez chyby, rony samdcek. Mozete ho vybrat z jahniat alebo
z kozliat. 6 Budete ho opatrovat do Strndsteho dria tohto mesiaca a pred vecerom ho celé zhromaz-
denie izraelskej pospolitosti zareze. 7 Vezmii z jeho krvi a potrii riou obe veraje a ich hornii cast na
dverdch svojich domov, v ktorych budii jest. 8 V ti istii noc budii jest mdso upecené na ohni;
budii ho jest spolu s nekvasenym chlebom a s horkymi bylinami. 9 Nesmiete z neho jest ni¢ suro-
vé ani uvarené vo vode, len upecené na ohni s hlavou, nohami a vniitornostami. 10 Ni¢ z neho
nesmie zostat do rdna. Keby z neho nieco zostalo, spdlite to na ohni. 11 Budete to jest takto: bude-
te mat’ opdsané bedrd, sanddle na nohdch a palicu v ruke. Budete ho jest naryjchlo, lebo je to Hos-
podinova Pascha. 12 V tii noc prejdem cez Egypt a usmrtim v tiom vsetko proorodené, od cloveka
az po dobytok. Nad vsetkymi egyptskymi bohmi vykondm sud. Ja som Hospodin. 13 Vasim zna-
menim bude krv na domoch, v ktorjch byvate. Ked” uvidim krv, obidem vds, takZe vds zhubnd
rana nezastihne, ked’ budem bit Egypt. 14 Tento deri vim bude pamitnym ditom. Budete si ho
pripominat ako sldvnost na pocest Hospodina. Budete ho sldvit z pokolenia na pokolenie ako vec-
né ustanovenie. 15 Sedem dni budete jest nekvasené chleby. Hned' v prvy deri odstrinite kvas zo
svojich domov. KaZdy, kto by od prvého do siedmeho dita jedol nieco kysnuté, bude odstrdneny
z Izraela. 16 V proy deit budete mat sviité zhromaZdenie, aj v siedmy deri budete mat svité zhro-
maZdenie. V tieto dni nebudete konat nijakii pracu. Smiete robit len to, Co je potrebné na pripravu
jedla. 17 Takto budete zachovdvat ustanovenie o nekvasenych chleboch, lebo prive v ten deri som
vyviedol vase zdstupy z Egypta. Tento deri budete zachovdvat z pokolenia na pokolenie ako vecné
ustanovenie. 18 Nekvasené chleby budete jest od vecera Strndsteho diia proého mesiaca az do ve-
era dvadsiateho prvého dria toho istého mesiaca. 19 Sedem dni sa nesmie vo vasich domoch ndjst
nic kvasené. Kazdyj, kto by jedol nieco kysnuté, bude odstraneny z izraelskej pospolitosti, Izraelita
pridve tak ako cudzinec. 20 Nebudete jest ni¢ kysnuté. Vo vsetkych svojich pribytkoch budete jest
len nekvasené chleby. 21 Mojzis zavolal vsetkych starsich Izraela a povedal im: Chod'te, obstarajte
si zviera zo stdda podl'a svojich rodov a zarezte ho ako velkonocného bardinka. 22 Potom vezmite
zviizok yzopu, namocte ho v krvi, ktord bude v miske, potrite fiou obe veraje aj ich hornii Cast.
Nech nikto z vds az do rdna nevychddza z dveri svojho domu. 23 Hospodin bude totiz prechddzat
a bit' Egyptanov. Ked uvidi krv na oboch verajach a ich hornej ¢asti, Hospodin prejde popri dve-
rich a zhubcovi nedovoli vojst do vasich domov a zabijat. 24 Toto zachovdvajte ako vecné ustano-
venie pre vis a pre vase deti. 25 Ked' pridete do krajiny, ktorti vam podla svojho sl'ubu dd Hospo-
din, zachovdvajte tento obrad. 26 Ked' sa vds budii pyjtat’ vasi synovia, ¢o znamend tento obrad,
27 poviete im: Je to obeta Paschy na pocest Hospodina, ktory presiel popri domoch Izraelitov
v Egypte, ked' bil EQyptanov a nase domy zachranil. Lud padol na kolend a klasial sa. 28 Izraeliti
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doro¢nom striedani pastvin (RENDTORFF 1996, s. 136 ). Medzi slavnos-
ti tu mozno zaradit aj sldvnost nekvasenych chlebov maccét, podla Ex 13,3-

v

10. A tiez aj Slavnost tyZdriov asldvnost stinkov, ktorych ustanovenie
vidime v Dt 16,9-17.!

§li a robili tak, ako Hospodin prikdzal Moj%isovi a Aronovi. Tak urobili. 29 Ked’ nastala polnoc,
Hospodin usmrtil vsetkych prvorodenyjch v Egypte, od faraénovho prvorodeného syna, ktory mal
sediet’ na jeho tréme, az po prvorodeného zajatca, ktory bol v Zaldri, ako aj vSetko prvorodené
z dobytka. 30 V tii noc vstal faradn, vsetci jeho sluZobnici a vsetci Egyptania, lebo v Egypte na-
stal vel'ky ndrek; nebol totiz dom, v ktorom by nebol m#tvy. 31 Faradn este v noci zavolal MojZisa
a Arona a povedal im: Vstaiite! Odid'te spomedzi mojho 'udu, vy aj Izraeliti! Chod'te sliiZit Hos-
podinovi podl'a svojej Ziadosti! 32 Vezmite si svoje ovce a dobytok, ako ste Ziadali, a chod'te! Vy-
proste pozehnanie aj pre mria! 33 Aj EQyptania naliehali na 'ud, aby ¢im skor odisiel z krajiny,
lebo hovorili: Vsetci pomrieme. 34 Lud si vzal eSte nevykysnuté cesto, korytd zabalil do pldstov
a niesol ich na pleciach. Na MojZisov pokyn si Izraeliti vyZiadali od EQyptanov strieborné i zlaté
predmety a pldste. 36 Hospodin vzbudil v Egyptanoch priazeri voci ludu, takZe mu splnili Zia-
dost’. Tak olupili EQyptanov. 37 Potom sa Izraeliti pohli z Raamsésa do Sukkdétu. Bolo ich asi
Sest'stotisic pesich muzov, okrem deti. 38 Islo s nimi mnoho iného I'udu a obrovské stida oviec
a dobytka. 39 Z cesta, ktoré si vzali z EQypta, upiekli nekvasené chleby, lebo cesto nemohlo vykys-
nut. Z Egypta ich totiz vyhnali a nemohli sa dlho zdrZiavat ani si pripravit jedlo na cestu. 40
Izraeliti byvali v Egypte styristotridsat’ rokov. 41 Po Styristotridsiatich rokoch presne na dei
vysli vsetky Hospodinove zdstupy z EQypta. 42 Bola to noc bdenia na pocest' Hospodina, ked’ ich
vyviedol z Egypta. Tdto noc bude nocou bdenia na pocest Hospodina pre vsetkyjch Izraelitov
z pokolenia na pokolenie. 43 Hospodin povedal MojZiZovi a Aronovi: Toto je ustanovenie o
Pasche. Nijaky cudzinec nesmie z nej jest. 44 Jest vak z nej moze kazdy otrok, kilpeny za penia-
ze, ak bude obrezany. 45 Pristahovalec ani nddennik nesmii z nej jest. 46 Musi sa zjest v tom
istom dome. Z miisa sa ni¢ nesmie vyniest z domu. Nijakii kost z nej nepoldmete. 47 Tak to bude
robit’ celd izraelskd pospolitost. 48 Ked’ vSak bude u teba nejaky cudzinec a cheel by sldvit Paschu
na pocest Hospodina, najprv nech sa dd so vsetkymi prislusnikmi muzského rodu obrezat a potom
ju moze sldvit' a bude ako domorodec. Nijaky neobrezany nesmie z nej jest. 49 Ten isty zikon
bude platit pre domorodca i pre cudzinca, ktori sa budii zdrZiavat' medzi vami. 50 Vsetci Izraeliti
urobili tak, ako to Hospodin prikdzal MojZisovi a Aronovi. Tak to urobili. 51 V ten isty deri vy-
viedol Hospodin zdstupy Izraelitov z EQypta.

Odpocitaj sedem tyzdriov. Od chvile, ked’ priloZis kosik k obiliu, zaCni pocitat sedem tyzdriov. 10
Potom usporiadas slavnost’ TyZdiiov na pocest Hospodina, svojho Boha. Podla svojich mozZnosti
velkoryso obetuj z toho, ¢o ti pozehnd Hospodin, tvoj Boh. 11 Raduj sa pred Hospodinom, svojim
Bohom, ty, tvoj syn i tvoja dcéra, tvoj sluha i tvoja sliizka i levita, ktory je v tvojom meste, i cu-
dzinec, sirota a vdova, ktori sii u teba, na mieste, ktoré si vyvoli Hospodin, tvoj Boh za pribytok
svojho mena. 12 Budes si pripominat, Ze si bol otrokom v Egypte, preto zachovdvaj a uskutocriuj
tieto ustanovenia. 13 Po zbere tirody obilia a hrozna budete mat' sedem dni sldvnost Stiankov. 14
Raduj sa pri svojej sldvnosti, ty, tvoj syn i tvoja dcéra, tvoj sluZobnik i tvoja sliizka i levita, i cu-
dzinec, sirota i vdova, ktori budii v tvojom meste. 15 Sedem dni zasvit na pocest Hospodina,
tvojho Boha, na mieste, ktoré si vyvoli Hospodin, lebo Hospodin, tvoj Boh, ta poZehnd hojnou

-
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tirodou a vispechom vo vsetkom, ¢o budes podnikat. Preto sa raduj! 16 Trikrdt v roku sa ma kaZdy
muz objavit pred Hospodinom, svojim Bohom, na mieste, ktoré si vyvoli: na sldvnost’ Nekvase-
nych chlebov, na slavnost’ TyZdiiov a na sldvnost' Stankov. Nech sa vsak nikto neukdze s prizd-
nou rukou. 17 Kazdyj z vds nech daruje podla svojich moznosti z poZehnania, ktoré mu da Hospo-
din, tvoj Boh.
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EXODUS (10. ¢ast)
ThDy. Mario Blahota

V knihe Deuteronomium 26, 5-9' je zachytené malé dejinné krédo
starého Izraela. Ide tu o vyznanie viery Izraela. V tomto kréde téma
vyvedenia z Egypta tvori jadro, akusi kostru a ostatné dejinné udalosti
st len zoskupenim okolo tejto hlavnej témy. Teda veta , Jahve nis vyvie-
dol z Egypta” je zakladnou a najvnutornejSou formulou pre vyznanie
viery aidentity starého Izraela. Obsah kréda sa rozvijal nielen v knihe
Exodus?, ale aj v inych knihach Starého zakona.? Rovnaké prvky kréda
mame zachytené aj v Dt 6, 20-23* atiez aj v knihach Jozue 24, 1-13°

1 A odpovies a rieknes pred Hospodinom, svojim Bohom: MOoj otec bol Aramejec na zhynuti, ktory
odisiel dolu do EQypta, pohostinil tam sprvu iba v pocte niekol'ko mdlo dusi a stal sa tam velkym
ndrodom mocnym a mnohym co do poctu. 6. A Egyptania ndm robili zle a trdpili nds a uvalili na
nds tordii sluzbu otrockii. 7. A ked’ sme kricali na Hospodina, Boha svojich otcov, Hospodin usly-
Sal nds hlas, videl nase trdpenie, nasu vimornii pracu a nds itisk. 8. A Hospodin nds vyviedol z
Egypta silnou rukou a vystretym ramenom a velkym strachom, znameniami a zdzrakmi.
9. A doviedol nds na toto miesto a dal nam tiito zem, zem, ktord tecie mliekom a medom.

2 Pozri Ex 14, 19nn.

37114, 3.

4 Ked’ sa ta bude vol'akedy zajtra pytat’ tvoj syn a povie: Aké sii to svedectvd, ustanovenia a siidy,
ktoré vam prikdzal Hospodin, nds Boh? 21. Vtedy povies svojmu synovi: Boli sme sluhami farad-
novi v Egypte a Hospodin nis vyviedol z Egypta silnou rukou. 22. Hospodin dal znamenia
a zdzraky, velké a zIé na Egypt, na faradna a na cely jeho dom pred nasimi oami. 23. A nds vy-
viedol odtial, aby nds doviedol sem, dajiic ndm zem, ktorii prisahal nasim otcom.

5 A Jozua shromazdil vsetky pokolenia Izraelove do Sichema a povolal starsich Izraelovijch a jeho
hlavy i jeho sudcov i jeho spravcov a postavili sa pred tvdrou BoZiu. 2.A Jozua riekol vsetkému
Tudu: Takto hovori Hospodin, Boh Izraelov: Tam za riekou byvali vasi otcovia od praddvna, Té-
rach, otec Abrahdmov a otec Ndchorov a shiZili inym bohom. 3. A vzal som vdsho otca, Abrahd-
ma, spoza rieky a povodil som ho po celej zemi Kanadna a rozmnoZil som jeho semeno dajiic mu
Izika. 4. Potom som dal Izdkovi Jakoba a Ezava a Ezavovi som dal vrch Seir, aby ho zaujal do
dedicstva a Jakob a jeho synovia odisli do Egypta 5. A poslal som Mojzia a Arona a zbil som
Egypt ranami, jako som uéinil v jeho strede a potom som vds vyviedol von stade. 6.A ked’ som
viedol vasich otcov z Egypta, prisli ste k moru. A Egyptania honili vasich otcov s vozmi
a jazdcami az do Rudého mora.7. A ked’ kricali na Hospodina, postavil mrikavu medzi vds a me-
dzi Egyptanov a uviedol na neho more a pokrylo ho. A vase oci videli, ¢o som Cinil v Egypte
a byvali ste na piisti mnoho dni. 8. Potom som vds doviedol do zeme Amoreja, ktory byval za Jor-
ddnom a bojovali s vami, ale som ich vydal do vasej ruky a zaujali ste ich zem do dedicstva a vy-
hladil som ich spred vasej tvdre. 9. A povstal Balik, syn Cipporov, modbsky krdl a bojoval proti
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a Nehemids 9, 7-25.1 V teologii vyvedenia z Egypta nejde o podrobny
a presny opis dejinnych udalosti, ale o jasny kérygmaticky zamer.
Dal$im teologickym motivom vyvedenia z Egypta je aj typoldgia
exodu v stvoreni sveta. Tak ako v Gn 1 kapitole je obraznou recou opis
stvorenia sveta, pricom Boh pretvara sily chaosu v Bozi poriadok preja-

Izraelovi a posliic poslov povolal Baldma, syna Beorovho, aby vdm zlorecil. 10. Ale nechcel som
pocut’ Baldma, leZ naopak: musel vim znova a znova Zehnat, a tak som vds vytrhol z jeho ru-
ky. 11. A ked' ste presli cez Jorddn, presli ste k Jerichu a bojovali proti vdm pdni Jericha, Amorej,
Ferezej, Kananej, Hetej, Girgazej, Hevej a Jebuzej a dal som ich do vasej ruky. 12. A poslal som
pred vami srsiiov a zahnali ich spred vasej tvdre, dvoch krdlov Amoreja; nevyhnal si ich svojim
mecom ani svojim Stitom.Jos 24:13 A dal som vim zem, na ktorej ste nepracovali a mestd, ktoré
ste nestavali a byvate v nich. Z vinic a z olivnic, ktorych ste nesadili, jete.

Ty si, Hospodine, ten Boh, ktoryj si si vyvolil Abrama a vyviedol si ho z Ur Chaldejov a dal si mu
meno Abrahdm. 8. A nasiel si jeho srdce verné pred sebou a ucinil si s nim zmluvu, Ze dds zem
Kananeja, Heteja, Amoreja, Ferezeja, Jebuzeja a Gergezeja, Ze ju dds jeho semenu a uskutocnil si
svoje slovd, lebo ty si spravodlivy. 9. A pohliadol si na trdpenie nasich otcov v EQypte a ich krik si
pocul pri Rudom mori. 10. A dal si ¢init znamenia a zdzraky na faradnovi a na vsetkych jeho
sluhoch a na vsetkom I'ude jeho zeme, lebo si vedel, Ze previdzali pychu proti nim, a tak si si uci-
nil meno, jako to vidiet' dnes.11. A more si rozdelil vo dvoje pred nimi, takZe presli prostredkom
mora po suchu a tych, ktori ich stihali, vrhol si do hlbin ako nejaky kameri do mohutnych vod
prudkych.12. A viedol si ich v oblakovom stipe vo dne a v ohnivom stipe v noci osvecujiic im ces-
tu, ktorou mali ist. 13. Potom si zostiipil na vrch Sinaj a hovoril si s nimi z neba, dal si im spra-
vodlivé siidy a pravdivé zikony vyucujiice, dobré ustanovenia a prikdzania.14. A dal si im poznat
sobotu svojej svitosti a prikdzal si im zachovdvat prikdzania, ustanovenia a vyucujiici zdkon skr-
ze MojZzisa, svojho sluzobnika. 15. Dal si im aj chlieb z neba v ich hlade a vyviedol si im vody zo
skaly v ich smide a riekol si im, aby vosli dedi¢ne zaujat' zem, vzhladom na ktorii si bol pozdvihol
svoju ruku prisahajiic, Ze im ju dds. 16. Ale oni a nasi otcovia previdzali pychu a zatvrdili svoju
$iju a nepociivali na tvoje prikdzania. 17. A nechceli pocut, ani nepamitali na tvoje divy, ktoré si
¢inil pri nich, ale zatvrdili svoju Siju a ustanovili si vodcu, aby sa vrdtili do svojho rabstva vo
svojej spiire. Ale ty si Boh odpuistania, milosrdny a liitostivy, dlho zhovievajiici a velky co do
milosti, a preto si ich neopustil. 18. Ba este si spravili aj tela - zliatinu a povedali: Toto je tvoj
boh, ktory ta vyviedol hore z Egypta! A dopustili sa velkych rithani. 19. Ale ty vo svojom mno-
hom zl'utovani jednako si ich len neopustil na pisti. Oblakovy stip neuhnul sponad nich vo dne,
aby ich viedol cestou, ani ohnivy stlp v noci, aby im svietil a osvecoval cestu, ktorou mali ist. 20.
A dal si svojho dobrého Ducha, aby ich ucil rozumu a svojej manny si neodsial od ich 1ist a dal si
im vody v ich smide. 21. Styridsat rokov si ich zaopatroval na puidti; nemali nedostatku; ich rii-
cha nezvetseli a ich nohy neopuchli. 22. Potom si im dal kralovstvd a ndrody a podelil si ich na
kraje. A tak zaujali dediéne zem Sichonovu a zem krdla Chesbona a zem Oga, krila Bdzana.
23. Aich synov si rozmnoZil, co do poctu, jako hviezdy nebies. A voviedol si ich do zeme, o ktorej
si povedal ich otcom, aby vosli do nej zaujat’ ju dedicne. 24. A tak vosli synovia a zaujali zem
dedicne a zohnul si pred nimi obyvatel'ov zeme, Kananejov a dal si ich do ich ruky aj ich krdlov aj
ndrody zeme, aby urobili s nimi tak, ako sa im I1ibi.
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vujuci sa vtvoreni. Plati to najmd pre verSe 6. a9., kde je sprava
o ovladnuti mora Bohom. Pre objasnenie démonického charakteru mora
v biblickej tradicii m&zeme uviest to, Ze uz samotny vyraz pre more
v hebrejcine je totozny s pojmom jam, ¢o je v kananskej mytologii ozna-
¢enie boh mora, ktory ma démonicky charakter ajeho boj s Baalom sa
vykresluje v ugaritskych textoch kosmogonicky. Tak ako kanansky Jam
ma pri sebe rozne morské obludy, tak aj v zalmoch st pripomienky na
kanansku mytologickd tradiciu o morskych obludach Behemotovi
a Leviatanovi. Napriklad 7 74, 14; 104, 26 alebo v 1z 27, 1, kde samotny
Hospodin svojim mec¢om zabije Leviatana, morského draka. VSetky tieto
opisy vykresluju morské obludy ako tvory s démonickym, teda proti-
bozskym charakterom (HELLER 1978, s. 283). A tiez si treba vSimnut
Mirjaminu piesenn v Ex 15, 1-21, kde tiez Jahve vitazi nad Egyptom
amorom. Dokonca aj vnimanie samotného Egypta ma mytologicky
podton s protibozskym obsahom tak, ako sme to opisali vyssie. Sthrnne
sa da povedat, ze typologiou exodu k stvoreniu sveta sa teologia exodu
stava novym stvorenim. Jasne o tom sveddi text v Iz 43, 16-21' a Iz 51, 9-
112 /mimochodom, aj v tomto texte je Rahab stotozneny s Egyptom/.
Kniha Zjavenia Jana v 21, 1 hovori o ,novom nebi a novej zemi” s pripome-
nutim, Ze , mora uz niet”, pretoze more ako démonicky element uz nema
miesto vnovom svete a novej premenenej prirode, kedze z pohladu
pravoslavnej systematickej teoldgie a konceptu eschatologie priroda
ddjde k tiplnej premene na prirodu nova (BELEJKANIC 1996, s. 199).

1 Takto hovori Hospodin, ktory ddva cestu na mori a chodnik na mohutnych voddch, 17. ktory
vyvodi voz i koria, vojsko i silu a pdsobi to, Ze razom lahnil a viacej nevstanii, zhasnii, vyhasni
jako knét. 18. Nespominajte na ddvne veci a na davne nedbajte. 19. Hl'a, u¢inim nové, teraz vy-
puél. A & neviete o tom? Ano, uéinim cestu na pusti a rieky na pustine. 20. Bude ma oslavovat
pol'nd zver, Sakaly a mladi pstrosi, lebo ddm vody na pusti, rieky na pustine, aby som napojil svoj
T'ud, svoj vyvoleny. 21. Lud, ktory si vytvorim, bude rozpravat' moju chvdlu.

2 Prebud’ sa, prebud,, odej sa silou, rameno Hospodinovo! Prebud’ sa ako za ddvnych dni, za pokole-
ni davnych vekov! Ci nie si to ty, ktoré si rozdrvilo pysny Egypt, smrtelne ranilo draka? 10. Ci
nie si to ty, ktoré si vysusilo more, vody velkej priepasti, ktoré si obritilo hlbiny mora na cestu,
aby presli vykipeni?11. A tak sa navrdtia vyprosteni Hospodinovi a pridu na Sion s prespevova-
nim a vecnd radost bude na ich hlave, dosiahnu veselost a radost, zdarmutok a tipenie uteCil.
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PROROK MALACHIAS A JEHO PROROCKA KNIHA
ThDr. MUDr. Miroslav Séerbej

Kniha tohto "malého" proroka je umiestnena na konci zbierky pro-
rockych spisov. Jeho meno Malachias - hebrejsky *>x%2 Malaki — zname-
nd "Moj (teda Hospodinov) posol", cirkevnoslovansky ekvivalent Ma-
laxid. Z dovodu, ze toto meno skor znie ako tradny titul jeho poslania,
viaceri zapadni (katolicky ¢i aj protestantski) biblisti ho povazuju len za
pseudonym. Ale uz v gréckom preklade Septuaginta sa tento (pre nie-
ktorych len prorocky titul) chape ako osobné meno proroka a oznacuje
sa nim pdvodca spisu a autor v nom uvedenych prorockych reci'. Viace-
ri zapadni biblisti vyslovili domnienku, Ze pod pseudonymom sa ukry-
va niekto s poprednych zidovskych dejatelov obdobia po babylonskom
zajati, najcastejSie sa spomina Ezdras. AvSak vSetky tieto domnienky
mozeme povazovat za neoddvodnené. Po prvé: vyklad hebrejskych
ucitefov Zakona je historicky prvym a ten stoji na strane toho, ze islo
o vlastné meno proroka. Talmud vyjadruje takt ist mienku, pricom
povaZuje proroka Malachiasa za ¢lena Velkého Sanhedrinu. Po druhé:
blazeny Hieronym dosvedcuje tak isto, Ze v prekladoch Akilla, Theodo-
tiona a Simmacha sa toto meno uvadzalo ako vlastné meno proroka.
A nakoniec: pravoslavni komentdtori Svdtého Pisma (jak starsi, tak aj ti
novsi) tvrdia, Ze tato prorockd kniha bola napisana prorokom nesticim
toto vlastné meno a Pravoslavna cirkev sviatkuje pamiatku tohto proro-
ka 3.januara! Bolo by tazké si aj pomysliet, Ze medzi dvanastimi proroc-
kymi knihami by bola len jedna jedina s vyjadrenim neurcenej a neurci-
tej osobnosti autora diela, len nejaky "posol Bozi", bez urcenia totoznos-
ti. Co sa tyka nazoru, Ze i8lo o pseudonym Zidovskych osobnosti tohto
obdobia (Ezdras c¢i velknaz Jozue ¢i ini), to, ¢o pozname z ich Zivota,
nam nedava nijaké podstatné dévody, aby sme im mohli pripisat autor-
stvo tejto knihy2

1 Spolok svétého Vojtecha: Svité Pismo Starého i Nového Zakona (SP SiNZ) 2.vydanie,
SSV Trnava, 2623 s., s. 2007.

2 Tuxomupos, IL.: IIpopox Maaaxmus. Viccaeaosanne. Cosito-Tpounkas Cepruesa /laspa
1903, s. 596.

63



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

Osobnost proroka a jeho pévod

Co sa tyka osobnosti a postavenia proroka v Zidovskom nérode,
o tom nemozno povedat nic¢ urcité. Existuji len neurcité spravy, viac ¢i
menej zavislé od toho istého zdroja, majiiceho nazov: "O zivote a smrti
prorokov". Toto dielo bolo pévodne spisané v hebrejc¢ine. Z neho naj-
pravdepodobnejsie cerpal svoje svedectva o Malachiasovi Epiphanios
Cypersky a od toho ich prebral aj Dimitrij Rostovskij, ktory je zostavo-
vatefom zivotopisov krestanskych svdtcov. Podla tychto zdrojov sa
Malachias narodil v Sofe, v pokoleni Zabulon. Svoje meno "Anjel" (Posol
Bozi) dostal az od zidovského Iudu a to nielen za neobvykla telesnt
krasu a svoj anjelsky vyzor tvare, ale (a to hlavne!) za svoju anjelsku
Cistotu zivota ako aj za to, Ze (podla podania ocitych svedkov) sa viac-
krat rozpraval priamo s Bozim anjelom, ktory mu odovzdaval napome-
nutia pre 'ud od Hospodina! Zomrel v panickej ¢istote v mladeneckom
veku, skor nez by sa nakazil hrieSnostou okolitej spolocnosti.!

Niektori z biblickych komentatorov predpokladajii, ze Malachias
pochadzal z knazského rodu, pretoze sa velmi zaujima a poznd pomery
v radoch zidovskych kiazov a levitov a dobre pozna priebeh bohoslu-
zieb. Napriek jeho ttokom proti kfiazom?, mal pozitivny vztah k levit-
skému knazstvu® a nastojil na tom, aby Iud plnil svoje povinnosti
v odovzdavani desiatkov na vydrziavanie chramu a obzivu vsetkych,
ktori sa o chrdm a bohosluzby v niom starali*. No predpoklad o knaz-
skom povode proroka nie je dostatocne podlozeny, nakolko vedomosti,
uvadzané prorokom, mohol mat hociktory dobry a skutocne veriaci
Izraelita®. Prorok Malachias mal velmi vysoku tictu voci Bohu® a vysoko
vyvysoval pojem Bozej veleby”. Izraelitov ubezpecoval o trvajucej a sta-
lej Hospodinovej laske voci Izraelu ako svojmu vyvolenému nérodus.

1 PSEUDO-EPIPHANIOS : De vita prophetarum, s.16. In: ITpaBocaasHas DHIUKAOIUANS,
Mocksa 2007, diel 1., s.79-83.

2 Mal 1, 6-2, 3.

3 Mal 2, 4-7.

4 Mal 3, 6-12.

5 I'penios, A.: Knura mpopoka Mazaxum. OIBIT KpUTUKO-DK3EIeTIIeCKOTO I10CAe0BaHMI.
Mocksa 1889, s. 434.

6 Mal 1, 6-14.

7 Mal 1, 5.

8 Mal 1, 2-5.
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Sam prorok stal vzdy na strane ukrivdenych a utlaanych, a velmi sa
zastaval Zidovskych manzeliek, ktorym sa spreneverili ich muzi'.

Obdobie zivota a cas u¢inkovania proroka

Vacdsina biblistov stthlasne hovori, Ze prorok Malachias Zil po baby-
lonskom zajati, nejaky cas neskorSie po dobe ucinkovania prorokov
Aggeusa a Zachariasa. Zidovsky novy chram uZ bol vybudovany, uz
boli pravidelne prinasané Zertvy a obety v niom, hoci prvotné nadsenie
Iudu, po navrate z babylonského zajatia, pre nabozensky kult uz dosta-
tocne ochladlo?. Mravné nedostatky zidovského naroda uz nie su tie,
ktoré odhalovali a kritizovali vo svojich dielach Aggeus a Zacharias, ale
uz sa priblizuju k tym, aké existovali v dnioch Ezdrasa a Nehemiasa,
a ktoré boli predmetom ich reformy. Cim Castejie sa zhoduju tieto ne-
dostatky s tymi ktoré sa uvadzaju v 13. kapitole Nehemiasovej knihy.
Malachias kritizuje lahkomyselné obycaje uzatvarat manzelstva s po-
hankami® podobne, ako je to odsudzované v knihdch Nehemidsa a
Ezdrasa*. Rovnako ako Nehemias aj Malachias uvadza a kritizuje ned6-
stojné vykonavanie naboZenského kultu’, sktipost Zidov v prinasani
obiet® a v odvadzani desiatkov’. V diloch Ezdrasa, kedy samotni zidov-
ski spolocenski predstaveni sa zucastiiovali na udrziavani a chode
chramus?, by bolo asi fazko predpokladat takéto horekovanie z dovodov
skaposti, aké sa uvadza v Malachiasovej knihe. Najpravdepodobnejsi je
spravny predpoklad, Ze v ¢ase prorockych re¢i Malachidsa nebol v Jeru-
zaleme pritomny Nehemias. O svojom vzdialeni sa z Jeruzalema, ktoré
sa udialo v dvanastom roku jeho sluzby, teda v roku 433 pred Kr., ho-
vori samotny Nehemias®. Nehemia$ popisuje neporiadky, ktoré sa vy-
skytli a rozsirili v ¢ase jeho nepritomnosti medzi zidovskymi navratil-

1 Mal 2, 14-16.

2Mall,6;2,1a3,1.

3 Mal 2, 10-11.

4 Neh 13,3 a23-30a Ezd 9, 1-15 a 10, 1-43.
5 Mal 1, 6-2, 9.

¢ Mal 1, 7 a nasledujuce.

7 Mal 3, 10.

8 Ezd4,9a7,20.

9 Neh 13, 6.
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cami z Babylonu a ktoré razantne odstranil po svojom navrate do Jeru-
zalema. Z uvedeného jasne vyplyva, ze Malachia$ so svojou kritikou
spominanych neporiadkov v Izraeli musel vysttpit v case nepritomnos-
ti Nehemiasa. Teda Malachas musel ucinkovat niekedy v rokoch 460-
430 pred Kr., v epoche Ezdrasa a Nehemiasa'.

V tom case prevladol v ndrode skepticizmus. Nadeje, ktoré proroci
Aggeus a Zacharias vkladali do znovuvystavby chramu sa nesplnili, tak
ako ocakavali! Viera postupne ochabla a zjavili sa staré neporiadky
a previnenia najma v kulte a v manzelstve. Preto prorok Malachias proti
tomu razne zasiahol. Ohlasoval, Ze pre tieto neporiadky a hriechy l'udu
musi prist na Izrael Hospodinov sd?! Prorocké reci Malachiasa st skor
dialégom medzi Hospodinom Bohom Izraela a MalachidSom na jednej
strane a izraelskym Iudom a jeho kriazmi (ktori sa stavali proti proro-
kovmu posolstvu) na strane druhej?.

Obsah knihy

Spolocnym obsahom myslienok prorockej vypovede proroka Mala-
chiasa je protest proti nedbanlivosti a lajdactvu vo vykonavani bohoslu-
zieb a vSeobecne proti narusovaniu teokratickych obycajov v izraelskom
narode. Osobitne velmi silno obvinuje Malachids stratu bazne Bozej
knazov a tych Izraelitov, ktori Jahkomyselne spretrhali svoje manzelské
zviazky so zakonitymi manzelkami. Ale svojou obviniujicou vypovedou
Malachias chce nielen prispiet k obnoveniu mravnosti v narode a obyca-
jov pravej teokracie; hlavnym jeho cielom bolo pripravit narod na pri-
chod Hospodina. Mnohi netrpezlivi Zidia zacali pochybovat o tom, ¢
naozaj pride prorokmi pris[ibeny Mesia$ ako Sudca hriesnikov a Dob-
rodinca pre spravodlivych. Prorok Malachid$ zvestuje, Ze Hospodin
pride skoro a ze vystpi ako Sudca vseobecne vsetkych Tudi vratane
Zidov. Ale ani kiiazi, ani oby¢ajni Izraeliti by nemohli vydrzat ohnivu
sktsku, ktorej vystavi Hospodin pri svojom prichode vsetkych Iudi, ak

1 I'pentos, A.: Knura npopoka Maaaxuy. OIbIT KPUTHKO-9K3€TeTUIeCKOIo 110cAe0BaHMsl.
Mocksa 1889, s.436.

2 Mal 3, 13-21.

3 Spolok svétého Vojtecha: Svété Pismo Starého i Nového Zakona (SP SiNZ) 2.vydanie,
SSV Trnava, 2623 s., s. 2007.
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by pred svojim prichodom k vyvolenému narodu im neposlal nového
Eliasa, ktory musi obratit Izrael na cestu spasy.

Tento obsah Malachiasovej knihy je v hebrejskej Biblii rozlozeny do
troch kapitol a takéto delenie majii aj protestantské vydania Biblie.
V Septuaginte, Vulgate, staroslovienskom i ruskom jazyku je Malachia-
$ova kniha rozdelend do 4 kapitol a to tak, Ze tretia kapitola je rozdelena
na dve: prvym verSom Stvrtej hlavy krestanskej Biblie sa stava 19. vers
tretej kapitoly hebrejskej Biblie.

Po tivodnej oslave lasky Boha, ktory si vyvolil Jakuba-Izraela a za-
vrhol Ezaua-Edoma', Malachias$ kritizuje chladnost a ahostajnost kna-
zov pri vykone liturgickych povinnosti2. Kritizuje tiez Izraelitov, ktori sa
rozvadzaju so svojimi manzelkami, aby si mohli brat cudzie zeny?. Na-
sledne sa otvara velkolepa kapitola vykreslujuca "Hospodinov den",
v ktorom sa bude slavit sid ocistenia od zla*. Popisuju sa kobylky
a nedostatok urody ako znak BoZieho trestu z dovodov nevernosti voci
povinnosti odvadzat desiatky pre chram®. Spravodlivym Izraelitom,
ktori su teraz sklesli, prorok oznamuje vstup Hospodina Boha Izraela
do ludskych dejin s ciefom odmenit spravodlivych a priniest triumf
obeti nasilia moci. Tento prichod pripravi Elias, ktory sa vrati na zems®.

Charakteristické crty knihy

Po vonkajsej stranke kniha proroka Malachidsa je osobita v tom, Ze
namiesto obvykle pouzivaného starobylého poeticko-rétorického spd-
sobu vykladu myslienok proroka, sa tu objavuje v prevaznej miere dia-
lekticky vyklad zdielanych myslienok. Prorok ako obvykle na tivod
popisuje vSeobecnt situdciu v narode a potom vystiva do popredia pro-
tikladnt myslienku, ktora mu dava dévod a podnet dokladne a detailne
objasnif a zdévodnit nim samym opisant situaciu. Toto pridava osobit-
nu zivost reci proroka a mozno aj objasnuje to, Ze v nasledujicom ob-

1 Mal 1, 2-5.

2 Mall, 6-2, 9.

3 Mal 2, 10-16.
4 Mal 2, 17-3, 6.
5 Mal 3, 6-12.

¢ Mal 3, 23-24.
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dobi sa skoro v zidovstve objavuje takzvané "spoluopytovanie” Boha'.
Malachias piSe v proze, velmi zriedka sa stretdvame s verSami. Ako
jazyk pouziva takmer Cist hebrej¢inu, obcas pre ozdobu nejaky arame-
jizmus. Toto je mozné ozrejmit tym, zZe Hebreji po navrate z babylon-
ského zajatia sa podvolili (¢o sa tyka jazyka) vplyvu palestinskych (za-
padnych) Aramejcov, ktori Zili v susedstve s malopocetnou jeruzalem-
skou koloniou. Pritom tento zapado-aramejsky dialekt bol aj oficialnym
jazykom zapadnej polovice Perzskej rise, kam zidovské oblasti patrili2.
Co sa tyka nazorov proroka Malachidsa, ako sa odraZaji v jeho
knihe, podobne ako pred nim dvaja predchadzajaci proroci Aggeus
a Zacharias, zakladny vyznam v zivote vyvoleného naroda prikladal
novo-vybudovanému jeruzalemskému chramu. Vsetko Stastie a blaho-
byt naroda sa zaklada, podla Malachiasa, na tcte k chramu a v posvat-
nej ucte ku v nom vykonavanym bohosluzbam. V stilade s tym Mala-
chias predklada samé prisne poziadavky voci zidovskému knazstvu.
Hoci Maliachiasovo proroctvo kladie velky doraz na kultovu stranku
nabozenstvas3, ktora sa neskorsie stala charakteristickou ¢rtou judaizmu,
jeho posolstvo nejavi zndmky formalizmu ani prepiateho nacionalizmu.
Uctivy kult je podla Malachia$a prejavom vernosti Zakonu a tprimnej
ucty voci Bohu a preto ho vzdy musi sprevadzat plnenie Bozich prika-
zov a zachovavanie spravodlivosti a lasky k bliznemu. A prave v ta-
komto chdpani kultu prorok zdoéraziuje levitskym knazom ich zodpo-
vedné poslanie, ktoré zanedbavali: "Pery knaza maja zachovavat po-
znanie z jeho tust sa vyhladava Zakon, lebo on je poslom Hospodina
zastupov..."4. Cirkevné ucenie vidi v MalachidSovom vyroku o univer-
zalnej, Cistej obete> proroctvo o novozakonnej eucharistickej obetes Ale
zato na pohanov sa pozera Malachia$ uplne inaksie ako Aggeus a Za-
charias. Nema rad iba Idumejcov, zakorenenych nepriatelov zidovské-

1 Kde sa prorok ¢i ind osoba opytuje v mene naroda Boha a kladie Mu otazky.

2 Tuxomupos, IL.: ITpopox Maaaxmus. Viccaeaosanne. Cesito-Tpounkas Cepruesa /laspa
1903, s. 111.

3 Mal 1, 6-14 a 3, 3-4.

4 Mal2,7.

5Mal 1, 11.

¢ Spolok svétého Vojtecha: Svété Pismo Starého i Nového Zakona (SP SiNZ) 2.vydanie,
SSV Trnava, 2623 s., s. 2008.
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ho néroda, a ostatnym pohanskym ndrodom predpoveda prijatie do
Bozieho Kralovstva!. Naproti tomu Aggeus a Zachariad$ zobrazovali
Hospodinov den ako znicenie vSetkych pohanov a ich moci2. Malachias
hovori o tomto sude, ze sa bude tykat zidovského naroda3. Malachias
citi sympatie voci vSetkym slabym a ukrivdenym, najma v odvrhnutym
Zenam. Je tvrdym nepriatefom rozvodov*. Jeho starozdkonné odsudzo-
vanie rozvodov potvrdzuje v Novom Zakone Bozi Syn Isus Christos
slovami: "Kazdy, kto prepusta svoju manzelku a berie si int1, cudzolozi,
a kto si berie takt, ktortt muz prepustil, cudzolozi."> Nakoniec Mala-
chias predpoveda, ze Boh pride do Svojho chrdmu znenazdajky a tu
vykond Svoj stid nad Zidmi, pri¢om predtym bude prechadzat téinko-
vanie Predchodcu - ¢iZze nového Elidsa, ktory obrati srdce otcov k synom
a srdce synov k ich otcom (¢ize bude kazat pokanie pred prichodom
Hospodina - pozn. autora)é, ¢o sa v novozakonnom obdobi uskuto¢nilo
pOsobenim svdtého Jana Predchodcu a Krstitela, o com hovori samotny
Hospodin Isus Christos v odpovedi na otazku apostolov, ktori boli
svedkami Jeho Premenenia; jasne videli svetlo Jeho Bozstva, teda videli,
ze uz prisiel Hospodin a Mesias a oni cakali, Ze musi najprv prist
Elias(!): "Preco teda zakonnici hovoria, Ze najprv musi prist Elidas? On
odpovedal: Ano Elia$ pride a vSetko obnovi. Ba hovorim vam, Ze Elis
uz priSiel, no nepoznali ho a urobili s nim, ¢o chceli. Tak isto od nich
bude trpiet aj Syn cloveka. Vtedy ucenici pochopili, Ze im hovoril
o Janovi Krstitelovi?".

Kanonicka pravost Malachiasovej knihy je nespochybnitelna. Kniha
bola zahrnuta do kanonu svéatych knih Starého Zakona vtedy, ked tento
kanon dostal svoju koneént podobu, teda na konci Nehemiasovho po-
sobenia. O tomto nés presviedc¢a napriklad ta okolnost, ze v 3. storoci
pred Kr. uz existoval zbornik 12 prorokov, ako to uvadza Kniha Sira-

1 Mal1,11.

2 Agg 2, 5 a nasledujuice verse; Zach 1, 15.
3 Mal 3, 17.

4 Mal 2, 14-16.

5 Lk 16, 18.

6 Mal 3, 23-24.

7 Mt 17, 10-13.
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chovcova!: "Nech kosti dvanastich prorokov vyhanaju nové vyhon-
ky..". V tejto knihe sa aj uvadza citovanie MalachiaSa, ked hovori
o prorokovi Elidsovi: "(Potom) povstal Elias, prorok ako ohen..."2, ktoré-
ho v 10. versi tej istej kapitoly charakterizuje ako: "O tebe je napisané, Ze
v ustanovenom case mas krotit rozhorcenost Hospodina, obratit srdce
otcovo k synovi...3. Malachia§ v Novom Zakone je citovany aspon dva-
nastkrat?, ako kniha prorocka a bohosluzobna je vseobecne znamy
a v Pravoslavnej cirkvi uznavany ako kanonicky. V zidovskej tradicii sa
Malachiasova kniha analyzuje v Talmude, Midrasi a vinych prame-
noch. Na rozdiel od krestanského kanonu Biblie (kde Malachiasova kni-
ha je na konci Starého Zakona), v Tanachu je zaradena do casti "Proroci”
a nie je na konci Tanachu. Zo svéto-otcovskych vykladov Knihy proroka
Malachiasa st zname vyklady sv. Efréma Syrskeho, sv. Cyrila Alexan-
drijského, ¢i bl. Theodorita. Slovensky pravoslavny vyklad nam nie je
znamy (pozname uvod ku knihe v katolickej biblii®), v ruskej literattire
vyklady Knihy Malachiasa publikovali biskup Palladij, arcibiskup Joann
(Smirnov), A. Grecov a profesor P. Tichomirov.

Zoznam pouzitej literatuary:

Biblia. Spolok svétého Vojtecha: Svété Pismo Starého i Nového Zdkona
(SP SiNZ) 2. vydanie, SSV Trnava, 2623s. ISBN 80-7162-236-2.

IPELIOB, A.: Kuura mpopoka Mazaaxun. ONBIT KPUTUKO-DK3ETeTU-
yecKkoro nocaeaosanusa. Mocksa 1889, 458s.
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1 Sir 49, 12.

2 Sir 48, 1.

3 Sir 48, 10.

4 Mt11,10; Mk 1, 2; Lk 2, 17; Rim 9, 13 atd.

5 Spolok svétého Vojtecha: Svété Pismo Starého i Nového Zakona (SP SiNZ) 2.vydanie,
SSV Trnava, 2623 s., s. 2007.
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BARIERY V EDUKACII SOCIALNYCH KLIENTOV
prof. PhDr. Mdria Machalovd, CSc.

Uvod

Predstava ¢loveka o sebe samom a vnimanie samého seba, ¢ize ob-
raz o svojej osobe (sebaobraz), v mnohom ovplyvnuje aké potreby a ciele st
previazané s jeho sebatctou a s motivmi osobného rozvoja i sebareali-
zacie daného cloveka.

Tyka sa to aj ovplyvnenia vzdeldvacich potrieb socidlnych klientov
a rovnako tak aj cielov vzdeldvania socidlnych klientov. Usilie eduka¢nych
socialnych pracovnikov ako socialnych edukatorov dospelych, ale aj
dalsich odbornikov, ktori st zainteresovani v edukacii (vychove a vzde-
lavani) socidlnych klientov, sa ma zamerat tak na zvysovanie sebadovery
socidlnych klientov, ako aj na zniZovanie vysokej sebakritiky socialnych
klientov, ak je re¢ o perspektivach osobnostného a socialneho rozvoja
socialnych klientov.

Bariéry v edukacii dospelych socialnych klientov

Dospeli I'udia vyjadruja zvycajne vacsie ¢i mensie obavy z toho, ze-
by sa mali v dospelom veku nieco nové ucit atiez aj naucit. Avsak
hlavny néstroj a zdroven spdsob edukacnej socidlnej pomoci je prave ucenie
sa Tudi v priebehu edukacného procesu, teda vzdeldvacieho a vychov-
ného procesu. Ak je to ¢o ilen trocha mozné, socidlni klienti sa mu-
sia ucit a naucit novym a pre nich potrebnym veciam. Inak zmenu
osobnych socialnych pomerov a vlastnej zivotnej situacie nemézu do-
siahnut. Edukac¢ni socidlni pracovnici maju pomahat socidlnym klien-
tom pri prekondvani ich vlastnych bariér ucenia sa a vzdeldvania sa. Bariéry
vzdeldvania dospelych identifikovala na zaklade svojho vyskumu holand-
ska autorka G. D hertefelt (2000) nasledovne:

Informacné bariéry sa tykaji: prekondvania nedostatku a nedostup-
nosti primeranych informadcii, prekonavania pasivity vo vyhladavani
informadcii, podporovania zaujmu a pozornosti voci informaciam
o vzdelavani dospelych.

Situacné bariéry sa tykaju: prekonavanie nedostatku casu, organizo-
vania rezimu dna, prekondvania nedostatku zdrojov na vzdelavanie,
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osobnych rodinnych podmienok, pracovnych podmienok, priestoro-
vych podmienok, moZnosti ti¢asti na vzdelavani dospelych.

Instituciondlne bariéry sa tykaju: prekonavania neprimeranych a ne-
vhodnych foriem vzdelavania, obsahov vzdelavania, neadekvatnych
ponukanych vzdelavacich aktivit, prekondvania nedostatkov v organi-
zovani vzdelavania dospelych.

Psychologické bariéry sa tykaju: prekonavania subjektivnych — psy-
chickych prekazok vo vzdelavani, napr. obavy zo vzdelavacej aktivity,
zo skupiny, prekonavania strachu zo zlyhania, zo zniZenej spdsobilosti
k uceniu sa, prekonavania obavy z osobnosti edukatora dospelych (vy-
chovavatela a vzdelavatela), zo Stylu vedenia vzdelavacej aktivity,
z netcty voci svojej osobe, z nereSpektovania autondmnosti a sktisenosti
dospelého cloveka v priebehu vzdelavacej aktivity.

Uloha edukaé¢ného socilneho pracovnika
V odstranovani psychologickych bariér v edukacii dospelych ma do-
zaista vyznamnu ulohu edukator dospelych, v edukacnej socidlnej prici
ide o edukacného socidlneho pracovnika. Od edukatora dospelych sa podla
M.Tennanta (1990, s.106) a podla nas rovnako tak aj od edukacného so-
cidglneho pracovnika ocakava, ze bude kompetentne:
- poméahat dospelym osobam aby pochopili a prijali svoju rolu uéiaceho
sa Cloveka;
- podporovat a povzbudzovat jednotlivcov, aby rozpoznali svoj je-
dinecny styl ucenia sa a tiez svoj styl poznania;
- pouzivat rézne pristupy v edukacii dospelych, ktoré podporuju
a ulahcuju proces ucenia sa dospelych;
- vytvarat také edukacné prostredie a atmosféru v skupine, ktoré pod-
poruju tvorivost a odlisné Styly ucenia sa dospelych;
- vytvarat také podmienky, ktorymi sa podpori koopericia, dospeli sa
ucia od seba navzajom.

Ziskavanie socialnych klientov pre vlastnu edukaciu

Informovanie a presvedcovanie socialnych klientov je vzdy proces
adresny, Cize vonkajsou motivdciou, ktora sa navodzuje dolezitymi infor-
maciami o edukdcii sa maja oslovit konkrétni socialni klienti. Informa-
cia ma byt pre socidlneho klienta dolezitd - ma mat pren osobny vyznam.
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Klient spracuje informdciu po svojom, pretoZe ziskavanie skuisenosti
a sposob spracovania i pouzitia informdcii je osobnostne jedinecny.

Socialni klienti disponuji vlastnou stratégiou spracovania infor-
macii. Stratégia spracovania informacii sa tyka wvyberu, kategorizdcie
a interpretdcie informdcii. Stratégia individualneho spracovania a pouZitia
informacii tvori pozadie osobného vyhodnotenia skutoc¢nosti, situacie,
problému a tieZ osobnostne jedinecného vnimania a poznavania sku-
tocnosti. Socialny klient si vytvori urcita predstavu - obraz danej reality,
danej situacie, daného problému.

, Kognitivny styl” alebo ,styl ucenia sa” socialneho klienta vyjadruje
to, ako socidlny klient prijima, spraciiva a organizuje informdcie. Pre edukac-
nych socialnych pracovnikov a dalsich edukatorov dospelych je potreb-
né si uvedomit, Ze ludia maju odlisné kognitivne styly.

ResSpektovanie jedinecnosti kognitivneho Stylu sa ma odzrkadlit
v individudlnom pristupe v edukdcii (vijchove a vzdeldvani) dospelyjch a v uce-
ni sa dospelych I'udi.

M. Nakonecny (1997) poukazuje na to, ze procesy ucenia si dolezi-
tejSie nez techniky vyucovania atiez zdoraziuje, Ze Iudia maju silné
a slabé stranky v ucent sa.

Dospelych, Tudi, ktori sa ucia treba reSpektovat v tom, ze sa ucia
odlisne a im vlastnym jedine¢nym sp6sobom.

Kognitivne styly ucenia sa dospelych os6b
D.Kolb a R.Fry vymedzili kognitivne styjly u dospelych osob, ktoré
uvadzame z publikacie M.Tennanta ( 1990, s.103-104):

Konvergentnyj - praktik, je vykonny ak treba jednoducho odpove-

(Converger) dat, preferuje c¢innost s predmetmi pred c¢innostou
s Tudmi, ma uzsie zaujmy, je viac orientovany na
prirodné vedy.

Divergentny - ma silné imaginativne schopnosti, nazerd na veci
(Diverger) z roznych perspektiv, zaujima sa o Iudi, ma Siroké
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kultirne zaujmy, Specializuje sa na umenie, orien-
tuje sa skor na humanitne otazky a umenie.

Asimildtor - ma silné schopnosti na vytvaranie teoretickych

(Assimilator) modelov, vyborné induktivne usudzovanie, ma
vztah k abstraktnému mysleniu, vztah k obsahu
viac nez k l'udom, neinklinuje k praxi, pritahuja ho
zakladné vedy, napr. matematika.

Akomodator - jeho silna stranka je praktickost, rad riskuje, je

(Accommodator) vykonny ak sa treba rychlo adaptovat, riesi prob-
lémy intuitivne, obracia sa k druhym kvoli infor-
maciam, orientovany na akcné zamestnania.

Situacné podnety k edukacii a k u¢eniu sa socialnych klientov

Vzbudenie edukacnyjch potrieb zdvisi od tirovne teoretického a praktického
poznania dospelyjch 0s0b aj od ich edukacnej situdcie a edukacného prostredia.

Najsilnejsimi podnetmi vzbudzovania edukacnych potrieb st cielové
predmety realne pritomné v situdcii, v ktorej sa dospely ¢lovek nachadza,
alebo ktort sprostredkovane sleduje (napriklad sleduje besedu, disku-
siu v televizii ¢i rozhlase, je mu sympaticky edukator — cize lektor alebo
poradca na nejakom edukacnom podujati, je spokojny s obsahom kon-
krétnej edukacnej aktivity, ocenuje nové pristupy v edukacnom procese,
tesi sa z pritomnosti druhych Iudi v edukacnej skupine, motivuje ho
tvoriva a spontanna edukacna ¢innost a podobne).

- Cim je edukaénych podnetov v danej situdcii viac a sii pre dospelého Clo-
veka zaujimavé, tym viac edukacnych potrieb sa untho vyvola ( moze to
byt potreba osobnej prestiZe, potreba zvedavosti, potreba ziskat osobnu
vyhodu a podobne).

- Cim je zloZitost edukainého prostredia (¢o sa tyka mnoZstva a pes-
trosti edukacnych podnetov) vicSia, tym ma dospeld osoba moznost
uspokojit si viac edukacnyjch potrieb naraz a tym viac s vzbudzované nové
edukacné potreby.

- Ak je edukacné prostredie chudobné na podnety ucenia sa (napriklad
je v nom nedostatok edukacénych podnetov), tak sa u Iudi vyvold menej
edukacénych potrieb. Nedostatok kol alebo ich tazSia dostupnost, ne-
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dostatok a nedostupnost kniznic a knih aj inych edukacnych stimulov,
spolu s nedostatkom prilezitosti vzdelavat sa, ma za nasledok nizku
motivaciu Iudi k ueniu sa a k vzdelavaniu sa. V takom pripade moze
byt kompenzaciou potencidl edukacnych potrieb u l'udi a ich silnd motivdcia
vzdeldvat’ sa a ucit sa . (Krech - Crutchfield - Ballachey, 1968, s.111-112.)
Vzbudzovanie edukacnyjch potrieb zvonka vplyvom edukacného pro-
stredia je jednou z priorit ziskavania klientov edukacnej socidlnej prdce.

V procese edukacnych podujati a aktivit sa poskytuje socialnym
klientom socidlna pomoc tym, Ze sa klientom umozni uspokojenie via-
cerych niz$ie uvedenych potrieb, no predovsetkym uspokojenie ich
potreby sebarealizicie. Konkrétne ide o uspokojenie tychto potrieb social-
nych klientov:

- potreba zvedavosti (byt informovany, poznat),

- potreba zdruZovat sa (byt v pritomnosti inych osob),

- potreba altruizmu (pomahat druhym),

- potreba moci (ovladat druhych, situaciu, okolnosti),

- potreba prestiZe (byt cteny a uznavany),

- potreba ocenenia (byt kompetentny, vysoko hodnoteny),

- potreba sebarealizicie (robit to, na ¢o ma schopnosti, nadanie, talent,
v stlade s vlastnostami svojej osobnosti).

Iba dodame, ze edukacné socialne prostredie, ktoré je bohaté na in-
terpersondlne vztahy, socidlnu komunikdciu a edukacné podnety moti-
vuje dospelych socialnych klientov k uceniu sa a vzdelavaniu sa a tym
aj k rozvoju vlastnej spdsobilosti k zitu.

Zaverom

Preco je osozné angazovat sa v ziskavani socidlnych klientov pre ich vlast-
ni edukdciu?

Prostrednictvom edukacie sa klientom edukacnej socialnej prace
poskytuje pomoc k utvaraniu vlastnej osobnosti a k dosahovaniu psy-
chosocidlnej vyspelosti a tiez pomoc k naplneniu zmyslu svojho Zivota.
Prezivanie zmyslu Zivota sa spaja s potrebou vlastnej identity (pocitu
jedinecnosti a zmysluplnosti Zivota), s potrebou spolupatricnosti (prezi-
vanim socidlnych a interpersonalnych vztahov), s potrebou tvorit (idey,
vztfahy, veci) s potrebou integrity vlastnej osobnosti (ktord vyplyva
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z preZivania uspokojenia ztoho, Ze Zivot ma svoj poriadok, zmysel
a kontinuitu).
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CLOVEK JE ZIVA DUSA
prof. PhDr. Mdria Machalovd, CSc.

Motto:
. Nie je sporu medzi pravou vedou a pravou vierou. Je vsak spor medzi pa-
vedou a vierou a rovnako medzi vedou a poverou. Je teda pravda, Ze pravd veda

nici nepravych bohov a nepravd veda bojuje proti Bohu pravému.”
(Abbé de Broglie, 1906, s. 204. In: D.Pecka, 1969, 5.133.)

Clovek je stvoreny

Clovek je stvoreny ako Zivad dusa: ,A Boh, Jahve, vytvoril Eloveka
z prachu zeme a vdychol do jeho nozdier dych Zivota: tak sa stal ¢lovek Zivou
dusou.” (Bible: Gn 2, 7.)

Dusa v hebrejcine znamena — clovek. Preto nemoZno povedat, ze
clovek md dusu, clovek je dusa. Prave tak, z biblického hladiska, ¢lovek
je aj telo. To o vnimame vSak nie je telo, ktoré obsahuje nejakt dusu.
Hebrej¢ina oznacuje Zivého ¢loveka bez rozdielu ako dusu i telo, ktoré sa
vztahuju k tej istej skutocnosti — k cloveku Zijiicemu vo svete. (C. Tresmon-
tant, 2002, s. 89.)

, Clovek moze byt vystihnuty dvoma ideami : ideou obrazu sveta a ideou
obrazu BoZieho...Viastnd celost a jednota 'udskej bytosti je vytvdrand vrstvou
najoyssou, to jest duchom, ktory md i schopnost’ oZivovat telo.” (D. Pecka,
1969, s. 102.)

. Zdroveri viak je clovek bytostou jednotnou, pretoze dusa a telo v tiom vy-
tudrajui organickii jednotu a nestoja proti sebe nepriatel'sky. Napriek tomu
zdkladnému dualizmu duse a tela a napriek svojim vmitornym protikladom
clovek je a citi sa bytostou vniitorne jednotnou.” (D. Pecka, 1969, s. 103.)

Aktualnou otazkou je, ¢o Iudia odovzdavaju zo svojej Duse dru-
hym ludom a Zivotu na Zemi? Ako sa vedia postavit voci degradacii
a manipuldcii s Iudskou bytostou? Konaju proti ocividnym pokusom
o spredmetnenie cloveka?

O poskodenie jeho telesného a psychického genotypu, o jeho degra-
daciu na co i vzdelaného, ale aj tak poslusného konzumenta pdzitkov
a bezduchej zabavy?

77



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

., Biblia nepoznd ideu hmoty a ideu ,tela” ako substancie odlisnej od duse.
Biblickd metafyzika zmyslovej skutocnosti, mnohosti a jednotlivého je zrejme
v hlbokom silade s biblickou antropolégiou. Tdto metafyzika rozmanitého
a jednotlivého bytia, bytosti stvorenych pozitivnym ¢inom a kvdli nim samym,
je zdkladom krestanského personalizmu.” (C.Tresmontant, 2002, s. 92.) Tu
nachadzame zddvodnenie krestanského pristupu k cloveku, ktory nie je
na tomto Svete pre nejaky ucel. A teda nemozno s nim tcelovo vrchno-
stensky narabat pre akykolvek dovod (napriklad ako s pacientom, ktory
plati poistné a ¢aka v poradi na vysetrenie, ako so Studentom, ktory je
¢islom v Statistike vyskumu, ako s pracovnikom, ktory je na vyplatnej
listine, ako so socidlnym klientom, ktory je na zozname poberatelov
socidlnych davok, ¢i ako s obcanom volicom, ktory je na volebnom har-
ku. Za vSetkym treba vidiet a resSpektovat jedinecnti neopakovatelnu
osobnost cloveka.

, Clovek to znie hrdo,” povedal ktosi mudry. Clovek je jedinecnd stvore-
nd bytost, ktord nemd 1icel, ona Je. Ani spdsob poznavania u cloveka nie je
vecou iba jeho rozumu. , Poznanie je akt celého cloveka”. Preto nemoze byt
rydzo pasivhym prijimanim nejakych informdcii ¢ poznatkov
a bezduchym opakovanim toho, ¢o si zapamatal. , Poznanie je ¢in, ktory
vyZaduje od pozndvajiiceho subjektu tisilie a prinos, ktory bude mierou hibky
tohto poznania.” (C. Tresmontant, 2002, s.98.)

Dobry zZivot

Clovek v sti¢asnosti neraz pochybuje o viere a madrosti, ktoré mu
boli dané Stvoritelom. (Bible: Z 82, 5-7):

,Ni¢ nevedia, ni¢ nechdpu,

chodia v tmich,

a celd zem v zdkladoch sa riica.

Aj ked’ som riekol:

ste Bohovia, vsetci ste synovia Najoyssieho,

zomriete tiez ako ini I'udia,

padnete tak ako kazdy vladdr.”

Clovek v primeranych podmienkach disponuje po cely svoj Zivot
urcitou schopnostou psychicky sa zdokonalovat a menit svoje sprava-
nie a konanie. Psychologicky ide o prirodzeny proces dosahovania ce-
lostnosti osoby. Autondémia danej osoby v spravani a konani je dosled-
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kom schopnosti sebariadenia a trovne sebauvedomenia cloveka. Ludia st
potencialne aj zjavne schopni psychicky sa zmenit po cely zivot. Otaz-
kou zostava, ako zmysluplne Tudom zddvodnit, preco je potrebné aby
sa uili ¢o najviac, a aby nezanedbévali svoje schopnosti. Ulohou od-
bornikov je doviest udi k pochopeniu, Ze jediné ¢o m6zu v socidlnom,
¢i inom ohrozeni a bez akéhokolvek obmedzenia pouZit, st schopnosti,
nadanie a talent.

Mtdrost je vyjadrenim duchovnej, dusevnej (psychickej) a socidlnej
arovne cloveka. Muadrost je spéta s Tudskou dostojnostou as cielmi
zivota Tudi. Motivaciu k dobrému zivotu mozno vyjadrit otazkami
J.Patocka (1996, s.143), ktoré sme ciastocne pozmenili:

Preco stoji za to Zit?

Miam pre Co Zit?

Na co je clovek na svete?

Kedy a ako stoji za to Zit'?

Kedy je cloveku dobre?

Kedy sa di povedat, Ze Zivot cloveka je dobry?

Treba priznat, ze nedisponujeme vyskumnymi zisteniami odpovedi
na tieto otazky, ktoré by mohli konkrétne vykreslit predstavu dobrého
zZivota.

Vyslovujeme predpoklad, ze dobry Zivot zalezi od splnenia du-
chovnych, psychologickych, etickych a socidlnych potrieb cloveka. , To
je Tovoj los, tidel, ktory som ti vymeral, je vyrok Hospodinov.” (Bible: Jr 13,
25.)

Pred casom sme zistovali aké aktualne narocné Zzivotné situacie
a problémy prezivaju dospeli Iudia. Vysokoskolskych studentov exter-
ného Studia (v pocte 302 osOb) sme sa opytali na problémy, ktoré ich
v danom obdobi trapili. Respondenti odpovedali takto:

stres (147), zdravie a choroby (30), adaptdcia na rozne psychické traumy
(28), poruchy osobnosti (26), dusevnd hygiena (25), kvalita Zivota (19), poru-
chy prijmu potravy (16), syndrém vyhorenia (11).

Z odpovedi je zrejmé, ze akdkolvek pomoc (duchovnd, psycholo-
gicka, edukacna, socialna, zdravotna) je pre respondentov vitana. Ludia
nie st dost pripraveni na zatazové zivotné situacie. Potrebuju duchov-
nu pomoc, ktord ich povedie k miidrosti a potrebuju aj psychologicku
pomoc pre posilnenie svojej osobnosti, pre povzbudenie v konani.
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Na tému systémouvd spdsobilost’ dospelyjch k Zitiu a psychickd vyspelost
osobnosti dospelého cloveka, sme publikovali viacero prac (2010, 2013, 2014
ainde). Identifikovali sme psychologické, edukacné a socidlne aspekty
sprevadzania Tudi k osobnostnej vyspelosti, resp. dospelosti. Nas hlbo-
ky zaujem o teoretické stvarnenie a praktickit poradenskui edukacnt,
socialnu a psychologickti pomoc Iudom v ich napredovani k osobnost-
nej vyspelosti, stale pretrvava. Osmelujeme sa vyjadrit vdacnost naSmu
Stvoritelovi za dary, ktoré nam [udom dal:

Dal l'udom jazyk a oéi a usi,

schopnost' rozhodovat’ a mysel k premyslaniu.

Naplnil ich chdpavostou a rozumnostou

a ukdzal im, o je dobré a co zIé.

Svojim okom bdie nad ich srdcami,

aby im predviedol velkost svojich tvorivych ¢inov.

Budui tak ospevovat’ jeho svité meno

a rozprdvat o vel'kosti jeho diela.

Navyse im dal vedenie

a Zikon ako Zivotodarné dedicstvo.

Uzavrel s nimi vecnii zmluvu

a ozndmil im svoje ustanovenia.

Na vlastné oéi uvideli vel'kost jeho sldvy

a ich usi zapoculi jeho sldvny hlas.

Povedal im: ,, Vyvarujte sa kazdej neprdvosti”

a kazdému z nich prikdzal, ako jednat s bliznym.

(Bible: Sir 17, 6-14.)

Mudrost ¢loveka

Psychickd vyspelost sa spaja s mtidrostou. Co je miidrost cloveka? Slo-
vensky psycholoég 1. Ruisel uviedol klady mudrosti (2006, s.22-24), ktoré
tlmocime vlastnymi slovami:

Mudrost pomaha ¢loveku v hladani zmyslu Zivota, zvlast v za-
tazovych a Zivotne dolezitych situaciach.

Mtdrost rata s tym, Ze racionalne poznanie sveta ma svoje limity,
sustred'uje sa aj na neurcité a pre cloveka nezname situacie.

Mudrost je nie¢o velmi ddleZzité, k comu moZe clovek dospiet sam
a v spolocnosti.
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Mudrost sa saje spata s vysokou tiroviiou poznania a hibky pozna-
nia, prejavuje sa nadhladom.

Mtdrost je harmonia myslenia a prezivania osobnosti a charakteru
cloveka. Integruje sa v nej duch, dusa a tvorivost v zivote cloveka.

Mtdrost je osobnym duchovnym a duSevnym bohatstvom, ale je
obohacujtca aj pre druhych l'udi a spolocenstvo.

Mtdrost sa prejavuje v spdsobe zivota, v prezivani, v spravani
a v konani cloveka.

V spoloc¢nosti mudrosti

Dobre je cloveku, ktoryj hiba o miidrosti
a rozum uziva k rozmyslaniu,

ktory vo vniitri premysla jej cesty

a uvazuje nad tym, co v sebe skryjva.
Vyjdi za tiou ako stopdr

a ¢thaj na jej cestdch!

(Bible, Sir. 14, 20-22.)

Cas sa ment od rina do vecera

a pred Hospodinom vsetko rijchlo ubieha.

Mudry ¢lovek bude konat' vo véetkom obozretne

a v hrieSnych dobdch sa vyvaruje priestupkom.
Kazdy rozumnyj clovek sa obozndmi s miidrostou,
a vzdd chvdlu tomu, kto ju ndjde.”

(Bible, Sir 18, 26-28.)

., Vsetka mudrost je v bdzni pred Hospodinom
a vo vsetkej tej miidrosti ide o plnenie Zdkona”.
(Bible, Sir 19, 20.)

. Knihy pisma svitého boli vzdy povaZované za knihy inSpirované...vsetko
krestanstvo bolo presvedcené, Ze tie knihy obsahujii pravdy Zjavené Bohom.
Samotny obsah knih ich povzndSa nad ostatnii ndboZenskil literatiiru. Su to
hlavne tieto idey, ktoré svedCia o nadl'udskom pdvode Pisma svitého:"

1. Jedinecnost a vzneSenost pojmu Boha ako bytosti nadsvetskej.
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2. Myslienka, ktord prenikd vsetkymi knihami Pisma svitého: viest ¢lo-
veka k mravnej dokonalosti a pripodobneniu sa Bohu.

3. PoZiadavka obetujiicej sa ldsky k Bohu a uicinnej ldsky k bliznemu.

4. Muyslienka svetovej rise BoZej, ktorej zdkladnymi piliermi by boli prav-
da, spravodlivost, dobro a mravnd dokonalost.

5. Snaha vytvorit ti svetovu riSu zbraniami ducha, to jest pravdou
a ldskou.

6. Niduka o siilade boZej pocty a mravnosti, milosti a slobody, vniitornej
mravnosti a blazenosti ¢loveka.”

(D. Pecka, 1969, s. 114.)

Clovek je ziva Dusa a dostojné Bytie

Clovek je Ziva Dusa a dostojné Bytie na Zemi. Hlavnym atributom
bytosti cloveka je jeho dostojnost. Aj priroda je ddstojné bytie. Zvierata
su dostojné bytie. A clovek ako koruna tvorstva je dostojné stvorenie.
Déstojnost cloveka je spata s jeho dostojnym zivotom. Otazkou vsak je,
¢i v dnesnom svete je clovek naozaj majestatne bytie, ¢i si ludia majes-
tatni. Teda dostojni. Maju dostojny zZivot? Je spolocnost Tudi dostojna?
Podporuju staty tohto sveta dostojnost svojich obcanov a majestat sa-
motnej planéty Zem? Ludstvo musi vynalozit vela tsilia a byt tprimné
v zodpovedani tychto zakladnych otazok Zzivota obyvatelov na Zemi,
a urobit vela skutkov v prospech a nie proti Zivotu a Zemi.

A preto neklesime na mysli: i ked’ navonok hynieme, vniitorne sa deri co
deni obnovujeme. Toto krdtke a I'ahké siiZenie pdsobi nesmiernou vihou vecnej
slavy nam, ktori nehladime k viditelnému , ale k neviditelnému. Viditelné je
docasné, neviditel'né vsak vecné”.

(Bible: Korintskym 4, 16-18.)
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RELIGIOZITA DIETATA V PREDSKOLSKOM VEKU
PhDr. Andrej Nikulin, PhD.

Obdobie magickej' religiozity (4.-7. rok) sa spaja s obdobim pred-
8kolského veku a stvisi s dolezitym socidlnym medznikom, nastupom
dietata do 8koly. Podla Cacku ,,je to obdobie, ked biologické Cinitele psychic-
kého vyvinu zacinajii postupne ustupovat cinitelom socidlno-psychologickym,
v ktorych si dieta zacina uvedomovat svoju aktivnu interakciu s prostredim ™.

Podla V. Zenkovského v tomto obdobi dochadza k postupnému
ovladaniu a zdokonalovaniu vsetkych psychickych ¢innosti, v ktorych
dieta pre seba otvara cestu duchovného zivota a slobody?. Kvalitu psy-
chickych procesov velmi dobre vystihuje expanzivnost a bezprostred-
nost deti, ktoré v porovnani s dospelymi velmi vrelo prezivaju vlastné
emocie. Réznorodost emocii, ich sila, pohyblivost a naruzivost maju
vplyv na vSetky psychické procesy. Problémom vSak zostava uvedome-
nie a vyjadrenie svojich citov.

V mysleni dietata v tomto obdobi stale pretrvavaju prvky adualiz-
mu — nedostatocného rozliSenia medzi vlastnym ja a okolitym svetom,
medzi vlastnou predstavivostou a skutocnostou. Velky vplyv na kvali-
tu myslenia ma predstavivost a fantazia, ktora v tomto obdobi dominu-
je a pIni viaceré funkcie.

Fantazia pomdha dietatu vysvetlif vSetko to, ¢omu diefa eSte vo
svojom zivote nechape. Deti vymyslaju udalosti, ktoré sa nikdy nestali,
fantazia pomaha dotvarat realitu, v ktorej dieta Zzije. Na druhej strane
fantazia skresluje realitu, ¢im vlastne zniZuje jej objektivne poznavanie.
Loz, ktord je vysledkom skreslenia reality, sa nesmie chapat vzdy ako
zamerna. V tomto obdobi ma fantdzia pozitivny vyznam, je dolezita pre
emocionalnu a rozumovu rovnovahu dietata, pozitivne vplyva na psy-
chicku stabilitu, ma pre dieta relaxacny ucinok.

1 Slovo magicky, je gréckeho poévodu, znamena predstavu zaloZenti na moznosti ovladat
a vysvetlovat svet, v ktorom Zijeme pomocou nadprirodzenych sil a vlastnosti.

2 Pozri CACKA, O.: Psychologie ditéte. Tisnov 1996. 5.38.

3 Pozri 3EHBKOBCKW, B.: [TpoGaemvl socnumanus 6 céerme XpUcmuarckoii aHmponoouu.
Mocksa 1996.
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Sttpajtica kvalita pamati, pozornosti, emoc¢ného prezivania vplyva-
ju a obohacuju r6znorodost detskych predstav. Tyka sa to aj oblasti
nabozenského zivota dietata, s ktorou dieta prichadza do styku. Bohata
detska fantazia, ktora sa vyznacuje konkrétnostou, citlivostou a svoj-
raznostou nie je eSte ,,zatazena” ziadnou korekciou kritického myslenia.
Svoje najvacsie uplatnenie nachadza fantazia v detskej nametovej hre.
Dieta sa nechava uniest fantdziou a emodciami dokonca i pri vlastnom
vysvetlovani nejakej skutocnosti, ¢i uz slovne alebo aj kresbou. Vysled-
kom toho je zna¢ny volny popis deja, s upravenymi a vymyslenymi
pasazami ¢o moéze byt pozostatkom neoddelitelného vnimania ,ja
a svet”. Podla Cacku: , Dieta sa uci pojimat svet a robi to spésobom blizkym
svojim predstavdm a ,srdcu”. Jeho imagindcia charakterizuje volné riadenie
zdZitku, idiice vedla seba a l'ahko prechddzajiice v iné. Je to vlastne princip
neskorsej predstavivosti a tvorivosti“!.

Religiozota a myslenie dietata

Poc¢ntc Stvrtym rokom zivota sa u deti zac¢inaju naplno prejavovat
zaciatky nabozenského vedomia, moralky, nabozenskych prezivani,
predsavzati, skvalitiiuje sa forma, aj obsah modlitieb a praktického Zivo-
ta, vyznavanie viery?. Nabozenské vedomie dietata aktivizuje, organi-
zuje a usmernuje jeho spravanie, ¢o sa prejavuje v otdzkach, modlitbe,
hre, ktoré uvadzaju dieta do sveta tajomstva, nabozenskych znakov,
symbolov a metafor.

Vznik ndbozenského vedomia vplyva na nabozenské prezivanie.
Dieta vo veku 4-5 rokov je schopné prezivat nabozenské city (milosr-
denstvo a Ititost), velebenie, obdiv, vdacnost, radost, stastie, fascinaciu,
hrdost (Ze je dieta Bozie), ale zaroveri m6ze mat bazen, strach, smutok,
zial, rdznorodé pocity spolucitenia s trpiacim Christom, ,svaty” hnev,
ale aj pocit ambivalentnosti, napr. tcta s prvkami zboznosti a strachu?.
V tomto veku sa u deti mozu objavovat prvé jednoduché predsavzatia,
vacsinou na kratke casové obdobie. Dieta od piatich rokov, ked je

1 Pozri CACKA, O.: Psychologie ditéte. Tisnov 1996. s. 37.

2 Pozri WALESA, Cz.: Rozwoj religijosci dziecka, In: Roczniki filozoficzne. Tom XLII, ¢. 4.
1994. s. 104.

3 Pozri WALESA, Cz.: Rozwoj religijosci dziecka, In: Roczniki filozoficzne. Tom XLII,
1994. s. 104.
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spravne nabozensky motivované, sa moze napriklad snazit robit co
najviac dobrych skutkov v ¢ase postu pred velkymi sviatkami Narode-
nim a Zmftvychvstania Christa. Casto sa stdva, e aj mensie prekazky
mozu sposobovat vahanie pokracovat dalej’.

Délezitou charakteristikou religiozity dietata je aj hlbsie osvojova-
nie si ndbozenskych tkonov, ktoré sa stale viac uskutoctiuje mimo rodi-
ny, v ktorej dieta zije (napr. pocas liturgie v chrame). Nabozenské tko-
ny dietafa sa vyznacuju silnym ritualizmom (zameranim sa na formal-
nu stranku) a maja zvacsia charakter napodobrniovania. Dieta sa dokaze
velmi rychlo naucit ritualom a obradom, ale nie ich vyznamu. Vsetky
tieto prvky sa velmi viditelne objavuju aj v modlitbe diefata, ktora zaci-
na postupne patrit k castejsSim nabozenskym tikonom. T4 podla Walesu
ma hlavne povahu prosby (zvlast, ¢o sa tyka zdravia blizkych)2. Podla
E. Osewskej velky vplyv na obsah modlitby ma silny egocentrizmus
dietata ajeho predstavy o tom, Ze vsetko okolo neho je stvorené pre
neho. V tejto stuvislosti sa stava, Ze Boh je vnimany ako ktosi najsilnejsi,
najdolezitejsi, schopny splnit akékolvek detské prianie. Dieta si tak
pripusta, Ze slovnd prosba moéze zmenit realitu aj magickym sposo-
bom?. Dospeli by mali dohliadnut, aby Boh u dietata nebol vnimany
ako vSemohtici carodejnik. Na tento ticel by sa mala vyuzit dynamicka
stranka modlitby — spontannost, primnost, ochota a tiez zaujem o spo-
lo¢né formy modlitby (liturgia). Takto moézu rodicia udit deti aj dalsim
druhom modlitby ako st dakovna a oslavna.

Badatelné zmeny nastavaju aj v moralnom vyvine dietata, ktory je
neodmyslitelne ovplyvneny vonkajsim prostredim. Moralka deti je plne
heterondmna je podmienend vplyvom prostredia, v ktorom dieta Zije,
autoritou dospelych, zvykmi a tradiciami, ktoré su v jeho blizkom okoli.
Uz v spravani stvorrocnych deti sa objavuji rozne naucené formy so-
cidlnych vztahov. Deti prejavuju pozornost dospelym, vedia sa priveti-

1 Pozri OSEWSKA, E.: Rozwdj religijnosci cztowieka ze szczegdlnym uwzglednieniem rozwoju
modlitwy. Lublin 2004. s. 3.

2 Pozri WALESA, Cz.: Rozwoj religijosci dziecka, In: Roczniki filozoficzne. Tom XLII, ¢. 4.
1994. 5. 105.

3 Pozri OSEWSKA, E.: Rozwdj religijnosci cztowieka ze szczegdlnym uwzglednieniem rozwoju
modlitwy. Lublin

2004. s. 4.
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vo a Uctivo spravat, ale nedokazu este svojmu spravaniu plne rozumiet
auvedomovat ho. Podla hodno6t dospelych diefa vytvara predstavu
slusného a neslusného spravania, dobra a zla. Deti sa velmi skoro ucia
tymto pojmom, pritom vztahuju ich na svoju osobu. Svet dobra a zla sa
najprv spdja s hmotnym svetom, zlomit nieco velké a drahé je horsie
ako zlomit nie¢o malé alacné, neskor sa tazisko postva na vnutorny
vyznam skutku. Pre rodicov je dolezité, aby sa dieta naucilo rozumiet
pohnttkam svojho spravania. Deti vo veku 4-5 rokov st velmi egocen-
trické, velmi silne prezivaju vlastné emdcie a priania, vsetko, ¢o sa oko-
lo nich deje aj dobré aj zIé vnimaju skrze svoju osobnost. Ako patrocné
je uz dieta schopné uvedomovat si, Ze niektoré jeho c¢iny maja charakter
hriechu, a urazaju Boha'. V tomto obdobi je dieta schopné prosit Boha
o odpustenie a zmierenie sa s Nim. Spravna nabozenska vychova dieta-
ta zo strany rodicov pomaha vztahu dietata s Bohom. Ciefom mravnej
vychovy deti v tomto veku je podla mnohych autorov vychovat u nich
sucit, naudit citif to, ¢o mozu citit ini 'udia.

NabozZensky zivot dietata v tomto veku je ovplyvneny mytologic-
kym vztahom dietata ku skutocnosti. Cely svet pre dieta je plny Zzivota.
Detské mytické predstavy st antropocentické a antropomorfné. Vse-
tkému okolo seba, blizkym Iudom a nezivym predmetom dieta pripisu-
je rovnaké pocity a pohnttky aké vnima u seba a u inych Iudi. Podla
Zenkovského aj keby dieta nepoculo od dospelych o tom, ze existuje
Boh, ono by si instinktivne vo svojich myslienkach predstavovalo uspo-
riadanost sveta v osobe akéhosi Vladcu a Otca?.

Myslenie dietata v tomto obdobi ovplyviiuju aj jeho nabozenské
postoje. Prirodzeny zaujem o duchovny Zzivot pomaha autentickému,
osobnému a plnohodnotnému prezivaniu vztahu s Bohom. Deti charak-
terizuje ich bezprostrednost, otvorenost a nevinnost, na ktoré poukazu-
je aj Biblia. Jeden z dodlezitych zaverov, ktory vyplyva z analyzy detskej
religiozity je ten, Ze nabozenska sktsenost dietata nie je miniatdrou

1 Pozri WALESA, Cz.: Rozwoj religijosci dziecka, In: Roczniki filozoficzne. Tom XLII, ¢. 4.
1994. s. 105.

2 Pozri 3EHBKOBCKI, B.: [Tpo6aemot socnumanus 6 céeme Xpucmuancyoii aHmponoAozuu.
Mocksa 1996.
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nabozenskej sktisenosti dospelych. Podla Kuczkowskeho religiozitu
charakterizuju vlastnosti Specifické pre toto obdobie!.

Prvou je urcitd nekonvencnost videnia sveta. Dospeli niekedy za-
btidaja na tento fakt, respektive nepridavaju mu velky vyznam. To mo-
ze sposobovat zich strany Iahkovazny vztah k detskej sktisenosti. Aj
ked sa na prvy pohlad ndboZenské predstavy dietata o Bohu a o svete
mozu zdat naivnymi, nabozenské skiisenosti dietata si niekedy ovela
intenzivnejsie ako u dospelych. To, ¢o je pre dospelého samozrejmé
a bezné, pre dieta moze byt tajuplné a posvatné.

Dieta pri vytvarani nabozenskych pojmov moze svojskym sposo-
bom interpretovat prentho nepochopitelné skutocnosti. Detska religiozi-
ta prekypuje mnozstvom grotesknych predstav. Pri tvorbe nabozen-
skych pojmov deti selektivne vyberaji urcity znak, vynechavajtc iné.
Deti dokazu stotoznit Boha s ¢imkol'vek, o obsahuje atribtty ,naj”.

Religiozita deti v tomto veku nesie znamky egocentrizmu, ktory sa
prejavuje v znizenej schopnosti dietata pochopit, Ze ini fudia maju svoje
vlastné postoje, a Ze veci predmetného sveta nie st zavislé na ich vedo-
mi a spravani. Kognitivny egocentrizmus sa ¢asto prejavuje v otazkach
typu: ,, Svieti slnko, ked spime?” alebo —,Boli tu moji rodicia, ked som
tu nebol Ja?“2.

Rovnako typickym pre toto obdobie je magizmus, vyplyvajaci
z presvedcenia dietata, Ze veci a vSetko okolo neho sa da ovplyvnit
vlastnym slovom alebo predstavou. Napriklad dieta je presvedcené, ze
svojou myslienkou vie privolat matku. Niektori [udia, podla Kuczkow-
ského, sa velmi tazko zbavuju magizmu, a casto prave oni v dosledku
akéhosi sklamania z toho, ze nedostavaja od Boha nieco na ,zavolanie”
prestavaju verit®. Scott Peck hovori o skupine nabozenskych skeptikov,
ktori sa stavaju prave z takychto Iudi*.

Vdaka stupriujicej sa poznavacej aktivite, ktora je coraz viac zvnu-
tornenejsia, symbolickejsia a intelektualnejsia, vznikaji nové formy
poznavania skutoc¢nosti viac celostnejSie a integrovanejSie. V tomto ob-

1 Pozri KUCZKOWSK]I, S.: Psychologia religii. Krakow 1993. s. 61.
2 Pozri tamtiez, s. 62.
3 Pozri tamtiez, s. 63.
4 Pozri PECK, S.: Ddle nevyslapanou cestou. Olomouc 1993, s. 112.
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dobi zacina dieta systémovo chapat nabozenské suvislosti. Po prvykrat
predstava dietata o Bohu obsahuje otdzky tykajice sa stvorenia
a vztahu Boha k nemu.

Na druhej strane v mysleni dietata este stale prevladaja rozne for-
my magického myslenia s prvkami synkretizmu, egocentrizmu, antro-
pomorfizmu, artificializmu, animizmu, finalizmu.

Prenos areligiozita. Prenos a Specifikd ndboZenského myslenia
deti v predskolskom veku

Prirodzeny vyvin religiozity u dietata nevyplyva z patologickych
foriem psychického dozrievania (strach voci otcovi, nedovera, zvySena
potreba opatery), ale prameni z prekonanej neistoty a zdravého sebave-
domia diefata. Detské naboZenské citenie a potreby sa formuju priro-
dzenou cestou. Na druhej strane neddvera, priliSna naviazanost na ro-
dica a iné pripadné psychologické prekazky, mézu vyvin religiozity
stazovat a komplikovat. V tomto veku stoji dieta pred ddlezitou tlohou
zacat vytvarat realisticky pohlad na svet, ktory je zaroven zaciatkom
metafyzického nabozenského chapania a myslenia. Tento prechod od
prvotnej detskej symbidzy s okolitym svetom sa uskutocnuje skrz rodi-
¢ov prostrednictvom prenosu.

Prenos podla Krola, znamena u dietata sklon vnimat, chapat, poci-
tovat a odpovedat na pritomné situdcie podla modelu podobnych mi-
nulych situdcii, resp. skiisenosti — sklon, ktory urcuje ako afektivnu, tak
aj kognitivnu oblast spravanial. Z tohto pohladu sa da chapat zrela
religiozita ako pozitivny prenos. Je to skuska reality spojena s vytva-
ranim predreligiéznej zakladnej dévery, pozitivneho zivotného postoja
a prosocialneho citenia. Nespravny nabozensky vyvin moze byt vysvet-
lovany ako negativny prenos nezodpovedajuci realite.

Z hladiska experimentalnej psycholdgie hovorime o prenose vtedy,
ked' nejaka predchadzajica udalost pozitivne alebo negativne ovplyv-
nuje udalost nasledujiacu?. Tento vplyv pri pozitivnom prenose spociva

1 Pozri KROL, J.: Wplyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci. In. Psychologia
religii. Lublin 1982. s. 72.

2 Pozri STRMEN, L.: Vijkladovy slovnik odbormjch vjrazov pouzivamjch v psycholégii. Bratisla-
va 1998, s. 205.

89



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

v ulahcovani osvojovania nasledujticej sktisenosti (ucenia, spravania,
vnimania). Pri negativhom prenose opac¢ne -nasledujtica skiisenost sa
stazuje (brzdi sa). Takto sa prenasaju najskor afektivne reakcie, a neskor
aj kognitivne stratégie na nové situdcie, a tym zvladnutie ulahcujt, ale-
bo stazuju’.

Z pohladu psychoanalyzy st1 prenosy prevazne afektivnymi reak-
ciami, v ktorych dotycna osoba prenasa svoje neuvedomelé konflikty,
sktisenosti, ocakavania na terapeuta respektive int1 blizku osobu a po-
mocou terapeuta sa ich snazi vyriesit2. Podla Freuda sa prenasaju pri-
jemné a neprijemné pocity, ktoré ovplyvnili vztah dietata k jeho rodi-
¢om alebo stirodencom, a na ktoré je dieta fixované?. Podla Freuda aj
schopnost milovat u ¢loveka sa vysvetluje ako prenos, ktory sa vytvoril
vdaka prekonanym detskym komplexom.

Piaget tiez videl v detskej religiozite , zmes lasky a strachu”, ktora
ma svoj povod v detskom prezivani reSpektu voci rodicom* Citovy
vztah medzi diefatom ajeho rodi¢om, ¢i dospelym vplyva na tvorbu
zvlastneho pocitu mravnej zavédznosti alebo svedomia zalozeného na
principoch prenosovej tedrie®. Prenosom si pomaha dieta vytvorit ana-
logie zodpovedajtice jeho chapaniu a predstavam, preto aj postava otca
je pre dieta svojou dominantnostou velmi vhodna.

Podla Boveta (1951), z reSpektu, ndklonnosti a bazne k rodi¢om,
vznikd moralka dietata, ktora dieta bezpodmienecne dodrziava. Tento
jednostranny reSpekt je zdrojom pocitu povinnosti a heteronémnej mo-
ralky u malych deti. Taky respekt pretrvava u deti do piatich rokov,
kedy dieta prechadza sktskou reality a prestava svojich rodicov zboz-
stovat. Bovet bol presvedceny o tom, Ze nabozenské citenie vznika na
zdklade zazitkov diefata v rodine. Dokonca bol presvedceny, Ze pokial
dieta neprejde spominanou skuskou, akékolvek rozhovory o Bohu,
mozu vyvolaf u dietata pocit ohrozenia a odmietnutia. Podla neho je to

1 Pozri KROL, J.: Wplyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci. In. Psychologia
religii. Lublin 1982. s. 76.

2 Pozri HARTL, P.- HARTLOVA, H.: Psychologicky slovnik. Praha 2000.

3 Pozri (I)PEVIZL, 3.: Ocrosrvie npunyunvl nuxoarnarusa. Mocksa 1998, s.121.

4 Pozri GROM, B.: Nibozensko-pedagogickd psycholégia. Trnava 1992. s.122.

5 Pozri PIAGET, ].: Psychologie ditéte. Praha 1970, s.91.
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sposobené predstavou o Bohu ako obycajnom cloveku, ktory superi
s ich otcom.

Odpoved na otazku preco ma vobec dieta sklon takto ,zbozstovat”
svojho rodica nachadza Piaget v artificialistickej! viere dietata vo vse-
mohtcnost jeho rodic¢ov a l'udi.2. Dieta je presvedcené, ze vsetky veci st
ucelové a viazané na Iudsku cinnost. Preto niektoré deti vyzyvaju svo-
jich rodicov k tomu, aby urobili nieco s pocasim, donutili svietit slnko,
zastavili dazd, urobili jazero, zem, nebo atd.. Zaujimavé je, Ze deti do 6
rokov ina¢ odpovedaji na otazku vzniku prirodnych javov ako na vznik
cloveka a zvierat. Podla nich ¢okolvek v prirode o nie je narodené, je
vytvorené rodi¢mi alebo inymi [udmi. Deti teda vedia vysvetlit povod
nezivych javov, ale na povod zvierat a fudi uz neodpovedaju tak jed-
noznacne. Neskor, ked deti pocuju na nabozenskej vychove o Bohu,
prenasaju svoje spontanne predstavy o vSéemohticnosti rodicov a fudi na
Neho.

Prvky artificializmu sa objavujd v mnohych nabozenskych pred-
stavach hlavne primitivnych ndbozenstiev. Jung zo svojej cesty do Juz-
nej Ameriky medzi Indidnov Puebla opisal neobvykly kazdodenny ritu-
al. Miestni Indiani boli presvedceni, Ze slnko, ku ktorému sa modlili,
vychadzalo vdaka tomu, ze ho kazdé rano na tsvite stretavali — prebu-
dzali svojimi ritudlmi. Indidni verili, Ze pokial by ¢o len jedenkrat vyne-
chali tento ritual, slnko by rano nevyslo”3.

Pozostatky takého myslenia sa mozu objavovat v trochu odlisnej
podobe aj u dospelého cloveka v jeho sikromnych nabozenskych pred-
stavach. V takom pripade sa da hovorit o pretrvavajucich magickych
predstavach, ktoré dospely prinasa so sebou z detstva, a ktoré v pripade
dospelého cloveka mozu byt priznakom nezrelej spirituality — nedosta-
tocného transcendentného chapania nabozenstva.

Vyvin myslenia dietata sposobuje zmenu pohladu na vztah medzi
prirodou a ¢lovekom. Cim viac dieta vnasa pric¢innu stvislost do tychto
vztahov, tym si jasnejSie uvedomuje kauzalne zakonitosti prirodnych
javov a obmedzuje vSemohtuicnost svojich rodi¢ov. Na druhej strane, ak

1 Predstava predskolskych deti o tom, Ze vSetko vo svete je stvorené pre nich
2 Pozri GROM, B.: NibozZensko-pedagogickd psycholégia. Trnava 1992.
3 Pozri YOHT, K. I'.: Boz u 6e3co3namervtioe. Mocksa 1998, s. 95.
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je diefa v tom case nabozensky vychovavané, prenasa tieto vlastnosti na
Boha'.

Problematike nabozenského prenosu sa venoval Kreitler. Jeho vy-
skumy, ktoré robil u 4 az 6 rocnych deti ukazali, ze divinizacia (zboz-
Stenie) rodicov sa stava u deti z rodin, v ktorych prevlada autoritativny
sposob vychovy. Ale aj v ich pripade pohlad na rodicov nie je ako na
nadprirodzené bytosti, ale vZdy ako na Iudi?. Potvrdzuje to fakt, ze
ziadne dieta si nemysli, Ze jeho rodi¢ ma povod v samom sebe (o by
bolo skuto¢nym zbozstovanim), ale i on ma svojich rodicov, starych
rodicov. Na rozdiel od Boveta, Kreitler bol presvedceny, ze dieta na-
priek nedokonalosti svojich rodicov, a zvlast, ked bolo samotnymi ro-
di¢mi nabadané ku viere v Boha, ich nikdy neddvalo do protikladu
s Bohom. Aj ked predstava o Bohu je ovplyviiovana rodi¢mi, nikdy
priamo neprameni z idealizovania rodicov?.

Problematika prechodu dietata k postupnému chapaniu osobného
Boha zaujimala aj inych psycholégov. Napriklad Elkind hladal vztah
medzi prirodzenou potrebou dietata hladat transcendentného Boha
auvedomenim si pominutelnosti cloveka. Malé dieta si, podla neho,
potrebuje najst odpoved na otazku, preco musia zomierat [udia. ,Stret-
nutie so smrtou sposobuje u diefata hlboky stres, v ktorom znacnu
podporu dostdva dieta prostrednictvom institucionalneho nabozen-
stva.”4. Tou podporou je, podla Elkinda, predstava nad¢asového Boha,
ktory ma& moc zachovat permanenciu predmetov aludi. Tato teodria
vSak ma jednu slabinu, ato takd, Ze vek, v ktorom dieta vie kriticky
uvazovat o smrti je podstatne vyssi a vztahuje sa priblizne na 6 rokov
Zivota.

Sacastou detskych nabozenskych predstav je antropomorfizmus,
ktory sa tiez povazuje za urcitu formu prenosu. Antropomorfizmus
znamena prisposobovanie Iudskych pohnttok a vlastnosti veciam
a predmetom. V nabozenskom kontexte hovorime o sposobe, pri kto-

1 Pozri WALESA, Cz.: Rozwoj religijosci dziecka, In: Roczniki filozoficzne. Tom XLII, ¢. 4.
1994, s.105.

2 Pozri GROM, B.: NibozZensko-pedagogickd psycholégia. Trnava 1992.

3 Pozri tamtiez. s.108.

4 Pozri GRZYMALA-MOSZCZYNSKA, H.: Religia w ontogenezie. In: W. Szewczuk (red.), c.
d., 1998, s.712.
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rom sa Bohu pripisuju Iudské crty, vlastnosti a ¢iny!. Dieta prispdsobuje
predstavu Boha predstave ¢loveka najma otca alebo starSieho muza, ako
nadcloveka (krala)

Rozlisuje sa niekolko typov antropomorfizmu. Pre spominané ob-
dobie je priznacny doslovny antropomorfizmus, ktory vyplyva z det-
ského presvedcenia, Ze Boh ma podobné psychické a telesné vlastnosti
ako clovek. Dieta v predstavach o Bohu prendsa nan obraz cloveka,
zaroven prendsa nan aj psychické vlastnosti (lasku, I'itost ale aj hnev
a pomstu). Neskor, ked' sa u dietata bude rozvijat abstraktné myslenie
antropomorfizmus zacne byt symbolickym a bude vyjadrovat urcite
osobnostné ¢rty podla analdgie nejakej Iudskej vlastnosti. Vo Svatom
Pisme podobnych analdgii ¢i uz fyzickych (Zhliadni z neba a vid'... Naklo#
svoje ucho moéjmu volaniu) alebo psychicky (Bud nam opdit milosrdny) je
vel'mi vela. V tejto analogii ¢loveku sa ma poukazat na to, ze Nevyslovi-
teIny a Nepochopitelny, transcendentny Boh chce byt pre Iudi transpa-
rentnym. Symbolicky antropomorfizmus je neodmyslitelnou stcastou
nabozenskych predstav o Bohu. Antropomorfické predstavy Boha po-
mahaju vyjadrit osobny vztah Boha, ktory komunikuje s ¢lovekom
v dejinach. Symbolicky antropomorfizmus je potrebny na vyjadrenie
tych vlastnosti Boha, ktoré Ho najviac vyzdvihuji nad fudmi, a nedaja
sa vyjadrit ina¢ iba cez I'udsku analdgiu. Pomoct ukazat, Ze jeho pé6vod
sa skryva nie v primitivnych formach myslenia, ale v tvorivosti a slobo-
de I'udského ducha. Vzdat sa ho, znamena prestat o Bohu rozpravat.

V tomto obdobi ndbozenské myslenie deti je stale viazané na analo-
gické zobrazovanie, o je dolezité pre didakticky ticel a pre spoznanie
a vypovedanie samotného Boha. Chapanie Boha ako absolttnej spra-
vodlivosti, 1asky, dobra sa neda vyjadrit bez pouzitia analdgii.

Antropomorfické predstavy stivisia nielen so Specifickou potrebou
nabozenského myslenia a predstavivosti cloveka v analdgiach, ale aj
s emocionalnymi prezivaniami a prenosom v detstve. Predstava Boha je
ovplyvnena zazitkom s vlastnym otcom a rodinou. Ked je vplyv rodiny
nasmerovany na podporu pozitivnych vlastnosti dietata —sebaddvera,
vlastna hodnota atd., je vdcsSia pravdepodobnost, Ze sa dieta s odstu-

1 Pozri KOMOROVSKY, J.: Religiozita a naboZenskd vychova. Bratislava 1996, s.27.
2 Pozri KUCZKOWSK], S.: Psychologia religii. Krakow 1993, s.64.
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pom casu nauci vnimat Boha viac ako duchovnti osobu. Opacne je to
v pripade, ked' skusenosti dietata s otcom maji charakter mocensky,
autoritativny, cize ked otec stelestiuje trest kontrolu a strach, ktory vy-
plyva z porusenia discipliny aj Boh sa zacina predstavovat ako prisny
a kruty ochranca. Vyskumy unabozensky vychovavanych mladych
Iudi ukazali pozitivnu korelaciu medzi kladnym vztahom k rodicom
(resp. jednému z nich) a medzi pozitivhou predstavou Boha. Ten isty
vztah bol medzi pozitivnym vlastnym konceptom (vysokym pocitom
vlastnej hodnoty) a predstavou akceptujuceho Boha. Obidva postoje
k rodicom a samému sebe negativne koreluju s predstavou neakceptu-
juceho, vladnuceho Boha. Vyskum ukazal zvySenu potrebu ochrany
u neurotickych osob, ktora korespondovala s nizkym sebahodnotenim,
neistotou, strachom, a pasivitou. To ¢o nemohli tieto osoby najst
u svojich rodicov, prenasali na Boha!. V takom pripade nabozenska
viera zohrava psychologicki ulohu kompenzaénych mechanizmov,
ktoré podla Malinowského ritualizuja optimizmus cloveka, posilnenie
jeho viery vo vitazstvo nad strachom?”.

Grom ukazuje niektoré pripady deti, ktoré vyrastali v rodine, kde
sa kladol vacsi doraz na nekompromisné posluchnutie otca, ktorého
deti opisovali ako niekoho kto ich kontroluje a usmerniuje. V pred-
stavach tychto deti bol Boh akoby ,mocny obor, ktory ddva pozor na
vSetko, €o je na zemi, aby to bolo pokojné a milé“3.

Na priklade tychto deti je vidiet, aky vplyv ma socidlno-psy-
chologické pozadie na vznik naboZenského antropomorfizmu. Ked je
religiozita motivovana strachom, alebo je motivovana uspokojenim
vlastnych potrieb (najcastejSie bezpecia, ochrany, starostlivosti a slasti),
Boh sa predstavuje ako niekto, kto sa ma postarat o Iahsi zivot bez
akéhokolvek usilia a ndmahy. Diefa sa nachadza v pasivnom ocakavani,
ze tak, ako sa predtym o neho postaral rodi¢, tak teraz tato tilohu pre-
vezme Boh.

1 Pozri KROL, J.: Wplyw posiadanego obrazu ojca na pojecie Boga u dzieci. In. Psychologia
religii. Lublin 1982.

2 Pozri UGRINOVIC, D.: Psycholdgia ndboZenstva. Bratislava 1986, s.57

3 Pozri GROM, B.: NaboZensko-pedagogickd psycholdgia. Trnava 1992. s. 128
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Dalsou vlastnostou myslenia dietata, ktorou dieta pripisuje prirod-
nym objektom a udalostiam zivot, vedomie, imysly, a povazuje ich za
podobnych cloveku je animizmus'. Animizmus (z lat. anima — dusa) je
prvotna nabozZenska forma zaloZena na presvedceni, Ze vsetko, co jes-
tvuje v prirode, a ¢o cloveka obklopuje, ma dusu? Animizmus je typic-
kym prejavom takmer vSetkych primitivnych ndboZenstiev, z historic-
kého hladiska je predvyvojovym stadiom sticasnych nabozenstiev.

V ontogenéze je tento typ myslenia prirodzenym stupniom vyvinu,
ktory dokonca pomaha dietatu prekonat prvotny adualizmus (nerozli-
Sovania medzi okolim a Ja). Dieta pocituje, Ze okolie (veci a [udia) kla-
die odpor jeho umyslom, ¢o stimuluje jeho sebauvedomenie, zaroven
dieta priznava fyzickym sildm urcita vlastnt pricinnost a spontannost.
Dieta esSte nevie dostatocne rozliSovat medzi psychickym (vnutornym
svetom) a fyzickym (vonkaj$im svetom), nevie si vysvetlitf, ako sa ne-
hybny, ateda neZivy predmet vie pohnut (nadobudnut Zivot). Svet sa
dietatu javi ako sief sil, ktoré si podobné jeho vlastnému ja*.

Animizmus suvisi aj s afektivnym prenosom, pri ktorom dieta pri-
pisuje veciam vlastné pocity. Ked dieta nema naladu, na vine mézu byt
ony. Prejavy animistického myslenia u malych deti (3 r.) st r6znorodé
a mozu sa tykat vSetkého, ¢o im pride do cesty (ked' dieta spadne povie
»Z1a zem”). Zvysky animizmu sa objavuji, hoci obc¢as nevedomky, aj
v beznej reci dospelého (Klinec ,nechce” ist do dosky, alebo motor ne-
chce nastartovat). Malé diefa v tomto zmysle vobec nema iné vysvetle-
nie pre veci okolo seba, pretoze podla jeho vlastnej a bezprostrednej
sktisenosti je aktivita vzdy spojena s jeho imyslom a vedomims®.

V suvislosti s nabozenskym animizmom, ktory sa vyskytuje u deti
v tomto veku, Godin rozliSuje animizmus spojeny s trestom a animiz-
mus spojeny s ochranou cloveka. Podla neho animizmus trestu zna-
mend sklon pripisovat nepriaznivym udalostiam a veciam, ktoré ich
vyvolavaju, taky tiimysel a tilohu, aby cloveka potrestali za nejaky prie-

1 Pozri HARTL, P.- HARTLOVA, H.: Psychologicky slovnik. Praha 2000.

2 Pozri KOMOROVSKY, J.: Religiozita a ndboZenskd vychova. Bratislava 1996, s.26

3 Pozri DANAAE, M.: Caoséapv peauzuu, 00ps1006 u seposariuii. Mocksa 1997.

4 Pozri WALESA, Cz.: Rozwoj religijosci dziecka, In: Roczniki filozoficzne. Tom XLII, ¢. 4.
1994.

5 Pozri GROM, B.: NaboZensko-pedagogickd psycholdgia. Trnava 1992. 5.167

95



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

stupok, ktorého sa predtym dopustil. Animizmus ochrany a odmeny
znamend naproti tomu sklon pripisovat priaznivym udalostiam a ve-
ciam, ktoré ich vyvolali, ten timysel a tlohu, aby cloveka chranili a za
beztthonnost ho aj odmenili. Pri takom postoji sa Boh vnima ako sveto-
vy sudca”l.

S animizmom trestu stvisi aj finalizmus. Dieta, ako uz bolo pove-
dané, nevie este dostatocne kriticky rozliSovat medzi psychologicko-
moradlnou kauzalitou, ktora motivuje subjektivne a intersubjektivne
konanie, a medzi fyzikalnou, ktora urcuje mechanické deje. Finalizmus
je, podla Piageta, dalej rozvinuty druh ,motivujicej kauzality”, je to
snaha prenasat na prirodu vlastné zamery a ciele. Dieta tak vnima veci
okolo seba tcelovo, zanedbava ich biologicku alebo fyzicka osobitost,
vidi ich ako nieco, ¢o ma sluzit ucelom a potrebam c¢loveka, preto sa
pyta skor na ich funkcné ,na ¢o” nez na ich kauzalne ,,ako”2

Finalizmus podla Piageta ako vysledok prekauzalneho myslenia
nepozna nahodu — nieco, ¢o je jednoducho dané. Veci okolo ¢loveka
podla dietata maju jednu moralnu povinnost, ktora vyplyva z detského
egocentrického presvedcenia o ochrane. Finalizmus je antropocentricka
funkcia, pomocou ktorej deti vnimaja ako je vSetko navdkol ,urcené”
pre cloveka. Napriklad dazd, aby polieval kvety, slnko, aby svietilo
a usmievalo sa na dieta. Priroda v ociach deti sa stdva podobnou clove-
ku, a ma voci nemu zavizky. Mesiac a slnko ,, musia” davat teplo alebo
svetlo. S vekom diefa zacina prekonavat svoj finalizmus a chapat veci
ne-finalne, prostrednictvom fyzikalnej kauzality a nahody?.

Vztah k Bohu a predstava o iom okrem Specifika detského mysle-
nia v tomto obdobi je v znacnej miere ovplyvnend typom a intenzitou
nabozenskej vychovy vrodine. Ndbozenské predstavy st v znacnej
miere ovplyvnené aj individudlnou naboZenskou aktivitou samotného
dietata (modlitbou, angazovanostou na bohosluzbe, ¢itanim sv. Pisma),
ale aj socidlnou angazovanostou v SirSom nabozenskom spolocenstve
(Cirkvi).

1 Pozri tamtiez, s. 158
2 Pozri GROM, B.: Nibozensko-pedagogickd psycholdgia. Trnava 1992, s.165
3 Pozri tamtiez, s.165
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Zhrnutie

Religiozita dietata v obdobi magickej religiozity (4. —7. rokov) je vy-
razne ovplyvnena vyvinom myslenia. Napriek pretrvavajicemu ego-
centrizmu sa zacina ukazovat hranica medzi detskym Ja a okolitym
svetom. To sa prejavuje aj v chapani niektorych nabozenskych pojmov.
Po prvykrat sa vyskytuje chdpanie Boha ako osoby. Dieta je uz na tomto
stupni schopné zacat si uvedomovat pritomnost niekoho iného, kto
presahuje jeho rodicov a stoji nad celym svetom. Predstavy o Bohu sa
zacinaju uskutocnovat v metafyzicko-transcendentnej rovine a vycha-
dzaju z vlastnej vnutornej skusenosti diefata. Stava sa to na zaklade
toho, Ze diefa prekonava svoju zavislost na inych a vystavuje sa stale
novym skuskam reality.

Poznavanim okolitého sveta sa zobudza u dietata aj jeho zaujem
o povod veci. Preto dieta hlada odpovede aj v tom, kto ten svet stvoril.
Nadalej velky vplyv na nabozenskt predstavivost dietata ma otec. Pre-
nos, ktory sa uskutocniuje medzi predstavou otca a Boha, moze byt ne-
gativne ovplyvneny na zaklade zlej skisenosti s otcom.

Délezitt tlohu zac¢inaju zohravat aj vonkajsie faktory — ndbozenské
aktivity, vplyv skupiny, nazory okolia. Medzi dolezité faktory vplyvu
musime zahrnatf predovsetkym vnttorné mechanizmy psychiky —
presvedcenie, postoj a hlavne sktsenosti, ktoré v tomto obdobi vznika-
ja.
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NIEKTORE PSYCHOLOGICKE A DUCHOVNE
ASPEKTY ZAVISTI

Mgr. Veronika Komdrovd

. Zavistlivy clovek je na tom horsSie nez posadnuty diablom.

Zavistlivy clovek si ponechdva v sebe diabla dobrovolne.”
sv. Jan Zlatotisty

Zavistlivost je vo vSeobecnosti povaZzovana za negativnu [udska
vlastnost, ktora je pri¢inou vzniku réznych problémov nielen v medzi-
Iudskych vztahoch, ale iproblému vztahu cloveka k sebe samému.
Dnesny odlesk materializmu vo svete, vyznacujuci sa stale zvysujucim
konzumnym spdsobom zivota, prahnicim po komforte, materidlnom
blahobyte, tspechu a uznani, zviditelfiovani sa, nemusi byt esSte sam
o sebe pric¢inou vzniku zavisti. Zavist je v Iudskej psychike pritomna
a zakorenena od nepamaiti, je spolocna pre vsetky casy a narody, bez
ohladu na stav materialneho pokroku. Z gréckej mytoldgie to bola Hé-
rina zavist, nielen na Afroditu, ktora napokon viedla az k trojskej vojne;
podla knihy Genezis zavist dohnala Kaina dokonca az k vrazde svojho
vlastného brata Abela (pozri 1Mjz 4, 1-8); v starozdkonnej knihe Mad-
rosti cez diabolsku zavist smrt vstupila do sveta (pozri Prem 2, 24). Vo
vSeobecnosti moézeme povedat, Ze zavist vyjadruje nespravny postoj
¢loveka voci svojmu okoliu. AvSak dneSny materializmus a blahobyt sa
pre cloveka stdva konkrétnym vo chvili, kedy tento nespravny postoj
doplitia vnttornou, hlbokou tiZbou po niefom, & mu nepatri,
ale zaroven s tym prichadza do kontaktu u inej osoby. Tato tizba je
jednou z hlavnych pri¢in, spustacom tak zlozitej a zahadnej emoécie —
zavisti, ktort Iudia voci sebe navzajom pocituju.

Nebezpecenstvo zotrvacnosti emdcii — najma tych negativnych
aich vnatorné prezivanie si uvedomovali uz predstavitelia stoicizmu
v dobe antickej filozofie, pricom toto poznanie rozsirili grécki filozofi
tieZ o ich vonkajsie prejavy. Negativna emdcia ako napriklad nenavist,
hnev ¢i zavist by radsSej nemala ani vzniknuf, pokial je odrazom nezdr-
zanlivosti ¢i neschopnosti sebaovladania. Svedomie cloveku nasepkava,
co je dobro a zlo, no napriek tomu vsak ¢lovek nekonal vzdy s tmyslom
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vSeobecne dobrym pre vsetkych a to prave kvoli vasnam, ktoré ho str-
havaju z cesty. Jednym zo spdsobov, ako moZze ¢lovek svoje neresti pre-
konavat, je pestovanie cnosti. Stari Gréci vybrali zo vSetkych cnosti Styri
najdolezitejsie, a to: rozvaznost, zdrzanlivost (umiernenost), statocnost
(v spojeni s trpezlivostou) a spravodlivost (Spidlik 1969, s. 135). Roz-
vaznost je vlastne spravne uzivanie rozumnosti; zdrzanlivostou
a umiernenostou vie ¢lovek ovladat svoje telo, city a pudy; a spravodli-
vostou zaujima spravny postoj voc¢i druhym. Jednota vsetkych cnosti,
nielen tychto Styroch, je ¢loveku dana prave prostrednictvom Christa,
ktory je pravdou, laskou a spravodlivostou. ,,...Ale najvacsia z nich je
laska...” (porovnaj 1 Kor 13, 13). Pretoze tam, kde je laska nemoze byt
zavist, nepriatelstva, svary, ziarlivost, hnev, rozbroje, rozkoly... pretoze
ak niekoho milujem, ako mu méZem nedopriat? Ak niekoho milujem,
ako mdzem tazit po tom, aby nieco stratil...? Prave slepota vo forme
zavisti nam znemoznuje rozvazne predvidat mozné dosledky svojich
¢inov, ¢o v kone¢nom doésledku primalo Kaina az k vrazde svojho brata
Abela.

V psychologickom slovniku nédjdeme zavist definovani ako
Lzoldstny druh vizkosti zaloZeny na nevraZivych uvahdch o osobdch, ktorym
,prialo stastie” (Hartl 1993). Iné, obsahovo konkrétnejsie psychologické
definicie hovoria o zavisti ako o ,ludskej emdcii, spoCivajiicej v tiizbe po
niecom, ¢o vlastni niekto iny, snahe ziskat predmet tejto tizby ¢i druhého o to
pripravit, niekedy aj za cenu zavrhnutia hodnych ¢inov”. Ak hovorime
0 osobnom postoji cloveka vo vztahu k vonkajSiemu okoliu, je dolezité
rozliSovat medzi ziarlivostou a zavistou. Znacny rozdiel je najma v tom,
ze ziarlivost je postoj k tomu ¢o mam, sprevadzany strachom z moznej
straty, pricom sa moZe prejavovat nielen vo sfére vztahov, ale i napr.
k povesti, telesnej krase, priatelstvam a pod. Naopak, zavist je osobnym
postojom ku kvalitim/majetku niekoho iného anie je sprevadzand
strachom, ale tazbou, ktora je ale nasmerovanda nespravne. (leovek, na-
miesto toho, aby bol spokojny a nasiel radost z toho ¢o ma, pocituje
tazbu a vynaklada snahu ziskat vyhody iného cloveka, pripadne ho
one pripravit. Tento hlavny rozdiel je medzi Zziarlivostou a zavistou
tiez dovodom, preco je zavist castokrat utajovana — teda tajne skryta
emdcia. Ludskd necinnost vynaloZzif vlastné usilie k zlepSeniu sa, ¢i
ziskaniu nejakej subjektivne ddlezitej veci, v spojeni s bolestivymi, ne-
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priatel'skymi aZ iracionadlnymi predstavami a tizbou vlastnit nieco, o
nam nepatri, rozhodne nie je tym, o by bolo spolocensky ocefiované
ako kladna vlastnost. Zaroven tato tazba, Ziadostivost po niecom, ¢o
cloveku nepatri, je v rozpore so samotnym desiatym Bozim prikazanim,
danym prostrednictvom Mojzisa: , Nebudes tiZit' po dome svojho blizneho
a nebudes tuzit ani po manzelke svojho blizneho, ani po jeho sluhovi, ani jeho
sliizke, ani jeho volovi, ani jeho oslovi; ani po nicom, Co patri tvojmu blizne-
mu!” (2 Mjz 20, 17). Toto posledné, ale nie menej dolezité Bozie prikaza-
nie obsiahnuté v Dekalégu jednak zakazuje ziadostivost k tomu, co
patri inému cloveku a zaroven prikazuje, aby sme kazdému priali, ¢o
jeho je.

Prave zdoraziiovanim materidlneho a hmotného sa dostava do
tzadia duchovné a neviditelné, ¢o vedie k okolnostiam, ktoré napoma-
hajui zavideniu socidlnym porovnavanim sa s ostatnymi alebo vzbu-
dzuju ista sttazivost medzi l'udmi navzdjom. Tato sutazivost, ak nie je
pozitivnou hnacou silou prameniacou z nadSenia, obdivu a inSpiracie,
ale sebeckych pohnuitok mat to, ¢im disponuje niekto iny, je nasledkom
prave ziadostivosti a zavisti. Niektori autori vSak predsa v tejto nega-
tivnej emocii vidia pozitivny potencial v ,tvorivom snazeni, vedeckom
rozvoji a zdravej sttazivosti”. Tym jej prikladaju subjektivnu dolezitost
v podielani sa na vSeobecnom pokroku ludstva. Na druhej strane si
vsak uvedomujt, ze pokial sa zavist vymkne spod kontroly ¢loveka,
tolerancie, ticty a pokory voci ostatnym, moze prerast v nekontrolovant
chronickt ajedinti motivaénti/hybnt silu ¢loveka (Sulista, Prokopius
2011). Tento pohlad na zavist je vSak nielen protikladny, ale dovolime si
tvrdit, nezluditelny. Pokial je zavist smtkom z tspechu ¢i stastia dru-
hého alebo tuzbou ziskat tieto vyhody, clovek neprejavuje voci svojmu
bliznemu ziadnu toleranciu, tctu ¢ pokoru. Predsa ak sme v Christovi
jedno telo, ako si moze jeden ud priat, aby ochorel ten druhy...?

Avsak nas vonkajsi svet, charakteristicky vekom masmédii, nas ne-
ustéle nepriamo povzbudzuje k tomu, aby sme sa porovnavali s ostat-
nymi. O tejto negativnej reakcii spolo¢nosti na zdar ¢ usilovnost ¢love-
ka hovori mudry Salamun: ,,videl som vSetku ndmahu a vietku vydarenii
prdcu, ako vzbudzuje len zdavist” (Kaz 4, 4). Prave casté socialne porovna-
vanie Cloveka s okolim ma tiez svoju odvratenu stranku a vedie k za-
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visti a k negativnym pocitom smutku, viny, vycitiek a nespokojnosti
ako takej (White a kol. 2006).

Sama o sebe nemusi byt zavist plne pestovand, aby bola pritomna.
Avsak ako uvadzaju aj Sulista a Prokopius (2011), moZe prerast v ne-
kontrolovanti az chronickti. Povod zavisti z vonkajsSieho telesného
sveta, ako aj jej dosledky, vyjadril apostol Jakub vel'mi presne, t.j. objavi
sa vsrdci cloveka: , Ak vsak mdte v srdci trpku zdvist a nezndsanlivost,
nevychvalujte sa a neluhajte proti pravde. To nie je midrost prichddzajiica
zhora, ale prizemnd, telesnd a diabolskd. Ved' kde je zdvist a nezndsanlivost,
tam je nepokoj a vsetko mozné zlo...” (Jak 3, 14-17), ¢im sa moZze vyvinut do
plnej zrelosti, avsak stdle je tu pritomny osobny postoj cloveka. Vsetci
sme pokusSani zavidiet, avSak toto poktsSanie nie je samo o sebe hrie-
chom: , Ved" nemdime velkiiaza, ktory by nemohol spolucitit’ s nasimi slabos-
tami, ale vel'kiiaza, ktory bol vo vsetkom skiisany, aby sa nedopustil hriechu”
(Hebr 4, 15). Clovek ma stile moZnost zavist odmietnuf, vyvarovat sa
jej vzbudzovanim dobrého tmyslu. Umysel je tym osobnym postojom,
a prave dobry umysel nas privadza k nasmu poslednému cielu, ktorym
je spasa duse. Dobry timysel jednak ochrani myslienky cloveka vo vzta-
hu k sebe samému, a na druhej strane zamedzi ubliZeniu v akejkol'vek
podobe inému cloveku, bliznemu. BlaZzeny Augustin videl vo vzbudzo-
vani dobrého timyslu a myslienkach pociatok dobrého skutku: ,, Skutok
c¢ini dobrym timysel...”. A teda vo vztahu k zavisti, dobré robi ten, kto je
usilovny, pracovity, snazi sa o tuspech, avsak tspech praje i druhym;
dokonca je ochotny svoj tspech obetovat, aby bliznemu pomohol.

Pritomnost zavisti v srdci ¢loveka je istou formou slepoty. Clovek je
akoby zaslepeny tizbou po niecom, ¢o vlastni iny a zaroven nevidi
skutocént podstatu vztahu s tymto clovekom. Tato slepota sa moze vo
vztahu k inej osobe navonok prejavit nevdacnostou, opovrhnutim, iré-
niou, snobizmom ¢i narcizmom ako urcité obranné mechanizmy
v spravani. O¢né viecka cloveka st zatvorené a akoby zosité olovenym
drdtom, ¢o vystihol Alighieri vo svojej Bozskej komédii. Okrem dusev-
nej bolesti negativnych pocitov clovek preziva aj bolest fyzicku. Preu-
kazali to vedecké skiimania mozgu s pomocou magnetickej rezonancie.
Niektoré emdcie nas mozog prijima ako fyzické pocity pozitivne (ra-
dost) a iné negativne (bolest). Ludsky mozog spracovava zavist rovna-
ko, ako keby nase telo pocitovalo nejaku fyzicku bolest, ¢o sa pri dlho-
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dobom pdsobeni odrazi nielen na fyziologickych zmenach, ale i zdra-
votnych komplikaciach v podobe infekcii, kardiovaskularnych ochoreni,
nespavosti spojenej s pocitmi tzkosti az depresie (Takahashi a kol.
2009). Clovek sa doslova vyéerpava zavistou po fyzickej, dusevnej ale
i duchovnej stranke: , Pokojné srdce dodd telu Zivot, no zdvist je ndikazou
v kostiach” (Pr 14, 30). Myslienka ¢i tizba poznacena zavistou vyvolava
v srdci nepokoj. A prave tento nepokoj je pre cloveka znamenim, Ze
zavist je ako semienko, ktoré ked sa uchyti a clovek ho zacne osetrovat
a pestovat, moze prerast v strom zla, ktory vo svojej podstate moze
prerast az do duchovnej lupeze ako dosledok tazby pripravit blizneho
0 to, ¢o ma.

Clovek sa pocas svojho Zivota prirodzene uéi hodnotit svoje schop-
nosti a moznosti, ale tiez akceptovat svoje obmedzenia. Ak s vsak
idealy cloveka prehnané a nezodpovedaju jeho schopnostiam, no na-
priek tomu pocituje obrovsku tazbu dosiahnut urcity ideal, rovnako ho
to moze podnietit k zavideniu ostatnym (Lamia 2011). To ale samozrej-
me nemusi byt nutne pravidlom. Zodpovednost cloveka voci svojim
schopnostiam ilustruje evanjeliové Podobenstvo o talentoch (pozri Mt
25, 14-30). V podobenstve Christos rozprava pribeh o muzovi, ktory
vlozil do sluhov svoje investicie v podobe talentov, pricom ocakaval, Ze
tieto investicie zdokonalia pocas doby, ako sa sdim vydal na cestu. Prvy
sluha dostal 5 talentov, druhy 2 talenty a treti sluha 1 talent — kazdy
podla svojich schopnosti. Prvi dvaja sluhovia talenty v priebehu casu
zdvojnasobili, ale treti sluha talent zakopal v zemi. Ked sa pan vratil
a videl, Ze prvi dvaja sluhovia zdvojnasobili talenty ktoré dostali, pove-
dal im: ,, Sprdvne, dobry a verny sluha. Bol si verny nad mdlom, ustanovim ta
nad mnohym...” (Mt 25, 21). Treti sluha sice zachoval talent, ktory dostal,
avsak tym, Ze ho v strachu zakopal do zeme, bol prisne sideny panom
a uvrhnuty do tmy.

Pan v podobenstve predstavuje Boha; sluhovia Bozich sluzobnikov,
ktorych nadanie sa odliSuje rozlicnou uroviiou schopnosti; a talenty
v podobenstve predstavuju BoZie dary pre nas Iudi v podobe r6znoro-
dych schopnosti a prostriedkov, ktoré Boh dava svojim sluzobnikom,
pricom ocakava Ze tieto dary zmaximalizujeme a rozmnozime. Ako si
mozete vSimnut, Christos povedal, Ze muz dal talenty svojim sluhom:
ykazZdému podla jeho vlastnijch schopnosti” (Mt 25, 15) — teda Boh do-
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konale pozna silu naSich moznosti a daruje ndm ich v stlade stym,
kolko mézeme zvladnut a spravovat v prospech druhych. Podobenstvo
samo o sebe poukazuje na to, Ze ak by dostal treti sluha viac darov,
pravdepodobne by ,,pohorel” a zo strachu by ich rovnako zakopal. Jeho
moznosti na zdokonalenie vacSieho poctu talentov neboli postavené tak,
aby zvladol uroven zodpovednosti a dokazal spravovat a zdvojnasobit
tieto dary. Boh mu dal spravovat jeden talent, ale urobil tak preto, ze ho
pozna najlepsie a dal mu zodpovednost presne podla jeho moznosti
a schopnosti. Avsak lenivy sluha ,so strachom odisiel a jeho talent skryl
v zemi” (Mt 25, 25). Pre tretieho sluhu mohlo byt nanajvys velmi lakavé
pozriet sa na sluhov, ktori dostali vac¢sie mnozstvo talentov a zavidiet
im. No so zavistou sa v tomto evanjeliovom pribehu nestretdvame, ¢o
modze na prvy pohlad vzbudzovat dojem, ze to s tym nijako nestvisi.
Avsak prave tym, Ze sa tu zavist nevyskytuje, dokazuje jej iracional-
nost' a neopodstatnenost: prvi dvaja sluhovia vlastnym tusilim, tvrdou
pracovitostou a spolahlivostou zdvojnasobili talenty, ¢o vystihuja slo-
va: ,,...dobry a verny sluha...” (Mt 25, 21). Rovnako iracionalna bola zavist
Kaina na jeho brata Abela, ktory sa nijako neprevinil a svojou pracovi-
tostou priniesol Bohu obetu v podobe najlepsieho zo svojho stada. Av-
Sak Kainove pocity zavisti, ktoré sa zrodili v jeho srdci sposobili, Ze sa
stal nepriatefom svojho brata az do takej podoby, Ze ho pripravil
o Zivot.

Pozerat sa na uspech druhého cloveka, o ktory sa sami usilujeme,
bez zavisti, je prejavom tej skutocnej tcty, tolerancie, pokory a nekon-
ciacej lasky k cloveku ako takému. Prave tento pohlad bez , oloveného
drétu” ndm pomaha v inSpiracii, produktivite a v tvorivej spolupraci
medzi fudmi navzajom. Prave pohlad bez zavisti je zdrojom zdravych
vztahov, prindsajuci ¢loveku nadsenie, radost a zaroven pokoj, ako
vysledok dobroprajnosti inym. Prave tento pohlad, bez duchovnej sle-
poty spdsobenej zavistou, nas povedie po spravodlivej ceste pozemské-
ho Zivota. Ako to vyjadril najmudrejsi clovek biblického Izraela, kral
Salamtn: ~Nepripojim sa k nikomu, koho zoZiera zdvist, lebo ten nemd s miid-
rostou nic spolocné” (Prem 6, 23).
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VYUCBA PREDMETOV VENUJUCICH SA
KRESTANSKEMU ASPEKTU SOCIALNE] PRACE
NA VYBRANYCH VYSOKYCH SKOLACH NA SLOVENSKU

Mgr. Natdlia BuSovd

Socialna praca ako prakticka ¢innost ma svoju bohatti a dlha histd-
riu. Vieme, ze pociatky socialnej starostlivosti badame uz v prvych sto-
rociach Iudstva. Je znama starostlivost uz prvotnych krestanov o nadz-
nych, pocestnych a vsetkych tych, ktori potrebovali pomoc. Vieme, ze
krestania pomoc a lasku k bliznym povaZovali uz v tej dobe za praktic-
ky prejav lasky, ktorému ich ucila cirkev a samotné Svaté Pismo. Ich
¢innost bola podporovana zakladnym prikazanim lasky: ,, Miluj blizneho
ako seba samého.” (Mt 12, 31). Cirkev vo vtedajsom obdobi zila pevnou
vierou a praktické prejavy lasky k bliznemu (tym bol kazdy, s kym kres-
tan prisiel do kontaktu) boli neoddelitelnou stcastou krestanského
Zivota.

Histdria krestanskej socialnej starostlivosti

St nam dodnes zname velké skutky milosrdenstva a lasky jednot-
livych svétych otcov a biskupov. Ti svojou ¢innostou uz v prvych storo-
tiach realizovali a napifiali socidlnu sluzbu cirkvi. Znama je charitativna
asociadlna sluzba sv. Jana Zlatotusteho, ktory nabadal ostatnych, aby
pomahali nidznym a neodvracali tvar od tych, ktori potrebuju pomoc.
Poukazoval na dolezitost a potrebu almuzny, ktorti nazyva aj , , matkou
dobrocinnosti”. Bola to najrychlejSia forma pomoci pre chudobnych
a biednych, ktorych bolo v tom case naozaj vela. Vieme, Ze pamital aj
na pocestnych a prizvukoval krestanom, aby pamadtali aj na nich
a poskytli pristresie kazdému, kto prechadza okolo ich domu (Jacos
2005).

Jednym z dalsich priekopnikov krestanskej socidlnej starostlivosti,
ktory podporoval prakticky prejav lasky k bliznemu, je sv. Vasil Velky.
Je to jeden z najvacsich teologov v celej histérii Cirkvi a on sdm ucil, ako
sa starat o trpiacich a opustenych a sim svojim Zivotom napodobrioval
Isusa Christa. Vieme, ze pri meste Kesaria vybudoval obrovsky kom-
plex budov (ktoré Sozomenos nazval Vasiliddou), v ktorom sa realizo-
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vala socidlna a zdravotnicka starostlivost, ktora bola na svoju dobu
velmi dobre zorganizovana. Gregor Teoldg nazyva tento tstav Poklad-
nicou zboznosti a tento nazov vystihuje naozajstnti zboznost a obrovskt
lasku, ktora bola v tom case poskytovana vSetkym, ktori ju potrebovali
(Zozulak 2005).

Cela histdria socialnej prace, starostlivosti a pomoci nidznym bola
ovplyvnena vierou vtedajSich lIudi a ucenim Svitého Pisma. Je nam
znama aj ¢innost uz starozakonnych prorokov a ich zapas za socialnu
spravodlivost, ktora chapeme ako snahu o dosiahnutie spolocného do-
bra a pomoc slab$im a tim, ktori to potrebuju. Proroci sli prikladom pre
vtedajsi [ud svojim Zivotom a vSetky spory ¢i hadky, ktoré sa vyskytli,
predkladali pred Boha a ten im pomohol rozhodnut, ako maju pomdct
¢i zasiahnut. Ich Zivot bol pre vtedajsiu dobu velmi dodlezity a pred-
stavoval obrovsky prinos pre veriaci Iud, pre ktorych boli prikladom
spravneho Zzivota, a taktieZ predstavovali akysi navod ¢i prikladny spo-
sob, ako pomahat nddznym a $irif medzi sebou lasku a milosrdenstvo
(Pruzinsky, Husar 2015).

Dokonca aj v obdobi stredoveku sa spolocnost na trpiacich a nidz-
nych pozerala skrze Christovho ucenia. Pomoc niidznym sa realizovala
dvojakym spdsobom — bud bola spontanna a zavisela na kazdom clove-
ku zvlast, alebo bola organizovana, t. z. zdmerne riadena, aby pomohla
tym, ktori sa o seba nevedeli postarat sami. Tato pomoc mohla byt rea-
lizovana napriklad v nemocniciach, ale aj v klastoroch ¢i pri kostoloch,
kde sa priamo chudobnym poskytovala almuzna (Balogova 2006).

Socialna praca dnes

Socidlnu pracu moézeme chépat v dvoch rovinach; jednak ako ve-
decku disciplinu (ktora ma svoj systém poznatkov a centrum badania)
a taktiez ako praktickd cinnost (ktora vychadza z tedrie a praktizuje ju
v realnom Zzivote pri praci s klientom). V ramci zdokonalovania social-
nej prace ako praktickej ¢innosti je velmi dolezité prave vzdelavanie
a zdokonalovanie aj teoretickych poznatkov buducich socidlnych pra-
covnikov a profesiondlov v socidlnej oblasti. Uz na predchadzajacich
stranach sme sa v kratkosti snazili pripomentat a poukazat na to, ze
historia socidlnej prace je vel'mi bohata a jej vyvin a vyvoj tizko suvisi aj
so zivotom prvotnych krestanov a ich socialnou sluzbou. Prave oni boli
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ti, ktori polozili zadklad dnesnej socidlnej prace. Je dodlezité aby buduci
socialny pracovnici vedeli o tplnych pociatkoch socidlnej prace a jej
prvych formach pomoci a starostlivosti.

Avsak, ako st na tom jednotlivé vysoké skoly u nas v ramci odboru
Socidlna praca? Venuje sa historii socidlnej prace aj v ramci krestanstva
dostatok ¢asu a priestoru? Ci je to len o vyucbe predmetov ako je Etika
alebo Filozofia, ktoré sice odpovedajui na otazky stvisiace s principmi
zivota a existencie cloveka, mozu a aj nas formuja do istej miery, ale
predsa len... Cosi tam chyba. Tu st vysledky nami zorganizovaného
malého prieskumu:

Tab. ¢. 1.: Vyucba predmetov venujucich sa krestanskému aspektu socialnej prace na
vybranych vysokych skolach na Slovensku v studijnom odbore Socialna praca.

Katolicka univerzita v Ruzomberku, teologicka fakulta
Be.:

Etika LS/1.-2.r., sktiska
Zaklady filozofie ZS/1.r, 2P+1C, sktska
Soc. nduka Cirkvi ZS/2.r, 3P, skiska
Dejiny charitativnej prace ZS/1.r, 2P, skaska
Uvod do duchovného Zivota ZS/1.r, 1P, skiska
Magt.:

Misijna praca L./I1. ZS/1.-2.1, 2P, skuska
Charitativna praca LS/1.-2.1, 2P, sktiska
Vseobecny zaklad vyucby:

Zakladné témy Biblie ZS/1.-2.r, 3P, skuiska
Zakladné témy krestanskej moralky Z5/1.1, 3P, sktiska

Univerzita J. P. Safarika v Kosiciach, filozoficka fakulta
Be.:

Etika I. ZS/1.x, P+C, sktiska
Uvod do Judaizmu LS/1.-2.-3.1, P+C, zapocet
Mgr.:

Etika v soc. praci 7S/1.-2.1, P, skiska
Religionistika LS/1.-2.1, P, zapocet
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VS zdravotnictva a soc. prace sv. Alzbety v Bratislave
Bc.:

Zaklady filozofie ZS/1.1, 8P, sktiska

Etika v socialnej praci LS/1.r, 8P, skuiska

Mgr.:

Misijna a charitativna praca ZS/2.r, 8P, skuiska

Socialna nauka Cirkvi ZS/2.r, 8P, zapocet

Trnavska univerzita, fakulta zdrav. a soc. prace

Bc.:

Etika L. LS/1.r, P1-C2, sk18ka
Socialna nauka Cirkvi LS/2.r, 2C, skuska
Presovska univerzita v PreSove, filozoficka fakulta

Bc.:

Etika v soc. praci LS/1.r, 1P-2S, sktiska

Ako mozeme vidiet, zastipenie predmetov, ktoré sa venuju kres-
tanskému aspektu socidlnej prace je na vybranych vysokych Skolach na
Slovensku r6zne. M6Zeme skonstatovat, Ze najlepsie zastipenie tychto
predmetov z uvedenych $kdl ma Katolicka univerzita v RuZzomberku,
konkrétne teologickd fakulta. Prdve zo zamerania fakulty je samozrejme
jasné, ze tieto predmety budu a aj st1 sucastou Stidia samotnej sociélnej
prace a aj tymto smerom budu obohatené vedomosti studentov.

Zaujimavé predmety pontika v ramci studia svojim Studentom aj
Vysoka skola zdravotnictva a socidlnej prace sv. Alzbety v Bratislave,
kde mozeme vidiet predmety ako st Misijnd a charitativna praca, ¢i
Socialna nauka Cirkvi. Tento predmet ndzvom (a predpokladame, Ze aj
zameranim a obsahom) koresponduje sa predmetom vyucovanym na
Trnavskej univerzite, konkrétne na fakulte zdravotnictva a socialnej
prace. Je pekné vidiet, Ze aj napriek tomu, ze tieto skoly, konkrétne jed-
notlivé fakulty, maju (aj ked v niZSej miere, ale predsa) zastupenie aj
predmetov, ktoré pontkaju aj krestansky pohlad na vyznam a histdriu
socialnej prace, a to o to viac, Ze nejde o fakulty s teologickym zamera-
nim.
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Na druhej strane je trocha prekvapivé, Ze niektoré skoly (z doposial
uvedenych) sa v ramci pregradualneho vzdelavania v odbore socidlna
praca vobec nevenuju otazke krestanského aspektu socidlnej prace. Pre
nas je najviac prekvapivé zistenie, Ze na filozofickej fakulte Presovskej
univerzity v PreSove sa nie len Ze nevyucuje ziaden pribuzny predmet,
ale dokonca v ramci celého pregradudlneho stidia Studenti absolvuju
iba jeden (nie vel'mi stivisiaci) predmet, a to konkrétne Etiku v Socialnej
praci. Zatial ked to porovname so studiom na nasej, Pravoslavnej bo-
hosloveckej fakulte, ¢o je dalsia fakulta tej istej univerzity, rozdiely st
markantné. Je pravdou, Ze studium na nasej fakulte vychadza aj zo sa-
motného zamerania fakulty (rovnako ako to bolo u teol. fakulty Katolic-
kej univerzity v RuzZomberku), ale preco st v ramci stidia jedného od-
boru na jednej univerzite také priepastné rozdiely? Ci vari $tudenti filo-
zofickej fakulty nepotrebujii poznat histdriu socialnej prace aj krestan-
ského hladiska? Je pravdou, Ze tieto informacie mozno nepotrebuji
nevyhnutne v rdmci svojho stdia a mo6zu z nich byt dobry profesionali
v praxi, ale kazdopadne — vzdelanie aj v tomto smere by im urcite nija-
ko neublizilo, myslime si, ze prave naopak, len by to obohatilo ich ve-
domosti a $irsi rozhlad.

Pre ilustraciu uvadzame aj tabulku s vyucbou konkrétnych pred-
metov na nasej alma mater, Pravoslavnej bohosloveckej fakulte.

Tab. ¢. 2.: Vyucba predmetov venujucich sa krestanskému aspektu socialnej prace na
Pravoslavnej bohosloveckej fakulte v Studijnom odbore Socialna praca.

Pravoslavna bohoslovecka fakulta

Bc.:

Uvod a dejiny Starého Zékona ZS/1.1, 2P+2S, sktiska
Biblické vychodiska soc. prace LS/1.r, 2P+2S, sktiska
VSeobecné cirkevné dejiny LS/1.r, 2P+2S, skuska
Uvod a dejiny Nového Zakona ZS/2.r, 2P+1S, sktiska
Exegéza evanjelif LS/2.r, 2P+2S, skaska
Krestanska antropolégia LS/2.r, 2P+2S, skaska
Starostlivost Cirkvi o chorych 7S/3.1, 2P+2S, sktiska
Etika v soc. préci 7S/3.1, 2P+2S, sktiska
Exegéza apostolskych skutkov a listov ZS/3.r, 2P+2S, sktiska
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Mgr.:

Soc. praca v miestnych pravosl. cirkvach ~ ZS/1.r, 1P+1S, prieb. hodn.

Pravoslavna filantropia LS/1.r, 2P+1S, sktika

Soc. praca v krestanskej komunite ZS/2.r, 2P+18S, skuska

Pravoslavny duchovny zivot ZS5/2.r, 2P+2S, skuiska
Zaverom

Na zaver by sme chceli podotknit, Ze staddium samotného odboru
Socidlna praca je obohacujice a zaujimavé a pozoruhodna je aj jej sa-
motnd historia vzniku. Ak chceme byt dobrymi socialnymi pracovnik-
mi, mali by sme poznat vSetky aspekty danej oblasti a ovladat jednak
sucasny stav socialnej prace ako vedného odboru, ale aj praktickej ¢in-
nosti, a taktiez je potrebné poznat aj histériu vzniku socialnej prace ako
takej, to, o jej predchadzalo a ¢o zase napomohlo k jej rozvijaniu.

Vyucba predmetov venujtcich sa krestanskému aspektu socialnej
prace podla nas rozhodne patri medzi predmety, ktoré st potrebné
vramci pregradudlneho stidia a pomahaju formovat socidlnych pra-
covnikov jednak ako profesionalov, ale v prvom rade pomahajii formo-
vat predovsetkym ludskt stranku u kazdého z nas, kto sme si vybrali
tento smer, aby sme mohli byt lepsimi [udmi s poslanim pomahat tam,
kde nasu pomoc potrebujt...
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VYZNAM MANZELSTVA S DORAZOM NA JEHO UPRAVU
V PRAVNOM PORIADKU SLOVENSKEJ REPUBLIKY

JUDr. Livia Jankovd

Tak ako sa menia spolocnost a spolocenské hodnoty, tak prechadza
zmenami aj inStitit manzelstva alebo skor spolocenské ndzory narn,
vratane roznych tlakov na jeho sticasnt tpravu a podobu, napriklad zo
strany homosexualnych parov.

Tiez sa casto mozZeme stretnut s nazormi ako ,ved je to len papier,
manzelstvo ni¢ nedokazuje, laska nie je podmienena manzelstvom”. Co
vedie k tymto nazorom? Je to snad strach zo straty slobody, strach zo
zodpovednosti, zo zadvdzku, z vazneho Zivotného rozhodnutia, pocity
konca obdobia mladosti alebo aj strach z vecnosti?

Iste, nikoho nemoZzno do manZzelstva natit, nie je ani zarukou Stast-
ného vztahu, zarukou vernosti, ¢i nekonec¢nosti, avsak nepochybne ma
stale svoj vyznam , ako zvdzok muZa a Zeny tak, ako v prave cirkev-
nom, ale aj Statnom.

Rozhodnut sa pre manzelstvo neznamena len samotny akt sobasa
s naslednou hostinou, ¢i tréning nového podpisu; rozhodntt sa so sku-
toénym a uprimnym presvedCenim pre manzelstvo znamena zivotny
ciel, predstavuje filozofiu zivota konkrétneho cloveka, vypoveda o jeho
prioritach, o osobnosti, vlastnostiach a svetonazore.

Cielom prispevku nie je sudif alebo dokéazat nepopieratelny vy-
znam manzelstva, ¢i presviedcat k manzelstvu, na tuto otazku si nako-
niec kazdy aprimne, podla svojho svedomia a presvedcenia zodpovie
sam.

Cielom prispevku je vysvetlit atributy manzelstva v pravnom po-
riadku Slovenskej republiky a najst spolocné, ale aj rozdielne znaky
medzi manzelstvom tak, ako ho upravuje pravny poriadok nasho statu
a ako niektoré atribiity manzelstva dané platnym pravom vnima pravo
cirkevné, pricom sa sustredi na rimskokatolicke kdnonické pravo a pra-
vosladvne kdnonické pravo, a teda zaroven aj na rozdiely medzi nimi.

Ststredi sa najma na vyznam manzelstva a podmienky vzniku
a zaniku manzelstva. V zavere prispevok vysvetluje aj tzv. neplatné a
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zdanlivé manzelstvo, ktoré pozna a rozliSuje nas platny pravny poria-
dok.

Podla ¢&l. 1 ods. 1 Ustavy SR, Slovenské republika je zvrchovany,
demokraticky a pravny stat. Neviaze sa na nijaka ideolégiu ani nabo-
Zenstvo.

Napriek oddeleniu pravneho poriadku statu od jednotlivych cir-
kevnych pravnych systémov je zrejmé, Ze zasady Biblie a krestanskej
nauky a viery, z ktorej Cerpaju jednotlivé krestanské cirkvi, su tiez zasa-
dami a zakladmi pravnej upravy institatu (nielen) manzelstva
v pravnom poriadku Slovenskej republiky, tak ako aj v pravnych tpra-
vach a chapani manzelstva ostatnych krestanskych krajin.

Je to tak zaiste preto, Ze st to zasady a pravidla stle a spravne, vy-
soko moralne a pre spolocnost potrebné v pripade, Ze Iudia maja zau-
jem existovat v zdravej, usporiadanej, ale aj bezpecnej a trvacej spoloc-
nosti.

V nasledujicom texte prispevok poukaZe na viacero spoloc¢nych
znakov instititu manzelstva tak, ako ho zhladiska jeho vyznamu
a podmienok vzniku a zaniku vnimaju kanonické prava uvedenych
cirkvi a platné pravo nasho statu.

Vyznam manzelstva

Potom Pdn, Boh, povedal: ,Nie je dobre byt cloveku samému. Urobim mu
pomoc, ktord mu bude podobnd.” Tu Pdn, Boh, dopustil na Adama tordy spd-
nok, a ked zaspal, vybral mu jedno rebro a jeho miesto zaplnil mdsom.
A z rebra, ktoré vybral Adamovi, utvoril Pin, Boh, Zenu a priviedol ju k Ada-
movi. Vtedy Adam povedal: , Toto je teraz kost' z mojich kosti a méso z mdjho
mdsa; preto sa bude volat muzena, lebo je vzatd z muza.” Preto muz opusti
svojho otca i svoju matku a prilipne k svojej manzelke, a budii jednym telom.
(Gen 2, 18-25)

Podla pravneho poriadku SR (¢l. 1 zakladnych zasad zakona ¢.
36/2005 Z. z. orodine v zneni neskorSich predpisov), manZelstvo je
zvdzkom muZa a Zeny.

Z dikcie zakona vyplyva, Ze zakon rozumie manzelstvo ako trvaly
zvdzok osob opacného pohlavia, teda heterosexualne a monogamné,
manzelstvo jedného muza a jednej Zeny, pricom v pripade, zeby uzavre-
la manzelstvo osoba uz v manzelstve, dopusta sa trestnej ¢innosti, a to
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trestného cinu Dvojmanzelstva podla zakona ¢. 300/2005 Z. z. Trestného
zakona (dalej len , Trestny zakon”).

PodTa § 204 ods. 1 Trestného zakona, kto za trvania svojho manzel-
stva uzavrie manzelstvo iné, potresta sa odnatim slobody az na dva
roky.

PodTla § 204 ods. 2 Trestného zakona, rovnako ako v odseku 1 sa po-
trestd, kto vedome uzavrie manzelstvo s osobou, ktord uz je v inom
manzelstve.

Homosexualne ani polygamné manzelstva sa podla nasho pravne-
ho poriadku nepripustaju.

,Pravo vSeobecne chape manzelstvo ako osobné a majetkové spolo-
¢enstvo muza a zeny, majetkové prava a povinnosti manzelov upravuje
najmd Obciansky zdkonnik. Rodinné pravo upravuje manzelstvo ako
pravny vztah, ktory vznika urcitym zakonom predpisanym spdsobom,
vyvolava pravne dosledky a ustanovuje aj sposoby zaniku manzelstva”
(Lazar a kol. 2006, s. 231).

Podla ¢l. 1 zakladnych zasad zakona o rodine, hlavnym tcelom
manzelstva je zaloZenie rodiny a riadna vychova deti.

Hoci ako hlavna tloha manZelstva sa v pravnej tedrii uvadza
tzv. reprodukcénd funkcia, toto nemozno chapat len ako ciste Zivocisny,
biologicky zamer a ticel manzelstva, ako akt plodenia potomkov, ale
pod tym treba rozumief aj zdujem na ich riadnej vychove.

,Zéakladnou funkciou manzelstva je reprodukénd funkcia, a teda
ucelom manzelstva je vytvorit také spolocenstvo manzelov, ktoré by
poskytovalo pre riadnu vychovu deti to najlepsie prostredie, ktorého
atribatmi budt nepochybne stabilita a harmoénia” (Kotova 2013, s. 13).

To dalej Specifikuje a vyslovne upravuje aj zakon o rodine vo svo-
jom § 1 ods. 2 podla ktorého, ticelom manzelstva je vytvorit harmonické
a trvalé zivotné spolocenstvo, ktoré zabezpeci riadnu vychovu deti.

PodTa ¢l. 1 zakladnych zasad zakona o rodine, spolo¢nost tento je-
dine¢ny zvéazok vsestranne chrani a napomaha jeho dobro.

Podla ¢l. 2 zdkladnych zasad zdkona o rodine, rodina zaloZena
manzelstvom je zdkladnou bunkou spoloc¢nosti. Spolo¢nost vsetky for-
my rodiny vSestranne chrani.

»~ManZelstvo arodina teda nie si synonymd. ManZelstvo je sice
spravidla zakladom, z ktorého rodina vznika, ale o rodinu pdjde aj vte-
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dy, ked rodicia diefata spolu zija bez toho, aby uzavreli manzelstvo.
Ako rodinu chapeme aj spoluzitie len jedného rodica s dietatom
a pod“(Lazar a kol. 2006, s. 225).

Pravny poriadok Slovenskej republiky teda reSpektuje a poskytuje
ochranu aj rodinam, ktoré neboli zaloZené manzelstvom.

Rodina zaloZzena manZzelstvom, od rodiny, ktora nie je zaloZena
manzelstvom partnerov, sa lisi ochranou manzelstva podla pravneho
poriadku Slovenskej republiky a pravnou upravou vyslovne priznava-
jucou isté prava a povinnosti len manzelom.

Ide napriklad o vyZivovaciu povinnost medzi manZzelmi, ktora
manzelstvom vznika, alebo narok na vdovsky prispevok v pripade smr-
ti manzela, dedenie zo zdkona a iné vyhody, aj v sukromnych sférach,
ktoré by mali motivovat pary k uzavretiu manzelstva.

Doévodov, preco manzelstvo poziva zvySenui ochranu je viacero,
dozaista, rodina zaloZena manzelstvom ma svojim spdsobom predpo-
klad vacsej stalosti. Je na nu vyvijany zvyseny tlak aj vo veci mozného
rozchodu manzelov, pricom stat podporuje jej zachovanie, poskytuje jej
ochranu, a v pripade navrhu na rozvod manzelstva, sidne konanie ma
v prvom rade za ciel manzelov zmierit, ¢o sa neraz v sidnom konani aj
podarilo.

Z toho vyplyvajacim vyznamom zvysenej ochrany, ale aj istého tla-
ku na manzelstvo a manzelstvom zalozent rodinu je zaiste zaujem statu
na vychove potomkov v bezpecnej a stalej rodine, v trvalom spolocen-
stve s oboma rodicovskymi vzormi (vychadzajic z mnoZstva psycholo-
gickych stadii vyznamu celistvej rodiny pre vychovu deti), vychova
deti, z ktorych vyrasti platni a zdravi ¢lenovia spolocnosti, obcania,
schopni plnit svoje obc¢ianske prava a povinnosti a podielat sa na zve-
ladovani §tatu a zdravom chode spolo¢nosti.

Z hladiska jednotlivych cirkvi a cirkevného uzatvarania manzel-
stva, vyznam uzavretia manzelstva sa natolko nelisi a takto zalozena
rodina je ,malou Cirkvou”, ktorej ciefom je harmonickd vychova deti
s pozehnanim Cirkvi, vo viere a v laske k Bohu.

.,V tajine manzelstva sa udeluje milost Bozia a pozehnanie Cirkvi
na dozivotnud jednotu a na spolocenstvo muza a zeny s cielom rodenia
deti a moralnej dokonalosti. V rodine, ktora je vytvorena za takychto
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podmienok sa vychovavaji obcania pre nebeské kralovstvo Bozie” (Bo-
umis1997, s. 108).

Aj toto cirkevné vnimanie rodiny podla Boumisa zodpoveda jej
chapaniu ako trvalej institticie, ktorej tlohou je nielen splodit potom-
kov, ale aj vychovat ich v harmonii, stabilite a viere, v jej platnych ¢le-
nov, ,,obcanov pre nebeské kralovstvo Bozie”.

Predpokladom tejto harmonie je dobrovolny a slobodny vstup do
manzelstva, ¢o vyslovne vyzaduje aj zakon o rodine.

Podla § 1 ods. 1 zakona o rodine, manzelstvo je zvdzok muza a ze-
ny, ktory vznika na zaklade ich dobrovoIného a slobodného rozhodnu-
tia uzavriet manzelstvo po splneni podmienok ustanovenych tymto
zakonom.

Podla § 14 ods. 1 zadkona o rodine, manzelstvo je neplatné, ak vy-
hlasenie o uzavreti manzelstva nebolo urobené slobodne, vazne, urcito
a zrozumitelne.

Aj Pravoslavna a Rimskokatolicka cirkev vyzaduju dobrovolny
a slobodny stthlas budicich manzelov na uzavretie manzelstva.

Pravoslavna cirkev slobodny a dobrovolny stihlas radi medzi tzv.
kladné podmienky uzavretia manzelstva.!

,Pre uskutocnenie tejto podmienky aj cirkevné kanony (pravidla)
zakazuju vSeobecne manzelstvd vykonané nasilim alebo kradezou”
(Boumis 1997, s. 111).

V rimskokatolickom kénonickom prave ide o vadu manzelského
stuhlasu, v pripade ktorého toto manzelstvo sa povaZzuje za neplatné.

,Neplatné je manzelstvo uzavreté pod natlakom alebo z velkého
strachu, vyvolaného zvonku, hoci aj netimyselne, od ktorého aby sa
niekto oslobodil, je ntiteny vybrat si manzelstvo (kan. 1103)” (Citbaj, s.
247).

Nasledkom uzavretia platného obcianskopravneho manzelstva je v
prvom rade vznik manzelskych prav a povinnosti podla zakona
o rodine.

Podla § 18 zakona o rodine, manZelia st si v manzelstve rovni v
pravach a povinnostiach. St povinni zit spolu, byt si verni, vzajomne

1 Viac k $tadiu v Boumis 1997, s. 109.
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reSpektovat svoju dostojnost, pomahat si, starat sa spolocne o deti
a vytvaraf zdravé rodinné prostredie.

PodIa § 19 ods. 1 zakona o rodine, o uspokojovanie potrieb rodiny
zaloZenej manzelstvom st povinni starat sa obidvaja manzelia podla
svojich schopnosti, moznosti a majetkovych pomerov. Uspokojovanim
potrieb rodiny je aj osobna starostlivost o deti a domacnost.

PodIa § 19 ods. 2 zadkona o rodine, o veciach tykajucich sa rodiny
rozhodujui manzelia spolo¢ne. Ak sa nedohodnt1 o podstatnych veciach,
rozhodne na navrh jedného z nich sud.

Aj zakon o rodine vyslovne ustanovuje napr. podmienku vernosti
medzi manzelmi, ktora je podstatnym atribiutom manzelstva aj podla
cirkevnych zasad.

»Poziadavka vernosti vyplyva zo samej podstaty manzelstva a jeho
mravného obsahu” (Lazar a kol. 2006, s. 258).

PodTla pravidiel Pravoslavnej cirkvi je cudzolozstvo dévod na roz-
ltcenie takéhoto manzelstva.

,Podobne Cirkev, podla Panovho Slova, iba jedno rozlti¢enie man-
zelstva, okrem smrti, poklada za mozné, cudzolozstvo a smilstvo. Cu-
dzolozstvo jedného z manzelov je dovod pre rozvod druhého” (Bou-
mis1997, s. 123).

Medzi nasledky uzavretia manzelstva podla Pravoslavnej cirkvi
tiez patri (okrem inych) aj celoZivotnd vernost medzi manzelmi. (Bou-
mis1997)

,Katolicka cirkev, podla nauky sv. Augustina v tedrii kanonického
prava rozlisuje tri dobrd manZelstva. Jednym z nich je dobro vernosti, ¢o je
zavazok vernosti manzelov.” (Tretera, Hordk 2016).!

V ramci rodiny vo vztahu k rodicom, zakon o rodine tiez stanovuje
vyslovne isté prava, ale aj uklada povinnosti detom voci ich rodicom.

PodTa § 43 ods. 2 a 3 zakona o rodine, dieta je povinné svojim rodi-
com prejavovat primerant uctu a reSpektovat ich. Ak dieta Zije v do-
macnosti s rodiémi, je povinné podielat sa osobnou pomocou na spo-
lo¢nych potrebach rodiny a prispievat na tthradu potrieb rodiny podla
svojich schopnosti, moznosti a majetkovych pomerov. Dieta je dalej
povinné

1 Dalsie st dobro potomkov a dobro sviatosti.
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a) spolupracovat so svojimi rodi¢mi v zaujme starostlivosti o neho
a jeho vychovu,

b) plnit si svoje vzdelavacie povinnosti primerane svojim schopnos-
tiam a

c) vyvarovat sa sposobu Zzivota, ktory by mohol byt pren ohrozuju-
ci, najmd uzivania latok, ktoré poskodzuju jeho telesné a dusevné zdra-
vie.

Pravoslavna cirkev tak isto vyzdvihuje moralne povinnosti deti vo-
¢iich rodicom.

,Deti musia respektovat svojich rodicov. Tak v starobe, ako aj cho-
robe a v ich potrebach im pomahat s laskou a nehou (pozri 16. pravidlo
Gangrského snemu)” (Boumis1997, s. 122).

Nemusime zachadzat daleko do kanonického prava rimskokatolic-
kej cirkvi, ale zaklad vztahu deti voci rodicom najdeme v Desatore
Bozich prikdzani, 4-tom prikazani, ktoré hovori: , Cti otca svojho i matku
svoju.”

Vznik manzelstva

Podla § 2 zakona o rodine, manzelstvo sa uzaviera sthlasnym vy-
hlasenim (d'alej len , vyhldsenie”) sntibencov pred organom obce alebo
mestskej Casti, ktora vedie matriku (dalej len ,matri¢ny arad”), alebo
pred organom registrovanej cirkvi alebo naboZenskej spolo¢nosti(dalej
len ,organ cirkvi”). Sniibenci verejne a slavnostnym spdsobom v pri-
tomnosti dvoch svedkov vyhlasia, Ze uzavierajit manzelstvo.

Z uvedeného vyplyva, ze pravny poriadok akceptuje ako platné
uzatvorené manzelstvo, manzelstvo uzatvorené pred organom registro-
vanej cirkvi alebo naboZenskej spolo¢nosti, podla pravidiel danej cirkvi.
Neplati to pravda bezvyhradne aj naopak. Napriklad rimskokatolicka
cirkev nepovazuje za platné manzelstvo uzatvorené katolikom nekano-
nickou formou.

»~ManZelstvi uzaviené kanonickou formou podle pfislusnych usta-
noveni kanonického prava (kdn. 1100-1123), tedy pfedtvari cirkve, na-
zyvame kanonickym manzelstvim” (Tretera, Horak 2016, s. 254).

,Pouzitim jiné nez kanonické formy uzavieni manzelstvi tim, kdo
je katolikem, resp. se jednou katolikem stal, manzelstvi z hlediska ka-
nonického prava nevznikd, a takto zalozeny vztah nema uvnitf katolic-
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ké cirkve relevanci, ba je povazovan za nezdkonny” (Tretera, Horak
2016, s. 254).

Na druhej strane akceptuje ako trvalé zvazky manzelstva uzatvore-
né obc¢ianskopravne, v pripade, ze ide o osoby, ktoré nie st pokrstenymi
katolikmi.

Tu je nutné tieZ spomentt, Ze pravny poriadok uznava len manzel-
stva uzatvorené pred organmi registrovanych cirkvi, podla zakona ¢.
308/1991 Z. z. oslobode nabozenskej viery a postaveni cirkvi
a nabozenskych spoloc¢nosti. V sticasnosti je na Slovensku 15 registro-
vanych cirkvi.!

Manzelstvo uzatvorené pred organom cirkvi alebo naboZenskej
spolocnosti, ktora nie je registrovana, je podla pravneho poriadku Slo-
venskej republiky jedna z okolnosti, kedy takto uzatvorené manzelstvo
nie je manZzelstvom, t.j. pravny poriadok ho povazuje za tzv. zdanlivé
manzelstvo, ktoré vobec nevzniklo, a neplynd z neho ani pravne do-
sledky, to znamena, Ze ide o neexistujice manzelstvo.

Zanik manzelstva

Podla § 21 ods. 1 a2 zakona o rodine, manzelstvo zanika smrtou
alebo vyhlasenim jedného z manzelov za mrtveho. Ak bol jeden z man-
zelov vyhlaseny za mrtveho, manzelstvo zanika dniom, ked rozhodnutie
o vyhlaseni za mrtveho nadobudne pravoplatnost. Ak bolo rozhodnutie
o vyhlaseni jedného z manzelov za mrtveho zrusené, neobnovi sa za-
niknuté manzelstvo, ak manzel toho, kto bol vyhlaseny za mrtveho,
uzavrel medzitym nové manZelstvo.

»omrt ¢loveka predstavuje najprirodzenejsi spésob zadniku manzel-
stva. Kazdé manzelstvo je predovSetkym osobnopravnym pomerom

1 Apostolska cirkev na Slovensku, Bratska jednota baptistov v Slovenskej republike, Cir-
kev adventistov siedmeho dna, Slovenské zdruzenie, Cirkev bratska v Slovenskej repub-
like, Cirkev ceskoslovenska husitska na Slovensku, Evanjelicka cirkev augsburského
vyznania na Slovensku, Evanjelicka cirkev metodisticka, Slovenska oblast, Gréckokato-
licka cirkev v Slovenskej republike, Krestanské zbory na Slovensku, Nébozenska spo-
lo¢nost Jehovovi svedkovia v Slovenskej republike, Pravoslavna cirkev na Slovensku,
Reformovana krestanska cirkev na Slovensku, Rimskokatolicka cirkev v Slovenskej re-
publike, Starokatolicka cirkev na Slovensku, Ustredny zviz Zidovskych nabozenskych
obci v Slovenskej republike.
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muza a zZeny. Ak zomrie jeden z nich, nemdze tento pomer trvat dalej.
Okamih smrti ako takej je preto zaroven aj okamihom zaniku manzel-
ského pravneho pomeru. To znamena, ze v dosledku smrti zanikaju aj
jednotlivé prava a povinnosti vyplyvajliice z manzelstva medzi man-
Zelmi navzajom. Pozostaly manzel tym opatovne nadobuda spdsobilost
uzavriet dalsie manzelstvo” (Cirak, Pavelkova, Stevéek 2010, s. 67).

PodIa rimskokatolickej cirkvi je tiez smrt dosledkom zaniku man-
Zelstva.

,Jak kanonické manzelstvi, tak ijina manzelstvi kanonickym pra-
vem uznavand (zakonné neboli pfirozené manzelstvi) zanikaji z hle-
diska kanonického prava smrti jednoho z manzelt” (Tretera, Horak
2016, s. 287).

Pravoslavna cirkev tiez so smrtou spaja dosledky pre manzelstvo,
avsak rozdielne od rimskokatolickej cirkvi.

,Cirkev uznava iba jedno rozliicenie manzelstva, ktoré bolo kano-
nicky uzavreté, za prirodzené a potrebné. Je to smrt jedného z dvoch
manzZelov. Takéto ukonéenie nie je proti svatému prikazaniu: ,Co Boh
spojil, nech ¢lovek nerozlucuje” (Mt 19, 6). Po smrti nepokracuje man-
zelstvo (pozri Mt 22, 30). Aj apostol Pavol zdoraznuje: ,aj vydatd Zenu
zakon viaze len k Zijicemu muZzovi..., ale ak muz zomrie, je oslobodena
od zakona” (Rm 7, 2-3)” (Boumis 1997, s. 123).

V tejto stvislosti je nutné spomentt, ze smrt jedného z manzelov je
dovod rozltcenia manzelstva, nie jeho zaniku.

, Tradi¢ni fimskokatolicky pohled a kanonické pfedpisy tykajici se
rozvodu a naslednych manzelstvi vychazi ze dvou predpokladi:

1) sniatek je pravni smlouvou, pro kiestany je tato smlouva nezrusi-
telna,

2) manzelska smlouva se tyka pouze pozemského Zzivota, a tak
pravné zanika smrti jednoho z partnert.

Pravoslavné stanovisko stoji, jak jsme vidéli, na jinych predpokla-
dech:

1: Manzelstvi je tajino uudélenou skrze pozehnani knéze partnertm
uvnitf Téla samotné Cirkve; tak jako kazda tajina se i manzelstvi dotyka
vécného zivota v Bozim kralovstvi, proto tedy nezanika smrti jednoho
z partnerti, ale vytvaii mezi nimi — pokud si to preji a pokud ,jim je
dano” (Mt 19, 11) — vé¢né pouto.
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2. Snatek co by tajina neni magickym aktem, ale darem milosti. Po-
kud partnefi, lidské bytosti, nejsou na tuto blahodat pfipraveni, mohou
chybovat v jejim pfijeti, ¢i se mohou ukazat, jako neschopni blahodat
rozvinout. V téchto pripadech cirkev akceptuje skutecnost, ze blahodat
nebyla ,pfijata, “ toleruje oddéleni a umoziuje novy snatek. Z dvodu
vééného charakteru manZzelského svazku cirkev nikdy nenabada
k naslednym manzelstvim — coz jsme vidéli na pfikladu vdov a vdovcii
— ale pouze, v konkrétnich piipadech, kde se tento pfistup jevi pro je-
dince, jako nejlepsi fesenti je toleruje.”!

Rozvod manzelstva

Od zaniku manzelstva smrtou manzela zakon o rodine rozlisuje
zruSenie manzelstva, a to zruSenie manzelstva rozvodom.

Napriek tomu, Ze zakon o rodine tiez chape manzelstvo ako trvaly
zvdzok, netrva na jeho zachovani za kazdych okolnosti, ale umoznuje
jeho zrusenie rozvodom za podmienok v filom ustanovenych.

Konkrétne dévody zakon o rodine taxativne nevymenuva, ale ich
sustreduje v § 23 ods. 1 podla ktorého, sid moze manzelstvo na navrh
niektorého z manzelov rozviest, ak st vztahy medzi manzelmi tak vaz-
ne narusené a trvalo rozvratené, Ze manzelstvo nemoze plnit svoj ticel a
od manzelov nemozno ocakavat obnovenie manzelského spoluzitia.

Sktimanie tohto naruSenia je ulohou sudu, ktory ma zdujem na za-
chovani manzelstva hlavne v pripade, Ze z neho pochadzaji maloleté
deti. V takom pripade nedba len o zachovanie manzelstva medzi mu-
zom a zenou ale o zachovanie rodiny a bezpecia maloletych deti, pre
ktorych je matka matkou a otec otcom a rodina rodinou, aj ked do man-
Zelstva povodne sami pre seba vstupovali ako ,,cudzi” ludia.

Samozrejme Ze nie kazdé naruSenie a rozvrat vztahov je hned do-
vodom rozvodu manzelstva, musi ist o vazny rozvrat.

.,V pravnej tedrii i aplikacnej praxi sa na oznacenie tohto stavu ujal
nazov kvalifikovany rozvrat manZelstva, pripadne kvalifikovany roz-
vrat vztahov medzi manzelmi. Rozumie sa nim taky rozvrat, ktory sa

1 MEYENDOREFF, J. 2015. MANZELSTVI — XIL. kapitola — John Meyendorff. [online]. 2015.
Dostupné na: <https://www.pravoslavnaolomouc.com/manzelstvi-xii-kapitola-john-mey
endorff/>. (Prevzaté dna 27.10.2017)
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vzhladom na diZku a intenzitu naruenia vztahov medzi manzelmi javi
ako nenapravitelny, v dosledku ¢oho manzelstvo uz nemoze plnit svoj
ucel” (Lazar a kol. 2006, s. 263).

Uvazovat o moznosti dalSieho plnenia tcelu manzelstva je treba
v pripade kazdého manzelstva konkrétne, kedZe pojmu manZelstvo nie
vzdy zodpoveda rodina smladymi rodi¢mi neplnoletymi detmi
a ktorého tcelom je ich vychova, ale moze ist o manzelstvo Cerstvo uza-
tvorené zatial bezdetné, kde jeho tucel je biologicky — splodenie potom-
kov, ale aj manzelstvo starsich manzelov, ktorého ticelom a funkciou je
vzajomna starostlivost a pomoc. (Lazar a kol. 2006)

Podla § 23 ods. 2 zakona o rodine, sud zistuje priciny, ktoré viedli
k vaznemu rozvratu vztahov medzi manzelmi a pri rozhodovani o roz-
vode na ne prihliada. Sud pri rozhodovani o rozvode vzdy prihliadne
na zaujem maloletych deti.

Sud v konani o rozvod manZzelstva nezistuje len existenciu rozvra-
tu, ale aj jeho priciny tak, aby bol schopny posudit moznosti napravy.
Musi skimat dant situdciu v manzelstve starostlivo a zodpovedne, vo
vzijomnych suvislostiach pri¢in rozvratu a intenzity rozvratu a moz-
nosti jeho odvratenia.

PodTla platnej pravnej tipravy sid musi pri konani o rozvode pri-
hliadnut na zaujem maloletych deti. To znamend, zZe manzelstvo moze
rozviest aj ked zneho pochadzajui maloleté deti, na ich zadujmy vsak
musi prihliadat.

,PredovSetkym musi starostlivo uvazit ¢i a ako sa rozvrat medzi
manzelmi prejavuje najméd vo vychove deti. Ak sud sice zisti, Ze vztahy
medzi manzZelmi st vazne rozvratené, ale tento rozvrat sa zavazne ne-
premietol do vychovného prostredia deti, mal by navrh na rozvod
manzelstva zamietnut” (Lazar a kol. 2006, s. 264).

Manzelstvo z dévodu svojho vyznamu poziva zvysSenut ochranu
nielen zo strany hmotného prava, ale aj zo strany procesného, a to
upravy rozvodu manzelstva podla prislusného procesného predpisu —
Civilného mimosporového poriadku, ktory svojimi ustanoveniami rea-
guje na zamer pravneho poriadku atym aj spolo¢nosti, manzelstvo
zmierit a udrzat.
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PodTa § 96 ods. 1. zdkona ¢. 161/2015 Z. z. Civilného mimosporové-
ho poriadku, std vedie manZelov k odstraneniu pricin rozvratu a usilu-
je sa o ich zmierenie.

PodTIa § 96 ods. 2 CMP, ak je to tiCelné a umoznuju to okolnosti pre-
jednavanej veci, moze sud ticastnikov vyzvat, aby sa o zmierne rieSenie
pokausili medidciou.

Pravny poriadok SR teda nema zaujem na rozvode manzelstiev
a procesnymi ustanoveniami, ale aj hmotnopravnou zvysenou ochranou
vytvara akysi tlak na jeho zachovanie.

Na rozdiel od toho, kanonické pravo institit rozvodu manzelstva
ani nepozna, resp. neuznava, rimskokatolicka cirkev vobec, pravoslavna
cirkev je v tomto ohlade pristupnejsia.

V zmysle kan. 1056 Kanonu kanonického prava (dalej len , KKP*),
podla ktorého st podstatnymi vlastnostami manzelstva jeho jednota a
nerozluditelnost, a kan. 1141 KKP, podla ktorého uzavreté a dokonané
manzelstvo nemoze byt rozviazané nijakou [udskou mocou a z nijakého
dévodu, okrem smrti, katolicka cirkev nepriptsta obcianskopravny
rozvod manzelstva.

V praxi to znamena, Ze i ked obcianskopravny stuid rozvedie man-
zelstvo stidnym rozsudkom, z pohladu rimskokatolickej cirkvi manzel-
stvo i nadalej trva.

,Nasledkom pretrvévania existencie predoslého cirkevného man-
zelského zvazku je napriklad nemoznost uzavriet nové cirkevné man-
zelstvo, ale len formou civilného sobasa. Takto nové civilné manzelstvo
vsak nenadobudne hodnost sviatosti a v duchu cirkevnych zakonov
budd manzelmi stale strany z predchddzajuceho manzelského zvaz-
ku.”

,Pravoslavne cirkve pristupuji na vyjimecnou moznost cirkevniho
uznani jednoho rozvodu a za okolnosti mimoradné vyjimecnych ina
moznost cirkevniho uznani druhého rozvodu (v obou pfipadech zejmé-
na tam, kde doslo k cidzolozstvi). Rozvod md pravoslavném kanonic-
kém pravu tcinnost jen tehdy, je-li proveden na cirkevni rovine” (Trete-
ra, Horak 2016, s. 394).

1 Cirkev a rozvod manzelstva. 2012. [online]. 2012. Dostupné na: <http://centrumpravnej
pomoci.sk/doc/Cirkev_a_rozvod_manzelstva_08-2012.pdf>. (Prevzaté dna 29.10.2017)
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»Cirkev nikdy neakceptovala hriesny nazor a zvyk I'udi, lahko roz-
l4cit netspesné manzelstvo. Pretoze ma pochopenie pre [udska povahu
a chce obist horsie situdcie, usttpila potrebam spoloc¢nosti a statu, dovo-
Iuje v niektorych pripadoch aj rozluku manzelstva. Tak sa definoval
tzv. rozvod” (Boumis 1997, s.124).

Ako sa uvadza aj vyssie, rozvod anové manzelstvo vychadza
u vychodnych cirkvi z predpokladu, Ze manzelstvo, ako sviatost nie je
nejakym magickym aktom, ale darom lasky Boze;.

,Clovek je ale tvorom velmi nestalym a krehkym, ktory ¢asto hresi.
V tejto situacii moze prosit Boha o preniknutie manzelstva laskou, ale
moze sa tiez ukazat neschopnost rozvijat lasku v spolo¢nom Zivote.
V tejto situdcii ma cirkev moznost potvrdit, ze Bozia laska nebola prija-
ta, a moze tolerovat rozluku a povolif nové manzelstvo.”!

,Rozvod nemoze byt dovoleny podla [ubovole alebo ako schvale-
nie civilného rozvodu. Synodalny dokument opakuje starobyly princip,
podla ktorého je nevinnej stranke dovolené uzavrief manzelstvo, kym
vinnej stranke sa povoli druhy sobas iba potom, ako prisltibila konat
pokanie a vykonala epitimiu. Vo vynimocnych pripadoch tretieho man-
Zelstva st tresty sprisnené.”?

V pravoslavnej cirkvi je rozvod vnimany ako diSpenz — oslobode-
nie, udelené nevinnej strane s tym, Ze nauka o nerozlucitelnosti manzel-
stva zostava zachovana.

,Rozvod je teda ,,Cirkvou dovoleny iba pre zhovievavost voci lud-
skej nedokonalosti a pre starostlivost o spasu cloveka” a pod podmien-
kou, Ze manzelska zmluva bola porusena a nie je mozné obnovit ju.
Rozvod je vo vylucnej kompetencii cirkevného tribunalu, ktory posu-
dzuje ziadost manzelov na zdklade dévodov ustanovenych svitou sy-
nodou.”?

1 Nerozluditelnost manzelstvi v pojeti vychodnich cirkvi. [online]. 2017. Dostupné na:
<http://nesvatostnamanzelstvi.wz.cz/index.php?c=texty/vychod.htm>.  (Prevzaté dna
29.10.2017)

2 VASIL, C. 2014. Sobas a rozvod v pravoslavnych cirkvach. [online]. 2014. Dostupné na:
<http://www.impulzrevue.sk/article.php?1245>. (Prevzaté dna 28.10.2017)

3 VASIL, C. 2014. Sobas a rozvod v pravoslavnych cirkvach. [online]. 2014. Dostupné na:
<http://www.impulzrevue.sk/article.php?1245>. (Prevzaté dna 28.10.2017)
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Doévody rozvodu vymedzuje pravoslavna teoldgia taxativne a me-
dzi ne zaradzuje napriklad cudzolozstvo, bigamiu, opustenie manzela
s imyslom oslobodenia sa od manzelskych povinnosti, silny otras, ne-
schopnost pohlavného Zzivota, dusevné choroby, malomocenstvo, ne-
zvestnost a dalSie.

Pravoslavna cirkev dokonca aj v pripade rozvodu manzelstva pri-
pusta uzatvorenie dalSieho, druhého a vynimocne tretieho manzelstva.

,,Ten koho vinou manzelstvo zaniklo (napr. ten kto bol neverny) je
vyltceny z prijimania Eucharistie po dobu epitimie a nemd&ze uzavriet
druhé cirkevné manzelstvo. Ten z manzelov, ktory bol opusteny a ne-
zapricinil rozpad manzelstva, ma pravo na novy cirkevny sobas. Ten je
vsak menej slavnostny, nakolko je vedeny v zadusnom duchu za po-
vodné manzelstvo. Podmienkou na uzatvorenie druhého manzelstva
,nevinnej strany” je , cirkevny rozvod” predchadzajiceho manZzelstva.”?

Neplatné a zdanlivé manzelstvo

Okrem zruSenia manzelstva rozvodom a zaniku manzelstva smr-
tou, pravny poriadok Slovenskej republiky hovori o tzv. neplatnosti
manzelstva, pricom vymentva dovody, za ktorych manzelstvo nie je
uzatvorené platne.

V zmysle pravnej tedrie teda rozliSujeme eSte tzv. zdanlivé manzel-
stvo.

»,Pod vplyvom kanonického prdva sa vyvinula ststava okolnosti,
ktoré vylucovali vznik manzelstva vobec, alebo ich existencia spdsobo-
vala, Ze manzelstvo sice vzniklo, ale bolo neplatné”(Lazar a kol. 2006, s.
250).

Na takto uzatvorené manzelstvo sa hladi ako na platne uzatvorené
manzelstvo az do ¢asu, kym sid nerozhodne o jeho neplatnosti.

Podla § 16 ods. 1 zakona o rodine, manzelstvo, o ktorom sud roz-
hodol, Ze je neplatné, povazuje sa za neuzavreté.

»Pokial ide o prava a povinnosti manzelov k spolo¢nému dietatu a
o ich majetkové pomery po rozhodnuti sudu o vyhldseni manZzelstva za
neplatné, rovnako platia ustanovenia o pravach a povinnostiach rozve-

1 Cirkev a rozvod manzelstva. 2012. [online]. 2012. Dostupné na: <http://centrumpravnej
pomoci.sk/doc/Cirkev_a_rozvod_manzelstva_08-2012.pdf>. (Prevzaté dna 29.10.2017)
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denych manZzelov k spolocnému diefatu a o ich majetkovych pomeroch,
okrem iného aj ustanovenia o zaniku a vysporiadani bezpodielového
spoluvlastnictva manzelov, o spolo¢nom najme bytu. Pravoplatnostou
rozsudku o neplatnosti manzelstva znamena, Ze sa na manzelstvo hladi
ako keby nebolo uzavreté” (Kotova, J. 2013, s. 26).

Zakon o rodine rozlisuje 5 okolnosti, ktoré vylucuju vznik platného
manzelstva. Tymito okolnostami su:

- existencia ineho manzelstoa,

- pribuzenstvo,

- nedostatok veku,

- dusevnd porucha,

- wvada prdvneho tikonu.!

,Zdanlivé, resp. neexistujiice manzelstva na rozdiel od manzelstiev
neplatnych vobec nevznikni a nevyvolavaju ziadne pravne nasledky.”
(Kotova, J. 2013, s. 26).

Podla § 17 zakona o rodine, manzelstvo nevznikne, ak vyhlasenie
o uzavreti manzelstva

a) bolo vynutené nasilim,

b) urobila maloleta osoba mladsia ako 16 rokov,

c) bolo urobené pred neprislusnym matricnym tiradom s vynimkou
podla § 4 ods. 2 a 3 alebo ak bolo vyhlasenie o uzavreti manzelstva uro-
bené pred neprislusnym starostom alebo primatorom, alebo poslancom
obecného zastupitel'stva, alebo mestského zastupitelstva,

d) bolo urobené pred cirkvou alebo nabozenskou spoloc¢nostou,
ktora nie je registrovana podla osobitného predpisu, alebo ak bolo vy-
hlasenie o uzavreti manzelstva urobené pred osobou, ktora nebola
opravnena vykonavat c¢innost duchovného registrovanej cirkvi alebo
nabozenskej spolocnosti,

e) bolo urobené v cudzine pred organom, ktory na to nebol urceny,
alebo

f) urobil zastupca bez platného plnomocenstva, alebo ak doslo
k odvolaniu plnomocenstva podla tohto zakona.

Tieto okolnosti nie je mozné ani dodatocne zhojit, lebo takto uza-
tvorené manzelstvo vobec nevzniklo.

1 Tieto okolnosti Specifikuje zakon o rodine vo svojich ustanoveniach § 9 az § 16.
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Uz z uvedeného vyplyva, ze dané zasady preberd pravny poriadok,
v podmienkach krestanskej spolo¢nosti, z kanonického prava.

Tieto okolnosti neplatnosti manzelstva rozsirené o dalsie cirkvami
uznané okolnosti rozlisuje tak cirkev rimskokatolicka (prekazky man-
Zelstva) ako aj Pravoslavna (kladné a zdporné podmienky manZelstva).

V podstate kanonické vnimanie prekazok uzatvorenia manzelstva
absorbuje tie, ktoré st dané zakonmi Statu, v zaujme predchadzania tzv.
krivajtacich manzelstiev.

Niektoré z tychto prekazok sa sformulovali vychadzajtc zo svojho
biologického pévodu.

»Piekazka pokrevniho pfibuzenstvi vznika na zadkladé biologického
ptvodu, tj. bez rozdilu, zda k zplozeni jednotlivych piibuznych (v
celém retézu prostredkujicim pokrevni pfibuzenstvi jednotlivctl) doslo
v platném manzelstvi nebo mimo platné manzelstvi. Tato prekazka je
v prave katolické cirkve latinské i vychodnych nedispenzovatelna ve
vSech stupnich pfime linie (t.j. mezi pfibuznymi pochazejicimi jeden od
druhého) a ve druhem stupni boc¢ni linie (tj. mezi sourozenci plnoro-
dymi ipolorodymi), nebot sa v téchto piipadech jedna o prekazku
z pfirozeného prava”(Tretera, Horak 2016, s. 274).

Pribuzenstvo krvi povazuje za zapornu prekazku platnosti manzel-
stva aj pravoslavna cirkev.

,Pre vSetky pribuzenstva “priamou ¢iarou” je zakdzané manzelstvo
bez obmedzenia. V pribuzenstve ,nepriamou ciarou je zakazané man-
zelstvo do Stvrtého stupnia” (Boumis 1997, s. 115).1

Jednotlivé cirkvi poznaju aj dalsSie prekazky, ktoré svetsky pravny
poriadok nepoznd, rimskokatolicka cirkev napriklad prekazku prijatia
posvétnych sviatosti — neplatne uzatvaraju manzelstvo tiez ti, ktori po-
svatnymi svateniami prijali niektory z vysSich posvitnych stupriov
a iné. (Citbaj)

Tieto okolnosti vylucujtice platnost manzelstva musia byt v istom
sulade s pravnym poriadkom Stdtu aj preto, aby nenastala situdcia, kedy
by vzniklo manzelstvo platné podla prislusného cirkevného prava, ale
neplatné podla platného pravneho poriadku statu. V takom pripade by
sa mohlo stat, Ze by manzelstvo, ktoré nie je uznané pravnym poriad-

1 Viac v Boumis 1997.

128



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

kom Statu nepozivalo zvySend ochranu zo strany Statu a jeho hmotno-
pravnych ustanoveni. Napriklad ide o podmienku veku pre vstup do
manzelstva.

,,Cirkev nema pravidlo, ktorym urcuje presny vekovy limit (horny
alebo dolny) 0s6b vstupujucich do manzelstva. Myslime si, Ze je povin-
nostou kazdej miestnej Cirkvi reSpektovat a urcovat jej clenom vekovy
limit odportcany statom” (Boumis 1997, s. 110).

Teoldgia rimskokatolickej cirkvi radi nemoznost uznania manzel-
stva podla sekularneho prava medzi tzv. zabrany uzavretia manzelstva.

»Takovy pfipad nastdva jen zfidka, protoze kanonickd uprava
manzelskych pfekazek je pfisnejsi a podrobnéjsi nez obdobna tiprava
v sekuldrnich pravnych fadech. Cirkevni pravo ,absorbuje” vétSinu
prekazek ze svétského prava. Je vSak nutno pocitat s pfipady, ze by
manzelstvi pronéjakou prekazku svétského manzelského prava nebylo
statem uznano, coZ by mohlo poskodit nékoho z manzelli ve véci jeho
oprévnenych zdjmu, napf. naroku na vdovsky diichod ¢ dédénize za-
kona, a cirkev si vyhrazuje pravo zabranit vzniku takové situace. Brani
tak vzniku tzv. , kulhavych manzelstvi” (Tretera, Horak 2016, s. 267).

Zaver

Prispevok preukazal, Ze vnimanie a prava manzelstva podla nas-
ho platného pravneho poriadku vo svojej podstate koresponduje s ka-
nonickym pravom vybranych cirkvi a ani starocia existencie spolocnosti
ajej ,modernizacia” doposial nemala v nasich podmienkach dosah na
zasadnt zmenu v chdpani tohto historického institatu, zvazku muza
a zeny, z ktorych vzidu ich potomkova — pokracovatelia ludstva i viery.

Zoznam bibliografickych odkazov:

BOUMIS, L.P. 1991. Kanonické prdvo Pravoslivnej cirkvi. PreSov: Pravos-
lavna bohoslovecka fakulta PreSovskej univerzity v PreSove. 240 s.
ISBN 80-88885-21-3.

CIRAK, J., PAVELKOVA, B., STEVCEK, M. 2010. Rodinné privo. Samo-
rin: Heuréka. 216 s. ISBN 978-80-89122-47-9.

129



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

CITBAJ, F. Manzelstvo v katolickom kinonickom prive a pravnom poriadku
Slovenskej republiky. PreSov: Vydavatelstvo PreSovskej univerzity.
ISBN 978-80-555-1013-2.

KOTOVA, J. 2013. Zdkon ¢ 36/2006 Z. z. o rodine s komentdrom. Zilina:
Poradca s. r. 0. ISSN 1335-1583.

LAZAR, J. akol. 2006. Obcianske privo hmotné 1. Bratislava: IURA
EDITION, spol. s. r. 0. 635 s. ISBN 80-8078-084-6.

TRETERA, J. R., HORAK, Z. 2016. Cirkeoni prdvo. Praha: Leges. 422 s.
ISBN 978-80-7502-192-2.

MEYENDOREFF, J. 2015. MANZELSTVI — XII. kapitola — John Meyen-
dorff. [online]. 2015.Dostupné na: <https://www.pravoslavnaolo
mouc.com/manzelstvi-xii-kapitola-john-meyendorff/>.

VASIL, C. 2014. Sobas arozvod v pravoslavnych cirkvach. [online].
2014. Dostupné na: <http://www.impulzrevue.sk/article.php?1245>.

Nerozlucitelnost manzelstvi v pojeti vychodnich cirkvi. [online]. 2017.
Dostupné na:<http://nesvatostnamanzelstvi.wz.cz/index.php?c=tex
ty/vychod.htm>.

Cirkev arozvod manzelstva. 2012. [online]. 2012. Dostupné na:
<http://centrumpravnejpomoci.sk/doc/Cirkev_a_rozvod_manzelstv
a_08-2012.pdf>.

Zakon ¢islo 36/3005 Z. z. o rodine v aktudlnom zneni.

Zakon ¢islo 161/2015 Z. z. Civilny mimosporovy poriadok.

Zakona ¢. 308/1991 Z. z. o slobode nabozenskej viery a postaveni cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti v aktualnom zneni.

130



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

PRAVOSLAVNA IKONA
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Ikona — domovov posvitenie. Ikona — pred utrpenim pevnd ohrada. lkona — rodi-
dom pozehnanie. Ikona — detfom ochranca. lkona — putnikom zdstita. Ikona —
smuitiacim titecha. Ikona — chorym nddej. Ikona — namdhajiicim sa pomoc. lkona
— okno do rajskych pribytkov. Ikona — vSetkyjch krestanov radost.

Ikona je dielom Cirkvi a vznika pdsobenim Bozej blahodate. Vznika
pri modlitbach a prosbach, aby sluzila pre modlitby a prosby. Ikona je
vzdy tou, ktora nas vyzyva k modlitbe. Ikona je okno do nevidite[ného
sveta, zobrazuje iny svet. Zobrazuje nové nebo a nova zem, stava sa
oknom do sveta vecnosti, kde na nas ¢aka Christos ako vitaz nad smr-
tou. Bozi obraz — ikonu, nosi v sebe kazdy z nas, je potrebné ju snahou
o podobnost odkryvat. To je jedina cesta k spase.

Jednou z charakteristickych ¢t Pravoslavia st ikony. St neodmysli-
telnou stucastou pravoslavnej Tradicie. Slovo ikona je gréckeho povodu
a znamena obraz, portrét. V Pravoslavi sa tymto slovom oznacuju vyob-
razenia Spasitela Isusa Christa, Bohorodicky, anjelov, svatcov alebo
udalosti z biblickej ¢i cirkevnej historie. Na jej zhotovenie je mozné pou-
zit r6zne prirodné materidly (drevo, kov, kamienky, sklo a pod.) a r6zne
techniky (freska, mozaika, vyrezavana, tepand, pisand na drevenej
doske, na skle, keramike a i.).

Preco mame ikony? Je to najma kvoli ttizbe po Prvoobraze — Isusovi
Christovi. Kazda ikona nas totiz k Nemu privadza. Pozyva nas do spo-
loc¢enstva s Nim a to do spolocenstva blahého a vecného. Ikona je tak
viditelnym, no predsa duchovnym mostom k neviditelnému svetu ra-
dosti a pokoja z vysosti, k svetu harmoénie a neustalej lasky. Veriaci ¢lo-
vek svoju mysel neupriamuje na matériu, naopak, ikona ho od matérie
povznasa k duchovnému vnimaniu a rozjimaniu o Bohu. Kazda ikona
Christa, Bohorodicky, anjela, svétca ¢i cirkevného sviatku ndm ukazuje
cestu do vyssich sfér, nez sti pozemské. Nakoniec, samotny Bozi Syn je
tou prvou pricinou, pre¢o mame a uctievame ikony. Svojim vtelenim,
prichodom na tento svet z atrob Panny, vykonal Boh najvacsi zazrak
spojenim Neba a zeme, neviditeIného s viditeInym, ve¢ného s docas-
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Prva ikona Isusa Christa
Nerukotvoreny Spasitel - Mandylion
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m, Bozstva s clovecenstvom. Nase o¢i Ho skutocne videli, nase usi Ho
skuto¢ne poculi a nase ruky sa Ho skutocne dotykali. On sam nam dal
dovod k ikonotvorbe — odtlacok svojej tvare — tzv. Nerukotvoreny obraz
(Mandylion).

Ikona sa pise, nie maluje. Tento fakt vyplyva najma z jej tloh, ktoré
plni v Christovej Cirkvi, obzvlast vSak z vierou¢ného a misijného posla-
nia. Ikona sa piSe, pretoze sa da citat. Da sa precitat rovnako dobre
a zrozumitelne, ako kazda kniha, ktorej obsah si Zelame prijat. Preto sa
pri nedostatku krestanskej literatary (Svatého Pisma, diel svitych otcov,
bibliografie svatych), kedZe zvéacsa existovalo iba niekolko exemplarov,
ikona stala dolezitou stcastou vieroucnej prace Cirkvi a aj vybornym
prostriedkom misie. Z ikony mozeme precitat teoldgiu, histériu, zivot
svitca a pod. Citame podla linif, farieb, symbolov, postav, ich gest a ve-
ci zobrazenych na ikonach.

Ikona v Cirkvi vzdy plnila a plni viaceré tlohy, ktorymi vsak sledu-
je jediny ciel — zachranu, spasu cloveka. Z teologickej literatary o iko-
nografii sa dozvedame, ze ked chceme pochopit vyznam ikony a jej
miesto, mali by sme si najprv uvedomit, aké poslanie ikona v Cirkvi
plni. Pravoslavna ikona ma a plni niekolko tiloh. V prvom rade je to
tloha bohosluzobna, s nou je tizko spojena modlitebna, potom aj do-
gmaticka (vieroucnd) a tiez misijna, historickd, esteticka a aj terapeutic-
ka. Vsetky jej tlohy st v Cirkvi nezastupitelné.

Christova Cirkev nikdy nerobila ni¢ zbytocne. VSetko svoje ucenie
az do najmoznejsich detailov vypracovavala ako odpoved na konkrétny
podnet, ktory zvacsa ohrozoval jej soteriologické poslanie. Vypracované
dogmatické ucenie Cirkvi riesilo konkrétny vieroucny problém, aby tak
Cirkev zachovala pre dalSie generacie spasitelné ucenie v najcistejsej
moznej forme. Tak to Cirkev robila aj v oblasti ikonografie. Jej tllohy aj
biblické a teologické vychodiska popisala vtedy, ked vznikol k tomu
dovod, napriklad ako odpoved na ikonoborecké tendencie ¢i ako jasné
stanovisko pri prechode od symbolov k redlnemu zobrazeniu Boho¢lo-
veka Christa.

Vyznam gréckeho slova , ewkov”, teda ikona, v preklade teda zna-
mena obraz, portrét. V obdobi formovania krestanského umenia tymto
pojmom pomentivali kazdé zobrazenie, ktoré bolo monumentalneho
alebo samostatného charakteru, nezavisle od toho, akou technikou bolo

133



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

vytvorené. Dnes pod tymto slovom rozumieme prevazne pisand, vyre-
zavanu, mozaikova ikonu Christa, Bohorodicky, svatych. Pre pravos-
lavnu Cirkev ma ikona nesmierny vyznam. Neexistuje pravoslavny
chram, kde by nebola ikona. Na bohosluzbach si kazdy den pripomi-
name nielen slovom, ale aj ikonou, cirkevné sviatky, mucenikov, prepo-
dobnych, apostolov, prorokov, svétych otcov... Pohlady svdtych na
ikonach v nas vzbudzuja pokoru a tazbu po rozhovore. A prave tato
tazba nas vedie k tomu, aby sme dennodenne pred nimi skladali ruky
a vo svojich modlitbach prosili Boha o pomoc a milosrdenstvo.

Priestranstvo na ikone nie je ni¢im ohranic¢ené. Vnima sa ako plocha
nekonecnosti. Architektonické stavby v sebe nikdy neskryvajui prebie-
hajicu udalost, hoci sa odohrdva vo vnutri. Na ikone sa tato udalost
zobrazuje ako prierez stavby a interiéru, ktory vnimame ako otvorené
priestranstvo. Dej, odohravajtci sa na ikone sa neuzatvara na miesto,
kde historicky vznikol, neohranicuje sa ani momentom v case, kedy sa
uskutocnil. Zobrazené udalosti nepodliehajii ¢asu, akoby vsetky prebie-
hali sticasne.

Ikona nepozna Serosvit (hra svetla a tieria), ktory je charakteristicky
pre umelecké obrazy. Zobrazuje sa vo svetle, ¢im napliiuje slova Isusa
Christa ,,Ja som svetlo sveta” (Jn 8, 12), ,To svetlo svieti v tme, ale tma
Ho nepohltila” (Jn 1, 5). Svetlo ikony vychadza uz zo samotného poza-
dia, ktoré je prevazne zlatej farby. Taktiez vychadza aj zo samotnych
zobrazovanych postdv, ktoré sa prenasa cez nimbus. Latinské slovo
nimbus znamena ,oblak”, ,Ziara” a je symbolom Bozieho sveta, ktory
Christos zjavil svojim ucenikom na hore Tébor, kde sa preobrazil. Svetlo
prenika aj z bielych diar, ktoré st vSadepritomné na tvarach, odevoch,
architektuare, flore...

Technoldgia ikony predklada presne stanovené kroky nandsania fa-
rieb, ktoré sa pokladaji nalezitym sposobom od najtmavsej po najsvet-
lejsiu. Ikonopisec postupne odhaluje obraz, ktory od pociatku akoby bol
pritomny v doske. Farba, tak ako vSetko na ikone, je podriadend tlohe,
ktord ma odkryt svet duchovnej podstaty vo fyzickom priestranstve.
Kazda farba ma svoje miesto a symboliku. Zlata — oznacuje samotného
Boha a Nebeské Kralovstvo, kde nikdy nie je tma. Purpurova — je farba
kralov, vladarov — Boha na nebi, cisara na zemi. Mnohokrat sa touto
farbou zobrazuje rticho Bohorodicky ako Kralovnej Nebies. Cervena
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farba je farba krvi a muk, preto st mucenici odeti do odevu tejto farby.
Cervené pozadie symbolizuje triumf veéného Zivota nad smrtou. Biela
farba je symbolom cistoty, svétosti a spravodlivych. Zobrazuje sa riou
povijadla deti, duse spravodlivych a anjeli. Modra oznacuje nekonec-
nost Neba, symbol ve¢ného sveta. Je povaZovana za farbu BoZej Matky
zjednocujtcej v sebe pozemské a nebeské. Farba zelena je farbou Zivota,
preto sa zobrazuje tam, kde sa rodi novy Zivot. Ciernou farbou sa zob-
razuje zlo, pekelné muky, smrt a hroby. No oznacuje aj hibku vesmiru
a odevy mnichov ako symbol vzdania sa pozemskych blah a radosti.
Farba, ktora by sa nemala pouZzivaf na ikonach, je siva, pretoze v sebe
spaja ciernu a bielu, zlo a dobro, je farbou rozpoltenosti.

V Pravoslavnej Cirkvi ma vSetko svoju spravnu mieru, mieru, ktora
je dana skusenostou Cirkvi. V Cirkvi ma vSetko svoje spravne miesto aj
tlohu a vSetko je namierené na spasu c¢loveka. Spravnu mieru ma post,
modlitba, poslusnost, eucharisticky zZivot... a spravnu mieru ma aj tcta
k ikonam. Vysvetlili nam ju Otcovia, ktori rozvinuli ucenie o spravnom
spOsobe uctievania svétych ikon a dalsich religiéznych predmetov. Ho-
voria, zZe sa neklaniame ikone ako takej, ale Bohu. Neklaniame sa ani
materialu, z ktorého je ikona urobena, ale prostrednictvom ikony sa
klaniame Prvoobrazu — Isusovi Christovi. K svatym ikonam mame mat
zboznu Uctu, takd, ktord ndm pomaha na ceste k Bohu.

Put ikony v dejinach Pravosldvia nebola vzdy jednoducha. O ikonu
sa viedli niekolko storocné boje, Skoda len, Ze nie iba v teologickej rovi-
ne. Ikonoborectvu podlahli nielen obycajni 'udia, no dokonca aj samot-
ni byzantski cisari, ako napr. Lev III. ¢i Konstantin Kopronym a tak
ikonoborecké hnutie dostalo aj politicky rozmer. Ikonoboreckd politika
byzantskych cisdrov mala za ciel akési primerie s moslimskymi a Zidov-
skymi susedmi, sledovala ziskanie vyhod, ktoré vsak nikdy nedosiahla.
Nastalo ohromné nicenie ikon a prenasledovanie aj mucenie ich uctie-
vacov. Ikonopiscom odtinali ruky, palili prsty, [ludom a mnichom rozbi-
jali hlavy, topili ich zaSitych vo vreciach. Obdobie tzv. ikonoborectva
pripravilo Cirkev o stovky starobylych ikon, celych chrdmovych rozpi-
sov, ostatkov svatych a dalsich vzacnosti, cez ktoré sa ochranovalo pra-
voslavne tradi¢né ucenie. Napokon vsak Cirkev neustale napajana
a kfmena samotnym Christom a vedena i posvacovana Sviatym Du-
chom, dala ikondm spravne miesto, ktoré md ikona v Pravoslavi dodnes

135



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

a tak svoje ucenie ochranuje v Cistote aj prostrednictvom nich. Ikony
boli a st aj dnes neodmyslitelnou stcastou cirkevnej Tradicie a kazdy
pravoslavny veriaci by k nim mal mat zboznt tctu.

Ikona nie je dielom jediného ikonopiscu, ale dielom Cirkvi. Byva
bez podpisu, pretoze nie je vytvorom cloveka, ale vznikda pdsobenim
BozZej blahodate. Kazda ciarka, kazdy detail ma symbolicky vyznam,
ktory nés uéi spoznéavat duchovni hibku ikony. Ak obraz nazyvame
oknom do okolitého sveta, potom ikonu modzeme nazvat oknom do
neviditelného sveta. Ikona, zobrazujtica iny svet, sa stava nazretim do
vecnosti, kde je zavrsené vitazstvo Christa — vitazstvo dobra nad zlom,
zivota nad smrtou.
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IKONA NAJSVATEJSE] TROJICE
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Jedna z osobitosti pravoslavnej Cirkvi je, Ze svoje spasitelné ucenie
starociami uchovava v distote aj cez svaté ikony. Tie mo6zu zobrazovat
vyjavy zo zivota Isusa Christa, Presvatej Bohorodicky a tiez svitcov,
ktorych Boh preslavil uz tu na zemi. Mnohé z tychto ikon maji schop-
nost uzdravovat [udi na zaklade ich Gprimnej viery, to¢ia myro s I't-
beznou vonou. Ak sa obycajny maliar rozhodne namalovat obraz, vtedy
si vokol seba hlada predmet svojho zaujmu, teda inSpiraciu. U pravo-
slavnych ikonopiscov je to tplne inak. Svoju inSpiraciu hladaju spoloc¢-
ne s Bohom prostrednictvom modlitby a postu, pricom predmetom ich
zaujmu nie je krdsa, ako ju chape svet, no krasa duchovna, ktora oslovi
kazdého, kto sa na pravoslavnu ikonu pozrie. Pritom namety nachadza-
ju na strankach Svétého Pisma Starého i Nového Zakona, v Tradicii
Cirkvi a v zivotoch svatych.

T%
‘aBraant

W
PIACZENIA

Pohostinnost Abrahama
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Aj namet na napisanie ikony Svatej Trojice je zo Svdtého Pisma Sta-
rého Zakona. Vychadza z udalosti, kedy sa Abrahamovi pri dubine
Mamrého zjavil Hospodin (1Mjz 18, 1-15 vers). Prisli k nemu traja anjeli
a Abraham ich aj so svojou zenou Sarou pohostil. Ti mu vtedy oznamili,
Ze sa mu o rok narodi syn — Izak. Tato udalost poslizila starym byzant-
skym ikonopiscom k napisaniu ikony Pohostinnosti Abrahdma. Ak sa
zahladime na tato ikonu, uvidime na nej viacero udalosti, ktoré boli
Mojzisom za-chytené vo Svdatom Pisme: Abrahamov sluha zabija teliat-
ko, Abraham a Sara nakaja hostom postichy, pecené maéso, mlieko
a smotanu (1Mjz 18, 6-8). Odev troch anjelov bol totozny vzhladom
a vel'mi Casto aj farebnostou, ni¢im sa od seba nelisili. Anjeli vyobrazeni
na tejto ikone boli preto spociatku povazovani iba za poslov Bozej vole
(zvestovali narodenie Izaka) a nie za tri Hypostazy (Osoby) Svitej Troji-
ce.

Od prvych dob krestanstva vsak tato biblicka udalost bola objastio-
vana exegétmi ako stretnutie patriarchu Abrahdma s Trojjedinym Bo-
hom. Vsetkych troch anjelov totiz oslovuje jednotnym cislom: Hospodi-
ne, ak som nasiel blahodat u Teba... Tri anjelské postavy poukazuju na
rozdielnost hypostaznych vlastnosti Osob Trojice a zaroven ich jednot-
nost podla podstaty. Ukazuje sa tu na jednotu Bozich Hypostaz, no
zaroven na ich jedinecnost, t.j. nezliatnost, nezmenitelnost, nerozluc-
nost a ne-rozdelitelnost.

Novy pohlad do ikonografie Svétej Trojice priniesol vyznamny
rusky ikonopisec Andrej Rublov, ktory do tejto byzantskej ikony Svatej
Trojice vniesol novozakonny, krestansky zmysel a poukazal v nej na
anjelov ako na Hypostadzy Svatej Trojice. V dvadsiatych rokoch 15. sto-
rocia dostal mnich Andrej Rublov zdkazku, aby napisal ikonu Svitej
Trojice do chramu, kde boli umiestnené ostatky sv. Sergeja Radonez-
ského. V modlitbe a pdste sa zbozny mnich zamyslal nad tym, ako vy-
tvorit ikonu Svatej Trojice...

A Co priniesol sv. Andrej Rublov? Pri pohl'ade na obe ikony vidime,
Ze na tej jeho uz nieto Abrahama, Sdry a ani jeho sluhu zabijajuceho
teliatko, Ze vSetok pokrm nahradila ¢asa s hlavou Baranka, Ze Abraha-
mov pribytok nahradil dvojpodlazny dom antického Stylu, pripomina-
juci chram, ktory je nad hlavou I'avého anjela, Ze stol je nahradeny Zer-
tvennikom (obetnym stolom), Ze palice putnikov nahradili kralovské
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Prepodobny Andrej Rublov
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zezla, ze Mamrého dub nahradil iny, mensi strom a Ze pohorie nad hla-
vou pravého anjela nahradila jedna prihnuta hora. Zmenilo sa aj vyob-
razenie anjelov, najma v obleceni a zafarbeni odevov. Rublov sa snazil
vystihnat poradu Svétej Trojice o spasitelskom diele pre [udstvo a tiez
umiestnit Svata Trojicu mimo vsetkého casu.

Boh-Otec tak miloval ¢loveka, Ze Svojho Jednorodeného Syna poslal
na svet, aby svojou smrtou vykupil Iudi a poslal aj Ducha — Utesitela
aRadcu, aby neustale prebyval v Christovej Cirkvi. Takato udalost
nasiel Rublov aj vo Svatom Pisme, ked otec Abraham, i ked miloval
svojho syna Izdka, prinasal ho ako obet Bohu (1Mjz 22, 1-18). Ak sa
blizsie zahl'adime na ikonu, uvidime, Ze traja anjeli opisuju kruh. Tento
kruh oznacuje plnost, dokonalost Boha-Trojice. Jednotu troch anjelov
tiez naznacuje aj spojenie ich anjelskych kridel, tiez Zertvennik, okolo
ktorého sedia na trénoch s podnoZiami a jednotny vzhlad vsetkych
troch. Centrom ikony je vsak casa s hlavou Baranka, ktora je klticom
a dusou ikony. Predstavuje casu eucharistickti i utrpenia. Baranok je
symbolikou Bohoc¢loveka Isusa Christa. Tak ako tu ¢asa zabera centralne
postavenie, tak aj v Zivote krestana md byt casa (sv. Eucharistia) cen-
trom jeho Zivota. Zertvennik s ¢asou je symbolom Hospodinovho hro-
bu. Strom nad centralnym anjelom symbolizuje rajsky strom poznania
dobra a zla a aj drevo golgotského kriza. Cez rajsky strom padol Adam
a cez kriz ho novy Adam (Christos) vyslobodil a vzkriesil k novému
zivotu. Nad hlavou pravého anjela je hora, ktora symbolizuje vrch, kde
Abraham prinasal obetu (Izdka) a tiez Golgotu, kde bol ukrizovany
Christos. Tato hora dostala este aj dalSie christologické objasnenia:
predstavuje aj horu Tédbor, kde Christos ukdzal svojim ucenikom slavu
svojho Bozstva, tiez predstavuje horu Sion, kde bol postaveny prvy
chram pravému Bohu. Tato hora predstavuje vsak aj Presvata Bohoro-
dicku, ktora je vo Svatom Pisme a v bohosluzobnych textoch takto casto
oznafovana (napr. Zalm 68, 17; proroctvo proroka Daniela o kameni).
Nad hlavou l'avého anjela je silueta dvojpodlazného chramu, ¢o oznacu-
je Stary a Novy Zakon, Bozstvo a ¢lovedenstvo Isusa Christa, ktory za-
lozil Cirkev a tiez aj zjednotenie neba a zeme, nebeskej a pozemskej
Cirkvi pod vedenim nasho Spasitela.

Pozrime sa na samotnych anjelov. Okrem farebného rozliSenia a ich
rozpoloZenia niet u nich osobitosti a rozdielnosti. Aj to poukazuje na
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Ikona Svitej Trojice
Andrej Rublov
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jedného Boha v troch Hypostazach. Centralny anjel ma tmavocerveny
amodry odev a sedi najvyssie. Prva farba symbolizuje Tudska priro-
dzenost, obetnt a zaroven vykupitel'ska krv nasho Spasitela. Druha —
modra symbolizuje Bozska prirodzenost. Stredny anjel je teda druha
Hypostaza Svitej Trojice — Bozi Syn. Zehna ¢a$u na stole, &im dava na-
javo pripravenost svojej dobrovolnej obety pre spasu ludského rodu
krizom-smrtou a vzkriesenim. Jeho hlava je pokorne naklonena k anje-
lovi sediaceho vlavo, ako symbol poslusnosti a dobrovolného prijatia
Otcovej vole. Anjel na lavej strane je odety trochu inak ako ostatni dvaja
anjeli. Vrchny odev mu prikryva obe plecia a nie iba jedno. Vrchny odev
je purpurovej farby a spodny modrej. Purpurova symbolizuje moc, df-
zavu vsetkého a td moze byt prisudend len Tvorcovi a VSemohticemu.
Lavy anjel je teda Boh-Otec. Druha farba jeho richa (modra) je symbo-
lom nebeskej sféry, teda Bozstva. Anjel na pravej strane je tretia Hypo-
staza Svatej Trojice — Svdty Duch. Jeho odev je tvarom podobny tomu,
aky ma anjel v strede. LiSi sa iba vo farbach. Spodny odev je modry
a charakterizuje jeho Bozskt podstatu. Vrchny odev je zeleny a symbo-
lizuje plnost Zzivota, jeho blahodatnu silu, ktord je zivotodarna. Duch
Svéty je v Pravoslavnej Cirkvi oznacovany ako ozivujuci (pozri ,, Viru-
ju”, ,,Ot junosti mojeja” a i.), posvdcujlici a zavrsujlci nase spasenie.
Bozi Syn aj Svaty Duch hladia na Boha-Otca ako na pramen svojho Boz-
stva, ich sklonené hlavy tiez vyjadruju vecné rodenie sa Syna a vecné
vychadzanie Ducha z Boha-Otca. Odkrytie jedného pleca u oboch anje-
lov znamena kendzu, t.j. poniZenie sa — zostipenie z nebies na Zem.

Vsetci traja anjeli hladia na seba, sklanaju sa k sebe, ¢o je symbolic-
kym zobrazenim ich vzijomnej harmonie a lasky, taktiezZ predvecnej
porady o spasitelnom diele ludského rodu. Vnutorna linia postav lavé-
ho a pravého anjela vytvara obraz case, v ktorej je zasadeny centralny
anjel. Aj to je poukazanie na to, Ze z Eucharistickej case prijimame Naj-
Cistejsie Telo a NajvzneSenejsiu Krv vteleného Bozieho Syna — Isusa
Christa.

Farba kridel, trénov a podnozi symbolizuje BoZskti moc: moc lasky
a blahodate, ktora je vlastna vsetkym trom anjelom. Kralovské Zezla
symbolizujii okrem moci aj vSemohucnost. Ich farba poukazuje na to, Ze
tato svoju moc vyuzivaju iba na blahé a spasitel'ské skutky. To, Ze tieto
Zezla st totozné, poukazuje na to, Ze ich moc je trojjedina.
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Takto zbozny mnich Andrej zobrazil Sviti Trojicu v iplnej zhode s
ucenim Pravoslavnej Cirkvi o Bohu-Trojici. Pravosldvna Cirkev si den
Sviétej Trojice pripomina kazdy rok na sviatok Patdesiatnice (Zoslanie
Svéatého Ducha na apostolov).

Pouzita literatara:

A/IEKCEEB, C.: Mxotonucyor Cesamoii Pycu. Cankr—Ileteobypr 2008.

A/ZIEKCEEB, C.: dnyuraonedus npasocaastoi uxorvl. CaHnkr—Ilereodypr
2007.

EBAOKVIMOB, I1.: Mckyccmeo uxonvt. bozocaosue pacomvt. Kamm 2005.

OAOPEHCKW, I1.: Mkorocmac. Mocksa : «Asbyka» 2014. ISBN 978-5-
389-06930-5.

T'OPBYHOBA-AOMAKC, W.: Mxona: [Ipasda u evimvicavt. St. Petersburg
2009. ISBN 978-5-7868-0019-7.

MOAHH AAMACKVH, mpen.: TouyHoe m3A0XKeHMe IIPaBOCAABHON
Bepsl. Mocksa 2002. ISBN 5-8233-0002-6.

A3BIKOBA, V. K.: bozocaosue uxonvi. ObmiegoctynHsbiii ITpaBocaaBHbIi
Yuusepcurer. Mocksa 1995.

LASEK, J. B.,, LUPTAKOVA, M., ROUTIL, M. (eds.): Ikona v ruském mysle-
ni 20. stoleti. (Sbornik stati a studii). Pavel Mervart : Cerveny Kostelec
2011. ISBN 978-80-87378-98-4.

LOSSKY V. W., USPENSKY L.: The Meaning of Icons. London 1947.

TPYBELIKOMW, E. H.: Tpu ouepxa o pycckoii uxore: Ymosperue 6 Kpackax.
Mocksa : VinpoAprT, 1991.

YCIIEHCKUU, A. A.: Bozocrosue uxonvl ITpasocaastoii Llepkeu. Mocksa
1997.

143



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2017

VZKRIESENIE CHRISTA
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Christovo Vzkriesenie sa v povedomi krestanov vzdy spajalo
s ideou vykupenia Iudi z hriechu. Isus Christos ako pravy Boh a pravy
clovek, okusiac na sebe plnost utrpeni a smrti, tej smrti, ktorou musel
zomriet kazdy stary clovek, znicil samotnti podstatu smrti. Christos
vstal z mftvych, smrtou smrt porazil a tym, ¢o st v hroboch zivot daro-
val. To hovori tropar Christovho Vzkriesenia. Treba vSak povedat, ze
samotny moment Vzkriesenia nebol nikym videny, je pre ¢loveka ro-
zumom nepostihnutelny a preto Ziadna pravoslavna ikona ho nezachy-
tava. A preto ikonu Vzkriesenia Isusa Christa zamenila v pravoslavnej
tradicii ikona zostipenia Christa do podsvetia (adu), kde sa poukazuje
na vykupenie udi z okov vecnej smrti. Zobrazenia vzkrieseného Chris-
ta vystupujiceho z hrobu so zastavkou v rukach, skupiny spiacich vo-
jakov, to st neskorSie nepravoslavne vplyvy na ikonografiu sviatku
Vzkriesenia, ktoré prenikli zo zapadného sakrdlneho umenia a ktoré
vyjadruji nespravny pohlad na ucenie o poznani Boha. Zapad sa vSetko
snazi pochopit rozumom a preto sa vo svojom umeni snazil zachytit
moment Vzkriesenia. Vzkriesenie bolo nedostupné pre Iudské oci. Aj
ikona Narodenia Isusa Christa neukazuje moment rodenia, to, ako sa to
stalo, je ponechané na nasu vieru.
Z pociatku bol témou na na-

~ PR oH o

pisanie ikony Vzkriesenia sta-
rozakonny predobraz z knihy
proroka Jonasa, ktory po troch
dnioch prebyvania v tatrobach
velryby, bol tymto zvieratom
vyvrhnuty. Tri dni v ttrobach
predobrazovali Christove tri dni
v hrobe. Neskor (okolo 3. stor.) sa
uz témy na napisanie tejto ikony
vyberali z Evanjelii. Najcastejsie
to bola téma zjavenia sa anjela
Zenam Myronosiciam pri Chris-
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tovom hrobe. Okolo 6. storocia sa objavuje dalSia téma a to zosttpenie
Christa do adu, ktoré podla ucenia Pravoslavnej Cirkvi bolo na Velka
sobotu a ktoré predznamenavalo Christovo Svetlé Vzkriesenie. Neskor
sa objavili aj iné témy: zjavenie sa Christa Marii Magdaléne, zjavenie sa
jedenastim ucenikom (ikona na Tomasovu nedelu — Antipascha) a iné.
My popiSeme ikonu Vzkriesenia — zostipenie do adu.

Zakladom pre pra-
voslavnu  ikonografiu
sviatku  Vzkriesenia
poslizilo  apokryfné
evanjelium Nikodyma,
kde sa hovori o zo-
stapeni  Christa do
podsvetia, taktiez die-
lo Eusébia Alexandrij-
ského ,Slovo o0 zo-
stupeni Jana Krstitela
do podsvetia” a dielo
Epifania Cyperského
,,Slovo o pochovani
tela Hospodina nasho
Isusa Christa”, ktoré
boli napisané vo 4.
storo¢i. V apokryfnom
evanjeliu ~ Nikodyma
¢itame: ,A vtedy Kral
slavy, mocny Hospo-
din svojou silou pre-
mohol smrt, schytil diabla, zviazal ho, vydal na vecné muky a vyviedol
nasho praotca Adama, prorokov avsetkych svatych, ktori boli
v podsveti, do svojej svetlej slavy... a povedal Boh vystierajiuc svoju
ruku: Prid'te ku Mne vSetci moji sviti, pretoze mate moju podobu - vy,
ktori ste pre diabolské drevo boli odstideni na smrt. No teraz vidite, ja
som drevom odsudil smrt.”

Ikonografia sviatku zostipenia do podsvetia sa sformovala do 12.
storocia v byzantskom prostredi. Udalost, ktord sa odohrava na ikone,
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prebieha akoby v utrobach zeme — v pekle, ktoré je zobrazené v podobe
otvarajlicej Ciernej priepasti. V centre ikony je Spasitel, ¢o poukazuje na
Jeho nevyhnutnost v diele spasy. Autor paschalného kanona, svéty Jan
Damasky, hovori: Hoci Christos zomrel ako clovek a Jeho svéta dusa sa
rozludila s precistym Telom, predsa Jeho BoZstvo ostalo nerozlu¢né
s dusou aj telom. Preto sa v pekle neobjavuje ako jeho zajatec, ale ako

{46 0BTOCONY 6KEITO 0 K\POC Vitaz, Osloboditel tych, ktori su
v nom zatvoreni, nie ako otrok, ale
ako Predstavitel Zivota. Na ikone sa
Christos vyobrazuje v Ziariacej sva-
toziare (kruhova alebo elipsovita
mandorla), v symbole slavy, ktora
sa zvycajne vyobrazuje v roznych
odtienoch modrej farby. Jeho odev
uZ nie je ten, v ktorom sa vyobra-
zoval v obdobi svojho pozemského
slizenia, teda modro-cerveny, ale
jeho farba je Zziariaco biela alebo
zlatisto—-Zltého odtiefa a Ziaria z ne-
ho tenké zlaté ltice. Temnota pekla
sa takto napltia Ziarou Bozskych
lacov, ziarou slavy Bohocloveka
schadzajuceho don. Toto je uz svetlo budiiceho Vzkriesenia a lice so
ziarou symbolizuji nastavajicu Paschu. Spasitel nohami posliapava
dve cez seba prelozené tabule, ktoré symbolizuji zni¢ent branu pekla.
Na mnohych ikonach je pod nimi v ¢iernej priepasti zvrhnuta odvraca-
juca sa postava satana — kniezata tmy. Na viacerych starsich ikonach je
tu este mnoZstvo rozliénych detailov: roztrhnuté retaze, ktorymi anjeli
zvdzuju satana, potom su tu rozne klace, klince, a iné — vSetko to sym-
bolizuje znicenti moc zla.

V Tavej ruke Christos drzi zvycajne kriz uz ako symbol vitazstva

nad smrtou, pravou rukou vytahuje z podsvetia praotca Adama. Na
niektorych ikonach moéze mat Christos v Iavej ruke zvitok alebo obo-
ma rukami vytahuje prarodicov Adama a Evu z podsvetia (vtedy kriz
drZia anjeli zobrazeni nad Christom). Vokol Christa st starozakonni
spravodlivi praotcovia, krali a proroci, najcastejsie sa zobrazuji Adam
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a Eva, Jan Krstitel, predchodca Christa v podsveti, ktory zvycajne pou-
kazuje rukou na Mesiasa, ktorého prichod ohlasoval aj v podsveti. Na
ikone néajdeme aj krdlov Davida a Salamtna, prvého zavrazdeného

e dloveka Abela, Mojzisa a dalsich
spravodlivych. Vrchy, ktoré sa tycia
nad svdatymi symbolizuju horny
svet a vytvaraju antitézu (protiklad)
k ¢iernej priepasti podsvetia. Posta-
vy Adama a Evy vystupuju z hro-
bov. Zaujimava je aj symbolika
farieb rtich prarodicov. Ich vrchny

Hanscie T O0IA

odev je rozdielny a spodny rovna-
kej farby. Adam je v bielom (nieke-
dy v sivo-bielom) a modrom rtchu
a Eva v ¢ervenom a modrom. Mod-
ra farba spodného rdcha symboli-
zuje, ze oboch stvoril samotny Boh,
teda Ze nemaju telesnych rodicov,
ale Ze st prvymi ludmi vobec. Biele
rucho Adama symbolizuje, Ze jeho Boh stvoril ako prvého z prachu
zeme. Cervené richo Evy zas to, Ze ju Boh stvoril z tela Adama (,,krv
zmojej krvi”). Cerveno-modré racho Evy je tplne totozné s ruchom,
v ktorom sa vyobrazuje na pravoslavnych ikonach Precista Bohorodic-
ka. A ani to nie je ndhoda, pretoze ako cez prva (Evu) prisiel na svet
hriech, tak cez novt Evu (Presvdti Mariu) prislo na svet vykupenie
z hriechu. Niekedy ma pramatka Eva zakrytu svoju Tava ruku, ako
symbol, Ze nou odtrhla zakazané ovocie a porusila Bozie prikazanie.
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NARODENIE PRESVATEJ] BOHORODICKY MARIE
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Sviatok Narodenia Presvétej Bohorodicky je chronologicky prvym
sviatkom ztzv. dvanastich velkych sviatkov aje aj prvym sviatkom
. ' cirkevného kalendara  (8/21.

september).

O tomto sviatku v Evanjeliu
nenachddzame Zziadne informa-
cie, o tejto udalosti sa dozveda-
me z Tradicie. Ikonografia sviat-
ku je zalozena na apokryfnom
evanjeliu Jakuba, brata Hospo-
dinovho podla tela, tj. syna
svatého Jozefa Obruénika z pr-
vého manzelstva. V tomto apok-
ryfe sa hovori o velmi dlho bez-
detnych spravodlivych rodic¢och
Joakimovi a Anne, ktori cely svoj
zivot v modlitbach prosili o dar
dietata. Boh im na sklonku ich
zivota pozehnal dcéru, ktorej
dali meno Maria. Cely ich dom sa naplnil velkou radostou.

i T6HRHOIC T BRY

Kone¢na kompozicia ikony sviatku pochadza z 10.-11. storocia
z Byzancie. V centre ikony lezi svdta Anna na 16zku (umiestniuje sa viac
nalavo), pod nim st zobrazené dve Zeny, ktoré pripravuju kapel pre
dietatko, mali Mariu drzi v rukach jedna z tychto Zien. Na mnohych
ikonach je mald Maria zobrazena aj v koliske a pri nej sedi mladé diev-
ca, ktoré pradie. Proces pradenia je symbolom budticej udalosti v Zivote
Precistej Marie, kedy si v jej lone z jej tela ,,utka” svoje telo Bozi Syn —
Spasitel sveta. Svdta Anna je celd zahalena do vrchného odevu, prip. jej
spodnu cast tela prekryva dalsia prikryvka, ¢o je zddraznenim priro-
dzeného spdsobu porodu — teda v bolestiach. Presvata Bohorodicka je
odeta do bielych povijadiel, ktoré st symbolom ¢istoty.
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Pri Anninom lo6zku je
zobrazena skupina veselia-
cich sa pribuznych, ktoré
moézu mat v rukach dary pre
rodicov Joakima i Annu. Na
mnohych ikondch tieto pri-
buzné pripravuji  bohaté
stolovanie. Jedna
z pribuznych drzi v rukach
vejar, ktorym ovieva vycer-
panu Annu.

Sucastou ikony je aj ob-
raz Joakima a Anny, ktori vo svojich rukach drzia Presvata Bohorodic-
ku. Na niektorych ikonach tto scénu nahradza objatie Joakima a Anny
ako symbol pocatia Presvitej Bohorodicky (v hornej casti ikony zvycaj-
ne vlavo). To, Zze Bohorodicka na ikone nezaujima centralne miesto, je
symbolom jej velkej pokory.

Na ikonach Narodenia Presvatej Bohorodicky je casto zachytena aj
scéna, ktora zobrazuje samotného Joakima, ked prijima zvest o pocati
dietata. Ttto spravu dostava od anjela a kedZe ju podla Tradicie dostal
pri strazeni stdda, teda vonku, to symbolizuje strom, spoza ktorého sa
mu anjel prihovara.

V hornej casti ikony st po stranach budovy, ktorych strechy st spo-
jené cervenym platnom — toto ikonopisecké zobrazenie ma dva vyzna-
my. Prvy poukazuje na to, Ze sa udalost zachytena na ikone odohrala
v interiéri, druhy znamena spo-
jenie Starého a Nového Zakona. Na ikone nesmie chybat nadpis, ktory
definitivne poukazuje na zobrazenu udalost.

Ikonou Narodenia Presvitej Bohorodicky sa zacina tzv. sviatocny
rad na ikonostase, ktorého tlohou je poukazat histériu spasy udského
rodu (niektoré ikonostasy zacinaju az Zvestovanim Bohorodicke, preto-
Ze sviatok je podloZeny Evanjeliom). Hoci udalost nie je zachytena vo
Svdtom Pisme, sviatok aj ikona maju velky vyznam v liturgickom Zivote
Pravoslavnej Cirkvi. Narodenie Presvidtej Bohorodicky sviti otcovia
nddherne nazyvaji poc¢iatkom nasej spasy.
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UVEDENIE PRESVATE] BOHORODICKY MARIE
DO CHRAMU

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Sviatok Uvedenia do chramu
Presvitej Bohorodicky je druhym
z tzv. dvanastich velkych cirkev-
nych sviatkov. Spolo¢ne s Bohoro-
dickou by sme do chramu mali
vstapif aj my - to je jedna zidei
sviatku. Nas vchod do chramu
ma byt podla vzoru Precistej Ma-
rie, tj. plny pokory a lasky, dob-
rovolny a rozhodny.

Ikona sviatku je zaloZena na
apokryfnom evanjeliu Jakuba.
Pise sa vrniom, ze ked dietatko —
Maria dovrsila treti rok zivota,
spravodlivi ~ rodicia  Joakim
a Anna ju priviedli do jeruzalem-
ského chramu v sprievode mla-
dych panien, ktoré v rukach drzali horiace sviece. Tuto udalost predpo-
vedal zalmista, ked nadchnuty Svdtym Duchom zvolal: ,Privedu sa
panny v zastupe za nou... privedt sa v radosti a veselosti, privedd sa do
Kralovho chramu” (Z 44, 15-16). Ked takto vSetci prisli do Jeruzalema
k chramu, privital ich kfiaz Zacharias, ktory prijal dieta, pobozkal ho,
pozehnal a vosiel s fiou do chramu. Tam ju vzal do najsvétejSej Casti —
Velsvityne, kde mohol vstupovat len velknaz, a to len raz do roka. Tato
udalost predznamenala, Ze do chramu vosla t4, ktora nahradi stratent
Archu zmluvy, v ktorej, ako Izraeliti verili, tajomne prebyval Hospodin
Boh. Bohorodicka sa neskor skutocne stala tajomnou Archou, do ktorej
sa telesne usidlil Bozi Syn. Rodicia Joakim a Anna potom odisli domov
a Maria zostala v chrame na sluzbu. Jej vynimocnost potvrdil aj archan-
jel Gabriel, ktory jej do chramu nosil pokrm.

BXOAR kO XPidA IPECThIA K{lhI
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Ikona zachytava takmer vSetky udalosti, ktoré st zachytené v spo-
minanom diele. Hoci sa ikona sviatku postupom ¢asu menila, stale si
vsak zachovala typické prvky. V centre ikony je postava malej Presvitej
Bohorodicky. Odeta je do klasického dvojdielneho odevu ako dospel,
Crty tvare su tiez dospelejsie a vobec nepripominaju dieta vo veku troch
rokov. Nie je to chyba, ale

&0 kel

umysel ikonopiscov  vy-
zdvihnut duchovnu zrelost
a vyspelost malého dietata.
Odev pozostava zdvoch
Casti aje to klasicky odev
bohatsich palestinskych Zien.
Jej odev je uz ten, v ktorom
sa Bohorodicka zobrazuje
(aZz na malé vynimky) na
vsetkych svojich ikonach. Na
vrchnom cervenom plasti
vidime tri ornamenty -
hviezdicky, hlava Bohoro-
dicky je zakryta aspodné
rucho je modré. Jej vzneseny
odev symbolizuje jej uro-
dzeny povod zrodu krala
Davida, hoci Joakim a Anna
uz neboli bohati. Odev tiez symbolizuje budticu vznesent sluzbu Boho-
rodicky pre cely Tudsky rod. Spravodlivy Joakim s Annou sa zvycajne
zobrazuju hned za Mariou, drziac sviecky, zriedkavejsie za sprievodom
(v sprievode) mladych dievcat, panien, ktoré sprevadzali rodicov
aMariu do jeruzalemského chramu. Aj mladé devy drzia v rukach
sviecky, ¢im umocnuju sviato¢na atmosféru tejto udalosti. Ich pocet nie
je pevne stanoveny — najcastejsie je ich sedem. Pred chrdmom sprievod
vita velknaz Zacharid$, ktorého postava sa nachddza na pravej strane
ikony. Ma typicky odev starozakonného knaza a naklana sa k Bohoro-
dicke s vystretymi rukami. Mala Maria na znak prijatia sluzby v jeruza-
lemskom chrame toto gesto opakuje. Na mnohych ikondch sa v hornej
Casti, zvacSa vpravo, zobrazuje scéna, v ktorej Presvdtd Bohorodicka
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prijima potravu od anjela. V pozadi sa nachadzaji budovy Jeruzalema,
ktorych strechy st spojené ¢ervenym platnom, ¢o pripomina, Ze udalost
sa odohrala vo vnutri jeruzalemského chramu (na nadvori). Samozrej-
me nechyba nadpis potvrdzujici, Ze ide o udalost Vstipenia Bohoro-
dicky do chramu.
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ZVESTOVANIE PRESVATE] BOHORODICKE

Jan Husir

Sviatok Zvestovania v osobe Presvatej Bohorodicky poukazuje na
vysku Tudskej hodnoty, plnost pokory a neochvejnu vieru, teda vsetko
to, ¢o bolo predpokladom pre zjednotenie Boha a c¢loveka. Touto uda-
lostou sa zacina cyklus evanjeliovych krestanskych sviatkov. Opisanie
zjavenia sa Bozieho archanjela Gabriela Bohorodicke sa nachadza
v jednom Evanjeliu — podla Lukasa (1, 26-38). Text Pisma hovori: , Po-
tom v Siestom mesiaci poslal Boh anjela Gabriela do galilejského mesta Nazare-
ta, k Panne, zasniibenej muzovi, ktory sa menoval Jozef a bol z domu Ddvidov-
ho; Panna sa volala Mdria. Ked’ anjel vosiel k nej, povedal: Bud’ pozdravend,
milostou obdarend, Hospodin s tebou! (PoZehnand si medzi Zenami.) Ona,
zarazend jeho recou, premyslala, co tento pozdrav znamend. Ale anjel jej pove-
dal: Neboj sa Mdria, lebo si nasla milost' u Boha. Hl'a, pocnes, porodis Syna
adds Mu meno Isus. Ten bude velky, Synom Najvyssieho sa bude volat,
a Hospodin Boh Mu dd trén Jeho otca Ddvida. Bude kralovat’ nad domom Jdko-
bovym naveky a Jeho krdlovstvu nebude konca. A Mdria povedala anjelovi: Ako
sa to stane, ked' ja muza neznim? Odpovedal jej anjel a riekol: Duch Svity
zostiipi na teba a moc Najvyssieho zatieni ta; preto aj to Svité, Co sa z teba
narodi, bude sa volat' Syn Bozi. Hl'a, AlZbeta, tvoja pribuznd, ktori nazyvali
neplodnou, tiez pocala syna vo svojej
starobe aje uz v Siestom mesiaci. Lebo
Bohu nic¢ nie je nemozné. Vtedy povedala
Maria:  Som sluZobnica Hospodinova,
staii sa mi podla tvojho slova! A anjel
odisiel od nej.”

Ako nam sveddi starobyla tradi-
cia, Maria bola dcérou Joakima a An-
ny, ktori ju ako trojro¢né dievca pri-
viedli do jeruzalemského chramu. Tu

bola vychovadvana zboZnymi Zenami,
ktoré mali k dispozicii osobitné prie-
story. Potom ako dospela dala Bohu
slub panenstva na cely Zivot, takze jej
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zasnubenie s Jozefom malo len ten vyznam, aby bol jej opatrovnikom
a ochrancom a mohol dat meno Mériinmu synovi. Kvoli tomuto zasnu-
beniu jej pocatie nebolo vystavené verejnej potupe.

Ikonografia Zvestovania
je velmi r6znorodd. Ma
mnoho detailov aikony sa
od seba mézu vyrazne liSit.
Na jednych ikonach sa
Presvidta Bohorodicka zob-
razuje sediaca ako pradie
v dome Jozefa, na inych jej
archanjel zvestuje pocatie
Bozieho Syna pri studni, na
dalsich ikonach sa nachadza

len archanjel a Bohorodicka
bez ostatnych detailov. Od-
kial sa vzali také detaily ako
napriklad priadza ¢i studna,
ked sa onich v Evanjeliu

podla Lukasa vobec nehovo-
ri? Je to preto, lebo ikonogra-
fia sviatku vychadzala aj
z apokryfného evanjelia
Jakuba. V riom sa v desiatej
kapitole hovori, ze Presvita
Bohorodicka dostala za tilohu priast zaves z purpuru do Jeruzalemské-
ho chramu. A potom nasleduje popis samotného zvestovania: ,,...vzala
krcah aisla po vodu. Tu zapocula hlas, ktory oznamoval: Raduj sa bla-
hodatna! Hospodin je s tebou; pozehnana si medzi zZenami. Zacala sa
obzerat, odkial sa ozyva hlas. Vylakana sa vratila domov, odlozila kr-
¢ah a znovu zacala priast. Vtedy sa pred riou zjavil BoZi anjel a povedal
jej: Neboj sa, Maria, ziskala si blahodat od Boha a po¢nes na Jeho slavu.
Ked to pocula, premyslala hovoriac sama sebe — ¢i ja po¢nem od Boha
zivého a porodim tak, ako rodi kazda zZena? A anjel jej povedal: Nie tak,
sila Najvyssieho ta zatoni, pretoze to Svité, co porodis, bude sa nazyvat
Synom NajvysSieho. A da8 mu meno Isus, pretoZze On zachrani svoj
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narod. A Maria povedala: Som Hospodinova sluZobnicka, nech sa stane
podla tvojho slova. Vtedy ukoncila pradenie a zaves odniesla velkna-
zovi. Velknaz ju pozehnal a povedal: Boh pozdvihol tvoje meno, osla-
vovat ta budu vsetky narody zeme.”

B TR o Zakladné crty  ikony

iy Zvestovania pochadzaju uz
z piateho storocia. Je to kom-
pozicia dvoch o0s0b, ktoré
predstavuju anjela a Bohoro-
dicku. No treba poznamenat,

&

L_! TAGFIHAG
Zze uz vrimskych katakom-
bach (3. storocie) nachadzame
podobni  kompoziciu, na
ktorej mlada Zena v tunike
sedi na stolci a pred 1ou stoji
mladenec, ktorého prava ruka
smeruje k Zene. Na sarkofa-
goch neskorsieho obdobia
nachadzame este viac detai-

lov. - Bohorodicka ma
3 v rukdch priadzu, anjel v ruke
| drzi posoh (zezlo)

a zobrazeny je uz s kridlami.
Anjel pravou rukou Zzehna
Bohorodicku, ¢o je symbol
Bozieho pozehnania. Samotny
proces pradenia zavesu pre chrdm symbolizuje ,tkanie” tela Bohoclo-
veka v titrobe BoZej Matky. Cervend farba nite je symbolom ddstojnosti
rodiaceho sa Bohomladenca ako krala nad vsetkymi kralmi. Cervena
farba obuvi Bohorodicky taktiez podciarkuje jej kralovsky povod z rodu
Davidovho. Tato kompozicia — sediacej a praducej Bohorodicky napra-
vo a zvestujuceho a Zehnajuiceho anjela nalavo — je najviac rozsirena. Na
ikone Zvestovania vidime aj symbolické zobrazenie Svatého Ducha
v podobe holuba a licov, ktoré vychadzaju z polkruhu symbolizujiceho
nebo. V hornej Casti je ervenym pladtnom naznacené, Ze udalost sa odo-
hrala v interiéri — v dome Jozefa.
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Ikona Zvestovania je umiestnend aj na Carskych dverach ikonosta-
su, ktoré odkryvaji vchod do oltarnej casti k svdatému prestolu. Kompo-
zicia Presvitej Bohorodicky a anjela pri studni byva zobrazovana najma
ako freska na stendach.
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NARODENIE SPASITELA ISUSA CHRISTA
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Narodenie Spasitela sveta Isusa Christa je jeden z najkrajsich kres-
tanskych sviatkov. Narodenie Spasitela, ktory sa nenarodil v paldci,
v hlavnom meste, no v odl'ahlom a tichom Betleheme, v malej a bezvy-
Wit ki znamnej provincii, pocas
hlbokej noci a v mastali, je
po Pasche najsvetlejSim
a najradostnej$im sviatkom
krestanov — mozno najdole-
zitejSou udalostou Iudskej
histérie. Ikonografia tohto
sviatku je zaloZzena na
dvoch kanonickych Evanje-
liach (podla Mattasa a Lu-
kadsa) ana apokryfoch -
evanjeliu Jakuba, evanjeliu
Pseudo-Mattsa a Slove

A
FATEO TA

Afroditiana Perzského na
Narodenie Christa. Text
Evanjelia podla Lukasa
hovori: ,Stalo sa vsak v tych
drioch, Ze cisdr Augustus vydal

o &) ) nariadenie vykonat supis l'udu
na celom svete. Tento proy supis sa konal, ked” v Syrii vlddol Kyrenios. I8li
preto vsetci, aby sa dali zapisat, kazdy do svojho mesta. Vybral sa teda aj Jozef
z Galiley, z mesta Nazareta do Judska, do mesta Ddvidovho, ktoré sa vold Bet-
lehem, lebo pochddzal z domu a rodu Ddvidovho, aby sa zapisal so svojou snii-
benicou Mdriou, ktord bola v poZehnanom stave. Ked’ tam boli, naplnili sa dni,
aby porodila. A porodila svojho prvorodeného Syna. Zavinula Ho do plienok
a ulozila do jasiel, lebo v vitulku pre nich nebolo miesta. A boli v tom kraji pas-
tieri, ktori nocovali na poli a straZili v noci stddo. A hl'a, zastal pri nich anjel
Hospodinov a sldva Hospodinova ich ozZiarila. I bali sa baziiou velkou. Ale anjel
im povedal: ,,Nebojte sa, ved’ zvestujem vdm vel'kii radost, ktord bude vSetkému
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Tudu, lebo v meste Ddvidovom sa viam dnes narodil Spasitel, ktory je Hospodin
Christos. A toto vim bude znamenim: ndjdete Dietatko zavinuté do plienok
a uloZené v jasliach. A hned’ s anjelom sa zjavilo mnoZstvo nebeskych zdstupov,
ktoré chvdlili Boha a volali: Sldva na vysostiach Bohu a na Zemi pokoj l'udom,
v ktorych mad Boh zaltibenie. Len Co sa anjeli vritili do neba, povedali si pastie-
ri: Pod'me teda do Betlehema a pozrime sa, ¢o sa tam stalo, o nam ozndmil
Hospodin. Popondhlali sa a nasli Mdriu, Jozefa a Dieta uloZené v jasliach. Ked’
to videli, rozprdvali, ¢o im bolo povedané o tomto Dietati. A vsetci, Co to poculi,
divili sa tomu, ¢o im pastieri rozprdvali. Ale Mdria zachovala vsetky tieto slovd
a uloZila vo svojom srdci. A pastieri sa vrdtili, oslavovali a velebili Boha za
vsetko, ¢o poculi a videli, ako im bolo povedané” (Lk 2, 1-20).

Matts popisuje narodenie Christa takto: , Narodenie Isusa Christa bo-
lo takto: Jeho matka Mdria bola zasniibend s Jozefom. Skor vsak ako sa zisli,
ukdzalo sa, Ze je v poZehnanom stave zo Svitého Ducha. Avsak Jozef, jej muz,
pretoze bol clovek spravodlivy a nechcel ju vystavit potupe, rozhodol sa ju tajne
prepustit. Ked o tom premyslal, zjavil sa mu vo sne anjel Hospodinov a pove-
dal: , Jozef, syn Ddvidov, neboj sa prijat Mdriu, svoju Zenu, lebo to, ¢o sa v nej
pocalo, je z Ducha Svitého. Porodi Syna a di$ Mu meno Isus, lebo On vyslobo-
di svoj l'ud z jeho hriechov.” Toto vsetko sa stalo, aby sa naplnilo, co povedal
Hospodin prostrednictvom proroka: ,,Hla, panna pocne a porodi syna a dajii
mu meno Emmanuil,” ¢o v preklade znamend: S nami Boh. Ked’ sa Jozef prebu-
dil zo spdnku, urobil, ako mu prikdzal anjel Hospodinov a prijal svoju Zenu.
A ona, hoci ju nepoznal, neporodila svojho prvorodeného Syna. I dal mu meno
Isus. Ked’ sa Isus narodil v judskom Betleheme v drioch krdla Herodesa, hla,
mdgovia z vychodu prisli do Jeruzalema a hovorili: ,,Kde je Ten novonarodeny
zZidovsky kral”? Videli sme totiZ Jeho hviezdu na vychode a prisli sme sa Mu
poklonit.” Ked' to pocul krdl Herodes, vel'mi sa znepokojil a cely Jeruzalem
s nim. I zhromazdil vsetkych vel'kiiazov a zikonnikov I'udu a vypytoval sa ich,
kde sa ma narodit’ Christos. A oni mu povedali: ,V judskom Betleheme, lebo tak
je napisané prostrednictvom proroka: ,, A ty, Betlehem, zem Judova, nijako nie
si najmenst medzi vladdrmi Judovymi, lebo z teba vyjde vodca, ktory bude pdst
mdj lud, Izrael.” Vtedy Herodes potajomky zvolal mdgov a dokladne sa ich
povypytoval o ¢ase, kedy sa im zjavila hviezda. Potom ich poslal do Betlehema
a povedal: ,,Chod’te a presne zistite, Co je znime o dietati a ked' ho ndjdete,
ozndmte mi to, aby som sa mu aj ja Siel poklonit.” Ked" vypoculi krdla, vydali
sa na cestu a hl'a, hviezda, ktorti videli na viyjchode, isla pred nimi, az prisla
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a stdla nad miestom, kde bolo dieta. Len co uvideli hviezdu, boli naplneni nevy-
slovitel'nou radostou a ked’ vosli do domu, uvideli Dieta s Mdriou, Jeho mat-
kou, padli na zem a poklonili sa Mu. Potom otvorili svoje pokladnice a dali Mu
dary: zlato, kadidlo a myrhu. A ked’ vo sne dostali (BoZi) pokyn, aby sa nevra-
cali k Herodesovi, inou cestou odisli do svojej krajiny” (Mt 1, 18 — 2, 12). Pri-
beh pokracuje ttekom rodiny do Egypta, vrazdenim betlehemskych
deti a navratom Christa z Egypta do Nazareta (Mt 2, 13-23).
Vyznamnost sviat-
ku Narodenia Christa
dosvedcuje aj staroby-
lost jeho zobrazovania.
Témy narodenia Christa
a klanania sa mudrcov
sa nachadzajd uz na
rimskych  sarkofagoch
v katakombach, ampu-
lach na olej a v staro-
bylych rukopisoch Evan-
jelif. Od Stvrtého storo-
¢ia, ked sa sviatok Na-

rodenia zacal sviatkovat oddelene od sviatku Bohozjavenia, rozvija sa aj
ikonopisecky kanon tohto sviatku.

Centrom ikony je na cervenom platne (symbolizujicom vzneSe-
nost) leziaca Presvata Bohorodicka. Vedla nej, v tmavej toni jaskyne,
lezi v jaslickach bielymi povijadlami povity Christos Mladenec. Nad
nim sa sklanaja vol a osol, ktori poukazuji na miesto narodenia, t;j.
mastal, no este viac symbolizuju naplnenie proroctva proroka Izaiasa:
,, Vol pozna svojho gazdu aj osol jasle svojho pana; no Izrael ma nepo-
zna, moj narod nechape” (Iz 1, 3). Je este jeden vyklad: vol a osol sym-
bolizuji dva narody — zidovsky a pohansky, kvoli ktorym prisiel Spasi-
tel na Zem. Oproti Bohorodi¢ke Christos zaberd na ikone velmi maly
priestor. Na prvy pohlad je tu akasi nelogickost. Preco je Bohorodicka
centrom ikony, ked je centrom by mal byt prave narodeny Christos? Na
ikone Narodenia Christa je tak vyjadrené to, ze Isus Christos prisiel na
Zem prave cez Bohorodicku. Ona bola akoby tym mostom z Nebies na
Zem a zaroven najcennejSim darom ludského pokolenia narodenému
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a zéroven predvecnému Bohu. A prave preto na ikone zabera Presvata
Bohorodicka centralne miesto.

Zaujimavé je aj miesto, kde lezi Bohorodicka s Christom. Zda sa
akoby boli umiestneni do ttrob zeme, kde Christos ziari svojou bielo-
bou na tmavom pozadi. Je tak taktiez vyjadrena krasna myslienka.
Christos svojou svetlostou BoZstva a bezhrie$nosti zaZiaril v temnote
hriechu a svojim narodenim posvitil nielen Tudské pokolenie, ale aj
vsetky utroby zeme, t;j. celi Zem. Nad jaskynou sa zobrazuje polkruh
symbolizujtci nebo a betlehemska hviezda, ltuce ktorej schadzaju k hla-
ve Mladenca Christa, vokol hlavy ma Christos nimbus s vpisanym kri-
zom, tak ako je to pri kazdom zobrazeni Spasitela.

Okolo jaskyne sa zobrazuju anjeli a pastieri, ich pocet nie je presne
stanoveny. Na ikone vidime aj mudrcov, ktori m6zu byt zobrazeni eSte
putujtici na konoch alebo uz klanajuci sa s darmi v rukach (Mt 2, 11).
Bohorodicka sa zobrazuje otocend k Dietatku, no omnoho castejsie sme-
ruje jej pohlad na Jozefa, ktory sa v dolnej casti ikony zobrazuje rozmys-
lajiic nad vSetkym, ¢o sa odohralo. Bohorodicka sa pozera smutne, pre-
toze vidi pochybnosti Jozefa. Jej od Christa odvratend tvar symbolizuje
aj to, ze Isus uz nepatri len jej, ale celému svetu, ktory prisiel zachranit.
Ved ako sam neskdr povedal, Jeho matkou a bratmi sa vSetci, ktori po-
¢avaju Jeho slova a plnia ich (pozri Lk 8, 21). Tento odvrateny pohlad
Bohorodicky tiez znamena, ze sa obracia k svetu, za ktory bude pred
svojim Synom prosit a modlit sa.

Samotna scéna spravodlivé-
ho Jozefa, ktora sa nachadza
v dolnej casti ikony, je doplnena
symbolickou osobou v podobe
starého pastiera v tmavom huna-
tom kozom rtchu. Nie je to zob-
razenie démona, ti sa v pravos-
lavnej ikonografii  zobrazuju
inak. 5a to symbolicky zobraze-
né Jozefove pochybnosti, rady
od diabla, ktoré maju vyvolat
nedoveru voci Presvate] Bohorodlcke Diablove tiklady prichadzaja ako
sktiseny radca, preto majii podobu starca. Niektori vidia v tejto tmavej
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postave Zidovského znalca Pisma Annasa, ktory podozrieval Jozefa
a Bohorodicku z hriechu.

V dolnej casti ikony je umiestnena aj scéna umyvania Mladenca
Christa, ktoré vykonavajui dve zeny. Jednu priviedol spravodlivy Jozef,
aby pomohla Bohorodicke s poérodom, no ked videli zazra¢né rodenie,
Zena priviedla eSte jednu, ktora velmi pochybovala o vSetkom, ¢o jej
bolo povedané. Podla apokryfu sa volala Salome. Scéna zachytava mo-
ment pripravy kipania. Nddoba na kipanie sa napitia vodou —jedna zo
zien skusa rukou teplotu vody, aby aj tymto ikona svedcila o skuto¢nos-
ti tejto udalosti. Christos je nielen pravy Boh, ale aj pravy clovek, preto
aj voda musi mat spravnu teplotu, aby sa dietatu nic zIé nestalo. Trava
zobrazena v spodnej Casti ikony sveddi, Ze sa udalost odohrala volne
v prirode.

V 17. storoci sa ikonografia sviatku obohacuje. Do kompozicie sa
dostali mudrci putujtci za hviezdou (m6zZu sa na ikone nachadzat vo
viacerych scénach — putovanie, klafanie, odovzdavanie darov), anjeli
oznamujuci blahti zvest pastierom (aj spievajtci na nebesiach), atek do
Egypta, vrazdenie betlehemskych deti, ukrytie spravodlivej Alzbety
s malym Janom Krstitelom v jaskyni, zabitie Zachariasa, ktory nechcel
prezradit miesto, kde sa jeho Zena a syn nachadzaji a podobne.

Tato velmi obltibend ikona nechybala a ani dnes nechyba na ziad-
nom ikonostase, ktory ma druhy - sviatocny rad. Taktiez je potrebné
spomenut, ze tato ikona sa davala aj ku Zertvenniku (st6l, na ktorom
knaz pripravuje chlieb a vino k sv. Eucharistii), kde sa vykonava pros-
komidia (prinos), pretoze ta svojim obsahom okrem utrpenia Isusa
Christa pripomina aj Jeho narodenie.

Je nutné poznamenat, ze existuje rozdiel medzi zobrazovanim tejto
radostnej udalosti medzi vychodnou a zapadnou tradiciou. Zapad tato
udalost maluje akoby realistickymi ocami, pricom zapadni umelci sa
Casto snazili vyvolat u udi urcité emdcie a najmé betlehemské dietatko
— Isusa Christa — malovali skor idealisticky. Ved na koho by nezapdso-
bilo roztomilé batola s rozpazenymi rackami, leZiace na slame a obda-
le¢ stojaca ovecka, ¢i oslik so smutnymi ocami. Ikona vSak nema vyvo-
lavat emocie, ale odpttat od pozemského a nasmerovat modliaceho sa
¢loveka ku Bohu. To je cielom pravoslavnej ikony Narodenia Christa.
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STRETNUTIE HOSPODINOVO
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Sviatok Stretnutia Hospodinovho je udalost stretnutia Isusa Christa
so spravodlivym Simeonom pri prileZitosti prinosu obety za Bohomla-
denca i Jeho Matku v Styridsiaty defl od narodenia. Bolo to vlastne vy-
ktipenie prvorodeného dietata, ktoré ustanovil Boh este pocas Zivota
Mojzisa, ked si na sluzbu vyvolil rod Levitov. Bola to aj spomienka na
prvorodenych v Egypte, desiatu a najstrasnejsiu ranu od Boha na Egypt.
Taktiez, podla zakona, bola matka dietata necista 40 dni a az po vyko-
nani predpisanych ritudlov mohla opdtovne navstevovat chram
a podobne. Udalost sa odohrala v jeruzalemskom chrame aje opisana
v Evanjeliu podla Lukasa. Evanjelium znie: ,, A ked' sa naplnili dni ich
ocistovania podla Mojzisovho
zikona, priniesli Ho do Jeruza-
lema, aby Ho predstavili Hospo-
dinovi, ako je napisané v zikone
Hospodinovom: Kazdy muzsky
potomok, ktory otvira lono
(matky), nech je zasviteny Hos-
podinovi. A aby priniesli obetu,
ako je povedané v zdkone Hospo-
dinovom, dve hrdlicky alebo dve
holuibitda. A hl'a, v Jeruzaleme bol
vtedy clovek menom Simeon,
a ten clovek bol spravodlivy a bo-
habojny, olakdval titechu Izraela,
a Svity Duch bol v iiom. Jemu
bolo sl'iibené Duchom Svitym,
Ze nezomrie, kym neuvidi Poma-
zaného Hospodinovho. I prisiel
z vnuknutia do chrdmu. A ked’ roditia prindsali dieta Isusa, aby urobili s Nim
podla obycaje Zikona, vzal Ho aj on do svojho ndrucia, velebil Boha a povedal:
, Teraz prepuistas, Vlddca, svojho sluZobnika podla svojho slova v pokoji, lebo
moje oc¢i videli Tvoje spasenie, ktoré si pripravil pred tvdrou vsetkych I'udi:

HNnANAMTH ) %16 AG
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svetlo na zjavenie pohanov, a sldvu Tvojho I'udu Izraela. Jeho otec a matka
divili sa tomu, o sa o Nom hovorilo. A Simeon ich pozehnal a povedal Mdrii,
Jeho matke: Hla, tento je ustanoveny na pdd a na povstanie mnohych v Izraeli
a na znamentie, ktorému budi odporovat, — a tvoju vlastnii dusu prenikne mec,
— aby vyslo najavo zmyslanie mnohych sdc. A bola (tu) aj prorokytia Anna,
dcéra Fanuelova, z kmeria Aserovho. Td bola vo velmi pokrocilom veku; Zila
s muzom sedem rokov od svojho panenstva. A ona, osemdesiatsStyri rocnd vdo-
va, nevychddzala z chrdmu, vo dne v noci sliizila (Bohu) pdstom a modlitbami.
A v tii istii hodinu pristipila (k nim) aj ona, chvdlila Boha a rozprdvala o Nom
vsetkym, ktori ocakdvali vykiipenie Jeruzalema. A ked’ vykonali vsetko podla
zidkona Hospodinovho, vritili sa do Galiley, do svojho mesta Nazareta” (Lk 2,
22-39).

Toto stretnutie ma niekolko symbolickych vyznamov - je to stret-
nutie Boha a 'udstva, stretnutie starej a novej epochy. Ikona nam pribli-
Zuje prave toto. Obrad ocistenia a vSetko, ¢o malo byt vykonané podla
Mojzisovho zakona, je zachytené len zobrazenim dvoch holubov, ktoré
priniesli ako obetu. Holtibéta nesie v rukach spravodlivy Jozef, ktory je
zobrazeny na lavej strane ikony za Presvidtou Bohorodickou. Ta je zob-
razend do svojho typického cerveno-modrého richa a gesto jej rak sym-
bolizuje odovzdanie Christa na sluzbu Iudskému rodu.

V pravo sa zobrazuje spravod-
livy Simeon Bohoprijemca, ktory
drzi dieta Christa na rukach. Je zob-
razovany ako velmi stary (obzvlast
dlha brada), pretoze podla tradicie
mal vdobe stretnutia vySe dvesto
rokov. Bola to Bozia vola, ktorit mu
zvestoval anjel, ked prekladal Stary
Zakon do gréckeho jazyka (Septua-
ginta). Neveril slovam proroka Iza-
idSa, Ze Panna pocne a porodi syna,
preto ich chcel preloZit inak: Zena
pocne a porodi syna. No dostal zja-
venie, Ze nezomrie, pokym nebude

na svojich rukdch niest syna
z panny, teda MesiaSa Christa z Panny Bohorodicky. Ked sa tak stalo,
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Simeon vyriekol nadherné slova ,Nymi otpuscajesi raba tvojeho Vlady-
ko..” (Teraz prepustas, Vlddca, svojho sluzobnika) a poZzehnal Bo-
homladenca iJeho Matku. Bohorodicke predpovedal utrpenie, ktoré
bude znasat kvoli svojmu Synovi. Za Simeonom (alebo pri Jozefovi)
stoji eSte prorokynia Anna (spomina sa v Evanjeliu), ktord drzi v rukach
zvitok — symbol naplnenych proroctiev.

Na ikonach je dolezitym detailom prestol, nad ktorym je pristresok,
¢o je vlastné len krestanskym chramom. Je umiestneny za postavami
Christa a Bohorodicky (Casto takmer v centre ikony).

Udalost sa odohrala vo vnttri, v interiéri, o Com sveddi ¢ervena lat-
ka (platno) spajajica krajné budovy kompozicie alebo castejsie podlaha,
ktora je jednofarebna a bez zobrazenia trav ¢i inych exteriérovych detai-
lov.

Ikonografia sviatku sa sformovala uz v deviatom storoci, nepresla
vyraznymi zmenami, pretoZe je cela zaloZena na texte Evanjelia.
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