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VYVO] VIERY IZRAELSKEHO NARODA:
,ZAPAS POLYTEIZMU A MONOTEIZMU“

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

Znama pravda o tom, Ze Bohom vyvoleny lzraelsky narod veril
v jediného Boha je vSeobecne znamy fakt, s ktorym sa bezne stretavame
na hodinach ndbozenstva ¢i na kaznach v chrdme. VSeobecne o tom
hovoria aj odbornici — religionisti, ktori zaradzuju Izraelské nabozen-
stvo jednoznacne a nespochybnitelne k monoteizmu. Podobne ako kres-
tanstvo a mohamedanstvo.

V tomto prispevku sa poktsime zamysliet nad naboZenskym vy-
vojom, ktorym presiel Izraelsky ndrod v svojich dejinach. Ako tazko
bolo Mojzisovi, patriarchom, sudcom, prorokom ¢i kralom vieru
vjediného Boha udrzat, prezentovat ato v takej podobe ako to mal
vyznavat vyvoleny narod, ktory sItubil Bohu vernost. Pohanské néabo-
Zenstva Mezopotamie, Egypta, Kanaanu, Babylonu, Asyrie, Gréckej
a Rimskej rise velmi ovplyvnovali ich ndbozenské zmyslanie Izraelitov,
postoje, bohosluzobny kult a vSeobecne ich religiozitu, pretoze vplyvali
na Izrael politicky, mocensky a vojensky. Co bolo moné si Izraeliti
z pohanskych nabozenstiev ponechali a vylep$ili ho o svoj ndboZensky
vklad, ktory prezentoval vieru vjediného a neviditelného Boha. Nie
vzdy sa im to vsak podarilo.

Treba si uvedomit, Ze naucit sa spravnej viere v Boha bol dlhodoby
proces Izraela, ktory sa nedal zvladnut blokovo na nejakom pat ¢i de-
satro¢nom vyucovacom procese na hodindch nabozenstva tak ako to
pozname dnes. Dokonca ani Styridsat rocny vyucovaci proces na pusti
po odchode z Egypta nestacil na to, aby sa putnici naucili tomu najpod-
statnejSiemu a to, Ze sa maju spoliehat na Boha. Vyvoleny narod nemal
ziadne ucebné pomocky v pisomnej podobe — napr. katechizis, modli-
tebnik, tlacenu Bibliu, zo$it ... Jedina pisomna pomodcka bol Dekaldg
napisany na kamennych doskach, ktory bol uloZeny ako vzacna relikvia
v arche zmluvy. Bozie slovo sa Sirilo tstnou tradiciou — napr. kaznou,
pribehmi, ktoré mali pripominat otcovia rodin pri paschalnej veceri,
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atd., t.j. memorovanim' a opakovanim. BoZie slovo sa $irilo z pokolenia
na pokolenie. To, kde si to mohli uchovat bol ,iba” um a srdce. Tento
zapas polyteizmu amonoteizmu trval svojim spdsobom neustale
v Izraeli takmer 1900 rokov, od patriarchu Abrahama po posledného
proroka Starého Zakona.

Viera ako cnost nie je cosi stabilné, ale Zial ma kolisavti podobu.
Neustale ju treba udrziavat a posiliiovat. Ako nahle clovek odpada od
viery v pravého Boha zvidcSa sa nestava ateistom, ale hlada si akusi
,duchovni” nahradu a zvycajne sklzne do istého stupna — druhu po-
hanstva. Napriklad prarodicia, ktori verili do padu aj po pade v Boha
a taktieZ aj Setovo zbozné pokolenie. Avsak uz Kain po zabiti Abela sa
odvratil od Boha ako aj celé jeho pokolenie. V tomto pokoleni sa du-
chovny pad prejavil aj tym, ze Lamech? si vzal dve zZeny. Ide o prva
zmienku v Starom Zakone o polygamii.

V druhej jasnej avSak ojedinelej zmienke v knihe Genezis, kde sa
zmieniuje o polyteizme — mnohych bohoch je zmienka: ,V tych ¢asoch,
ba aj potom, ked synovia Bozi vchadzali k ITudskym dcéram a ony im
rodili, boli obrovia na zemi. To st hrdinovia, ¢o boli povestnymi muzmi
za starodavna”?. Ide tu zrejme o spomienku na prastary mytus o jednote
bozskych aludskych bytosti aich potomkov* , ktory nachadzame
v pohanskych bajach.’

! Dodnes sa v Etiopskej cirkvi najma v klastoroch kladie déraz na ucenie sa Sv. Pisma
naspamat. Etiépia — Habes$ prijala krestanstvo uz v 4. storo¢i.

21Mjz 4,19

3 1Mjz 6, 4-6. Pohanské myty beZne rozpravaju mnohé podrobnosti o obcovani bohov
s Tud'mi, z ktorého sa rodili polobohovia — nadludia.

4 Porovnaj 4Mjz 13, 33.

5 Ide onajtazsi a najspornejsi text Starého Zakona. Zidovska tradicia hovori o ,bozich
synoch”, Ze st to vladari, kréli a panovnici. Grécka tradicia prostrednictvom Septuagin-
ty, Filona Alexandrijského aJozefa Flavia hovori, Ze iSlo o padlych anjelov. Cirkevni
otcovia hovoria, Ze iSlo o potomkov Séta, ktori nepoctvali Boha a brali si Zeny z hries-
neho Kainovho pokolenia. Ini starozdkonnici udavaja, ze tento text sa dostal do Sv. Pis-
ma z pohanskych mytov. Ide o postavy polobohov napr. Gilgames, potomok krala Lu-
galbandy a bohyne Rimat-Ninsuny, ktory bol z dvoch tretin boh a z jednej tretiny ¢lo-
vek. (Pozri HELLER, J.-PRUDKY, M.: Obtizné oddily knih MojZiSovych. Kostelni Vydii
2007, s. 42-43). Co sa tyka vysie uvedeného vykladu dalsi odbornici definuju bozich
synov — ako nadludské bytosti ako anjelov, démonov ¢i duchov. Konstatujt, Ze o an-
jeloch rozpravaju ako zidovské vyklady (1Henoch 6, 2; Jubilea 5, 1, Filon Alexandrijsky —

6



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

Nie je celkom jasné preco svatopisec Mojzi$ prevzal tito zmienku
a umiestnil ju vo svojej prvej knihe, ked v podstate bojoval s egyptskym
polyteizmom a potreboval Izraelsky narod ucit viere vjediného Boha.
Islo pravdepodobne o neskorsi doplnok asi z knazského kddexu.

V Mezopotamii' a Egypte? boli objaveni bohovia, ktori sa vo svojom
dalSom zivote stali sucastou prostredia, v ktorom sa vytvérala predsta-
va o Bohu - Jahvem. Niektori z tychto bohov sa prestahovali do Izraela,
kde si ziskali ctitefov a pritiahli na seba uctievanie, ktoré sa mohlo
vzdavat iba Jahvemu, ¢im podnietili jeho Ziarlivost. Niektori bohovia
doprevadzali a povzbudzovali mezopotamskych tto¢nikov, ktori vtrhli
do zeme Izraelitov a pri jednom z rozhodujucich ¢inov v dejinach nabo-
Zenstva znicili Jahveho chram. To vSetko pomohlo vytvorit Jahveho

De Gigant 2, 358 a Jozef Flavius - Starozitnosti 1, 31 taktiez zvitky z Mrftveho mora).
Rovnaky ndzor prezentuju aj sv. Otcovia a ucitelia Cirkvi (Justin, Irenej, Klement Ale-
xandrijsky, Tertulian ¢i Origenes). Tento nazor je najrozsirenejsi. (Pozri Genezis. Trnava
2008, s. 233).

1 Sklon naboZzenstva sledovat politicky vyvoj sa netykal len vztahov medzi mestskymi
statmi Mezopotamie, ale tiez ich vnutornej politiky. A politicky Zivot tychto miest bol
usporiadany zhora dole. Na rozdiel od spolocnosti lovcov a zberacov mali mestské Staty
stale vedenie. A rovnako ako v nacelnictve bolo vedenie hierarchické, ktoré bolo prepra-
cované a vyuzivalo aj tradnictvo. Ako na nebi tak i na zemi. Nielen mestské staty mali,
ale neskor aj cela oblast mala jedného hlavného boha (niekedy sa mu vravelo kral). Ten-
to hlavny boh mal podriadenych bohov, presne podla vzoru kralovského dvora. Jedna
mezopotamska pisomnost z 2. storoc¢ia pred Chr. prinasa zoznam bohov s titulmi ako
komornik, vrchny kuchar, pastier, zdhradnik, vyslanec, vezir, velkovezir, vojensky po-
bocnik, poharnik, tajomnik, strazca, dvernik (otvara¢ azatvara¢ dvier) a kadernik.
A vjednom mezopotdmskom pribehu vymenuvava Enki — sdm podriadeny velkého
Enlila — jedného boha ,inSpektorom kandlov” a druhému dava na starost sudnictvo.
(WRIGHT, R.: Evoluce Boha. Praha 2011, s. 77).

2 Aj v Egypte sa panteén usporiadal do istej hierarchickej podoby. A zda sa, ze v Cine éry
éang vsetko riadil boh nebies, ktory dohliadal na bohov vetra, dazdu, riek, hor atd. Ni-
kde v8ak posun v hierarchii nie je taky zjavny alebo lepsie povedané tak dobre zachova-
ny ako v starovekej Mezopotdmii. Historik Jean Bottéro opisuje ako sa tam ,prvotna
neorganizovand skupina” bohov z pociatku civilizacie premenila ,v priebehu vyvoja
staro¢i, mytologickych tvah a vynaliezavého pldnovania v skutoénti nadprirodzenu
mocensku organizdciu..., ktora vladla Tudom rovnako ako pozemska moc ovladala svo-
jich poddanych. Vysledna , mocenskd pyramida” ako ju nazval Bottéra, bola sama urci-
tym krokom k monoteizmu. V dobach svojho postavenia na vrchole pyramidy bol Enlil
vzyvany ako ,velky amocny panovnik, ktory vlddne na Nebi ina Zemi, vsetko vie
a vietkému rozumie”.
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povahu, ked' sa krajine Izraelitov objavil monoteizmus a poloZil zaklady
troch modernych' abrahamovskych nadbozenstiev. V starovekej Mezopo-
tamii a Egypte sa od evoltcie nabozenstva vSeobecne a evolucie bohov
ako skupiny zaciname priblizovat k evoltcii zapadného nabozenstva
ak evolucii jediného boha.? Sargon doviedol Mezopotamiu najbliZsie
k univerzalizmu a rozsiril pésobnost sumerskych bohov zich juznej
domoviny cez kultiirne hranice. Nebolo to ni¢ v porovnani s priamo-
¢iarym novym monoteistickym univerzalizmom, ktory sa nakoniec
objavil v abrahamovskej tradicii. Jeden boh vladne celému Iudstvu. Ale
uz v 3. tisicro¢i pred Chr. ked polyteizmus v Mezopotdmii predvadzal
svoje geopolitické schopnosti, existovali sily postivajtice teoldgiu viacej
k monoteizmu.?

Animizmus je definovany, Ze je to pripisovanie zivych vlastnosti
nezivému - rieke, oblakom, hviezdam. Primitivni animisti verili, ze
v zivych i nezivych veciach sidli teda animuje dusa ¢i duch. Animizmus
bol nezrelou filozofiou Iudstva vytvorenou ,pradavnymi divoSskymi
filozofmi”. Slizil k tomu, ¢o maju spravne tedrie robit — vysvetloval
inak zahadné veci, ¢o najjednoduchsim spdsobom. Ako ndhle sa animis-
ticky svetovy nazor vytvoril zacal sa vyvijat. V istom okamziku napri-
klad predstavu, Ze kazdy strom ma dusu, nahradila predstava, Ze vset-
kym stromom panuje , boh lesa”. Tento pociatocny polyteizmus sa ne-
skor dozrieva a nakoniec dospel az k monoteizmu.* V tomto kontexte
nachadzame vramci kanaanskeho naboZenstva posvitnd pohanski
uctu k tzv. aSeram’ — posvatnym hajom (stromom).

1 Autor ma na mysli pravdepodobne judaizmus, mohameddanstvo a krestanstvo. (Pozn.
a.).

2WRIGHT, R,, cit. dielo, s. 62.

3 Tamze, s. 76.

4+ WRIGHT, R, cit. dielo, s. 16-17.

5 A8éra - kenaanska bohyiia matka, ktort texty zRas Samry uvadzaju ako bohytiu
a snuibenicu Ela, ale Stary Zakon ju spaja s Baalom (Sud 3, 7). Stary Zakon hovori o Asére
nielen ako o bohyni (napr. 1Kr 18, 19; 2Kr 23,4; 2Pa 15, 16), ale tymto menom oznacuje aj
jej zobrazenie (napr. 4 Kr 15, 13) cez ktoré sa predstavovala. Izraeliti dostali prikaz aSe-
rim Kenaancov portbat (2Mjz 34, 13) alebo spalit (5Mjz 12, 3) a nesmeli postavit —
umiestnit ,posvitny kol ani Ziadny strom pri oltdri Hospodinovom” (5Mjz 16, 21).
Z tychto odkazov je predpoklad, Ze iSlo o dreveny predmet, pravdepodobne na ktorom
bolo nejaké zobrazenie. Za adéru niektori povazuji kus zuholnateného dreva o diZke asi

8
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Zial tomuto vplyvu k posvatnym stromom, drevdm a kolom sa ne-
vyhli ani Izraeliti a to nielen po prichode do zaslibenej zeme. S boZskou
uctou ku posvatnému kolu, ale aj so zoololatriou sa stretavame hned,
po odchode Izraelitov z Egypta. Pri putovani po pusti, ked bol narod
napadnuty jedovatymi hadmi a bola na kol pribitd podobizent medené-
ho hada. Kazdy Izraelita, ktory sa s vierou pozrel na tohto hada nezom-
rel. Udava sa, Ze toto vSetko bolo urobené na pokyn Mojzisa. Zhotove-
nie pod horou Sinaj zlatého telata! Aronom, ktorému sa Izraeliti klaiali
bol jasnym prejavom egyptskej religiozity, ktora si otroci preniesli so
sebou na slobodu. Verit v neviditel'ného Boha MojziSovho bolo pre Iz-
raelitov naucenych v egyptskom otroctve klanat sa boZstvam v podobe
soch spociatku velmi tazké. Niet divu, ze protiopatrenie, ktoré bolo
dané ako jedno =z prikdzani Dekaldgu? znelo: ,Neucini§ si modlu
anebudes sa jej klanat”.

Kult Jahveho bol preneseny do Izraela skupinou kmernov zjuhu.
Tieto kmene kocovali po pusti a uctievali prirodu a nebeské telesa. Naj-
viac uctievali starosemitské bozstvo, ktoré malo kridla ato Jahveho.
Toto bozstvo lietalo v oblakoch, zjavovalo sa v btirkach, vichroch, bles-
koch a ohni. Boh-vichor ochrarioval kmene v ¢asoch kocovania, ked ich
chranil pred tisickami nebezpecenstiev a taktiez ich ochranoval pred
bozstvami inych narodov. Zastrasoval ich svojim prejavovanim sa
v podobe ohnivého stipa ¢ v podobe obrovského mraku®. Kocovnici
verili, Ze sa pri bleskoch zjavuje Boh a hrom povazovali za prejav Bo-
zieho hnevu*. Moc bozstva pocitfovali pocas zemetrasenia, alebo erupcii
sopieks. V Deborinej piesni, ktora je jednou z najstarsich casti Starého
Zakona$, ktorti datujeme priblizne do 13. stor. (12. stor.) pred Chr. je
opisany Izraelsky Boh Jahve nasledovne: ,Jahve, ked si vychadzal zo

1,2 m z rannej doby kamennej objaveny vo svétyni v Aji. Mnoho vedcov v stucasnosti
odmieta ndzor, Ze to bol kdl a odportcajua vyraz , obraz ASéry”. V ekumenickom prekla-
de z r. 1985 sa toto slovo preklada ako ,posvatny kol“. (Novy biblicky slovnik. Douglas, J.
a kol. Praha 1996, s.74).

12Mjz 32, 1-35

22Mjz 20, 4-5

32Mjz 13, 21-22

42M;jz 19, 16-20

51Mjz 19, 24-25

¢Sud 5, 4-5



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

Seiru, ked si kracal z edomskych strani, zachvela sa zem, aj nebesa kro-
pili, aj oblaky liali vodu. Vrchy sa klatili pred Jahvem eSte aj Sinaj, pred
Jahvem — Bohom Izraela”.

Hebrejské kmene, ktoré prisli do Palestiny z vychodu uctievali nie
Jahveho, ale semitské boZstvd. Zvlastnu tictu mal El-Sadaj' — boh hor
atiez Elohim — prostrednictvom, ktorého sa prejavovala bozska sila
roznych Elov. Po uzatvoreni kmenové zvazku medzi kmenmi Izrael-
skymi sa museli vzdat uctievania kultu, ktorti vzdavali Elohimovi2.

Vyznamny starozakonnik ]. Bandy? konstatuje: ,Izrael integroval
Ela (vratane jeho mena) do svojho nabozenstva tak, ze ho stotoznil
s Bohom otcov s Jahvem. Na druhej strane vSak zdsadne odmietol Baa-
la”. Pri odbornom skimani biblického textu lingvistami sa stretavame
so spojenim slov Jahve Elohim 1M;jz 2, 4 aké nachadzame v hebrejskom
originali. AvSak v rozhovore Evy s hadom 2Mjz 3, 24 je uz pouzité iba
samotné Elohim. Pokial by rozpravanie o Edenu malo stvis so sumer-
skym originalom, mohol ho z Uru Chaldejského priniest Abraham®.
Ako udava M. Bi¢®, pravdepodobne najstarsim semitskym oznacenim
pre bozstvo je vyraz ilu — hebrejsky el, ktory sa ¢asom stal aj vlastnym
menom. V ugaritskych textoch sa El nazyva ,otcom bohov” astoji na
Cele panteonu. Jeho vysostné postavenie vSak uz v druhej polovici 2.
tisicro¢ia pred Chr. ohrozoval Baal, mladsim bozstvom, ktory sa dral do
popredia.

Zidovsky ulenec prof. U. Cassuta prednasajuci v Rime (ktory
zomrel r. 1951 v Jeruzaléme) rozpoznal uzivanie roznym mien ¢i ozna-
¢eni pre Boha, ktoré suviselo so pdvodnymi obyvateImi Orientu — s tym
¢o sa o Bohu hovori. Tak napr. obecné meno eléhim bezné aj u pohanov
vyjadruje ta stranku bozej ¢innosti, ktortt chdpali aj pohania. Preto je

1]. Bandy hovori: ,Z hladiska historického sa Kiiazsky kodex (P) myli len v tom, e El -
$addaj (2Mjz 6, 3) nie je Bohom patriarchov, ale patri medzi kanaénskych Elov (El eljén —
1Mjz 14, 18 a El 6ldm 1Mjz 21, 33). Aj Ozeas vie o tom, Ze meno Jahve je zndme len od
vychodu z Egypta (Oz 12, 10 a 13, 4). (Pozri BANDY, J.: Teoldgia Starej zmluvy. Bratislava
2003, s. 49).

2T'EYE, I'.: bubaeiickue ucmopuu. Mocksa 1988, s. 40-41.

3BANDY, J.: Uvod do Starej zmluvy. Bratislava 2003, s. 11.

4 Novy biblicky slovnik. Douglas, J. a kol., s. 109.

5 BIC, M.: Ze svéta Starého zikona I. Praha 1986, s. 303.

10
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tento termin pouzity v 1Mjz 1, kde je re¢ o stvoreni. Oproti tomu v mene
jahvé sa Boh priblizil k svojmu I'udu ako zachranca a spasitel sposobom,
ktory chapal iba Izraelita ale nie pohan. Napr. pri oslobodeni Iudu
z BEgyptal.

V 1. 586 pred Chr. sa stalo to ¢o najviac otriaslo celym Izraelom ked
bol okupovany a 70 000 najvzdelanejsich Zidov sa dostal do babylon-
ského zajatia. Babyloncania zvitazili so svojim narodnym bohom Mar-
dukom a pokorili tak Jahveho, Boha Izraelského naroda. Izraelsky krafl
Josijas?, ked pozdvihol tctu v Jahveho este pred touto tragickou udalos-
tou s tym neratal. I napriek tomu Jahvemu sa nemohlo stat nic lepsie.
JoSijasova teoldgia o uctievani Jahveho a nikoho iného nielen prezila, ale
sa aj rozsirila v mohutnej a velkolepej podobe. Zidia a po nich aj kresta-
nia aj mohamedani zacali verit, Ze abrahamovsky boh nebol len jedinym
bohom zasluhujticim si tctu, ale jedinym Bohom, ktory existuje. Mono-
latria sa premenila v monoteizmus. Ako sa vyjadril teoldg R. W. Klein,
,Izraelski exilovi teolégovia dokonale vyuzili pohromy, ktora ich stret-
la. Revoltcia, ktora by od zakladu zmenila teolégiu nepripravite zo dna
na den. Pokial vSak vyhnanstvo izraelskych intelektualov nieco dalo tak
to bol cas pocas, ktorého si mohli veci premysliet. V Babylone boli 50
rokov nez PerZania porazili Babyloncanov, zdedili tak po nich Izraelitov
a zacali posielat vyhnancov spat do Jeruzalema, kde vela Izraelitov po
celt dobu zostali. Vycibrené myslienky vo vyhnanstve nakoniec
v Jeruzaleme prevladli.

Boh Izraela, ktory mé vlastné meno sa stane meno PAN — Jahve?,
Aby sa neznesvacovalo Bozie meno Jahve bolo ,stiahnuté z obehu bez-
ného pouzivania v modlitbe” a vyslovit ho mohol iba raz v roku vel-
knaz vo sviétyni svdtych v Jeruzalemskom chrame. Toto posvitné meno
nahradené terminom Adonaj — Milosrdny ¢im bolo zvyrazneny Boh aky
je vo vztahu k Tudom, aka je jedna z jeho vlastnosti. Biblické meno Elo-
him nie je abstraktnym filozofickym pojmom, ale Boh v Pisme hovori,
tvori, oddeluje, pozehnava, pred konanim uvazuje a prihovara sa lu-

12Mjz 20, 2.

2 640-609 pred Chr. V tom case posobili proroci Sofonias, Nahum, Jeremias.
3 WRIGHT, R, cit. dielo, s. 141-142.

4 Skratka YHVH ¢o sa odbornych kruhoch definuje ako posvétny tetragram.
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dom, ktori st schopni ho pocuvat!. Jahve je ndrodnym Bohom Izraela
a znovuobnoveny Jeruzalemsky chram je najhmatatelnej$im symbolom
tejto Statnosti. Abrahamovsky boh sa stal jedinym pravym bohom
v okamihu ked sa z boha stal Boh.
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SYMBOL HADA A JEHO VYZNAM V NABOZENSKOM ZIVOTE
POHANSKYCH NARODOV A IZRAELA

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

Zoololatria je charakteristicka v pohanskych naboZenstvach, avsak
do istej miery sa prejavila aj v ndboZenskom Zivote Izraelského naroda
ako o tom nachadzame svedectva vo Svdtom Pisme. S bozskou tctou
k plazom — hadom sa stretavame v Egypte, ale aj v susediacom Kanaane
este pred prichodom Izraelského naroda.

Dosvedcuje to Biblia, ale aj biblicka archeoldgia, Ze iSlo o kult po-
vodného obyvatelstva Kanaanu!. V kultoch Blizkeho vychodu had
prezentoval bozstvo pozitivne, resp. negativne? vo vztahu s rastlinnou
riSou a plodnostou. Tieto kulty mali okrajovy vplyv aj na Izraelitov.
Staci pomysliet na ich tri rolnicke sviatky (Nekvasenych chlebov, svia-
tok Tyzdnov a Stankov). Kulty plodnosti st predmetom kritiky u pro-
roka Ozedsa. Izrael nezostal nedotknuty tymto kultovym symbolom.

V Jeruzaleme si urcity cas (do 7.stor. pr. Chr.) uctievali medeného
hada Nechustana ako spomienku na Mojzisovho medeného hada3. Tym,

1 Pri vykopavkach izraelského mesta Gezer v r. 1964-1973 sa nasiel artefakt bronzového
hada, pochadzajuci z kultového prostredia starovekého Kanaanu. William Albright za-
kladatel biblickej archeoldgie hovori: , Takto boli Kanaanejci so svojimi orgiastickymi uctie-
vanim prirody a so svojim uctievanim plodnosti v podobe hadich symbolov a zmyselnou nahotou
a s primitivnou mytolégiou nahradené Izraelom s pastordlnou jednoduchostou, cnostnym Zivo-
tom, vzneSenym monoteizmom a prisnymi etickymi zdkonmi”. (WRIGHT, R.: Evoluce Boha.
Praha 2011, s. 93).

2 Sk 28, 1-6. Na Malte, ked apostol Pavol striasol do ohna vretenicu, ktord sa mu obvinula
okolo ruky, ked bral razdie a kedZe nezomrel zacali o nom domorodci rozpravat, zZe je
boh.

3, Odstranil vy3iny, rozbil posvitné stipy, zotal 4Seru a rozdrvil medeného hada, ktoré-
ho zhotovil Mojzis, lebo az dovtedy mu Izraelci kadievali a nazyvali ho Nechusta-
nom” 2Kral 18, 4 - porovnaj. ,Potom sa pobrali od vrchu Hér cestou k Cervenému mo-
ru, aby obisli Edomsku krajinu. Cestou I'ud zmalomyselnel ahovoril proti Bohu
a proti MojziSovi: Preco ste nas vyviedli z Egypta? Aby sme pomreli ma pusti? Ved
niet ani chleba ani vody a tento biedny pokrm sa nam osklivi. I poslal Hospodin na
tento 'ud ohnivé hady, serafov a tie stipali l'ud a mnoho I'udu z Izraela pomrelo. Vte-
dy priSiel I'ud k Mojzisovi a hovoril: Zhresili sme, lebo sme hovorili proti Hospodinu
a proti tebe. Pomodli sa k Hospodinu, aby vzdialil od nas hady. A tak sa Mojzi$ po-
modlil za T'ud. I riekol Hospodin Mojzi$ovi: Zhotov si serafa a vyloz ho na stip a ak sa

13



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

Ze had v pribehu ohrozuje ¢loveka, sa moZzno polemizuje s idololatriou
Izraela a previnenie prvého cloveka by sa tak vykreslovalo na pozadi
historicko-nabozenskej situdacie Izraela, alebo tu moze ist aj o polemiku
s orientdlnou ofiolatriou (kult hadov), ktora pokladala hada za pozi-
tivne zviera. Alexander Men' poukazuje na pohansky kult hadov, kto-
rému podlahli Izraeliti, ked medeného hada pribili na drevo — kol, pri-
¢om ho nazyva démonom chaosu. Je mozné, ze v case Mojzisa pocas
putovania po pusti bol had pod vplyvom Egyptu povazovany za sym-
bolom tajomnej, dobrej sily. Izraeliti pod vplyvom egyptskych bozstiev
— sOch potrebovali ,, viditeIného Izraelského Boha”, ktory by ich viedol.
Zakaz zobrazovat Boha a vyrabat modly dostali strikine az na Sinaji
v Dekalogu. Strohy zakaz zobrazovania Boha nachadzame ako v zidov-
skom, tak aj v mohamedanskom nabozenstve.

Egyptsky faradn na svojej korune mal zndzornené dve kobry, ktoré
symbolizovali Horny a Dolny Egypt. Had totiz v stvislosti s Egyptom
vytvara isti symboliku, kedZe reprezentoval kobru — bohyniu WadZet,

na neho pozrie ktokol'vek ustipnuty, ostane nazive. Mojzi$ teda zhotovil medeného
hada a vylozil ho na stip. Ak niekoho postipal had, a pohliadol na medeného hada,
ostal nazive” (4Mjz 21, 4-9). ,Ohnivé hady” preklada Vulgata, hebrejsky saraf, pod kto-
rym si Iz 30, 6 predstavuje okridleného hada, alebo draka. Meno Serafini (Iz 6, 2-6) po-
chadza z toho istého korena. (Pozri Pentateuch. Pit knih Mojzisovych s komentdrmi Jeruza-
lemskej Biblie. Trnava 2004, s. 215). Boh si zvolil ako znak zachrany obraz zivocicha, ktory
bol pric¢inou ich nestastia. Ozdravovacia sila a moc neplynula priamo z pohladu na me-
deného hada. K tomu bol potrebny prejav viery a dovery v Boha. Teda nie medeny had,
ale Pan uzdravoval. Medeny had je predobrazom Isusa Christa. On oslobodil od smrti
vSetkych, ¢o sa s vierou obracaji kjeho krizu. Spasitel sdm seba prirovndva k mede-
nému hadovi na pasti (Jn 3, 14). (Svdté pismo Starého a Nového zikona. Trnava 1996, s. 281).
Bronzovy Mojzisov seraf sa stal pravdepodobne ,zastavou putujiceho Iudu.” (Vyklady
ke Starému zdkonu 1. Zdkon. Praha 1991, s. 461). Chizkijasova vbura proti Asyrii pozosta-
vala nielen odmietnutim platenia dani ale aj radikalnou ocistou Jeruzalemského chramu
v ktorom sa nachadzal bronzovy had, ktory podla vSetkého oznacoval symbol Zivota.
Podobny bronzovy had este z doby predizraelskej bol najdeny pri vykopavkach v pa-
lestinskom Gezeru. (Vyjklady 1I. Ke Starému Zdkonu. Praha 1996, s. 494). Pri zmene pome-
rov, alebo pod vplyvom prorockej kdzne zacina byt onen had povazovany za nebezpec-
né pokusenie k modlarskemu uctievaniu a preto musel byt zniceny. V mene Nechustan
je obsiahnuta slovna hracka: Za prvé degraddcia (je to iba bronz, nie zlato) — hebr. ne-
choSet a za druhé vyraz na oznacenie hada, alebo hadadstva hebrejsky n-ch-s, teda toho
¢oho sa ma Izrael vyvarovat (3Mjz 19, 31; 20, 6).
1 MEHB, A.: Vcazozuxa — Bemxuti 3asem. Mocksa 2000, s. 129.
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uctievand v Dolnom Egypte, tj. v oblasti nilskej delty. Jej vyobrazenie
zname ako Ureus nosili faradni na cele, ako symbol bozskej ochrany
svojej suverenity.! J. Heller? poukazuje na bohynu v podobe hada — Ve-
zet-Vazit — v gréctine Uto, ktora sidlila v meste Buto v dolnoegyptskom
kraji na hraniciach s Libyou.

U Arabov sa uz had povazoval za démonicku silu zla’. Had bol
symbolom roznych bozstiev (vegetativnych, plodnosti...), alebo symbo-
lom démonov, ktori mdzu skodit. V Egypte, ¢o sa tyka bozstiev, mal
pomenovanie Apofis a v Mezopotamii Ilu — Siru. Znazorniovany bol pri
vstupoch do paldca, na svdtyniach, aby zabil nepriatelov tu prichadza-
jucich. Démoni mali rdzne zvieracie podoby, najcastejSie vsak Skodili
Iudom v podobe hada*.

Na starovekom Vychode bol had symbolom Zzivota®, mudrosti$
a chaosu (Joines 1975, 1-11). Epos Gilgames opisuje rovhomenného hr-
dinu, ktory na zdklade rady nasiel na dne mora rastlinu, ¢o mu mala
odvratit smrt a zabezpecit vecny Zivot. Na ceste domov do Uruku sa
chcel osviezit. Zatial' ¢o sa Siel k jazeru napit, had mu ju prehltol, ¢im
definitivne stratil nesmrtelnost. Rajsky pribeh je obsahom iny, hoci aj
viiom vystupuje had, ¢lovek, rastlina a prisfub Zivota. Clovek vsak
strati plnost Zivota otvorenou neposlusnostou, zatial ¢o v epose je strata
zalezitostou nepriaznivych okolnosti. V ugaritskej mytoldgii bol znamy
zasa morsky had Leviatan, ktorého spomina relativne neskorsi text” ako
stvorenie zni¢ené Bohom. Tym sa nepriamo aj pre nas pribeh potvrdzu-
je evidencia biblickej asociacie, predstavujicej hada ako Bozieho nepria-
tela.

Biblické texty od neskorsich zidovskych a krestanskych autorov vi-
deli v hadovi diabla. Je to konkrétne v Knihe mudrosti 2,24 a v novo-

1 Exodus. Komentdre k Starému zdkonu 3.zvizok. Trnava 2013, s. 119.

2HELLER, ].: Starovekd niboZenstvi. Verbum 2010, s. 66.

3 PETER, M.: Wyklad Pisma Swietego Starego Testamentu. Poznari 1959, s. 76.

4+LACH, S.: Ksiega Rodzaju, T. 1.-11. Poznan 1962, s. 214.

54Mjz 21, 4-9.

¢ S hadom ako symbolom mudrosti sa stretdvame v medicine. (Pozn. a.)

71z 27,1,V ten denh Hospodinov potresce svojim tvrdym, velkym a mocnym mecom
Levjatana, prchajuceho hada, Levjatana, pokruteného hada, a zabije draka, ktory je
v mori” (porov. Job 26, 13)” Jeho dychom sa rozjasnilo nebo, Jeho ruka prebodla pr-
chajuceho hada.”
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zakonnej Knihe zjavenia 12, 9 a nasledne aj v spisoch cirkevnych otcov.
V skor$ich castiach SZ vSak chybaju zmienky o diablovi ako osobe,
a preto moderni autori pochybovali o tomto pohlade zo strany autora
rajského pribehu. C. Westermann poklada za tazko pravdepodobné, Ze
by text spominal hada ako BoZzie stvorenie, ak by prezentoval vyhrad-
ného nepriatela opravdivej viery. Keby sa pripustilo, Ze svatopisec opi-
suje uz diabla, tak by jeho predstava diabla stvisela len okrajovo
s tradiciou prvotnych textov, kde vidime satana na Bozom nebeskom
dvore! ako Bozieho anjela, ktory skodi cloveku pod Bozim dohladom.
Predstava zlého ducha ako osobnej bytosti, ktora stavia cloveka proti
Bohu?pride v biblickom zjaveni na rad v Izraeli az po babylonskom
exile. Zly duch bude dokonca pomenovany ako Azazel®. K pochopeniu
neskorsieho pohladu na hada, zachyteného v citovanych textoch, do-
pomohlo vysvetlenie plnsieho zmyslu textu, tzv. sensusplenior. Mozno
taktiez hovorit o typologii nasSho textu pre neskorsi opis diabla v da-
nych textoch®.

Legitimnost tychto postupov umoznuju viaceré charakteristiky ha-
da v pribehu: otazka hada odraza poznanie Bozieho zakazu pre cloveka;
vie, ¢o Boh ¢loveku zakazal a hovori s nim o tom. Ak chapeme teoldgiu
ako hovorenie o Bohu, tak had v raji predniesol prvu teologicku rec.
Paradoxne, je to negativna re¢, zamerand proti Bohu i cloveku. Dvojité
meno PANA Boha sa v nej redukuje na vSeobecnejsie meno Boh, ¢im sa
v typickom oznaceni Boha v 1Mjz kap. 2-3 nateraz potlaca aspekt Bo-
zieho vztahu k Iudom, zachyteného prave v mene PAN. Toto zGZené
ponimanie Boha si osvoji vzapati aj Zena, ktora to vSak po pade napravi,
ked v radostnom vyroku 4, 1 spomenie Boha menom PAN. Zamerom

1J6b 1,6-12; Zach 3, 1-2.

21Krn 21, 1.

3 3Mjz 16,8-10 alebo Asmodej v Tob 3, 17; 8, 3.

4 Sensusplenior je Bohom chceny hlbsi zmysel textu, ktory 'udsky autor eSte nevyjadril.
Ide tu o vyznam textu, ktory neskorsi biblicky autor objasni, ked ho pouziva v novom
kontexte. Tento zmysel sa uvadza ako legitimny popri prvom literdrnom zmysle textu
a niekedy odhalenom duchovnom zmysle textu (Porov. Papezska biblickd komisia 1995,
88; Heriban 1992, 915).

5 Typoldgia je forma biblickej interpretacie, ktord sa zaobera zhodami medzi tradiciami,
tykajicimi sa Bohom ustanovenych udalosti, os6b a ustanovizni v ramci dejin spasy,
a zddraziiuje medzi udalostami linedrne ¢asové vztahy (porov. Heriban 1002, 1044).
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hada v raji bola diskreditdcia Boha v ociach Zeny. Uvedené ¢rty hada
poskytli dostatocny zdklad pre novy pohlad na hada pod vplyvom ne-
skorsieho Bozieho zjavenia. Autor pribehu este nemal neskorsiu pred-
stavu o diablovi, ¢o vSak neznamena, Ze jeho obraz hada na diabla neu-
kazoval. Naopak, prave otvorenost textu pre neskor$i vyznam to
umoznovala. Pre poznanie plnSieho zmyslu textu zostdva smerodajny
obraz hada ako Bozieho stvorenia, navadzajticeho ¢loveka na presttpe-
nie prikazu. Dosahuje sa to klamstvom, ¢im sa had stal vystiznym
predobrazom diabla, ktorého neskor Isus v Janovom evanjeliu oznaci za
luhara a otca 1zi' .

Vyobrazenie hada ako Istivého nepriatela Boha a ¢loveka suvisi
i sjeho prirodzenym spdsobom bytia. Had bezne vzbudzuje v [udoch
odpor a odstup. Na cloveka pdsobi neprijemne jeho sycanie, Sikovné
plazenie, obratny ttok a hltanie koristi s priemerom vac¢sim ako on sam.
Clovek niekedy len tazko spozoruje hada vo volnej prirode, &ém pred-
stavuje pre neho neocakavané nebezpecenstvo. VSetko toto mohlo as-
pon okrajovo suvisiet aj so zaradenim hada v kataldégu zvierat, kde sa
had nepriamo spomina ako ohavné necisté? zviera. Jeho plazenie
a rychly pohyb ho odstiva velmi daleko od ¢istych zvierat, z ktorych sa
moze obetovat aj Bohu. Vo svete starozakonného symbolizmu je teda
had jeden zjasnych kandidatov na symbol proti Bohu, aj napriek
tomu, Ze je Bozim stvorenim. Izraelita, ktory pozna zakladné vlastnosti
a symboliku zvierat, v hadovi nachadza vhodny symbol nepriatelstva
voci Bohu a ¢loveku.

Rabinsky komentar k rajskej problematike: Komentatori zhodne
uvadzaja, ze islo doslova o hada, ale rozchadzaj sa v nazoroch na to,
¢o zastupoval — naklonnost ku zlu, satana ¢i anjela smrti. Podla midrasa
bol had spociatku vzpriameny a vedel komunikovat. * Tento nazor pre-
zentuju aj A. Men*Miltiadi® a sv. Bazil Velky. Na odtlacku babylonského
valceka, ktory sa pouzival ako peciatka je zobrazenie , padu Adama

1Jn 8, 44 porov. 1]n 3, 8.

23Mjz 11, 41-42 a 5Mjz 14, 19.

3 Genezis. Trnava 2008, s. 145-147.

4+ MEHD, A.: Kax vumamo bubauro 1. Kaanannrpaa 2002, s. 71.

5 MIATIAAL K.: Pruakipw Kpateov, Aipwpytaxvkoouv — I'ev. TeooaAovuct 1990, s. 127-
128.
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aEvy”. Zlavej strany zeny je vzpriameny had, ktory ukradol strom
zivota. Ide pravdepodobne o vyjav z GilgameSovho eposu, kde vystu-
puju dve osoby Utnapistim (akkadsky Noe) a jeho zena!. V tejto sumer-
skej legende treba pravdepodobne hladat vysvetlenie, preco od Ccias
Abrahama Hebreji po mnohé starocia zobrazovali Jahveho v podobe
hada. Az knazi v obrazoboreckom zapale ni¢ili tieto symboly, odsudzu-
juc ich ako prejavy modlosluzobnictva?2.

V knihe Exodus sa spomina had na dvoch miestach a to v stvislosti
s povolanim MojziSa, aby vyviedol Izraelsky narod® anasledne, ked
Aron hédze palicu pred faraénom, ktora sa premietia na hada a poziera
vSetkych hadov, ktoré s pomocou mégie vycarovali egyptski carodejni-
ci*. Rabinsky komentar: , Premenou palice na hada Boh naznacuje Moj-
ziSovi, ze ohovaral Izrael, ked povedal: A ¢o ak mi neuveria? (2Mjz 4, 1),
lebo postupoval ako had (porov. Rasi in Herczeg 2003, 30-31) v rajskej
zahrade, ked hovoril zle o Bohu (porov. Herczeg 2003, 30-31).

Chytenie hada za chvost bolo prilis riskantné, no v danej situdcii
sluzili na prejavenie MojziSovej dovery v Boha, ktora podla 2Mjz 4, 5
mala posilnit aj ostatnych Izraelitov. Tento akt vSak bude mat este dalsi
rozmer, ato ukdzaf egyptskym magom, zZe maju docinenia s niekym,
kto je schopny robit ,,magické itkony*“?, ktoré poznaju zo svojich starych
rozpravani. Jeden zo staroegyptskych pribehov na papyre Westcar (18.-
16. stor. pr. Chr.) opisuje, ako egyptsky vysoky tradnik na dvore krala
Nebku vytvoril voskového krokodila a zaklinadlom ho ozivil, aby chytil
milenca svojej Zeny. Ked ho potom mag znova uchopil, krokodil sa opat

1 Biblicky slovnik. Red. A. Novotny. Praha 1956, s. 193.

2 KOSIDOWSKI, Z.: Co rozprdvali proroci. Bratislava 1985, s. 20.

3 2Mjz 4, 3-4. Patristicky komentar: ,Pre blaz. Augustina palica znamena kralovstvo a had
symbolizuje smrtelnost. Ved smrf sa dostala k ¢loveku prave prostrednictvom hada.
Pan vzal na seba tato smrt. Palica padnutd na zem sa premenila na hada, lebo BozZie kra-
Tovstvo, ktorym je Isus Christos prislo na svet. Obliekol sa do smrtelnosti, ktort pribil na
kriz. (Augustin, Sermones 6, 7: CCL 41, 65). Palica podla Cézaria predobrazovala tajom-
stvo kriza. Ako bol Egypt cez palicu postihnuty desiatimi ranami, tak aj svet bol silou
palice, tak aj diabol a jeho anjeli st oslabeni a potlaceni tajomstvom kriza a uz nemézu
zabranit krestanskému l'udu, aby sluzil Bohu. /Cézarius Arlesky, Sermones 95, 5:CCL
103. 391)

42M;jz 7, 8-13.

5V podstate vSak islo o zazrak a nie o magiu. (Pozn. a.).
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zmenil na vosk. Pan teda chcel, aby Mojzi§ predviedol znamenie ako
symbol sily, ktorému Egyptania budt rozumiet.!
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UCITELSKE POVOLANIE PODLA UCENIA
SVATEHO APOSTOLA JAKUBA!

doc. ThDr. Stefan PruZinsky, PhD.

Potom, ¢o apostol Jakub v druhej kapitole svojho vSeobecného listu
podrobne vysvetlil, Ze viera bez skutkov je mrtva, neuzito¢nd a nedosta-
tocna k spase, tretiu kapitolu zacina varovanim, Ze ani ucitel'stvo nepri-
nesie ucitelovi a jeho posluchacom ziadny uzitok, ak nebude spojené
s dobrymi skutkami a cnostnym Zivotom v duchu spravnej viery a uce-
nia. Toto varovanie znie takto: ,Bratia moji, nestavajte sa mnohi uci-
telmi, ved viete, Ze prijmeme prisnejsi rozsudok”? (gr. Mn moAAoi
dwaokaAol yiveoOe, adeAdol pov, eidotec 6Tt peillov  koipa
ANoueda; csl. He mndgn o\”{‘irirr@/l'ie ERIBAHTE, EFA'rr'ie MOA, EFEAALFe, AKW
ROAee  We¥impdiie npiimemz). Ucitelské povolanie je samo o sebe velmi
vyznamné a velké. Prinasa vSak so sebou aj velku zodpovednost za
vernost pravde a do istej miery aj za ucenikov. Ak je vykonavané prav-
divo a s laskou, privadza ucditela aj ucenikov k spase, ak je vSak vyko-
navané nepravdivo, alebo bez lasky, privadza k ve¢nému odstideniu.
Uvedené skutoc¢nosti viedli apostola Jakuba k vysloveniu slov: ,Bratia
moji, nestavajte sa mnohi ucitelmi”.

Vyssie uvedené slova boli kazdopadne laskyplnym a bratskym va-
rovanim, ¢omu nasvedcuje aj oslovenie ,bratia moji...” (gr. adeAdol
Hov; csl. kgdmie mod). Vzhladom na povahu adresatov vSak mohli byt aj
vycitkou. Z obsahu predchadzajucich kapitol je vidno, Ze adresati listu
mali problém s prijimanim slova pravdy ako Zivého ucenia, ktoré sa
nema iba pocuvat, ale ma sa aj vykonavat. Takto naladeni [udia zvycaj-
ne neprijimajt slovo pravdy srdcom, ale iba rozumom, v désledku ¢oho
ho nevykonavajt, ale chcti ofiom iba vela hovorit, mudrovat a pou-
covat inych. Zachovavanie Bozich prikazani a uplatiovanie principov
pravdy, spravodlivosti a lasky sa im vidi tazké, preto chct akoby , za-

1 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu ,, Vyklad
vSeobecného listu svatého apostola Jakuba (Exegéza 3. kapitoly)” (VGA PC ¢. 2/2016).
2Jak 3, 1.
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menif skutky iba za slova“!, o samozrejme neprinasa ziadny uzitok, ale
naopak iba eSte vadSie zlo a pohorSenie. Pohnutky takychto Iudi k udi-
tel'skej sluzbe st ,,hodné pokarhania“”2

»Ucitelia” (gr. dwaokaAoy; csl. o\”{\irirr@l‘ie) su v Cirkvi nie na to, aby
iba teoreticky poucovali, ale na to, aby o pravde svedcili zo svojej sku-
senosti stucasne aj slovom, aj zivotom?. Ich ucitelska sluzba nema vy-
chadzat od nich, ale od Boha, ma to byt prejav Bozieho daru, daru Sva-
tého Ducha*. Ich sluzba nema byt motivovana ziskom5, ale ma byt na-
opak sprevadzana a potvrdzovand cnostami, dobrymi duchovnymi aj
telesnymi skutkami viery a lasky. Sluzbe ucitelov nema byt cudzia ,so-
cidlna prax”¢ v prospech celého spolocenstva Cirkvi. O uciteloch sa Své-
té Pismo Starého aj Nového Zakona zmienuje na viacerych miestach ako
o tych, ¢o si zasluhuju velka uctu?, a ktorych sluzba je velkym darom
(charizmou) Svatého Ducha®. V Didaché sa spominajui aj putujuci ucite-
lia, ktori svoju sluzbu v prvotnej Cirkvi vykonavali na réznych mies-
tach®. Zmienky o uciteloch v apostolskych listoch nam ucitelov opisuji
ako Bohom povolanych a zaroven poslanych Iudi, ktori vykonavaju
pravidelné vyucovanie veriacich, ktorych ucia ,poznaniu viery. St to
starsi krestania, ktori zasvacuju mladsich do podrobnosti viery a Zivota
v Christovi. St to pokraovatelia v prvotnom diele apostolov. Casto aj
samotni apostoli vykonavali ucitelské dielo, pretoze apostoli boli

1 A0ITYXVIH, A. T1.: Toakosas bubaus. Xapsecr 2000, s. 995.

2 IPOIIEBCKU, T, Tepom.: Coboprioe ITocaanue cs. Anocmoaa laxosa. Kiess 1901, s. 193.

3 Pozri ZUPINA, M.: Zivot Cirkvi a jej skusenost s vierou v kontexte triadologickej dogmy
: predpoklady pre vznik textov Nového zadkona. In: Pravosldvny biblicky zbornik, 111/2015
(online). Gorlice : Diecezjalny osrodek kultury prawoslawnej ELPIS w Gorlicach, 2015, s.
56-64. [cit. 2016-03-30]. Dostupné na internete: http://www.okp-elpis.pl/book,open,
2435,0,PRAVOSL%C3%81VNY_BIBLICK%C3%9D_ZBORN %C3%8DK _III_2015_.html

4 Pozri Mt 23, 10; 1Jn 2, 27; Rim 12, 6-8; 1Kor 12, 7-11. 28-29; Ef 4, 10-12; Gal 1, 12; Kol 1, 28;
3, 16.

5 Pozri Jn 10, 12-13.

¢ HOPPE, R.: List Jakubiiv. Kostelni Vydfi 2001, s. 66.

7 Prem 8, 10.

8 Pozri Sk 13, 1; 1Kor 12, 28; Ef 4, 11.

o ATAAXH TON AOAEKA ATIOLTOAQON 11, 1; 13, 2; 15, 2. In: KPIKQNH, X. ©.: Anoo-
toAwcot Iatepeg, T. 1. 2. vydanie. @eooadovikn 1995, s. 27, 29, 31. Slovensky preklad:
UCENIE DVANASTICH APOSTOLOV (DIDACHE). In: SPISY APOSTOLSKYCH
OTCOV. 2. vydanie. Bratislava 2004, s. 73-75.
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v prvom rade ucitelmi'. Rozdiel medzi ucitelmi a (prvymi) apostolmi je
iba ten, Ze kym ucitelia ucili ucenie, ktoré prijali od apoStolov, apostoli
boli bezprostrednymi svedkami vykupitel'ského diela nasho Hospodina
Isusa Christa, ocitymi svedkami Jeho vzkriesenia, vyslanymi Nim sa-
motnym, aby priniesli do sveta evanjeliovt zvest spasy”2. To samozrej-
me nemeni ni¢ na tom, Ze aj po prvych apostoloch existovali a existuju
aj dalsi, ktori tak ako ti prvi prijimaji ucenie od samotného Boha
a odovzdavaju ho Tudom. Prikladom je apostol Pavol, ktori nepatril
medzi prvych dvanastich ani sedemdesiatich apostolov, a predsa sa stal
apostolom, ktory ,neurobil o ni¢ menej ako velki apostoli“? a Evanje-
lium , neprijal ani sa ho nenaucil od ¢loveka, ale zo zjavenia Isusa Chris-
ta“4. Dalimi prikladmi st rozni apostolom rovni sviti po vietky stéro-
cia histérie Cirkvi. Hlavnym ucitelom kazdej , miestnej Cirkvi je uz od
apostolskych cias biskup. Od neho vychadza ucenie aj prikdzanie ucit
vo vztahu k dal$im uditefom. Biskup zaujima pred ostatnymi povere-
nymi uéitelmi miestnej Cirkvi také postavenie, aké pred biskupom zau-
jima apostol“s. To znamena, ze ucitelia maja ucit v stilade s poverenim
a pod dozorom biskupa, no aj biskup ma ucit v sulade a pod dozorom
ucenia apostolov. Stlad a porozumenie v Cirkvi tak mo6Zze dobre fungo-
vat iba vtedy, ak st vSetci verni svojmu povolaniu a nedopustaju sa
priestupkov a svojvole v uceni. Plati to rovnako pre ucitelov a knazov,
ako aj pre biskupov.

Varovane alebo upozornenie apostola Jakuba, aby sa nestavali
ymnohi” (gr. moAAoy; csl. mnogn) ucitelmi, neznamend, ze ucitelov ma
byt za kazdt cenu malo, alebo Ze tto svatt sluzbu maja odmietat aj
dostojni a schopni Tudia. Je zrejmé tiez to, ze apostol na tomto mieste
,nezakazuje prijimanie vzdjomnej starostlivosti medzi krestanmi v du-
chu pokory a bratského zaujmu s ciefom, aby kazdy usmernil toho dru-
hého prostrednictvom upozornenia na nedostatky a prostrednictvom

1 Pozri Sk 6, 2.

2 LAKKOY, X. N.: Epunveia eic v EniotoAny tov lakawpov. O@coocadovikn 1975, s. 70-71.
32Kor 11, 5.

4Gall,12.

5 LAKKOY, X. N,, cit. dielo, s. 71.
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rad k napredovaniu v zivote v Christovi“!. Keby ucitelia, o ktorych ho-
voril apostol Jakub, cestne uskutoctiovali svoju sluzbu a povolanie,
apostol Jakub by im v tom urcite nijako nebranil podobne, ako prorok
Mojzis$ nezabranil Eldadovi a Médadovi, aby prorokovali, hoci Isus syn
Navinov (Jozue) bol kategoricky proti ich ¢innosti?. Slovami tohto versa
chcel apostol Jakub povedat iba to, Ze naozaj schopnych a dostojnych
ucitelov nebyva vela, pretoze iba ,malokto moze splnit poziadavky”3
na ucitelstvo, a ze je lepsie, aby sa malo schopni kandidati na ucitel'stvo
tejto velmi zodpovednej sluzbe radsej vyhli. Uz Isus Christos ukazal
v tomto priklad, ked si ,,nie mnohych, ale nemnohych vyvolil za ucite-
lov, konkrétne dvanastich apoStolov, pretoze nie vSetkym sa dava pl-
nost (daru) ucenia”4. Ak niet dostatok vhodnych kandidatov na ucitel-
stvo, potom radsej ,maly pocet ucitelov, ktori majii naozaj dar ucit,
urobi lepSiu a plodnejsiu sluzbu v oblasti uéitelstva v Cirkvi, nez velky
pocet tych, ktori sa za postavenim ucitela ndhlia, si na neho dosadzo-
vani a posobia tak rozruch a $kandaly v zhromazdeni veriacich.

Slova apostola v tomto treba chapat tiez ako varovanie pred samo-
zvanymi ucitelmi, ktori sa stali ucitelmi nie preto, Ze ich povolal Boh
cez svoju Cirkev, ale preto, Ze sa tak rozhodli sami, svojvolne. Takéto
konanie je v rozpore so slovami Evanjelia: ,,élovek si nemoze prisvojit
ni¢, ak mu to nebolo dané z neba”s. Najvacsim prikladom je v tomto
samotny Isus Christos, ktory dokonca aj o sebe povedal: ,,Syn nemdze
ni¢ robit sam od seba, len to, ¢o vidi robit Otca... Ja nemdZem nic robit
sam od seba... nehladdm svoju vdluy, ale voIu toho, ktory ma poslal“s. Aj
apostolom povedal: ,,Bezo mria nemdzete ni¢ urobit”’. Podobne sa vy-
jadril aj apostol Pavol v suvislosti s knazskym povolanim, ktorého st-
castou je aj ucitel'ska sluzba: , Tuto hodnost si nik nemdze prisvojit sam,

T TPEMIIEAAYL, IT. N.: “Yrouvnua eic tac 'Emuotoddc tnc Kawne AwOnxne. t. 3. 4.
vydanie. "AOnvoi 1996, s. 258.

2 Pozri 4Mjz 11, 27-30.

3 ATOYPIAH, Z. X.: Yrnouvnue eic t1jv emtotoAnv tov Ayiov Iaxwpov. ABnvai 1956, s. 56.

+ VIAAPUN APABCKU, cB.: Tpakrat na cemb Kadoanecknx nocaanuit. In: BPOVL, A.:
Bubaetickue xommenmapuu omuoé Llepxeu u dopyeux asmopos 1-VIII eexos. Hoswir 3asem.
Kagoruveckue nocaanus. Teeps 2008, s. 44.

5]n 3, 27.

¢Jn 5, 19. 30.

7Jn 15, 5.
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len ten, koho povolava Boh”!. V duchu tychto slov skuto¢nymi ucitel'mi
su len ti Iudia, ktori ,,sti povolani cez r6zne okolnosti riadené bozskou
Prozretelnostou, ktori majit o sebe dobré svedectvo od veriacich Cirkvi
a ktori nie st1 povolani sami sebou, ale Cirkvou. Len takyto maja byt
ustanovovani za ucditefov2. Ustanovovanie a prijimanie oséb na sluzbu
v Cirkvi sa ma diaf s najvacsou starostlivostou”s. Toto pravidlo je sticas-
tou aj posvéatnych kanonov Cirkvi*.

Skutocny a schopny ucitel neprijima na seba ucitelsku sluzbu bez
povolania od Boha a Cirkvi. Z histérie Cirkvi sa nam zachovalo nemalo
svedectiev o tom, Ze ,najschopnejsi a Bohom vyvoleni Iudia na tdto
sluzbu ju dokonca odmietali prijat, pretoZe si uvedomovali vdhu po-
vinnosti aj zodpovednosti za nich”>. Takéto svedectva najdeme aj vo
Svdtom Pisme® aj v Zivotopisoch svdtych. Azda najznamejsim je v tejto
suvislosti pripad sv. Jana Zlatotsteho.

Vyzva apostola Jakuba k opatrnosti v prijimani ucitel'skej ¢innosti
nie st adresované presbyterom, ktori boli riadne ustanoveni a cestne si
vykonavali svoju pracu. Vyplyva to z toho, Ze pre presbyterov je ucitel-
ska sluzba samozrejmostou a povinnostou. Ak by ju nedokazali dobre
vykonavat, potom by bolo lepsie, aby neboli ani presbytermi, ale aby
ich nahradil niekto, kto vie dobre a pravdivo ucit. Vyzva apostola Jaku-
ba bola adresovana nedostojnym presbyterom, nedostojnym biskupom?
a tiez aj niektorym neddstojnym laikom, nakolko v apostolskej dobe sa
aj spomedzi laikov niektori stavali ucitelmi krestanskej vierys. Varova-
nie apostola Jakuba sa tyka tych, ktori si ,mysleli, Ze maji dar uditel-
stva, no vskutocnosti sa ponahlali zaujat ucitelské povolanie iba

1 Hebr 5, 4-5.

2 Pozri Sk 13, 2; 15, 25.

3 TPEMIIEAAY, IT. N.: ‘Yméuvnua.... . 3., s. 258.

4 64. pravidlo 6. vieobecného snemu. In: TIPABI/A TIPABOCAABHOM ITEPKBU cb
TtoaxosaHissMu Hukoanma, enmckona Jdaamaruncko-Vcerpiiickaro. Tom I. Mocksa 2001, s.
552-554. Porovnaj PRAVIDLA vSeobecnych a mistnich snémti i sv. otcii pravoslavné
cirkve. Praha 1955, s. 56.

5 KMBAABYNYD, U.: Onvim o6o3perus u o0vicHeHus cobopHozo nocaanus cs. an. Makosa.
Mocksa 2004, s. 93-94.

¢ Pozri 2Mjz 4, 13; Jer 1, 6.

7Pozri 3Jn 1, 9-10.

8 Porovnaj 1Kor 14, 1-5. 26.
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z ctiziadosti a pychy. Z takéhoto pred¢asného a nemiestneho ponahla-
nia vznikal v zhromaZdeni veriacich zmatok a neporiadok”! a tiez ,, pro-
tireCenia, spory (hadky), falosna slava a rozkoly”2 Podobny jav spomi-
na aj kniha Skutkov apostolskych a apostol Pavol?.

Skutocnost, Ze napriek velkej namahavosti a zodpovednosti ucitel-
skej sluzby sa vzdy naslo vela takych I'udi, ktori ju na seba brali aj na-
priek tomu, Ze na 1niu neboli vobec schopni a pripraveni, je vyvolana
viacerymi pricinami. Prvou z pricin je fakt, Zze ucitelom, najma v mi-
nulosti, bola spravidla prejavovana osobitnd ticta a pozornost. Dalsi
prijimali tato sluzbu ,z pychy, dalsi kvoli odmietaniu ¢istého ucenia
Evanjelia, pretoZe ich rozum ho nedokazal dat do suladu s zivotom
cloveka, ktory sa , rozklada v ziadostiach sebaklamu” (Ef 4, 22) a eSte ini
kvoli chamtivosti ako Simon mag, ktory si chcel od apostola Petra za
peniaze kupit neocenitelné dary Svédtého Ducha... Boli aj taki Iudia,
ktori sa podujimali ucit inych bez akéhokol'vek povolania na toto dielo
s tou myslienkou, Ze svoju nemiestnu smelost ospravedlnia tym, Ze ich
dielo je akoby spasitelné. No ¢i st dobré plody podobného konania?
Historia krestanstva svedci o tom, ze nehladiac na vsetky varovania
Spasitela, apostolov a Cirkvi po vSetky starocia sa (ak vysledok ¢innosti
vyssie spominanych l'udi) objavovali zlé vyhonky heréz a prinasali hor-
ké plody, ktoré sa neznalym Iudom podavali na pokrm ako sladkeé.
Kvoli tomu sa mnohi uchylili k ,,prazdnym rec¢iam” (1Tim 1, 6-7), zne-
pokojovali Boziu Cirkev, zneuctovali Christovu Nevestu (Cirkev)
a trhali jej panensky odev. Objavenie sa velkého mnozZstva nepovola-
nych ucitelov je neoddelitelnou stcastou a priznakom nestastnych cias.
Pred tymto nas varuje Svédty Duch nasledujticimi slovami: ,Pride cas,
ked neznesti zdravé ucenie, ale nazhanaja si ucitelov podla svojich
chutok, aby im Steklili usi. Odvratia sluch od pravdy a obratia sa k my-
tom” (2Tim 4, 3-4)"*.

KedZe ucitelstvo v krestanskom zmysle znamend vedenie ludi
k poznaniu a prezivaniu Evanjelia, ucitelska sluzbu v Cirkvi by mali

ITPEMIIEAAY, IT. N.: ‘Yrouvnua.... t. 3., s. 257-258.

2 NIKOAHMOY AT'TIOPEITOY, oo.: Epunveia eic tac enta KaBoAikac 'Emiotoddc Tav
‘Ayiwv "AntootoAwy ‘laxwpov, T1étpov, Twdvvov kai lovda. OcoocaAovixn 1986, s. 105.

3 Pozri Sk 15, 1. 24; 1Kor 14, 20-33; 1Tim 1, 3-7; Tit 1, 10; Hebr 5, 12; Porovnaj Jer 23, 21.

4+ KMBAABYNYE, I, cit. dielo, s. 94-95.
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vykonavat iba ti, o poznaju a preZivaju Evanjelium vo svojom osob-
nom zivote a maju na ucenie dar od Boha!. Spravnym a Bohu milym
ucitelom, ktory ma nadej aj na spasu v Bozom kralovstve, je podla slov
Isusa Christa jedine ten ucitel, ktory vsetky Bozie prikdzania bez vy-
nimky vo svojom Zivote ,,zachova a tak bude aj ucit”2.

O tom, Ze medzi Zidmi, ktorym apogtol Jakub ako prvym adresoval
svoj list, bolo ucitel'ské povolanie prijimané velmi ochotne, avSak nie
vzdy s dobrych pohntitok, svedcia aj kritické slova Isusa Christa: ,Majt
radi..., ked ich I'udia oslovuja: Rabbi (Ucitel)!... Beda vam...”3. Ucitel'ské
povolanie ma byt pokornou sluzbou, tvrdou alaskavou pracou pre
inych. Ak sa vykonava pre osobnu slavu a prospech, je to odsudenia-
hodné konanie, ktoré bude hodnotené velmi prisne.

Ucitelov vo vSeobecnosti caka prijatie prisnejsieho rozsudku. Pod
pojmom ,,prisnej$i rozsudok” (gr. peilov kQipa; csl. kauee wemagrie) je
potrebné rozumiet rozsudok na Bozom sude. Vyraz , peiCov” oznacuje
druhy stupen stupriovania slova ,puéyac”, ktorého zakladny vyznam je
,velky”, avSak v spojeni s réznymi predmetmi ziskava rézny zmysel.
Preto sa prekladd nielen ako , vacsi”, ale v prenesenom vyzname aj ako
vyssi, star$i, hlasnejsi, dlhsi, obSirnejs$i, mocnejsi, vaznejsi, vyznamnejsi
apod.* V spojeni s pojmom ,rozsudok” je zmysel uvedeného vyrazu
v slovenskom jazyku podla nasho nazoru najlepsie prelozit slovom
., prisnejsi”.

Slovo ,xotpa” (csl. u’)cgm,u'ﬂ'l'e), ktoré sme prelozili ako ,rozsudok”,
znamena tiez odstidenie, ortiel, trest, sidne rozhodnutie, uznesenie,
rozrieSenie, dalej priestupok, ktory spdsobil odstdenie a trest, a nako-
niec tiez nie¢i ndhlad, ndzor alebo mienku o niekom®. Pri prekladani
tohto pojmu sme nepouzili slovd ,sud” a ,,sidenie”, pretoZe tieto slova
oznacuju proces posudzovania, ¢o v gréckom jazyku zodpoveda skor
pojmu ,xoioc”s. Pojem ,koipa” oznacuje skor vysledok posudzovania,

1 Pozri Ef 4, 7-11.

2 Pozri Mt 5, 19.

3 Mt 23, 6-8. 13; porovnaj Rim 2, 17-22; Tit 1, 10-11.

4 Pozri ABOPELIKVIA, W. X.: Jpesnezperecko-pycciuil crosaps. Tom II. Mocksa 1958, s. 1063.
5 Pozri ABOPELIKU, 1. X., cit. dielo. Tom I, s. 983.

6 Pozri ABOPELIKI, 1. X., cit. dielo. Tom I, s. 984.
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¢ize rozsudok! v zmysle trestu. K tejto otdzke je potrebné dodat, Ze
prisnejsi rozsudok pre ucitelov automaticky predpoklada aj to, ze budu
prisnejsie sudeni.

To, Ze ucitelia prijmu prisnejsi rozsudok, neznamena, ze budu kaz-
dopadne odsudeni na vecné zatratenie, pretoZe ,prisnejsi” nemusi
znamenat automaticky zaporny alebo zavrhujuci. Rozsudok sa aj pri
zbaveni viny a oslobodeni nazyva rozsudkom. Svoje varovanie pise
apostol Jakub Citatelom listu nie ako zastrasovanie zatratenim duse
alebo odradzanie od vykonavania ucitelského povolania, ale ako brat-
ské upozornenie pred hroziacim nebezpecenstvom odstidenia na Bo-
zom sude. K odstideniu dojde iba v pripade, Ze ucitelsku sluzbu budu
vykonavat neporiadne, alebo vtedy, ked ju budt vykonavat Iudia ne-
povolani, duchovne nesposobili a neschopni. Cielom apostolovych slov
bolo povzbudit ucitelov k lepSej a zodpovednejsej praci a k evanjelio-
vému zivotu a tiez ,schladit horlivost tych, ktori sice uéia, no nechcti sa
namahat“? pri uplatiiovani tohto ucenia vo svojom Zzivote. Podla sv.
Nikodima Agioritu apostol Jakub chcel povedat tym, ktori sa stali uci-
telmi, ze ucitel ,ma mat vo svojej dusi dve obavy. Prva je z toho, ¢i je
v cnosti vy$si v porovnani s tymi, ktorych uéi. A druha, ¢i robi ostat-
nych (duchovne) plodnymi (ispesnymi, efektivnymi, ¢innymi). Ak tieto
obavy nema, znamena to, Ze chce byt odsiideny na esSte vacsie zatrate-
nie”s,

Velkost zodpovednosti a prisnost sudu nad ucitelmi v Cirkvi je
dana tym, Ze slovo ma v Zivote ¢loveka ,ohromny vyznam“* a v Cirkvi
to plati eSte ovela viac. Dobry alebo zly vplyv uéitelov na veriacich je
velmi velky. Ucitel viery totiz nehovori iba o nejakych teoretickych,
technickych alebo materidlnych zalezitostiach, ktoré sa tykaja iba veci
alebo majui docasnu platnost, ale stava sa ,,ucitefom Zzivota”>. Preto jeho

1 Pozri Rim 13, 2; Mt 23, 13; Mk 12, 40; Lk 20, 47; Jn 9, 39; Gal 5, 10.

2 MIOAHH 3/1ATOYCT, cB.: OrpoiBku Toaxkosanmst Ha cod. mocaanue cB. Jaxosa. In:
Ioanoe cobpanue meopenuti cesmazo omuya Hawezo loanna 3aamoycma, Tom 12. xuura 2.,
ITouaes 2005, s. 1357.

3 NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, oo, cit. dielo, s. 106.

4 ABEPKIM, Apxwern. (Taymes): Yemsepoesarizeaue. Anocmor, Pyxosodcmeo « usyderuto
ceauernozo nucanus Hoeozo 3asema. Mocksa 2002, s. 517.

5 Tamze, s. 517.
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slova zasahuju priamo do Zivota I'udi, do ich osudov a vztahov, a ¢o je
najdolezitejSie, v mnohom mozu ovplyvnit a ovplyviiuju aj ich osud vo
vecnosti.

Odsudenie u Boha ¢aka tych ucitelov, ktori neucia, d'alej tych, ktori
ucia falosné ucenia (herézy) a nakoniec tych, ktori sice ucia pravdu, no
sami podla pravdy neziju. Pritom zli uditelia zo vSetkych vyssie uvede-
nych skupin budt sddeni o to prisnejsie, oo viac o pravde vedia
a predsa podla nej nekonaju v sulade so slovami Evanjelia: , Ten sluha,
ktory poznal volu svojho pana, no nepripravil sa a neplnil jeho volu,
bude velmi bity... Od kazdého, kto mnoho dostal, bude sa mnoho Zia-
dat. Od toho, komu vela zverili, budu aj viac zZiadat“!.

Pretoze apostol Jakub bol tiez ucitelom, svoje slova pise ako ten,
koho sa bezprostredne dotykajt, s pocitom zodpovednosti nielen za
inych, ale aj za svoj vlastny osud. Slovom ,,prijmeme” (gr. AnyéueOa;
csl. ngiimemz) v prvej osobe mnozného isla jasne aj seba s pokorou za-
hinia medzi tych, ktori maja byt prisnejsie sideni. Poukazuje to na to,
,,aka je laska a pokora pravdivého ucitela! Hoci uci, radi sa medzi uce-
nikov... Takéto jemné odhalenie nedostatkov odkryva jeho silu tym,
ktori ho dokazu pochopit. Ak sa apostol v ucitel'skej sluzbe zo strachu
pred odstidenim radi medzi I'udi, ktori mnoho hresia, aky potom strach
by mali mat pred touto sluzbou vsetci ostatni”2.

Podla sv. Jana Zlatotusteho ,ucenie bez uplatnenia tohto ucenia
v skutkoch je nielen neuZzitocné, ale prinasa aj velki ujmu a odstdenie
tomu, kto preziva svoj zivot v nedbanlivosti... (A naopak), ak niekto uci
a konkretizuje svoju vieru spravnymi slovami a svetlymi skutkami zod-
povedajacimi viere, ten zjavne ovlada celé svoje telo a nedovoluje mu
udrzovat v sebe lasku k svetu”? vjeho negativnom zmysle ako sféry
hriechu, zla a nevedomosti. Oikoumenios vysvetluje, Ze vina tych, ktori
ucia spravne, no nekonaju podla spravneho ucenia, je v tom, Zze ,ucia
o tom, ¢o unich nejestvuje ako o jestvujucom”, cize ucia akoby mali

1Lk 12, 47-48.

2 KUBAABYINY'D, ., cit. dielo, s. 95.

3 MIOAHH 3AATOVYCT, cB.: OTpebIBKIL..., 5. 1357.

4 OIKOYMENIOY, emt. Towkng: Yropvruata eig tac kaboAwkds 'EmiotoAds. IakoBov
AmootoAov 1 kaBoAwr| emiooAr). Int MIGNE, J.-P.: EAAHNIKH I[TATPOAOQOITIA (Patro-
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mudrost, dobré skutky a cnosti, a pritom ich nemaji. To znamena, Ze
padli do hriechu svojim jazykom, do klamstva, podvodu a pokrytectva
(farizejstva), Cize do hriechov, ktoré st ,,u Boha nenavidené”!. Sv. Beda
Ctihodny k tomu dodava, Ze ten, , kto sa stavia do pozicie kazatela, no
pritom kaze o Christovi nie tak, ako treba, bude prisnejsie sideny, nez
keby zahynul vo svojich hrieSnych poblideniach osamote”?, ¢ize, ak by
zil sam hriesne, no aspon by neucil nespravne a neprivadzal inych k zlu.

Najvacsou pri¢inou hriechov vychadzajacich z nespravneho vyko-
navania ucitel'skej sluzby je nedostatok pokory, ¢ize pycha. Ten, kto ma
pokoru, urcite nikdy nebude presvedceny o tom, Ze vie viac, nez ostatni,
nebude seba presadzovat do sluzby, na ktortt nebol Bohom a Cirkvou
povolany a nebude vedome hlasat 1zi. Iba ten, , komu je cudzia pokora,
je vtahovany do mnohych vyboceni (z pravdy, krajnosti), pretoZe nedo-
kaze drzat na uzde svoj jazyk. Ten, kto tak konda, namiesto toho, aby
ucenim budoval ostatnych, vyvolavanim pohorsenia privedie do zahu-
by seba (aj inych) a stane sa odsudeniahodnym*3.

Délezitou pricinou nevhodného usilovania sa o ucitelsky dar moze
byt aj snaha ,zaradit sa medzi charizmatikov, vynucovat si duchovné
vnuknutie a vjeho mene poucovat zhromazdeny zbor alebo jednotli-
vych bratov”4. Aj tento jav tesne suvisi s pychou, pretoze zo skiisenosti
Cirkvi je zname, Ze duchovné dary sa v Cirkvi davaju nie z [udskej vole,
ale z vole Boha, ktory ich dava vtedy, kedy On uzna za vhodné. Iba Boh
vie, komu a kedy ich dat tak, aby priniesli skutoc¢ny uzitok ucitelovi aj
ziakom. Pritom je mimoriadne dolezité poznamenat, Ze duchovné dary
Boh dava iba tomu ¢loveku, ktory sa ocistil od pychy a ziskal taky stu-
pen pokory, ze v ziadnom pripade nepovazuje seba samého za dostoj-
ného duchovnych darov a za lepsieho v porovnani s ostatnymi. Pysni

logia Graeca). Topog 119. ABrvau : Kévtoov Iatepuwwv Exddoewv (KE.ILE.). 2006. p.
481.

I NIKOAHMOY AT'TIOPEITOY, oo, cit. dielo, s. 105.

2 BEAA AOCTOTIOUTEHHBIN, cs.: O cemu kadoandeckux mocaanusx. In: BPO, 4., cit.
dielo, s. 45.

3 TPEMIIEAAY, IT. N.: ‘Yméuvnua.... . 3., s. 258.

4 SOUCEK, J. B.: Délnd vira a Zivd nadéje, Vijklad epistoly Jakubovy a proni epistoly Petrovy.
Praha 1968, s. 58.
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Iudia v ziadnom pripade skuto¢né dary od Boha nedostavajui, pretoze
,Boh pysnym odporuje, ale pokornym dava blahodat“!.

Vy¢itku proti neporiadnemu zivotu tych, ¢o ucia inych, nachadza-
me aj v zalmoch, kde sa pise: , Hriesnikovi povedal Boh: Preco hovoris
o mojich ustanoveniach a moju zmluvu prijimas svojimi tstami, ked
poucenie si znenavidel a moje slova si zahodil za seba?!”2. Ked podla
slov Starého aj Nového Zakona ¢lovek bude stideny za kazdé svoje slo-
vo, ktoré povedal hoci aj z nepozornosti?, ,ako sa vyhne nevyhnutnému
trestu ten, kto zamerne hresi jazykom, ked uci tomu, ¢o sa nenaucil zo
skdsenosti? 4.

Pretoze v Cirkvi a prostrednictvom viery sa deje spasa I'udi, v pros-
tredi Cirkvi a vo veciach viery byva aj velmi vela pokusSeni, pretoze
diabol sa zo vSetkého najviac snazi toto velké a spasiteIné dielo zmarit
a znicit. Sved¢i o tom aj ten fakt, Ze jedno z troch velkych pokuSeni Isu-
sa Christa pocas Jeho Styridsatdiiového postu sa udialo na streche
chramu, ¢ize v nabozenskom prostredi®. ISlo pritom o pokusenie, ktoré
apostol Lukas uvadza ako tretie v poradi, ¢ize poslednés. Toto podla
niektorych vykladov znamena, Ze i$lo zaroven aj o najvécsie pokusenie,
pretoze medzi jednotlivymi pokuSeniami dochadzalo kich stupriova-
niu. Pri prvom iSlo ojedlo ainé materidlne blaha, pri druhom o kra-
lovstva, ich bohatstvo amoc, no pri trefom o poktisanie samotného
Boha, ato je najvacsi priestupok. PokuSenia v cirkevnom prostredi sa
velmi tesne dotykaju aj oblasti ucenia a ucitelstva. V tejto oblasti do-
chadza k ré6znym tazkostiam a pochybeniam na vsetkych trovniach,
medzi hierarchiou, knazmi, niz8im duchovenstvom, aj medzi laikmi.

1Jak 4, 6.

2 7.49(50), 16-17.

3 Pozri Pr12,13; Mt 12, 37.

+ DEODUAAKT BOATAPCKU, 64.: ToAkosarue Ha JesHus 1 HOCAGHUS CESITLIX ANOCITIOA0G.
Towm I.. Mocksa 2009, cit. dielo, s. 322.

5 Pozri PRUZINSKY, S.: PGt a pokusenia Isusa Christa. In: Pravosldony teologicky zbornik, &.
21/6 (1998), s. 101-118. CAP, A.: PokuSenie a pad : (vyklad na 1Mjz 3, 1-7). In:  Pravosldv-
ny biblicky zbornik, 11/2015 (online). Gorlice : Diecezjalny osrodek kultury prawoslawnej
ELPIS w Gorlicach, 2015, s. 5-22. ISBN 978-83-63055-23-3. [cit. 2016-03-30]. Dostupné na
internete: http://www.okp-elpis.pl/book,open,2424,0,PRAVOSL %C3%81VNY_BIBLICK
%C3%9D_ZBORN%C3%8DK__II_2015.html

6 Pozri Lk 4, 9-12.
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Velmi mnohi Tudia majii pokuSenie bez akéhokolvek povolania a ve-
domosti ,,robit inym ucitela, hovorit o vSetkom a sudif ostatnych I'udi.
V nabozenskych zalezitostiach sa citia byt ucitelmi spravidla vsetci.
Najtazsiu oblast (poznania) povazuju za najlahsiu. Kym o medi-
cinskych, elektrotechnickych, pravnickych alebo astronomickych zalezi-
tostiach sa nevyjadruju, ale radSej sa opytaju odbornikov, v teolo-
gickych a moralnych zaleZzitostiach sa vsetci predvadzaju ako odbornici.
Takto dochadza v stivislosti s nabozenskymi vecami k taraniu (klebete-
niu, marnej mnohovravnosti'). Malo o tom vedia, no vela hovoria. Lu-
dia neStudovani, ktori nepoznaju Svaté Pismo, hovoria autoritativne
akoby vedeli vSetko. Ludia negramotni a bez zakladnych vedomosti
s egoizmom robia zo seba kazatelov BoZieho Slova. Zeny so schizofré-
niou alebo posadnuté démonom tvrdia, ze hovoria s Bohorodickou
ainymi svatymi, zhromazduju Iudi a robia im kéazne. Ide o ndbozenské
taranie a prehananie, ktoré odhaluje ich strasny egoizmus... (Apostol)
vSak nehovori len o tych, ktori hovoria nabozZenské taraniny a hltiposti
onajvaznejsich témach, ale aj tych, ktori Tahko sudia inych. Studia
a posudzuju, hanobia a osocuju. Akoto, ze tak lahko sudite? Zabudate,
Ze vsetci sme previnilcami... Nehladime na svoje nedostatky, ale sledu-
jeme a posudzujeme inych. Nepozerdme na svoje pady, ale komentuje-
me poklesky ostatnych”2. Takymto sposobom sa staviame do pozicie
ucitelov vo vztahu k inym 'udom, do pozicie, ku ktorej nds nikto nepo-
volal, do pozicie ucitelov pre tych, ktori sa nas na ni¢ nepytali, nie st
naSimi ziakmi, ani detmi, do pozicie samozvanych ucitelov pre tych,
ktori by ndm mohli byt skor otcami. Toto je velky priestupok, ktory
otravuje dusu, odhana znej Boziu blahodat aktory nas pripravi
o spasu, ak neucinime pokanie a neprinesieme aj plod pokania v po-
dobe pokory, lasky, tcty a mlc¢anlivosti.

Nébozenské taranie, o ktorom sme hovorili vyssie, mézeme nazvat
podobne ako apostol Pavol mytmi, alebo bajami, ¢i pouli¢nou pseudo-
teoldgiou. Bez ohladu na nazov vsak ide o velmi vazny problém, preto-
Ze sa ,nejedna jednoducho iba o nejaky nerozumny zvyk, ale o vy-
jadrenie vzrusenia temného sveta, ktoré sa nachadza v hlbinach priro-

1 Pozri Kaz 5, 2.
2 AEPAKH, A.T., Aoxwu.: ‘H "EntiotoAn] tov “laxawpov. 1. vydanie. "AB1jva 1986, s. 78-79.
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dzeného cloveka, a ktoré moze spdsobit velké katastrofy vo svete. Je
nemozné, aby ucenie a taranie existovali spolocne (v jednom c¢loveku),
pretoze to nie st iba dve rdozne fungovania jazyka, ale rieky vyvierajice
z dvoch tplne odlisnych svetov, jedného svitého a druhého Spinavé-
ho... Je potrebné si hned na zaciatku (kapitoly o uceni a jazyku) uvedo-
mit, Ze ked apostol hovori o jazyku (a vSetkom, ¢o s nim stvisi), nema
na mysli iba telesny ud, ani samotnt schopnost (¢loveka) hovorit, ale
slovné vyjadrenie vnutorného sveta cloveka”!.
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PAD CLOVEKA
A JEHO DOSLEDKY PRE LUDSKU PRIRODZENOST

doc. ThDr. Miroslav Zupz'na, PhD.

V nasej Studii sa sustredime na otdzku padu cloveka, alebo ako ho
velmi vystizne nazyva pravosldvna tradicia, prarodi¢ovského resp.
prvotného hriechu. Budeme skamat dosledky tohto skutku, ktoré sa
prejavili v celej Sirke i hibke Iudskej prirodzenosti. Aby n4$ pohlad bol
¢o mozno najdoslednejsi, neobideme ani otazku, ktora suvisi s Bozim
planom: povodnym, ale aj pozmenenym kvoli padu cloveka, ktorého
ciefom je vzdy zachrana, spadsa a obnovenie ¢loveka, teda jeho zboZste-
nie. Za¢neme kratkym pohladom na Zzivot prvych I'udi v raji v Case este
pred samotnym padom.

Najzakladnej$im a najcharakteristickejsim znakom sposobu Zivota
¢loveka v raji bol velmi uzky, bezprostredny vztah a priama , komuni-
kacia” so Stvoritefom. Cely zivot ¢loveka bol nasmerovany k Bohu (teo-
centricky spdsob Zivota) a z dovodu tohto vztahu vsetky jeho psycho-
somatické cinnosti prebiehali harmonicky zabezpecujic a , garantujic”
tak rovnovahu jeho prirodzenosti. Boh stvoril ¢loveka ,podla svojho
obrazu a podoby”! a ¢lovek s takouto ,,vybavou” mal tispesne absolvo-
vat cestu nekonecného zdokonalovania sa od obrazu k podobe a dojst az
do cdiela, teda k zbozsteniu.2

Avsak v Bozom plane tykajicom sa poslania a ciela cloveka sa obja-
vili problémy, ktoré nastali Tudskou vinou. Clovek este pred tym, ako sa
jeho prirodzenost neodvratne a natrvalo zdokonalila a sloboda upevnila
v dobrovolnom vybere dobra — Boha, zvolil si opacnti cestu od cesty po-
vodnej a ,, deduktivnej”, ktort mu pontukol Stvoritel a pre ktord mu da-
roval vSetky predpoklady. Tato chybna a nespravna volba ¢loveka mala
vazne nasledky tak na jeho samotnut prirodzenost, ako aj na Bozi plan.
Ludska prirodzenost sa narusila aodcudzila svojmu pociatocnému

11Mjz 1, 26.

2 Pozri DVORACEK, M.: Biblick4 interpretace udeni o theosi (zbozsténi). In: Pravosldony
biblicky zbornik, zv. 1/2010. Gorlice: Diecezjalny osrodek Kultury Prawostawnej ELPIS
v Gorlicach, 2010, s. 60.
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smerovaniu a zdokonalovaniu sa, a preto Boh zlasky k cloveku ,po-
zmenil” svoj povodny plan, aby za kazdych okolnosti zrealizoval ciel,
ktory sa tykal stvorenia ¢loveka a jeho zodpovedného miesta a poslania
v celom stvorenstve.

Zakladnou charakteristikou ¢loveka v stave do padu bola relativna
aneuplna, ,nedokonala dokonalost” jeho prirodzenosti. I. Romanidis
hovori o stvorenom ¢loveku ako o ,relativne dokonalom.”! To zname-
na, ze aj jeho slobodna vola bola este nedokonald, lepsie povedané, bola
v §tadiu postupného zdokonalovania sa.

Tato nedokonalost slobodnej vole ¢loveka sa prejavovala ako moz-
nost volby a vyberu. V. Lossky v tejto stvislosti hovori, Ze ,dokonala
prirodzenost nepotrebuje volbu, nakolko pozna dobro prirodzenym
sposobom. Jej sloboda je tymto poznanim podmienena.”? Avsak nedo-
konala prirodzenost ¢loveka pred padom, a o to viac jeho nedokonala
sloboda, dala mu moZnost konat a chciet nielen v zhode so svojimi pri-
rodzenymi naklonnostami, ale aj v rozpore so svojou prirodzenostou,
ktora mohol skazit, z prirodzenosti® urobit jej protipdl — neprirodze-
nost,* a v konecnom dosledku prirodzenost cloveka destruovat aroz-
vratit.

Boh daroval cloveku najvacsi dar — slobodu — nie preto, aby sa od
Boha ako pramena zivota a slobody vzdialil, ale aby medzi nim a Bo-
hom sa navzdy a definitivne utvrdilo spolocenstvo Zivota, lasky i pravej
slobody. Z tohto dévodu Boh nielen cloveka stvoril, ale do jeho priro-
dzenosti mu ,,vStepil” jednoduchy a pritom zadsadny princip, vrodenu
naklonnost ,dedukcie” od zmyslovo vnimateIného k empiricky pozna-
telnému, od stvoreného k nestvorenému — Stvoritelovi.5 Boh tato priro-
dzent orientaciu a nasmerovanie ¢loveka k Stvoritelovi snazil sa posil-
nit a upevnit radami, pouceniami i vychovnymi prikazmi.s

1 POMANIAHY, L.: To mpontatopikév audptnua. ABva: Aduog, 1992, s. 153.

2 LOSSKY, V.: Nac¢rt mystickej teoldgie vychodnej Cirkvi. In: Pravosldvny teologicky zbornik,
zv. VIII. Praha: Pravoslavna cirkev v éeskoslovensku, 1982, s. 75.

* dpvon

4 tapd pvom

5 Pozri EYOYMIOZL, A.: AvOpwroc: dpoev kat OnAv. ABrjva: I'onyooen), 1990, s. 90.

6 Pozri ATOYPIAHY, X.: MvOoc — Iotopia — OcoAoyia. ABrjva: Agtog Cwrig, 1988, s. 59.
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Této prirodzend orientacia alebo naklonnost, rovnako tak moznost
vyberu ¢loveka mali poslazit tomu, aby ho nasmerovali k Stvoritefovi —
Bohu. Nasledne vyuzivajac charizmy iBoziu ,pedagogiku” sa mal
upevnit v jednostrannej orientdcii na Boha, ktora sa mala neustdle zin-
tenziviiovat a zdokonalovat do stavu nezvratnej a definitivnej pozicie.
,Duch mal nachadzat svoj pokrm v Bohu, zit zBoha; duSa sa mala
kfmit duchom; telo malo zit dusou — také bolo povodné usporiadanie
nesmrtelnej ludskej prirodzenosti.”?

Avsak clovek, zial, sa nakoniec rozhodol pre opacné smerovanie,
teda k zmyslovému a materidlnemu pohladu na svet — k stvorenstvu
anie k Stvorite[ovi.?2 Ludska vola sa vyvinula opaénym smerom: Na-
miesto toho, aby nasledovala prirodzenti naklonnost k nestvorenému
Bohu, obratila sa k stvorenému svetu, a telo, namiesto toho, aby podstu-
pilo cestu ,, oduchovnenia”, bolo vtiahnuté do toku zmyslového Zivota
a podriadené materialnym potrebam. Podla M. Vyznavaca ¢lovek ta-
kymto sposobom od Bozieho erosu avelmi doverného vztahu, ktory
bol vysledkom spolocenstva s Bohom, dostal sa k erosu pozemského,
zmyslového vnimania a ludska prirodzenost zasa k pozitku a slasti ma-
teridlnych veci.? Tak ludska dusa raz a navzdy oddelena od Boha vyhla-
dava spokojnost a potesenie ,v stvorenych veciach, kfmi sa réznymi
vasnami ako strukmi (potravou pre zvieratd), ale uspokojenie a odpoci-
nutie nenachadza, zomiera od hladu, lebo duch potrebuje duchovny
pokrm.”4 Preto cirkevni Otcovia spokojnost a potesenie, ktoré clovek za-
¢ina pocifovat i vnimat z pozitku zmyslovych veci, povazuju za nepri-
rodzené.

To vsetko je sucastou skutocnosti, ktora narusila a zmenila Iudskt
prirodzenost a ktortl krestanska teoldgia pomenovala padom cloveka.
Clovek po svojom pade stratil svoju podobu s Bohom (Ciasto¢na strata
alebo zatemnenie Bozieho obrazu) a,ludska prirodzenost ochorela”,’
ako to vystizne nazval Cyril Alexandrijsky. Teda prirodzenost vSetkych

1TLOSSKY, V.: Nac¢rt mystickej teoldgie vychodnej Cirkvi. In: Pravosldvny teologicky zbornik,
zv. VI, s. 77.

2 Pozri NEAAAY, I1.: Zaov Ocovpevov. ABrjva: Aguog, 1995, s. 61.

3 Pozri MAEIMOLZ OMOAOI'HTHY.: KegpdAata dtapopa. PG 90, 255.

4LOSSKY, V., cit. dielo, s. 76.

5 KYPIAAOX AAEEANAPEIAY: Outdia eic tnv mpoc Pwuaiove emiotoAnv. PG 74, 788.
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Iudi po Adamovi je v désledku jeho paddu naruSend a nachadza sa v sta-
ve odcudzenia.

V pociatocnom stave pred padom prirodny (biologicky resp. zivo-
¢isny) prvok predstavoval pre cloveka externt, teda vonkajsiu skutoc-
nost.! Prirodny prvok existoval mimo neho. Materidlna stranka prvotnej
a nenarusenej Iudskej prirodzenosti nemala charakteristiky zivocisneho
a nerozumného (alogického) stvorenstva. Telo cloveka malo jedinecné
a vynimocné charakteristiky i znaky, ktoré ho tiplne odlisovali od tela
nerozumnych tvorov.2 To znamena, prirodny prvok, a teda aj jeho prak-
ticky vyznam, mali pre ¢loveka pred padom iny, odliSny charakter. Za-
tial o unerozumnych tvorov prijem materidlnej potravy bol nevy-
hnutne potrebny pre ich prezitie, pre ¢loveka prijimanie materialneho
dobra malo charakter vdacnosti a podakovania, teda bol to skutok jeho
,Jkomunikacie a dialé6gu” s Bohom i ti¢asti na Jeho , hostine”.

Ked v3ak clovek pretrhol svoje spoloc¢enstvo s Bohom, zmenil sa aj
spOsob jeho zivota. Prva zmena takéhoto sposobu Zivota ¢loveka po pa-
de sa tykala vzajomného vztahu medzi clovekom a prirodnym, biolo-
gickym prvkom. V pociatocnom stave do padu poziciu, ktorti zastaval
Boh v Zivote ¢loveka, obsadil a zaujal spominany prirodny prvok a l'ud-
sky zivot sa tak z teocentrického stal fyziocentrickym. To znamena, Ze
ulohy, ktort v zivote cloveka do padu zohraval Boh, sa teraz v ¢ase po
pade zmocnil prirodny (biologicky, zivocisny) prvok. Stotoznenie sa
cloveka s tymto prirodnym prvkom bolo aj pri¢inou narusenia a des-
trukcie l'udskej prirodzenosti,? ktora spocivala v strate ,,Bohom tkaného
odevu” a ,obleceni sa” do znakov prirodného prvku. Da sa preto pove-
dat, ze zivot Cloveka klesol a padol na troven nerozumnych tvorov.
Tento prvy dosledok padu cloveka sa da , zdokumentovat” nasleduja-
cimi dvoma biblickymi svedectvami.

1 Pozri PRUiINSKY, S.: Pravosldona duchovnost 11. KoSice: Rektorat Univerzity P. J. Safari-
ka v Kogiciach, 1992, s. 72.

2 O tejto otazke pozri studiu CLEMENT, O.: Télo pro smrt a pro sldvu. Velehrad: Refugium
Velehrad-Roma, 2004.

3 Pozri JEZEK, V.: Od individualismu k obecenstoi. Uvod do byzantské teologické antropologie.
Presov: Presovska univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005, s. 24.
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Prvé svedectvo suvisi s biblickym pribehom o ochutnani ,zakéaza-
ného ovocia“!. Prarodi¢ia mali poZehnanie a sthlas Stvoritela na ochut-
nanie vSetkého materidlneho dobra zeme (vSetkych zemskych plodov)
okrem ,,ovocia zo stromu, ktory je v strede raja“? ktoré Boh z pedago-
gickych, teda vychovnych dévodov zakézal jest. Objavuje sa vSak treti
¢initel, cudzi a nezndmy, satan, ktory ich presviedca a prehovara (poku-
Sa), aby zo ,,zakazaného ovocia” ochutnali.

Tato udalost presne symbolizuje zmenu vztahu cloveka ako k Bo-
hu, tak aj k prirodnému prvku. Vyssie sme uviedli, Ze prirodzenym sp6-
sobom pre zdokonalovanie sa ¢loveka bola ,, dedukcia”, cesta od zmys-
lovo vnimatelného k empiricky poznatelnému, teda od stvoreného
k nestvorenému — Bohu. Zakaz ochutnania ur¢eného ovocia bol chapa-
ny v zmysle volania alebo pozvania cloveka, aby si definitivne a , s ko-
nec¢nou platnostou” vybral vzostupnu cestu, teda ,, deduktivhu” od niz-
Sieho k vySSiemu, od jednoduchsieho k zlozitejSiemu — od stvorenstva
k Stvoritelovi. To znamena, Ze Boh volal alebo vyzval ¢loveka, aby si
slobodne vybral povodné pouzitie prirodného prvku v zmysle poda-
kovania a vdacnosti Bohu, a nie opacnej cesty ziskania autonémie a osa-
mostatnenia sa. Clovek bol jednoznaéne povolany preukézat Bohu
spravnu uctu,? aka patri jedine Jemu, a nie stvorenstvu, presnejsie pove-
dané, vztah k Bohu a z toho vychadzajica vdacnost i tcta k Nemu ne-
mali stvorenstvo povysit a glorifikovat, ale ho pouzit ako prostriedok
svojej snahy a usilia o tesnejsi a dokonalejsi vztah a spolocenstvo s Bo-
hom.

Avsak satan v protiklade k Bohu uprednostiiuje iny postup. Na za-
klade jeho zavadzajaceho prehovarania zmieSaného z polopravd
a klamstva* prvi ludia prijimaji materialne dary pre vlastnt spokojnost
a poteSenie, a nie v ramci , Bozej hostiny”. Adam a Eva sa predsa len ne-
chavajui na zaklade prelesti presvedcit, nedokaZzu satanovmu pokuSeniu
vzdorovat a tak zakdzané ovocie nakoniec ochutnavaju. Prirodny prvok
prijimaja nie pred Bohom as Bohom na spolocnej hostine, ale v taj-

1 Pozri 1Mjz 3, 1-6.

21M;jz 3, 3.

3 Aatoeia

4 Pozri CAP, A.: Vyjklad na knihu Genezis 1. — 111. kapitola. PreSov: Pravoslavna bohoslovecka
fakulta UPJS v Kogiciach, 1995, s. 57-58.
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nosti,' mimo a daleko od teandrickej ,rodinnej hostiny” presne tak, ako
ked malé dieta preziva (vychutnava) sladkost domova skryto a tajne,
mimo a daleko od nezZnej a laskyplnej pritomnosti svojich rodic¢ov. Ta-
kymto sposobom sa clovek ,na svet ainé Tudské bytosti uz nepozera
,eucharistickym” sposobom ako na tajomstvo spolocenstva s Bohom.”2
Ako dodéva P. Evdokimov, clovek tak opustil ,Boziu hostinu” a zacal
participovat na ,,satanovej hostine”.3

Takéto , presmerovanie sa” cloveka malo tieto dosledky: Prirodny
prvok, ktory dovtedy bol pre cloveka externou, vonkajsou realitou zacal
prenikat do l'udskej existencie a stal sa integralnym prvkom prirodze-
nosti ¢loveka. Tento dosledok opédt symbolizuje ochutnanie zakdzaného
ovocia. Materidlna potrava, ktora ¢lovek prijima, vchadza do jeho orga-
nizmu a stava sa sucastou zloZenia telesnej stranky, kde sa podiela na
Strukture araste kosti, svalov a podobne, kazdopadne hmotnych a te-
lesnych organov. Takymto spésobom vonkajsi prvok (ovocie) sa stava
vnutornym (telom). Tak aj prirodny prvok na zdklade , presmerovania
sa” cloveka smerom k stvorenej realite zacal prenikat do jeho existencie
a stal sa sucastou I'udskej prirodzenosti.

Toto narusenie I'udskej prirodzenosti najcharakteristickejsie symbo-
lizuje druhy biblicky pribeh: oblecenie sa prarodi¢ov do ,odevu z ko-
ze" # Podla biblického rozpravania Boh po pade cloveka obliekol Ada-
ma a Evu do odevu vytvoreného zo zvieracej koze. Vyznam tohto pribe-
hu spociva v tom, ze biologicky Zivot nerozumného stvorenstva a pre-
dovsetkym Zivocichov, ktory je tak charakteristicky pre stucasného ¢lo-
veka, nebol sticastou jeho prirodzenosti pred padom, ale stal sa nim po
pade. Znakom nerozumnej a zivocisnej prirodzenosti je ten bytostny
a ontologicky stav, do ktorého clovek klesol a padol svojim hriechom,
¢o je vyjadrené prave tym, Ze ¢lovek bol do odevu zhotoveného zo zvie-
racej koze odety ex post.5 Vniknutie prirodného prvku do Iudskej exis-

1 Pozri CAP, A., cit. dielo, s. 57.

2WARE, K.: Cestou orthodoxie. Praha: Sit, ekumenické nakladatelstvi, 1996, s. 66.

3 EVDOKIMOV, P.: Kobieta i zbawienie swiata. Poznan: ,W drodze”, Wydawnictwo Polskiej
Prowincji Dominikanéw, 1991, s. 82 — 83.

4+1Mjz 3, 21.

5 Pozri NEAAAL, I1., cit. dielo, s. 50.
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tencie a nasledné klesnutie ¢loveka na troven zvierat s tymi ¢initelmi,’
ktoré , spustaju” skutoény upadok a dekadenciu dostojnosti cloveka. Aj
preto toto odcudzenie sa cloveka je charakterizované a pomenované ako
pad.

Jednou zo zdkladnych charakteristik prirodného Zivota je perma-
nentnd vymena prvkov, ktora spdsobuje nestdlost aneustdle naru-
Sovanie a znehodnocovanie prirody. , Vsetko sa meni (plynie, ubieha)“?,
hovoril Héraklitos. Mtdry Salamtin v knihe Kazatel (predovsetkym 1, 1-
11) velkolepym sposobom opisuje tato zakladnt charakteristiku Tud-
ského Zzivota a histdrie. Aj sviaty Maxim Vyznavac pouZzivajuc pojmy
a terminy filozofického jazyka svojej doby (neoplatonizmu) hovori, Ze
stav zivota prirody charakterizuje , prijem” (dolezitych latok pre Zivot)
a ,zbavenie sa” (nepotrebnych latok), teda jedna neustala a permanen-
tnd vymena prvkov,? alebo povedané slovami Gregora Nysského, ne-
stalost a , vyprazdnenie” prirody.*

Této neustala vymena a nestalost prirodného prvku sa po pade za-
cala objavovat aj vIudskej prirodzenosti. Jednoducha, celistva
a perspektivne alebo potencidlne aj neporusend anesmrtelna Tudska
prirodzenost sa padom rozlomila a rozdrobila,® a vSetky jej integralne
sucasti zacali upadat a vytracat sa, presne ako vyteka a rozsypa sa vel-
mi vzacny obsah nejakej nadoby, ktora spadne a rozbije sa.

Cirkevni Otcovia hovoria aj o jednotlivych prejavoch neustalej vy-
meny anarusenia Iudskej prirodzenosti po pade. Gregor Nyssky sa
zmienuje o procese potravy, teda aj vyzivy ¢loveka (jeho traviacom sys-
téme). , Zakazané ovocie”, ktoré clovek zjedol, stalo sa pric¢inou jeho ne-
ustaleho apadku a celkového naruSenia. Presne to sa deje aj s prijmom
a odstranenim potravy. Takyto cyklicky pohyb prijimania a vylucovania
potravy (chut, nasytenie sa, spanok, vylucovanie) ¢ini ¢loveka podob-
nym zvieratdm, ktoré sa neustale otacaju okolo , mlynského kamena”

1 Pozri JEZEK, V., cit. dielo, s. 25.

2 Ta navta pet.

3 Pozri MAEIMOZ OMOAQOI'HTHX: @tAdooogpikd. PG 90, 257.

4 Pozri TPHIOPIOX NYXXHY: A  outAia mepi tnc tov avOpwnov yevéoewc. Vyd. W. Jae-
ger, VIII/L, s. 274 a Supplementum, s. 11.

5 Pozri MAEIMOYL OMOAOI'HTHZY: KepdAata diddpopa. PG 90, 255.
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biologického zivota.! Iny cyklus, ktory sved¢i o naruseni a potrebe vy-
meny prvkov, tentoraz ovela vacsi, pozostdva z biologického narodenia
sa, vyvojového rastu, kulminacie, teda rozkvetu fyzickych sil, staroby
a nakoniec smrti ¢loveka.2 Tak sa ¢lovek z pozicie koruny tvorstva a kra-
la celého stvorenstva stal zajatcom a otrokom vasni nerozumnej priro-
dy. Presne o tomto stave, ktory je pre Iudska doéstojnost ponizujtci a zo-
trocujuci, sa zmienuje 48. zalm: , Cloveku nezostalo cti, podobnyj je zviera-
tdm, ktoré hynu.”?

Ako dosledok trvalého narusenia a neustalej vymeny prvkov nevy-
hnutne prichadza rozklad. PoruSenost a rozklad st charakteristické pre
celt nerozumnti prirodu. Len ¢lovek bol z tohto procesu vynaty, teda
jeho sa porusenost a rozklad netykali a nevztahovali sa na jeho existen-
ciu. Bol stvoreny s moznostou neporusenosti a nesmrtelnosti. Ked sa
vSak stotoznil s prirodnym a biologickym Zivotom stvorenej nerozum-
nej prirody, vtedy stratil moZnost fyzickej nesmrtelnosti a neporuse-
nosti a aj on sam sa musel podriadit rozkladu a porusenosti.

Dosledkom porusenosti a rozkladu st zasa bolest a utrpenie. U to-
ho stvorenia, ktoré ma dusu, rozklad sposobuje choroby, bolest a utrpe-
nie. Preto vSetky Zivocichy su traumatizované, vnimaju bolest a umie-
raja. Clovek ako , kral” celého stvorenstva mal charizmu ,,bezporucho-
vého”, plynulého a trvalého zdravia, telesnej zdatnosti i radosti. AvSak
po pade Adam v bolesti roni slzy a tie sa spajaja so slzami ostatného
zivého stvorenstva.* Vyraba chlieb v pote svojej tvare,> opotrebujic svo-
je telo.6 Eva rodi svoje deti v slzach a bolestiach” a obidvaja vidia aj smrt

1 Pozri TPHI'OPIOX NYXLXHZYX: Emitagroc Adyoc. PG 46, 888D — 889A.

2 Pozri TPHI'OPIOL NYXXHZX: [Tepi pvx1ic xat avactdosws. PG 46, 148C — 149A.

37,48, 13.

4 ,Sedi Adam oproti raju a svoju nahotu tpenlivo oplakava. Beda mne, Istivou krasou
som bol oveSany a okradnuty a vzdialeny od slavy! Beda mne, z naivity nahej teraz uz
v rozpakoch. O raju, kvoli tomu nebudem mat pdZitok z tvojej dobroty, kvoli tomu ne-
uvidim Hospodina a mdjho Boha a Stvoritela: pretoZe do zeme pdjdem, z nej som bol aj
vzaty. Milostivy, Stedry, spievam Ti: zmiluj sa nado mnou, hrieSnym!” Vecernd bohosluzba
v Syropostnii nedel'u.

5 Pozri 1Mjz 3, 19.

6 Pozri 1Mjz 3, 17 a 19.

7 Pozri 1Mjz 3, 16.
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svojho dietata Abela, ktorého zabil vlastny brat Kain.! Takéto negativne
su obrazy Zivota padlého cloveka, ktoré svoje korene nachddzaju v pra-
rodic¢ovskom hriechu.
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CLOVEK AKO OCHRANCA PRIRODY
(biblicka tivaha)

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Aka je uloha cloveka v stvorenom svete. Kto je ¢lovek vo vztahu
k prirode — pan?, hospodar?, najomnik? ¢i sluha? Nepochybne, postoj
a vztah cloveka k prirode, a vobec k celému stvorenému svetu, by mal
mat podobné, ak nie rovnaké, vlastnosti ako ma vztah Boha — Stvoritela
k svojmu stvorenstvu. Ak si On zela od pociatku rovnovahu a harmoéniu
v stvorenom svete, v takom usili by mal pokracovat aj ¢lovek — najdo-
konalejSie BoZie stvorenie, ktorému Boh poZehnal starat sa o vSetko, ¢o
stvoril.

. Zachovdvajte moje prikazy, pliite moje nariadenia a podl'a nich konajte! Potom
budete bezpecne byvat v krajine a zem vydd svoju virodu, takZe sa najete dosijta
a budete byvat v bezpeci.”

(3Mjz 25, 18-19)

V tejto Studii priblizujeme stcasnt krizu vztahu cloveka a prirody
v kontexte duchovnej krizy cloveka. Skiimame otdzky vyuZzitelnosti
krestanského svetonazoru k rieseniu ekologickych problémov, ekologi-
zacie povedomia sticasného cloveka a rozsirenia tzv. ekologickej etiky.

V sticasnosti kvoli zvysujtcej sa populacii [udstvo stoji pred nevy-
hnutnostou realizacie koncepcie udrzatelnosti rastu. Sti¢innost a koexis-
tencia Iudskej spolo¢nosti a prirody sa stali dnes jednym z najaktu-
alnejsich problémov. Preto st pred nami otazky spédté srozvijanim
adekvatneho ekologického povedomia, ktoré moze vychadzat tak
z vedecko-filozofickych koncepcii chdpania jednoty ¢loveka a prirody,
ale aj z krestanskych koncepcii zaloZenych na biblickej zvesti a teo-
logickych vychodiskdch — najma antropoldgie a christolégie. Krestan-
stvo je jednou z foriem spolocenského svetondzoru, ustanovuje aj nor-
my vztahu cloveka sjeho okolim. I minimalne poznanie zakonov vy-
plyvajucich z krestanského ucenia aktivne napomadha preorientovat
¢loveka aj vo vztahu k prirode.
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Sktimajuc krizu vztahu cloveka k prirode v kontexte s krizou du-
chovnou, je potrebné pozriet sa z pozicie Biblie na niektoré zlozky eko-
logickej krizy. Patria tu kontaminacia prostredia, nedostatok prirodnych
zdrojov, preludnenost, znizovanie biodiverzity a tiez nizka troven en-
vironmentalnej vychovy ludi. Samozrejme, knihy Biblie boli napisané
dlho pred uvedomenim si tychto problémov Iudskou spoloc¢nostou.
Jednako, vymedzené otazky na jednej strane dokonale ilustruji rozsah
najdolezitejsich zloziek krestanského svetonazoru a zivotny styl ana
druhej strane — pouzitie pristupov navrhovanych v Biblii méze vyz-
namne prispiet k $ireniu environmentélneho povedomia a etiky.

V dnioch, kedy bola pisana Biblia, Ziadne tovarne, Ziadne automobi-
ly, ani dalsie moderné zdroje znecistenia prirody neboli zname. Pro-
dukcia odpadu bola nizka a problémy s jeho skladovanim, likvidaciou
alebo neutralizaciou neboli. No aj v tej dobe I'udska ¢innost zanechavala
v prirode svoje stopy. Preto Hospodin uz od doby vychodu Zidov
z Egypta vyzyval prostrednictvom prikazani svoj I'ud, aby nielen mo-
ralne, ale aj po fyzickej stranke zil v Cistote. V Piatej knihe MojziSovej sa
hovori: , Mimo tibora budes mat miesto, kde budes chodit von. Za opaskom
budes nosit aj lopatku a ked’ si budes chciet’ cupniit’ mimo tdbora, vyhrab tiou
jamku a ked’ zas vstanes, prikry fiou svoj vykal... nech je svity tvoj tdbor a nech
nic¢ necisté v 1iom nevidiet, aby ta /Hospodin/ neopustil” (5Mjz 23, 12-14).
Moznoze tento konkrétny biblicky priklad usmernenia ¢loveka Bozim
prikdzanim pri prirodzenej potrebe vyvola tdiv, no Tudia vzdy mali,
maju aj budd mat potrebu byt riadeni predpismi — dokonca aj v tplne
prirodzenych veciach. Navyse, tieto usmernenia k fyziologickym proce-
som s omnoho hlbsie, nez by sa na prvy pohlad mohlo zdat. Hovoria
totiz viac o Zivotnom postoji, nez len o obyc¢ajnom spravani sa. To zna-
mena, aby clovek tazil po cistote vo vSetkom, po¢nic od jednoduchého
fyziologického procesu, aby Cistotou tela a svojho okolia predchadzal
rozliénym chorobam a aby cez cistotu vo fyzickom vyzname, myslel aj
na cistotu duse. , Lebo Hospodin, Tvoj Boh, chodi po tvojom tdbore, aby ta
vyslobodzoval a tvojich nepriatelov ti vyddval do tvojich rik; preto nech je
svdty tvoj tdbor a nech ni¢ necisté v riom nevidiet, aby ta /Hospodin/ neopus-
til“ (5Mjz 23, 14). Tieto slovd ndm poodkryvaju zmysel v Biblii casto
pouZivaného vyrazu ,chodit pred Hospodinom” (pozri 1Mjz 5, 24; 6, 9; Z.
55, 14; 114, 9). Verny Izraelita pocitoval i veril, ze Boh vsetko vidi. , Kam
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pojdem od Tvojho Ducha, kam odidem spred Tvojej tvdre? ... Vies, kedy si ltha-
vam i kedy vstdvam; Poznd$ moje myslienky zd'aleka. Ci krdcam, & oddychu-
jem, Ty ma obkolesujes, a vietky moje cesty sii Ti zndme* (Z.138, 7, 2-3).
Jednou z najdolezitejsich podmienok pre zachovanie moralnej ¢isto-
ty je sustavné citenie a vedomie BoZej pritomnosti — na jednej strane
dava cloveku doveru anddej na Jeho pomoc, no na druhej strane po-
vzbudzuje cloveka k zbozZnosti a k spravnemu konaniu voci Bohu, bliz-
nym a aj voci prirode. A prave jeden z hlavnych neduhov nasej doby je,
ze vacsina ludi stratila schopnost citit pritomnost Boha, a tak aj vnimat
prirodu ako Jeho chram. Treba tieZ poznamenat, ze pocit i vedomie
blizkosti Hospodina Boha, v ¢loveku okrem pocitu bezpecia, moze vy-
volat aj pocit strachu pred Hospodinom. Strachu, ze bude potrestany za
svoje zlé skutky (to nie je spravne zmyslanie ¢loveka vlastné skor staro-
zakonnym Iudom) alebo, Ze svojim konanim strati Boziu blizkost
a blahodat, ¢o je v stlade s pravoslavnym vnimanim strachu pred Hos-
podinom. Strach z trestu bol vlastny viac , podzakonnému” cloveku,
ktory pocitoval svoju vinu ako tazké bremeno a bal sa Bozieho sudu;
strach zo straty Bozej blizkosti je vlastny kazdému, kto spravne chape
ucenie o Bohu ako milujiicom a starajicom sa o nase spasenie, kazdému
¢loveku, ktory pocituje svoju nedokonalost a hriesnost a aj svoju nudzu
v BoZej pomoci pri svojom spaseni (Iz 6, 5; Sk 2, 43). Takyto vztah ozna-
cuje Biblia , strachom Hospodinovym” alebo ,strachom Bozim” (2Krn
19, 7; Job 28, 28; Pr 14, 27; 22, 4; Neh 5, 9). Ak eSte zoberieme do tvahy
osobitosti hebrejského jazyka a kontext, v ktorom sa tento vyraz pouzi-
va, mdzeme povedat, Ze sa tu nehovori o strachu ako takom, ale skor
o ucte, obdive, respekte azboznosti k Hospodinovi. Jednym z tych,
ktory poznal takyto strach Bozi, bol prorok Mojzis, pre ktorého bola
zmyslom Zivota spolupraca s Bohom a strata BoZej pomoci pre neho
znamenala koniec vSetkého. ,Ak Ty sdm nepojdes s nami, tak nds odtial'to
nevyvddzaj” — modlil sa k Bohu po tom, ¢o Izraeliti zhresili na pusti
(2Mjz 33, 15). V knihe Exodus hned’ po BoZom zjaveni sa na hore Sinaj
aoznameni desiatich Bozich prikazani, Mojzi§ prehovoril knarodu
tymito slovami: ,,Nebojte sa, Boh prisiel, aby nds vyskisal a aby bol Jeho
strach pred vasou tvdrou, aby ste nehresili” (2Mjz 20, 20). Bozi strach (na
rozdiel od lIudského strachu) nie je bojazlivost ¢i strach ako taky, je to
ich opak. Bozi strach — to je nenavidiet zlo (Pr 8, 13); teda clovek, ktory
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ma Bozi strach, vyznacuje sa nendvistou voci vSetkému, ¢o sa Bohu
nepaci, ¢o sa Bohu hnusi. ZboZzny ¢lovek sa snazi mat ¢o najtesne;jsi
vztah so svojim Spasitelom a strani sa vsetkého, ¢o by mohlo tento
vztah narusit. , Pociatkom mudrosti je strach Hospodinov” (Pr 22, 4) a tak
spoliehanie sa len na seba ako ustanoveného vladdcu prirody nie je
v sulade s Bozim strachom. Strach BoZi ako vysledok pokory je pociat-
kom mudrosti a poznania (pozri Pr 15, 33), odvadza cloveka od zla (po-
zri Pr 16, 6), pridava dni Zivota (pozri Pr 10, 27) a vedie k Zivotu (pozri
Pr 19, 23). Mozno to bude zniet paradoxne, no strach Bozi pridava ve-
riacemu cloveku pevnost, rozvaznost a odvahu v konani. Bohabojny
spravodlivy veriaci ¢lovek, ktory je presvedéeny o starostlivosti miluja-
ceho Nebeského Otca, neboji sa ni¢oho, len od Boha ho oddelujticeho
hriechu, ktorym moze byt akékol'vek porusenie zakona lasky, a to aj vo
vztahu k Zivotnému prostrediu. Biblia odhaluje pri¢iny osobnych, spo-
lo¢enskych, ndboZenskych a inych problémov a kedZe ndm presvedcivo
ukazuje storocia skusenosti, mdze byt udinnym nastrojom k zmene
spravania sa jednotlivcov aj celych spolocenstiev udi.

V dnesnej dobe velmi Casto pocujeme o rozli¢nych krizach, ktoré
trapia ¢loveka iludstvo celé. Coraz Castejsie a doraznejsie sa hovorf
o problémoch v ekolodgii a ochrane Zivotného prostredia, neustale sa
tieto problémy konfrontuji s hospodarskym rastom a stabilitou, udrza-
telnostou hospodarskeho rastu, obnovitelnostou zdrojov a podobne.
Vsetci si uvedomujti, ze cinnost cloveka na tejto planéte vyrazne
ovplyvniuje cely ekosystém, v ovela va¢som meradle negativne neZ po-
zitivne. Zda sa, Ze zodpovednost c¢loveka vo vztahu k prirode konéi
tam, kde zacina vidina zisku, neprimerana spotreba, nerozumny kon-
zum a priliSny komfort jednotlivca i celej spolocnosti. Zda sa tiez, ze
clovek akoby stratil prirodzeny cit pri sprave prirody, ktora mu bola
zverena do opatery a neciti Ziadnu osobnti zodpovednost za svoje skut-
ky vodi stvorenému svetu. Aky ma teda mat ¢lovek vztah k Zivotnému
prostrediu, k Bohom stvorenému svetu? Uvedieme este niekol'ko biblic-
kych versov, ktorymi sa poktsime odpovedat aj na tito otazku.

Akt ulohu ma clovek vo svete? Je jeho panom, je v iom hospoda-
rom, ndjomnikom ¢ otrokom? Ma nejakt zodpovednost za stvoreny
svet? Apostol Jan vo svojom Zjaveni hovori jasne: ,,...prisiel Tvoj hnev
a Cas sudit’ Zivych aj mftoych, odmenit’ svojich sluzobnikov prorokov a svityjch
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a aj tych, o sa boja Tvojho mena, malych aj velkych, a znicit tych, co nivocia
zem” (Zj 11, 18). Z tohto vyroku je tplne zrejmé, ze ti, ktori nic¢ia zem
a vSetko na nej, st odstidenia hodni a Boh ich spravodlivo odmeni. Tak-
to sa v Biblii poukazuje na to, ze devastovanie stvorenej prirody je
hriech, ktory Boh v case sidu odsudi. Ide o individualnu, ale aj kolek-
tivnu zodpovednost za Zivotné prostredie, ktoré nam Boh zveril. Tato
zodpovednost vyplyva z tilohy, ktora dal Boh cloveku pri jeho stvoreni
a ktorej sa clovek, zial, spreneveril.

Ak chceme zodpovedat na otazku — aky vztah ma mat clovek
k stvorenému svetu, musime si ujasnit, aky vztah ma mat clovek
k Stvoritelovi. Tu pozname tri dimenzie vztahu — otrocky, najomnicky
asynovsky. Ak ¢&lovek naplfia Bozie prikdzania vratane prikdzani
o starostlivosti o stvoreny svet zo strachu pred trestom zatratenia, jeho
vztah k Bohu je podobny vztahu pan a otrok, ak ich plni pre vidinu
zisku a odmeny, vztah je podobny vztahu njomca a najomnik, no ked
clovek plni Bozie poziadavky zlasky, vtedy jeho vztah je podobny to-
mu, aky maji otec so synom. NieCo podobné mozeme aplikovat aj do
vztahu cloveka k stvorenému svetu. Boh dal v raji prikazanie starat sa
o stvoreny raj, ¢lovek si mal podmanit vSetko stvorené a vladnut nad
vSetkym stvorenym (1Mjz 1, 26-28). No v Ziadnom pripade nie ako
otrok, ktory k zverenym veciam nema ziaden vztah, nestara sa o ne,
pretoze predstavuju majetok nenavideného otrokara a tak by ich radsej
znicil, taktiez nie ako nadennik — najomnik, ktory vsetko zverené zne-
uZije na svoj prospech a za starostlivost oc¢akava zisk, teda nie len to, ¢o
je primerané jeho prdci, ale aj nieo navyse a ak sa d4, tak ¢o najviac, ale
ako syn, ktory kvoli laske k otcovi prinasa svoje tsilie, namahu a pracu
tak, aby zverené neposkodil, ale naopak, rozmnozil a zdokonalil.

Boh stvoril ¢loveka podla svojho obrazu a podoby, piSe Mojzis.
Svéty Jan Zlatousty (Beseda 8. na 1Mjz) okrem iného spomina, Ze Bozi
obraz sa prejavuje aj v ulohe, ktorti Boh ¢loveku zveril a pre ktort ho
stvoril a ktord Mojzis zapisal pri stvoreni cloveka, tj. ze ¢lovek sa na
BoZi pokyn stava panom nad stvorenym svetom (IMjz 1, 26-28). Co
vSak znamend panovat nad svetom — prirodou, ktora obklopuje ¢love-
ka? Odpovedou mo6zu byt slova samotného Boha, ktoré vyslovil k Zene
po pade, t.j. ze muz bude nad rfiou panovat (1Mjz 3, 16). Z toho vyplyva,
ze Clovek ma mat k prirode podobny vztah, ako ma muz k Zene. Boh
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mu ju (prirodu) zveril do opatery, starostlivosti a k zveladovaniu, nie
k devastovaniu, drancovaniu a ni¢eniu. Takto by sme mali chapat bib-
lické vyrazy panovat a vladnut (csl: rosndasreogaTH; weAazdTH), ktoré sa
pouzité pri opise stvorenia cloveka.

Po stvoreni ¢loveka dal Boh prvym ludom do spravy cely stvoreny
svet, dal nam vSetkym tlohu starostlivosti on. O tlohe ¢loveka v stvo-
renom svete piSe aj prorok Déavid vo 6smom Zalme: ,CoZe je clovek, Ze
nan pamitds alebo syn cloveka, Ze ho navstevujes? Len mdlo si ho urobil men-
§im nez anjeli, sldvou a ctou si ho ovencil. A postavil si ho nad diela Tvojich
riik, vsetko si pod jeho nohy pokoril: vietky ovce aj voly, taktiez aj polnii zver,
nebeské vtiky aj morské ryby, brizdiace morské cesty” (Z. 8, 5-9). Boh ¢loveka
nielen priviedol k zivotu, no daroval mu aj mnohé blaha a neprestava
nan mysliet a navstevovat ho. Aké stvorenie je teda pre Boha clovek,
ktory sa po pade stal slabym, biednym, chorym a smrtelnym? Aj na-
priek padu je clovek v Bozich ociach vrchol Jeho stvoritelského aktu
a preto nan Boh pamaéta, nezabida anavstevuje ho svojou milostou
a milosrdenstvom. Boh ako najlepsi Lekdr priSiel, aby nas uzdravil.
Sloveso pamiitd$ oznacuje nielen obycajné pamaétanie Boha na ¢loveka,
no aj naklonnost Boha k dobrocdinnosti vocéi cloveku, preto kral David
pridava vysvetlujice sloveso navstevujes, ktoré mozeme chapat ako
dohliadas, staras sa. Toto Bozie navstivenie oznacuje osobitt1 starostli-
vost, ktortt Boh preukazuje voci ¢loveku. Vidiac tato starostlivost, Tu-
domilnost a vSetko, ¢o Boh vykonal pre spasu Iudského rodu, sa prorok
¢uduje, preco vlastne Boh obdaril ¢loveka tolkou starostlivostou
a priaziiou. Vsetko mu je dané, vSetko od Adama po prichod Christa
bolo pre neho, pre cloveka bol raj, prikazania, dopustenia, zazraky,
rany, dobrodenia, v ¢ase Zakona sa kvoli ¢loveku sam Bozi Syn stava
¢lovekom. Toto biblické miesto predkladéd ucenie o ¢loveku, jeho povo-
de, ale aj ulohe cloveka vo svete. V slovach zalmistu sa neobycajne jasne
konstatuje osobita starostlivost Hospodina o stvoreného cloveka a jeho
tloha v Bohom stvorenej prirode. Cloveku bolo dané panovanie nad
celym svetom, jeho prirodzenost stoji omnoho vyssie, nez vsetko hmot-
né, ¢i uz zivej alebo nezivej prirody a ak je mensia, to len v porovnani
s prirodzenostou Boha a anjelov. V stvislosti so spravou o stvoreni
sveta a Cloveka, moze byt toto miesto chapané ako ucenie o stvoreni
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¢loveka podla obrazu a podoby Boha, odovzdani ¢loveku vladnutia nad
celym svetom, vdychnutia do neho Bohom dychu Zivota (pozri 1Mjz 1,
26-28; 2, 7) a podla apostolského chapania toto miesto prorocky pouka-
zuje na moc a velkost Bozieho Syna (pozri Hebr 2, 6-9; por. Sir 17, 1-7).
Boh povedal: ,Stvorme cloveka podla ndsho obrazu a podla podoby”
a dodal: ,, A nech vlddne nad morskymi rybami, nebeskym vtdctvom, (zviera-
tami) a dobytkom, nad celou zemou aj vsetkymi plazmi plaziacimi sa po zemi”
aeste povedal: ,Plodte sa amnozte, a napliiajte zem, a panujte nad siou.
Vlddnite nad morskymi rybami, (zvieratami), nebeskymi vtikmi a vsetkym
dobytkom, a celou zemou, aj vSetkymi plazmi plaziacimi sa po zemi” (1Mjz 1,
26. 28). Cloveku, ako bytosti rozumnej a Bohu podobnej, daroval Boh
vladu na vsetkym, ¢im sa clovek stal panom nad vSetkym stvorenym.
Clovek, prijmtc silu cez Boi obraz, bol postaveny za vladara nad vset-
kym na Zemi, lebo aj Boh je Kral vSetkého a nad vSetkym. Ak je tu po-
vedané: ,,A postavil si ho nad diela Tvojich riik” a inde: ,, Diela Tvojich riik si
nebesd” (Z 101, 26) — tak je jasné, Ze lovek bol postaveny aj nad nebesa-
mi. To hovoria nasledujtice prorokove slova: , Vsetko si pod jeho nohy
pokoril.“ Teraz vSak Boh pokoril cloveku najméa viditelnt prirodu
a obzvlast zvieratd, no kedZe je pre ¢loveka pripraveny anjelsky zivot
na nebi, tak ¢lovek je aj tam postaveny nad diela Jeho ruk — bude doze-
rat na nebo a vsetko, ¢o v iom bude. No svojim padom do hriechu sa
clovek stal ,,zemnym”, moze za mnoho zla na tomto svete. Cez neho do
sveta vosli trapenia, choroby i mnohé prirodné katastrofy. S nim ocho-
relo aj celé stvorenie. Cela hibka sveta a osud ¢loveka predstavujt jednu
ata istd dramu, ktora ma antropologické a kozmické nasledky. Preto
Spasitel' svojim apostolom povedal: ,Chod'te do celého sveta a zvestujte
Evanjelium celému stvoreniu,” (Mk 16, 15) lebo sa udeje preobrazenie
¢loveka, ktoré sa uskutocni silou Christa a Jeho Evanjelia a dotkne sa
celého stvoreného sveta. Je zaujimavé, Ze clovek aj po pade nebol po-
zbaveny moci nad stvorenym a aj ked ho Boh v tomto trochu obmedzil,
tak len kvdli vychove a starostlivosti. Clovek uZ tak dobre nerozumie
prirode a pre hriech nerozumne spravuje svet. Jasnym dokazom Bozej
Iudomilnosti je aj to, Ze padla I'udska prirodzenost obdaroval tolkou
mudrostou, Ze ¢lovek panuje nielen nad suchozemskymi tvormi, ale aj
nad morskymi rybami a nebeskymi vtakmi, nad vsSetkym, ¢o Zije na
susi, aj vmori — vlastnymi vymyslenymi spdsobmi lovi vo vyskach
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i hlbinach, pokoruje si lietajiice vtdky aj vo vodach skryvajtice sa ryby.
Prorok David v poslednej casti uvedeného vyroku rozclenil priestor
vlady cloveka na tri Casti: zem — ovce, voly, zvery, nebesia — vtaky a more
— ryby a vietko, ¢o Zije vo vode. Clovek ma teda spravovat cely stvore-
ny svet, no ma to robit muadro, v stilade s Bozou vélou.

Medzi pravoslavnymi veriacimi je po starocia Biblia povazovana za
encyklopédiu Zivota, ktora obsahuje odpovede na vsetky dolezité otaz-
ky zivota. Dolezité miesto v nej zaberaju aj otazky Zivotného prostredia
vratane ekologie, t.j. otazky Cistoty duse v tom zmysle, v akom je mozné
chapat zachovanie zdravych, spravnych mravnych principov v Zivote
¢loveka. Ako je zname z pravoslavnej literatury, Biblia je kniha Zivota,
obsahuje prikazania dané od Boha cloveku pre jeho blaho a prosperitu
vo vietkych sférach jeho Zivota. Stidie o Zivotnom prostredi v kontexte
Svitého Pisma ukazuju, Ze ekoldgia ndm moZe pomoct pozriet sa na
Bibliu novymi o¢ami. Mnoho miest Biblie oslavuje Boha kvoli stvoreniu
prirody, pre jej neustélu obnovu (pozri Z 76, 16-17). My, ludia, sme
povinni vazit si dielo Tvorcu a chranit ho, ak chceme aj nadalej zit ne
tejto planéte. Ked budeme nartsat krehké hranice stanovené Bohom,
lahko moéze dojst k poruseniu jemnej rovnovahy v prirode.

V diskusidch o otdzkach Zivotného prostredia sa krestania ¢asto ob-
racaju na jedno miesto v Biblii — 21. kapitolu knihy Zjavenie Jana, ktoré
poukazuje na nové nebo a nova zem, kde nie je viac utrpenia, kde Boh
vysusi vSetky slzy. Krestansky pristup k zZivotnému prostrediu tak za-
hrfia nadej aj eschatologické vyznanie viery, ¢o je zaklad krestanskej
viery. Podla Biblie Boh stvoril dokonaly svet, svet majestatny, ohromu-
juce bohatstvo biologickych druhov a postaral sa, aby mal svet dostatok
zdrojov pre uspokojenie potrieb vsetkych, obzvlast ludi. Navyse, stvo-
renie je krasne: neopisatelne krdsna je obloha pri zapade slnka, majes-
tatne zurcanie vodopadu, ¢i tchvatna hra farieb — duha.

Napriek dokonalosti stvoreného sveta s obrovskymi zdrojmi pre
zivot v iom, podla krestanskych autorov, je namieste aj otazka poruso-
vania krehkej rovnovahy v prirode, pricom pdvodcu tejto nerovnovahy
vidia v Iudskej bytosti a v jej negativnej ¢innosti vo vztahu k prirode.
Hovoria, Ze ¢lovek bol od zaciatku jedine¢nou ¢astou stvorenia, no za-
roven je v nom aj hrozba pre celé stvorenstvo. Ludia akoby nechapali,
¢o to znamena byt spolutvorcom. Boli Bohom povolani k starostlivosti
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o stvorené, to vSak znamenalo byt synergicky s Bohom, zosuladit svoju
vOlu s volou Tvorcu. Nie vSetka ¢innost ¢loveka je samozrejme negativ-
na, no niektoré ekologické problémy dosiahli dnes kritickych hranic.
V knihe starozakonného proroka Joela nachadzame isté principy, ktoré
mozu byt napomocné pri uréovani povahy a spdsobov rieSenia ekolo-
gickych problémov. Pristup proroka Joela k problémom suvisiacich so
skiimanim zivotného prostredia mézeme zhrnit do siedmich bodov:

1. Je nevyhnutné pochopit stav zivotného prostredia;
2. Je potrebné vyzvat k zmene Zivotnych hodnét a spdsobu Zivota;

3. Enviromentdlne a duchovné problémy sa maju stat osou, okolo

ktorej sa bude organizovat Zivot cloveka;
4. Je nutné upozornit ludi na nadchadzajuci sud a zdhubu;
5. Priroda a spolo¢nost musia byt obnovené a preobrazené;

6. V preobrazeni spolo¢nosti by mal mat kazdy clovek svoju vlastnu

ulohu a zodpovednost;

7. Otazky zivotného prostredia a rozvoja by mali byt skiimané

v jednote politickych, hospodarskych aj socialnych aspektov.

Ucenie Biblie taktiez pripomina, Ze egoizmus ¢loveka je tou pusto-
Siacou silou, ktora vyrazne prispieva k nerovnovahe v stvorenom svete.
Preto st mnohé predpisy, pribehy a podobenstva v Starom aj Novom
Zakone namierené proti nemu. Naproti tomu Biblia chvali striedmost
v spotrebe, zdrzanlivost, milosrdenstvo a sebestac¢nost prostrednictvom
poctivej prace. Cez prikdzania tieZ ochranuje pddu a aj ostatné vlastnic-
tvo ¢loveka, aby mohol Zit v primeranych podmienkach. NavySe pravo-
slavna antropoldgia jasne svedci, Ze padom cloveka netrpi len samotny
clovek, ale aj celé stvorenstvo, pretoze clovek sa spreneveril tlohe byt
dobrym hospodérom — , Vieme totiz, Ze vsetko stvorenie spolocne vzdychd
a spolocne zndsa bolesti az doteraz” (Rim 8, 22).

Aké teda mdzeme urobit zavery v naSej téme? Istotne v Biblii nena-
jdeme navod ako znizit produkciu sklenikovych plynov ¢i ako zastavit
ubuidanie rozmanitosti biotopov a pod., no najdeme v nej principialny
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odkaz ako zacat cestu ochrany prirody, t.. vidiet v nej chrdm, vidiet cez
nu samotného Stvoritela, no najma prijat osobni zodpovednost pri
kazdej svojej cinnosti vo vztahu k zivotnému prostrediu, ktoré istotne
vsetci chceme zachovat aj pre budtice generacie.

Namiesto zaveru
Ak budete kricat’ podla mojich ustanoveni a zachovite moje prikazy a budete
konat podla nich, tak vim ddm dazd v prihodny cas, zem vydd svoju tirodu
a zidhradné stromy ustedria svoje ovocie. Vtedy sa mlatba pretiahne u vds az do
vinobrania a oberacka hrozna potrvd az do siatia, budete jest svoj chlieb dosyta
a budete byvat’ bezpecni v krajine. Ddm pokoj v krajine, ked’ budete odpocivat,
nik vds neprestrasi.”

(8Mjz 26, 3-6)
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HISTORICKE POZADIE EPOCHY UCINKOVANIA
PROROKA MICHEASA

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Aby sme lepSie porozumeli MicheaSovo posolstvo, nim zvolené vy-
razové prostriedky a s tym spojené hranice jeho posobenia, je potrebné
priviest do pozornosti historické pozadie, ktoré zahrria Cas existencie
dvoch nezavislych kralovstiev. Oboznamime sa s politickym, kultar-
nym, hospodarskym, socidlnym a najmé naboZenskym pozadim doby
pred vystipenim proroka i pocas jeho uc¢inkovania.

Uz v 9. storoci pred Christom sa vytvorila situacia, ktora mala bez-
prostredny vplyv na udalosti z obdobia Micheasa (740 - 695 pr. Chr.).
Judské kralovstvo podlahlo nabozenskej i politickej krize, kedy kral
Josafat (873 - 848 pr. Chr.) vzal pre svojho syna Jorama za Zenu Ataliu,
dcéru bezbozného Izraelského krala Achaba a Izebely z Fenicie: Joram
kracal po ceste izraelskych krdl'ov, ako robil Achdbov rod, lebo mal za manZzel-
ku Achdbovu dcéru; robil teda, ¢o sa Pinovi nepdci” (2Kr 8, 18). Vplyv kana-
anskeho nabozenstva, ktoré sa Sirilo v Severnom kralovstve najmé za
krala Achaba (874 - 853 pr. Chr.), bol teraz citelny rovnako silne aj
v Judsku. Po smrti Josafata, jeho syn Joram (848 - 841 pr. Chr.) tplne
podlahol vplyvu svojej pohanskej manzelky Atalie (841 - 835 pr. Chr.)
a taktiez vystavil v Jeruzaleme chram na pocest Baala: ,Nato vsetok vi-
diecky I'ud vosiel do Baalovho chrdmu a zboril ho” (2Kr 11, 18). Za jeho pa-
novania kralovstvo prislo o tizemie Edému a tak Judsko stratilo pristup
k Cervenému moru, &m nastal znaény tipadok zahraniéného obchodu.
Krajinu ovladli Filistinci a Arabi.

Po chvilkovom navrate ku kultu Jahve za krala Joasa (835 - 796 pr.
Chr.) nastapil opaf kult pohansky, najméa bozstvam Baalovi a AStarte,
taktieZ v menSej miere Molochovi. Po tychto zlych ¢asoch Judské kra-
lovstvo v 8. stor. zacalo opét politicky a hospodarsky mocniet. Amacja
(796 - 781 pr. Chr.) zvitazil nad Edomom (2Kr 14, 7) a ziskal opét pri-
stup k Cervenému moru. Uzija (781 - 740 pr. Chr.) za takmer 40 rokov
svojho vladnutia porazil Ammdncov aj Filistincov (2Krn 26, 6-8). Zacal
postupne budovat a organizovat kralovstvo (2Krn 26, 9-15), na ¢o nad-
viazal i jeho syn Jotam (740 - 736; 2Krn 27, 3-6). V tomto Case Asyrske
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impérium nadobudlo svoju niekdajsiu silu a zacalo expandovat do oko-
litych tzemi. Jeho kral Tiglat-Pileser III. (745 - 727) zasiahol v syrsko-
efraimskej vojne (734 - 732) na ziadost judského krala Achaza (736 -
716), ktory bol napadnuty svojimi susedmi Pekachom, kralom izrael-
skym (737 - 732) a Rasonom (Recinom), krafom syrskym (ok. 740 - 732).
Podla svedectiev za jeden den pozabijali okolo 120 tis. muzov a vySe
200 tis. zien a deti odviedli pocas vojny do zajatia. 2

Od toho ¢asu moc Asyrie ziskala rozhodujtci vplyv na politiku Pa-
lestiny a vplyv Egyptu sa dostal do tizadia. AvSak Asyria bola daleko,
sama mala vnutorné tazkosti, v dobytych provinciach sa 'udia neustéle
burili. Zvlast pri kazdej zmene v tiradoch, palestinske aj syrske kniezata
spontanne povstali a Egypt takyto stav podporoval a podnecoval, pre-
toze tym slabol jeho silny rival — Asyria. Burliva expedicia asyrskej ar-
mady zakazdym umierriovala povstalcov a nanucovala im poslusnost
a ustupdivost. V roku 724 sa asyrsky kral Salmanasar V. (727 - 722),
nastupca po Tiglat-Pileserovi, vydal do Palestiny, vzal do zajatia izrael-
ského krala Ozeasa (Hoséu; 732 - 724) a obliehal hlavné mesto kralov-
stva Samariu. Sargon II. (722 - 705) na zaciatku svojej vlady ju v rokoch
722 - 721 dobyl. Severné kralovstvo prestalo existovat.

V dalsich rokoch povstania v Palestine a Filistinsku situdciu opéat
rieSila asyrska armada. V roku 711 sa nové povstanie vo Filistinsku
skoncilo znicenim Asdédu. Smrt Sargona II. v roku 705 a zmocnenie sa
tronu Sancheribom (705 - 681) mali za nasledok nové problémy vo vnut-
ri rozlahlej riSe. Tieto vnutorné problémy boli prilezitostou pre nové
povstania v Palestine (703). Do koalicie povstalych krajin (vedenej baby-
lonskym vzburencom Bérodak-baladanom)? sa pridalo aj Judsko, ktoré
bolo do toho casu takpovediac neutralne a jeho kral Ezekiel (Chizkija;
716 - 687) hral v tomto povstani dominantnt tlohu. Ale Sancherib, kto-
ry sa vysporiadal so svojimi nepriatelmi z vnutra, prisiel do Palestiny,
zamedzil cestu eventudlnej pomoci povstalcom zo strany Egypta, po-

1Szefler, P.: Ksiega Micheasza. In: Lach, S.: Pisno Swiete Starego Testamentu, Ksiegi prorokéw
mniejszych. Poznan 1968., s. 354-355. Lopuchin, A. P.: Biblejskaja istorija Vetchaho Zave-
ta. Montreal 1986, s. 285-315.

2 Palladij, ep.: Tolkovanija na svjatych prorokov Jony i Micheja. Moskva 1998., s. 91.

3 Dillard, R. B. & Longman III., T.: Uvod do Starého zdkona. Néavrat domui, Praha 2003., s.
383.
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stupne si podrobil filiStinske mesta a pripravil vojenskt vypravu na
Judsko. PodIa jeho vlastnych zapiskov bolo nim obsadenych 46 miest
a vyse 200 tis. [udi odvedenych do zajatia. Obliehal aj Jeruzalem a ne-
znicil ho len kvoli vysokému vykupnému (2Kr 18, 13-16). Kral Ezekiel si
vdaka vplyvu prorokov IzaidSa a Michea3a, uciniac pokdnie zo svojich
hriechov, zachoval svoj trén, Jeruzalem nebol dobyty, no jeho krajina
bola zruinovana kvoli asyrskej invazii a strate mnozstva tizemi. Posled-
né roky panovania Ezekiela i prvé roky panovania jeho bezbozného
syna Menasseho (687 - 642) st charakteristické velkym tipadkom a po-
nizenim?.

Vyssie spominané politické zmeny priniesli so sebou vazne spolo-
censké, socidlne a nabozenské dosledky. Zjudskych kralov ako prvy
podlahol vplyvu pohanského kultu kral Achaz (2Kr 16, 1-18) a s nim aj
cely jeho narod je hlboko poznaceny vitazstvom asyrskych bozstiev
(2Kr 18, 33-35). Krdl Ezekiel reagoval na toto odsttipenie od viery
v pravého Hospodina a zacal reformu (2Kr 18, 4; Jer 26, 19), no neus-
pech posledného povstania proti cudzincom v Palestine zrodil v srd-
ciach I'udi pochybnosti v silu svojho Hospodina Boha. Kral aj Iud za-
budli, Ze sila pozemskych kralovstiev zavisi od pravej bohotcty. Podla
A. F. Kirkpatricka ,,doslo k Ezekielovej reforme (2Kr 18, 4n) prave na
zaklade Micheasovho kdzania”2. Bandy vsak toto tvrdenie popiera.?

So stratou viery a nadeje v Hospodina Zzila spolo¢nost v neustalom
strachu pred stratou nezavislosti. Za krala Achaza (pri napadnuti Jud-
ska izraelskym kralom Pekachom a syrskym Rasonom) sa vytvarali
mnohé politické strany, ktoré boli rozhadané medzi sebou, jedna videla
vychodisko v pomoci zo strany Egypta, ind v Asyrii. Velmi oslabena
bola aj moralna sila naroda. Upadala vernost davnym religiézno-spo-
lo¢enskym idealom vyvoleného naroda. Popri hlbokej nabozenskej krize
Judsko trpelo aj spolocenskymi problémami. Sposob zivota, centraliza-
cia moci do rak vyvolenych, rozvoj remesiel a zahrani¢ného obchodu,
obchodné a mierové zmluvy so susednymi narodmi, ktoré prinasali so

1 Szefler, P., cit. dielo, s. 355-356.

2 Allen, L. C.,: The books of Obadiah, Jonah and Micah. Eerdmans 1976, s. 240. In: Dillard, R. B.
& Longman IIL, T.: Cit. dielo, s. 382.

3 Bandy, J.: Exegéza vybranych kapitol zo Starej zmluvy. EBF UK Bratislava 1999., s. 57.
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sebou vplyv cudzich civilizacii, iplne premenili staroddvnu Struktiru
zivota izraelského ndroda v zasltibenej krajine. Sekularizacia zachvatila
narod vo velkej miere, vplyv nabozenstva na kazdodenny Zzivot pospo-
litého ludu sa staval coraz viac povrchny a o pozicii ¢loveka v spo-
lo¢nosti nerozhodoval jeho mravny charakter, ale jeho bohatstvo.

Prave pre dobu proroka Michedsa je charakteristické, ze sa kazdy
snazil o zisky a ,vystavny” zivot, ktory vsak bol uplne vzdialeny od
idedlu zaloZeného na pravom kulte. Cosi podobné vidime i vo vrstve
farizejov, ktorych Isus Christos napomina pre ich formalizmus a zauji-
manie poprednych miest, za ¢istotu navonok, no nedistotu zvnutra (por.
napominanie farizejov v Lk 11, 37-53). Formuje sa trieda vplyvnych
a majetnych I'udi. Ich obrovské majetky sa zvacsuju zo dna na den naj-
ma vdaka spriaznenému im politickému podnebiu. Tymto spésobom je
bratska jednota naroda zlomena.

V takychto tazkych ¢asoch bola citelne potrebna pomoc Hospodina,
Jeho vychovny hlas. A pomoc a utecha od milostivého Hospodina, ver-
ného svojim zasltibeniam, skuto¢ne prislo v osobe proroka Micheasa
ijemu sucasného proroka IzaidSa. Aj IzaidSovi, ktory zil a pdsobil
v hlavnom meste Jeruzaleme, leZali na srdci nielen naboZenské problé-
my, ale aj politické, o ¢om sveddi jeho zaangazovanost vo vSetkom, ¢o
sa dialo na kralovskom dvore (Iz 10, 5n; 18, 1n; 20, 1n; 30, 1n 31, 1n).
Prorok Micheas na rozdiel od Izaiasa, hoci taktiez hlboko prezival neu-
teSenu situaciu vo vyvolenom narode, unikal od politiky vo svojich ve-
rejnych vystupeniach a zameriaval sa na moralno-naboZenské a z Casti
aj socialne problémy krajiny!.
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EKOLOGIA V TEOLOGII 21. STOROCIA
ThDy. Mario Blahota

Ucelom tejto kratkej stadie, nie je vymedzit problém vnimania eko-
logie v jednotlivych cirkvach, ale ide skor o to, aby sa poukdzalo na
eticky rozmer ekologického vnimania v krestanstve ako takom a nasled-
ny posun do teologického myslenia dnesnej doby. Ak by som chcel ho-
vorit o etike ekologického citenia v teoldgii, zaber by bol velmi Siroky.
Mozem vsak nastolit dva hlavné okruhy a to okruh z oblasti teologickej
biblistiky a z okruhu dogmatického vyjadrenia danej cirkvi. Mnohi vytykaja
krestanstvu ako takému, hlboky nezaujem voci ekologickej krize, ktora
je velmi aktudlnou a pre nas Zzivot rozhodujicou entitou. Ved ak sa
narusi prirodzené prostredie cloveka, a z hladiska ekologickej katastro-
fy nebude fyzicky Zivot ¢loveka mozny, tak takyto vyvoj ohrozi cely
vyvoj ludstva ajeho duchovny rozmer. Nesmieme vSak zabudat, Ze
krestanstvo ma viac menej antropocentrickt dogmatiku, z toho dévodu
som vysSie spomenul, Ze téma je omnoho komplikovanejsia a pre dant
tému nam poslazia dva hlavné okruhy. K tomu ¢o som vyssie spomenul
plati aj to, Ze napriek tomu, Ze dogmatika je antropocentrickd, nezna-
mena to, ze krestanstvo ako také je arogantné a nevsimavé voci prirode.
A na dokaz nasho tvrdenia nam prave poslazi teologicka biblistika,
ktora by mala verne kopirovat asledovat biblickii liniu vyjadreni
v biblickych textoch o naturalnom a ekologickom citeni biblického clo-
veka. Je logickym vyustenim, Ze na zdklade biblickych textov docha-
dzame k takémuto nahladu, pretoZe biblicky clovek bol tizko spojeni
s pddou a so svojim dobytkom. Uz aj v pribehu o Kainovi a Abelovi vidi-
me uzku prepojenost a zavislost na pode a na svojom pasticom sa sta-
de.! Prave v tomto pribehu mnohy biblisti vidia staroveky spor, ktory
prebiehal medzi agrdrnym spdsobom Zivota, ktory vyzadoval usadly spo-
sob zivota, kultivaciu pody a medzi nomddskym spdsobom Zivota. Prave tu
Kain je predstavitel agrarneho spdsobu Zivota a jeho brat Abel je nosite-
Tom nomédskej kulttry. UZ tu vidiet, Ze aktom zabitia Abela ako nosite-
la nomadskej tradicie, Kain ako reprezentant usadlého spdsobu zivota

1 Gn 4 kap.
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ziskava prevahu a symbolicky usadly spdsob Zivota ma nasledky pre
dalsi vyvoj Iudskej kultury, ktora sa z usadlosti a kultivacie pody pre-
transformovala na dne$nu priemyselne zameranti spolocnost. Vsimne-
me si, Ze prave nomadske skupiny su prave tie, ktoré si aj v dnesnej
dobe dokazali zachovat holisticky pristup k prirode, nad’alej reSpektuju
zvieratd a samotnu prirodu ako nevyhnutny element ich prezitia so
vsetkou uctou. Nomadske kulttiry st zavislé na pasienkoch, na svojom
stade, na pitnej vode a na neporusenych klimatickych cykloch. Zatial ¢o
agrarny usadeny spdsob zivota postupne viedol ku kultivacii pody, k jej
postupnému vlastneniu a vytvaraniu mestskych struktar, ¢im sa znizila
citlivost voéi holistickému nazeraniu na prirodu. Clovek sa postupne
oddeloval od naturalneho spdsobu zivota, ¢o malo za nasledok postup-
ny priemyselny rozmach, technizaciu sveta, tcelové drancovanie pri-
rodnych zdrojov za tcelom zvySovania zivotnej trovne ¢loveka a jeho
zisku. A tu prave pre tento doévod, Ze prave biblicky ¢lovek bol vo svojej
podstate nositelom nomadskej kultury', je vidiet jeho nezistnti prepoje-
nost s prirodou a tiez aj tictou voci zvieratam. Prave biblické texty nam
zanechavaju odkaz v podobe respektu a etickej zodpovednosti voci
prirode a zvieratdm. Je to aj dosledok chéapania biblickej spravy knihy
Genezis 1, 26 2 kde sa hovori o nadradenosti ¢loveka, a prave tato sprava

1 Kniha Genesis s jej kapitolami 12-50, nam zanechala niekolko podani vo forme , rodinnych
pribehov”, v ktorych sa odzrkadluje dejinné akultirne prostredie. Pribehy a podania
patriarchov tak ako ich pozndme v podobe zaznamenanej v Pentateuchu, su vysledkom
dlhého procesu kompozicie, ktorych jadrom st povesti o ,,jednotlivijch rodinnych klanoch.”
S kazdym podanim o jednotlivom rodinnom klane sa spajaju tistne podania, ktoré az ne-
skor dosiahli formu a podobu, tak ako ju vidime dnes. Je ddlezité si uvedomit, Ze jednot-
livym rozpravaniam ani tak neSlo o dejepis, ale o zvest BoZieho slova. Je vSak tiez prav-
dou, ze kazdé z tychto podani sa viaZe na urcité konkrétne miesto a pribehy tak dostavaju
charakter ,etiologickyjch rozprdvani”. Tieto podania sa dedili ako ,dedicstvo rozprdvani
o praotcoch Izraela.” Podoba v ktorej sa nachadzaju v textoch Starej zmluvy nie je podobou
od samotnych patriarchov, ale tato podobu ndm zanechal Izrael tak ako si ich rozpraval
o svojich patriarchoch. Od pociatoénych diastkovych sprav ako napriklad v Dt 26, 5 kde
sa text zmienuje ¢iastkovo o Jikobovi ako len o kocovnom Aramejcovi, preslo dlhé obdobie
teologickej kompozicie spajania jednotlivych podani do jednotvarnej literarnej kompozi-
cie. Aj moderna biblistika preukazala, Ze ide o skuto¢né historické postavy, ktorych pa-
miatku jednotlivé rodinné klany nomddov uchovavali a udrziavala sa tak tradicia.

2 A Boh riekol: U¢inme ¢loveka na svoj obraz a podla svojej podoby, a nech vladnu nad
morskymi rybami a nad nebeskym vtactvom a nad hovddami a nad celou zemou a nad
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sa zvykla vykladat v zmysle absoliitneho panstva ¢loveka nad prirodou.
Pozrime sa vSak na samotné starozmluvné biblické texty, a to konkrétne
na opis stvorenia sveta v knihe Genezis. V biblickom texte knihy Gene-
zis mame k dispozicii dve narativne pribehy, ktoré rozpravaju o stvo-
reni sveta a cloveka. Prva sprava je v Gn 11, 1 - 2, 4, ktora reflektuje
pramennu literarnu vrstvu knazského kdédexu, ind¢ oznacovaného ako
prameri ,P”. Druha sprava o stvoreni je v texte Gn 2, 4b-25 je pramennou
vrstvou Jahvistickej tradicie, oznacovanej ako prameri ,J”. St to dve pa-
ralelné spravy stojace vjednom literarnom celku v narativnom podani.
V prvej sprave su ako prvé stvorené vodné Zivocichy a vtaky, tak ako to
vidime v texte Gn 1, 20-21. Tu treba vyzdvihnut, Ze v hebrejskom texte
Boh aj v tomto pripade ako aj v celom akte stvorenia, nevynimajtic ani
cloveka ,riekol” a ,stvoril”. Tieto hebrejské slovesa mxna 87275 pouzité
jak pri stvoreni zvierat tak aj pri stvoreni cloveka nevynimajtc. f)alej
v Gn 1, 22 mame spravu kde Boh pozehndva morskym Zivocichom
a vtakom. Je tu pouzité hebrejské sloveso pre pozehnanie 772)1”a pozeh-
nal”, ktoré je pouzité aj pri pozehnani cloveka. Tak ako Boh vo v. 22
pozehnava morské zivocichy a vtactvo s poziadavkou, aby sa plodili
amnozili a aby naplnili moria a zem, tak tieZ aj vo v. 28 po stvoreni
¢loveka Boh formuluje to isté pozehnanie ako pri zvieratach, aby sa
plodili a mnozili, a aby naplnili zem s dodatkom, aby vladli nad vset-
kym zivym, teda nad morskymi bytostami, vtactvom a zemskym tvor-
stvom. Teda clovek je tu hierarchicky na vrchole. Je dobré si vSimnut
v tomto narativnom podani, Ze morské zivocichy a vtaky boli stvorené
v piaty denl tvorenia. Pricom clovek bol stvoreny spolu so zemskou
zverou, dobytkom a plazmy v Siesty den stvorenia. Spomenul som to
preto, lebo v druhom narativnom podani podla Jahvistu Gn 2, 7 je clo-
vek stvoreny ako prvy a az neskor su stvorené iné zivocichy. Tieto Zivo-
¢ichy su stvorené este pred stvorenim Zeny. Kym v prvom podani je
¢lovek stvoreny spolu s inym tvorstvom, tak v podani druhom je stvo-
reny najprv sam a az neskor st tvorené iné zvieratd s odovodnenim, ze
nie je cloveku dobré byt samému Gn 2,18-20. V tomto podani st zviera-
ta stvorené ako “pomoc”, ktora by mala byt rovnou, ale nestalo sa tak.
Tu v hebrejskom texte je pouzity vyraz iy (pomoc), pricom aj pri stvore-

kazdym plazom, ktory sa plazi na zemi.
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ni Zeny je uzity vyraz 7jy, ale v rozSirenom zmysle ako 1733 Tjyteda ako
(pomoc, ktord je jeho ndprotivok)." Pri opise stvorenia ¢loveka a aj zvierat je
v hebrejskom texte uzity rovnaky vyraz a to 0 w9i(Zivd dusa) Gn 1, 21.
24. 30; Gn 2, 7. Podla biblického opisu stvorenia sveta, prirody, zvierat
a ¢loveka vidiet, Ze napriek tomu, Ze ¢lovek je vnimany ako jedine¢na
bytost, ktora bola utvorena na obraz a podobu Boziu, ako Imago Dei a
hierarchicky stoji na vrchole stvorenstva, ma napriek tomu mnoho spo-
locného s ostatnym stvorenstvom. Aj pre tento dovod biblicky autor
pouzival pri vyjadrovani opisu stvorenia zvierat ako aj stvorenia clove-
ka rovnaky jazyk, tak ako som sa to snazil ukazat na urcitych biblickych
textoch. Biblicky autor chcel vyjadrif to, Ze ¢lovek je priamo vsadeny do
deja stvorenia sveta a prirody, patri do jej celku spolu s inymi zivymi
bytostami. Boh pozehnava ¢loveka a pozehnava aj zvierata, kazda ziva
dusa si zasluhuje BoZiu pozornost vo forme BoZieho poZehnania. Clo-
vek tak ako aj zvieratd maju spolocne pobyvat na zemi, maju poziadav-
ku od Boha, aby sa plodili a mnozZili za icelom zaplnenia celej zeme.
Clovek méa vsak tlohu navyse a to v texte Gn 2, 15, kde Boh vsadi
cloveka do zahrady Eden, aby ju “obribal a strdZil”. Vacsina prekladov
uziva pre hebrejské sloveso "y ktoré je v pdvodnom texte preklad ako
“strdzit”, tento vyraz vSak ma aj vyznam a to “zachovat”. A tu prave je
clovek, ak hovorime o ekologickej etike priam zodpovedny z Bozieho
poverenia zachovat prirodu v pdvodnom stave tak ako ju stvoril Boh.
Clovek sa v tomto pripade nemdZe vyhovérat, pretoZze ako nam
deklaruje biblicky text, clovek bol touto tllohou povereny priamo sam-
otnym Bohom a na tento tcel bol stvoreny, aby zachovaval a zvela-
doval Bozie stvorenie. Tak treba chapat aj zmysel slov v texte Gn 1, 26
kde Boh vyzyva, aby ¢lovek vladol nad vietkym Zivym. Clovek nemé
vladnut v absolutistickom zmysle, ktory je v sluzbach antropocentriz-
mu, ale v zmysle laskavého zachovavania BoZzieho stvorenstva a jeho
zveladovania, aby ostalo zachované pre vsetko Zivé. Toto sa ma diaf

1 Tu si treba vSimnuat podobnost so starobylym eposom o GilgameSovi, kde sa tvor Enki-
du, ktory Zzil so zvieratami stava naplno ¢lovekom az po stretnuti sa so Zenou. Tak ako
v biblickom pribehu, kde ¢lovek prv Zije so zvieratami a aZ neskér mu Boh stvori Zenu,
aby sa mohol stat plne Zijucou bytostou. V podani knazského kédexu muz a Zena spo-
lo¢ne prebyvaji so zvieratmi.V tychto biblickych spravach vidiet pokus o demytolo-
gizaciu tychto mimobilickych pribehov, ktoré maju mytologicky charakter.
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s posvéatnou uctou, pretoZe Boh poZehnal aj stvoreniu nie len cloveku,
a to o Boh poZehnava je posvatené Bohom. Tu krasne vidiet, Ze sam-
otné biblické texty opisujlice stvorenie sveta Bohom st zalozené na
ekologickej rovnovahe s hlbokym posolstvom, Ze Bohu zalezi na jeho
stvorenstve a prave cloveku dal za ulohu zachovavat ju nedotknuta
a posvitenti tak ako ju stvoril Boh, ktory ju aj poZzehnal. Clovek ako
Imago Dei ma Boha napodobovat, biblicky autor to ¢o opisal pri stvo-
ritelskom akte Boha slovami “a riekol”, taktiez opisal aj pri poukaze na
cloveka, kde clovek v Gn 2, 19 pomenuvava zvierata. Ide o to, Ze pri
opise stvorenia je opisované ako Boh tvori prostrednictvom svojho slova.
Slovo Boha bolo tvoriacou silou, nie jeho Duch. Verse ako o°go§ “nxn A
riekol Boh...” stoja v celom stvoritelskom akte Boha. Boh tvori spdsobom
,A riekol...” a stalo sa tak. Dokonca aj 7 33, 6 hovori , Slovom Jahveho
nebesd stvorené sii a Duchom (dychom) jeho tist vSetky ich voje”. Tu autor
zalmu hovori, Ze prostrednictvom slova Hospodina je svet stvoreny a jeho
duch tento svet len ozivuje. Tiez aj Iz 55, 10-11 hovori o , vychddzajiicom
slove z BoZich 1ist, ktoré vykond to na o ho poslal”. Hebrejsky vyraz 137 sa
preklada vo vyzname ,slovo” ale aj ,vec”. Tu vidiet paralelu, kde Boh
tvori prostrednictvom svojho slova, a na druhej strane clovek pome-
nuvéva zvierata. Clovek tym, Ze pomenuvéva zvierata sa stava Inmago
Dei a toto Imago Dei sa zavrsuje v zachovavani uz stvoreného. Ide tu
o imitatio Dei. Aj v inych biblickych textoch sa hovori o tizkom prepojeni
cloveka a prirody. Napriklad v knihe Prislovi 12, 10 sa hovori, ze “Spra-
vodlivy poznd dusu svojho dobytka a stard sa ori, ale srdce bezboZnych je
ukrutné”. Tu biblicky text jasne naznacuje, Ze medzi vlastnosti spra-
vodlivého cloveka patri aj ticta a laskyplna starostlivost o zvieratd, ktoré
mu sltzia. Prave medzi atribtty bezboznosti patri podla tohto textu aj
bezpravie a ukrutnost pachana na zvieratich. TieZ aj Zalmista v Z 145,
15-16 krasnou poetickou recou opisuje Jahveho ako toho, ktory sa stara
o vSetko Zivé, teda aj o zvierata a dokonca otvara svoju ruku, aby nasytil
kazdého tvora svojou dobrotivostou. Ucta a re$pekt voci zvieratam bola
zakorenena aj v pravnom systéme starého Izraela. Pre prilad nam poslizi aj
samotny Dekaldg.!

1 Konkrétne v knihe Exodus sa nam zachovali dva dekaldgy. Biblisti na zadklade r6znych
pramennych vrstiev rozliSuji nami prejednavany dekaldg v Ex 20, 1-17' ako tradiciu
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Tak napriklad v texte Ex 20, 10, kde je nariadenie tykajtice sa Sabatu
pocas, ktorého nielenze nesmel pracovat ¢lovek a celd jeho rodina, ale aj
zvierata. Sinajské pravo' rozsirené aj oiné pravne normy tiez hovoria
o ucte k zvieratam a to konkrétne v Knihe zmluvy v Ex 23, 12, kde sa tiez
hovori o dni odpocinku ako o dni kedy nesmie pracovat ni¢ co je na stat-
ku, vratane zvierat. V textoch knihy Deutoronomia? st obsiahnuté taktiez
pravne normy, ktoré sa vyjadruja k spravodlivému zaobchadzaniu so
zvieratami Dt 22, 10 3; Dt 22, 6 4; Dt 25, 45. Pravne nariadenie v Dt 22, 6 je

elohistickii, pricom dekaldég v Ex 34, 14-26" je pramennou vrstvou jahvistickej tradicie.

Napriek tomu, Ze dekaldég preSiel uréitou literdArnou premenou od d¢ias svojho

archaického vzniku, tak jadro dekaldgu je MojziSovské. Dekaldg v Ex 20, 1-17 ma menej

zachytnych historickych bodov, pricom dekalég v Ex 34, 14-26 zachovava zmienku

o ,sviatku zni” vo versi 21n. Ide o reviziu dekalégu z obdobia po usadeni v Kandne, ked

Izraeliti kultivovali podu. Taktiez tradicia v Ex 34 kladie vacsi doraz na kult, kym

tradicia v Ex 20 kladie viac poziadavkov na mordlny a eticky rozmer kultu. Dekaldg inac

nazvany aj ,desatoro”, je pre izraelsky zékonodarny systém akousi , preambulou”. (BENES

2008, s. 10).

Kniha Exodus obsahuje texty, ktoré vykazuju povahu a formu biblického prava. Ide

o Dekalég Ex 20, 1-17, texty Knihy zmluvy Ex 20, 22-23, 33 a kulticky Dekaldg Ex 34, 10-26.

Kym predoslé kapitoly v Ex 1-15 pojednavaju o teofanii Boha a o vyvedeni z Egypta, tak

Ex 19, 1-40, 38 Cast zvana ,, Sinajskd perikopa” obsahuje a pojednava o poznani Jahveho cez

jeho kult abohosluzobné zhromazdenie, snaziace sa dodrziavat a aplikovat v praxi

Jahveho nariadenia a zakony. Texty tzv. ,Sinajského prdva” st pravnej, etickej a kultickej

povahy. St stcastou starovekého Izraela, ktory participoval na svete starovekého pred-

ného Orientu. Napriklad aj kniha zmluvy vykazuje urcité pararely ku Chamurabbiho
zdkonniku, treba vsak povedat, Ze v Sinajskom prave je vidiet vacsiu moznost o osobnii
pomstu, a to z dovodu toho, Ze ranny Izrael sa nemohol opierat o pravnu funkciu statu,
kedZe po zaujati Kananu eSte $tat ako taky neexistoval a prdvo muselo existovat aj

v dobe sudcov. Kniha zmluvy a vSetky sakrdlne zdkonniky Izraela, len tazko podliehali

neskorsej snahe o profanizaciu pravnych noriem. Z dévodu toho, v pravnych normach

Izraela je garantom Jahve, kym v Chamurabbiho zdkonniku je garantom kral.

2 Popri verzii desatora v knihe Exodus mame aj verziu v Dt 5 kap. Deuteronomistickd verzia
desatora v Dt 5 je mladSou verziou. Desatoro v Dt 5 je rekapitulovanim desatora v Ex 20
za znacne odliného dejinného pozadia. Uz nejde o Jahveho re¢ ako v dekadgu Ex 20. Z
kontextu vyplyva, e tu ide o MojZiSovskii instrukciu pre pristup k Desatoru. (BENES
2008, s. 32)

3 Nebudes orat spolu na volovi a na oslovi.

4 Keby sa nahodilo vtacie hniezdo pred tebou na ceste, na akomkolvek strome alebo na
zemi, v ktorom by boli mladata alebo vajcia, a matka by sedela na mladatach alebo na
vajciach, nevezmes$ matky s mladymi.

5 Nezaviaze$ volovi ust, ked mlati.

-
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krasnym poukazom, ako by sa mal ¢lovek spravat k prirode a zvieratdm
aj mimo svojho statku. Ked ¢lovek na ceste natrafi na hniezdo mladat
s matkou, nesmie ich vziat ani nijak im ublizovat. Krasne poucenie pre
tych, ktory sa ttilajii v prirode a s milovnici modernej turistiky. Dalia
pozoruhodna prdvna norma je v Dt 20, 19-20. Tu v tomto texte Boh ho-
vori ako sa ma ¢lovek zachovat vo vojnovom obdobi, a to pocas oblie-
hania mesta. Ovocné stromy nesmu byt vytaté a ani spustosené. K voj-
novym ucelom smu byt pouzité len stromy, ktoré nenesti ovocie, aj to
len za ticelom vojenskej stratégie. Jasne sa tu rozlisuje medzi nutnostou
a medzi bezuzdnym pustoSenim za éelom zisku, ¢oho sme dnes sved-
kami, ked rdzne spolocnosti vytinaju stromy a celé parky len za ti¢elom
zisku. Zaverom treba povedat tstami proroka Hozedsa, ktory ocakaval
Hospodinov den, ako moment kedy samotny Jahve uzavrie zmluvu
s ,pol'nou zverou a nebeskym vtdctvom a tiez aj zemskym plazom”. Prorok tu
hovori o ukonceni vojen a nasilia, spomina nielen ¢loveka ale aj zviera-
t4, a to vSetko bude vo vzajomnej harmonii. Vidiet tu symboliku doby,
ked clovek prestane pustosit prirodu a vsetko zivé si bude , bezpecne
lihat” tak ako to vyjadril prorok Hoz 2, 18-20. Dvadsiate storocie je sto-
rocim velkého teologického badania a nie len na poli biblistiky, ale aj na
poli teologického vyjadrenia ¢loveka a jeho vztahu k Bohu a jeho okoliu,
ktoré ho obklopuje. Teolégia v XX. storoci je nazyvana aj , teoldgiou geni-
tivu”. Objavuju sa nové pristupy v teologii, kde sa zohl'adriuje nové her-
meneutické stanovisko, postoj k dejinnym udalostiam, antropologicky
pristup z pohladu moderného ¢loveka, politicka konfrontacia s evan-
jeliom, teoldgia ekumenizmu a tieZ aj teoldgia pdsobiaca v rozvojovom
svete, ktory ma odlisné kulttirne, ale aj hmotné zazemie. Medzi popred-
nych teologov, ktory prispeli k tejto problematike, ¢o sa tyka vztahu
¢loveka a prirody v teologickom mysleni mo6Zeme smelo spomenut
katolickeho filozofa, teoléga a zaroven paleontologa Pierra Teilhard de
Chardina. Snazil sa pochopit nové vedecké evolucné poznatky s kres-
tanskym svetondhladom. Na zaklade zakonov biologického vyvoja
cloveka sa snazi ukazat na proces hominizacie sveta, ktory povazuje za
ustredny pozemsky jav, ako proces zahrnujtci zaroven zduchovnenie
sveta a tym aj jeho divinizaciu ako vyvoj, ktory smeruje k ,bodu Omega”,
k duchovnému centru, k Bohu; jednorazovy akt stvorenia nahradzuje
vyvinovym procesom. Chardin ako ,veriaci krestan na zemi” hlada ves-
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mirneho Krista (GIBELLINI 1999, s.141). Dal$im priekopnikom bol aj
nemecky teoldg, filozof a psychoanalytik Eugen Drewermann, ktory bol
velmi kritickym voci nezaujmu krestanstva voci prirode a zvieratam,
hlavne vjednom svojom diele nazvanom ,O nesmrtelnosti zvierat”.
V tomto diele krasne formuluje tak trochu prorocky, Ze chvilu potrva
kym Tudstvo pochopi svoju spolunalezitost so vSetkymi narodmi ale, Ze
aj rastliny a zvierata a celd priroda budd zahrnuté do riSe Bozej, pretoze
ich osudy st prepojené. Osud jedného zavisi na osude toho druhého.
Clovek tak bude musiet uéinit ak bude chciet preZit a a bude musiet
nastolit ekologickti rovnovahu (DREWERMANN 1993, s. 14). Kritizuje
aj zapadnu civilizdciu za to, Ze vo svojom humanisticky zaloZenom
pravnom systéme nema eticky kédex v ktorom by sa utrpenie zvierat
rovnalo utrpeniu cloveka. A dodava vykricnik, pretoze len clovek sa
povazuje za nesmrtelnt bytost. (DREWERMANN 1993, s. 33) Vyz-
namny nemecky filozof Zidovského pdvodu a vyrazny predstavitel
dialogického pradu filozofie, ktory prelozil Stary zakon do modernej
nemciny Martin Buber vo svojom svetoznamom diele ,Jd a Ty” piSe, ze
su tri zakladné sféry v ktorom sa zaklada svet vztahu. Prvou sférou je
»Zivot s prirodou”, druhou sférou vztahov je ,Zivot s lud'mi” a trefou sfé-
rou je ,Zivot s duchovnymi sticnami”. Podstatné je to, ze ako tvrdi , V kaz-
dej sfére, skrze vsetko, co nim ddva pocitit svoju pritomnost, vidime ,lem vec-
ného Ty” a zo vsetkého toho pocujeme vanut jeho dych”. (BUBER 1995, s. 9)
Cesky teoldg Jan Heller tieZ prehodnocuje vztah ¢loveka a prirody. Clo-
veka stavia do pozicie ,pastiera stvorenia”. Aj v samotnej rimsko-kato-
lickej nastava velky teologicky posun ked sa v rdznych encyklikach
objavuju uz v 70. a 80.rokoch XX. storocia snahy o vyjadrenie sa cirkvi
k pal¢ivym ekologickym problémom sveta. Spomeniem encykliku J.
Pavla II. s ndzvom ,, Redemptor hominis” z roku 1979. V tejto encyklike sa
hovori o hrozbe znecistenia Zivotného prostredia v oblastiach, ktoré st
postihnuté prudkou industrializaciou. Poukazuje na technicky pokrok
arozvoj sucasnej civilizacie, ktora sa vyznacuje prave nadvladou tech-
niky, vyzaduju primerany vyvoj moralneho Zivota a etiky. Bohuzial,
zda sa, Ze tento vyvoj stdle zaostdva za technickym vyvojom. Bulou
JInter sanctos” z roku 1979 sa sv. FrantiSek z Assisi vyhlasil za patrona
ekologov. Aj takymto spdsobom cirkev zlacila lasku svétca k zvieratam
etickym vzorom na poli ekolégie pre moderného krestana. Apostolskou
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exhortaciou o povolani a poslani laikov v cirkvi a vo svete z roku 1988,
kde sa piSe, ze laici st zvlaStnym sposobom povolani k tomu, aby na-
vratili stvoreniu jeho plnt povodnt hodnotu. V posolstve ku svetovému
driu pokoja 1. janudra 1990 odznela téza, Ze niektoré elementy pritomnej
ekologickej krizy ukazuju evidentnym spdsobom svoj mravny charak-
ter. Medzi nimi na prvom mieste treba vidiet indiskriminovant aplika-
ciu vedeckych a technologickych progresov. Najhlbsi a najvaznejsi znak
moralnych dosledkov obsiahnutych v ekologickej otazke vsak pozosta-
va z nedostatku ucty k zivotu, ktory mozno vybadat zo spravania spo-
sobujuceho znecistovanie. Dévody pre produkciu mnohokrat prevlada-
ju nad starostlivostou o dostojnost zamestnancov a ekonomické zaujmy
maju prednost pred dobrom jednotlivcov, ba dokonca celych narodov.
Encyklika ,,Caritas in Veritate” z roku 2009 jasne hovori, ze Cirkev ma
zodpovednost za stvorenstvo a musi tito zodpovednost uplatriovat aj
verejne. Ked tak ¢ini, musi branit nielen zem, vodu a vzduch ako dary
stvorenstva, ktoré patria vSetkym. Najnovsim prispevkom je aj encykli-
ka papeza Frantiska s nazvom , Laudato si” z roku 2015 je to plne ekolo-
gicka encyklika, ktord sa snazi reagovat na palcivé ekologické problémy
naSej planéty. V encyklike papez FrantiSek pripomina, Ze aj iné cirkvi
a cirkevné spolocenstva , ako aj iné nabozenstva dosiahli vysokt zaan-
gazovanost a cennu reflexiu v problematike ekoldgie. Ba ¢o viac, priamo
Cerpa z ich prispevku, pocnuc myslienkami pravoslavneho ekumenic-
kého patriarchu Bartolomeja. Korene problémov spocivaju v technokra-
cii a priliSnej zahladenosti ¢loveka na seba samého. Navrhuje , integrdl-
nu ekoldgiu”, ktora bude jasne obsahovat rozmer l'udsky a socidlny. Za-
verom uz by som chcel len dodat, Ze na biblickych textoch opisu stvore-
nia sveta v knihe Genezis sme videli, Zze clovek aj ked stoji na vrchole
stvorenia a je utvoreny na obraz a podobu Boziu, teda ako Imago Dei je
predsa len ten, ktory je bytostne z4visli na celom stvorenstve. Clovek
svojim aktom imitatio Dei ma zachovavat prirodu v stave ako ju stvoril
samotny Boh. Biblicky autor tu skor chape cloveka ako bytost , Primus
inter pares” teda prvého medzi rovnymi. Biblicky clovek, ktory zije
v stlade s Bozim stvorenstvom sa nema chovat k svetu a jeho zdrojom
ako despota, ktory mysli len na svoje potreby, popierajtc fyzicky ekvi-
valent sveta. Clovek nemé vytvarat prostredie, kde pravo na Zivot mé
jedine on. Ani nabozenskeé texty nepodporuju taktito myslienku a antro-
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pocentrizmus schovavajuci sa za naboZenstvo nema opodstatnenie ani
v samotnych biblickych textoch. Ved aj sv. apostol Pavol vo svojom liste
adresovanom cirkvi v Rime piSe, , Lebo tiizobné vyzeranie stvorenstva oca-
kdva zjavenie synov BoZich. Lebo stvorenstvo je podriadené mdrnosti, a nepod-
riadilo sa dobrovolne, ale pre toho, ktory ho podriadil, v nddeji, Ze aj samo stvo-
renstvo bude oslobodené od sluzby porusenia v slobodu sldvy deti BoZich” (Rim
8, 19-21). Teda ak teologia XX. storocia bola ,teoldgiou genitivu” tak aj
v 21. storoci teoldgia bude pokracovat v tomto trende len s tym, Ze bude
nevyhnutne aj Bozim slovom vyjadrujticim sa aj ,,ekoteologicky .
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SEPTUAGINTA V NOVE]J ZMLUVE (5. ¢ast)
SEPTUAGINTA, JEJ] SLOVNA ZASOBA
A VPLYV NA NOVU ZMLUVU

ThDr. Mdrio Blahota

Septuaginta bola vnimana ako zbierka textov v gréckom jazyku,
ktoré mali potencial priblizit zidovskt kultaru prostrednictvom staro-
zmluvnych knih helenistickému svetu. Lingvinisticky vplyv LXX je
v textoch NZ zretelny, aj ked je zname, Ze gréctina LXX ma isté odlis-
nosti od gréckeho jazyka pouzivaného v NZ.! Po dlhodobom sktiimani
jazyka Nového zdkona sa ukazalo, Ze semitizmy v niektorych knihach
NZ su sucastou helenistickej gréctiny, ktora sa utvarala pod vplyvom
semitskej kulttry. Krestanstvo, najskor existujice ako sticast zidovstva,
vnieslo hebrejsku kultiru v novej podobe do celého helenistického sve-
ta. Nova jednota krestanov a celého Iudstva nemala byt jednotou syn-
kretizmu v typicky helenistickom podani. ISlo tu o myslienku Krista ako
nového Adama /Rim 5/, teda o novy zaciatok v dejinach Iudstva. Preto tu
hovorime o vitazstve hebrejskych tradicii nad gréckym dedi¢stvom.2
V Septuaginte je mnoZstvo gréckych slov, mienenie tychto slov vsak je
mienenim a vyznamom hebrejskym. Hovorime o semitizmoch, ktoré sa
prostrednictvom Septuaginty udomacnili v novozmluvnych textoch.?
Do skupiny semitizmov aich rozsireného vyznamu v krestanskych
textoch je vhodné uviest priklad ato slovo adeA¢oc?, ktoré v pdvod-
nom hebrejskom mysleni LXX znamena niekoho, kto zdiel'a pokronii liniu,
teda pokrvného brata. V NZ textoch je to uz niekto bez ohladu na ro-
dinnt a etnickd prislusnost. Termin avyznam slova sa rozsiruje
a nabera univerzalne kontury v podobe vyznamu, tak ako to vidime v 1
Pet 2, 9 -105 Je mnozstvo slov v LXX, ktoré ovplyvnili NZ slovnt zasobu

1 PRUZINSKY, S.: Uvod do Siitého Pisma NZ. PBF PU, Presov 2006, s. 82

2 POKORNY, P.: Recké dédictvi v Orientu . OIKUMENE, Praha 1993, s. 324

3 McLAY, T. R. — The Use of the Septuagint in New Testament Research. Wm. Eerdmans Pub-
lishing Co., 2003, s. 146

4 &adeAdoc - brat

5 HARRISON, E. E. : The Influence of The Septuagint on The New Testament vocabulary . Dallas
Theological Seminary1956. s.56
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a terminoldgiu. Spomenieme niekol'ko z nich, aj ked pre obsirnost tejto
problematiky by sa dalo pracovat systematicky s témou tejto problema-
tike vlastnou. Prvym prikladom je sloveso atoxOvw a jeho odvodeniny.
Vyskytuje sa hlavne v aktive v zmysle ,zahanbit” Vo vyzname Bohom
sposobena hanba pri jeho stde, napr. Z 43, 10. Pouzivanie slov atox0-
vw a jeho odvodenin je ur¢ované predovsetkym Septuagintou.! V NZ sa
vyskytuje na viacerych miestach v zmysle , hanbit sa” Lk 16, 3, Zid 2,11,
alebo ,vyjst na hanbu” Rim 9, 33, 1 Pt 2, 6. Slovo aAalwv je ten “ ktorého
ddvera sa nezakladd na Bohu” Pr 21, 24. V1] 2, 16 je slovom 1] &Aalovia
Tov Biov charakterizovany postoj ¢loveka, ktory nereSpektuje a nepyta
sa po Bozej vdli, ale suverénne rozhoduje o formovani svojho Zivota.
Délezitym pojmom v Biblii je slovo dixatog ,spravodlivy”, kde toto slo-
vo povodne v helenizme, symbolizovalo hlavny pojem v uceni o cnos-
tiach. V LXX je tento pojem pretransformovany do postoja cloveka, kto-
ry si plni povinnosti vo¢i Bohu a vo¢i teokratickému spolocenstvu. Za
spravodlivého bol oznacovany aj Mesias, lebo celd jeho bytost a norma
zodpoveda BoZej norme napr. Jer 23, 5.6. dixatog v NZ ma sty¢né body
s helenistickym pojatim na miestach ako Mt 27, 19.24, L 23, 47, Tit 2, 12.
Pojem dikatog sa prehlbuje a vztahuje na Boha na miestach Sk 4, 19, Ef
6, 1. Nové chapanie tohoto vyznamu mu davaju texty v Rim 3, 26, kde sa
Jezisova smrt ako obeta chape v zmysle spravodlivosti toho, ktory je
absolutne spravodlivy v absolttnom zmysle.2 A v 1] 1, 9 je Boh nazvany
Oixatog v zmysle sudcovskej a spasu tvoriacej spravodlivosti.? Vyraz
evpoaivw oznacuje v LXX individudlnu naladu radosti z Bozej ochrany
aradosti, predovSetkym v Zalmoch.* TaktieZ ide o radost v kultickom
zhromaZzdeni, ako to vidime v Z 95, 11, av Z 96, 1 . NZ oznacuje tymto
pojmom skor profannu radost, ako to vidime v L 12, 19 a 16, 19, Sk 14,

1 KITTEL, G.: Teologicky slovnik k Novej Zmluve . Tranoscius 1986, prelozil Jan GreSo, I -II,
str. 33.

2 ¢v Th) &voxtn oD BeoD- mEOG EVdelELv TG dIKALOOVVNG ADTOD €V T() VDV KALQW, €iC TO
eival avtov dikalov kai dikalobvra Tov €k miotews Inoov. /V zhovievavosti BoZej na
dokaz spravodlivosti jeho v terajsom case, aby on spravodlivy bol a ospravedliiujiici toho, kto je
z viery Jezisovej. /- Rim 3,26.

3 'E&v OHOAOY@UEV TAG AUAQTIAC MUV, TOTOG 0TV Kal dikalog tvar & NUiv Tag
apaTtiag, kal kabagion Nuag ano ndong adikiag. /Ak vyzndvame hriechy nase, verny je
a spravodlivy, aby odpustil ndm hriechy nase a ocistil nds od kazdej neprdvosti /- 1]n 1,9.

4 Teologicky slovnik k Novej Zmluve I-II, Red. Jan GreSo. Tranoscius 1986, s. 272.
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171 NZ, ak chce vyjadrit slovo radost v sakrdlnom zmysle, uziva vyraz
xaigw.2 Daldim vyrazom v LXX, ktory ovplyvnil slovnii zésobu NZ, je
slovo Aatgevw, tento vyraz ma vSeobecne naboZensky a sakralny vyz-
nam. Ma vzdy kulticky vyznam, LXX nepouZziva tento pojem na ozna-
¢enie knazského kultu, ale na vSeobecné kultické uctievanie. Aj NZ po-
uziva tento pojem v ¢isto ndboZzenskom vyzname. Kym vSak SZ mysli
pri tomto vyraze na obetny kult, tak NZ tento pojem pouziva v pros-
pech modlitebnej sluzby a v zmysle toho, Ze cely zivot krestana je pos-
taveny pod pojem Aatoevw /sluzit/.? Neodmyslitelnym vyrazom a naj-
viac zrejme znamym je pojem k0QL0g ako oznacenie Boha, je prekladom
LXX len v tych pripadoch, kde sa nim prekladd hebrejsky vyrazsy7y .
Pouziva sa ako prekladacsky opis tetragramu mm. Tu sa NZ pridrza
prekladu LXX. Jezi$ je xkVQtog ako vzkrieseny vid. Rim 10, 9. Sk 2, 36.
Zd 2, 6nn. Mt 28, 18. Tento pojem znadi aj vyvyseného Pana, ktory ma
autoritu 1Kor 4, 19. 14, 37. Tento pojem vsak zhrffia aj historického Jezisa,
napr. 1Kor 7, 10, 1Tes 4, 15.4

Slovo 0 mapadeigog je slovo prevzaté zo staroirdnstiny’, ktoré
oznacuje ohradeny park. V profannej gréctine sliizi na vyjadrenie slova
pre parky a zdhrady pre perzskych kralov. Ide o oznacenie zdhrady so
stromami pre bohatych velmozov v starom Oriente. LXX pouZziva tento
termin na oznacenie ,BoZej zdhrady”, ako to vidime v Gn 13, 10, Ez 28,
13. Postupne sa toto slovo prostrednictvom Septuaginty stava pre vy-
jadrenie slova ,raj”. Dolezité je vSak podotknut, ze Septuaginta tento

1Lk 12, 9 kai ¢ T Ypuxn pov- Puxr, €xeic moAAx dyaba keipeva eig €t MOAAG-
avamnavov, Gpaye, Ttie, evdpaivov. /A poviem svojej dusi, dusa, mds mnoho dobrého /majetku
/na mnoho rokov, lez, odpocivaj, jedz, pi, raduj sa./

2Zj 19, 7 xaipwpev Kai dyaAAiwpev, kai dpev v d0Lav avte, 6t ABev 0 YAHog ToD
aoviov, xai 1) yuv) avtov Nroipaoev éxvtiv- /Radujme sa a plesajme, a vzdajme chvdlu
jemu, lebo prisla svadba bardnkova, a jeho Zena /nevesta /prihotovila sa./

3 Mt 4, 10 t6te Aéyer avt@ 6 Tnoove: Omaye, oatava- yéyoamtal Y&, kUoov Tov Oedv
00V TIEOOKVLVNOELS Kal avT® uovw Aatgevoelc. /Viedy hovori mu Jezis, Odid’ Satan, je
pisané totiz, Pana Boha svojho, chvdlit budes a jemu jedinému sluzZit budes. /

4 1Tes 4,15 tovTo Y&XQ VUiV Aéyouev €v Adyw rviov, 8Tt Nueic ol LovTeg ol megiAet-
TIOpEVOL €l TNV Mapovoiay ToL kveiov ov un GOdowpev Tovg konBévtag: /Toto totiz
hovorime vdm slovom Pdnovym, Ze my, ktori sme Zivi ponechani do prichodu Pdnovho, nepredi-
deme tych, ktori zosnuli./

5 Teologicky slovnik k Novej Zmluve V-VLRed. Jan Greso.Tranoscius 1986. s. 112.
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termin prevezme z profannej oblasti a urobi z toho slovo v sakralnom
vyzname. Slovo magadergog sa v NZ vyskytuje len trikrat, ale narazky
na tento pojem sa vyskytuju omnoho castejSie. NZ pouziva iné zvraty
na vyjadrenie a oznacenie stavu vykapenych po smrti a to konkrétne :
»stolové spolocenstvo s Abrahdmom” v Lk 16, 23, ,prebyvanie s Pdnom”
v 2Kor 5, 8, ,nebeské kralovstvo” v 2Tim 4, 18, ,pribytky v otcovom dome”
v Jn 14, 2 a vyraz byt s Kristom” v Jn 12, 26. Konanie Boha ako Stvorite-
I'a sa vyjadruje v biblickej tradicii vyrazom motéw /konat/, ktoré oznacu-
je tvorivu ¢innost bozstva. V Septuaginte je 3200 miest, kde sa pouziva
motéw vo vyzname Jahveho konania a tvorenia. Ide tu aj o to, ze Jahve
kona v dejinach, taktiez sa pouziva rovnakd terminoldgia ako pri tvore-
ni neba a zeme. Za pomoci moléw st opisané aj Jahveho zdzra¢né skutky.
Iba vo vynimoc¢nych pripadoch je tento termin pouzity vo vyzname
konania Iudskych postdv, nie vSak v pripade nadludskych bytosti.
V NZ sa CastejsSie tymto terminom vyjadruje bozia vykupitelska a poma-
hajtca ¢innost. Pri eschatologickom sude ako v Mt 18, 35, Lk 18, 7n. Pri
spasitelnom konani zo strany Boha ako v 7Zid 13, 21, Sk 15, 17, Ef 3, 20,
1Kor 10, 13 atd. Len zriedka sa konanie ako motéw vyskytuje u vyvy-
Seného Jezisa, iba v pripadoch Jn 14, 23, Zjav 3, 9; 1, 6; 3, 12; 5, 10. Oby-
¢ajne ide o konanie pozemského JeZia. Co sa tyka konania nadlud-
skych bytosti v NZ, tak vyraz moléw sa pouziva len v Zjaveni Jdna a to
len v negativnom vyzname ! ako v Zjav 11, 7; 12, 15; 13, 12 atd.. Dalsim
slovom, ktoré sa Casto objavuje v biblickej tradicii a ma vyznamovu
hodnotu pre celé teologické myslenie je slovo 1] magBévog /panna/.
Etymoldgia slova je neistd, prvovyznamovo urcovalo len mladé dievca,
a az neskor sa zacalo Specifikovat a pouzivat v kontexte ako dievca, kto-
ré je nedotknuté. V helenistickom svete tento pojem spaja dva prvky,
a to mlady kvitntci Zivot a nevinnost. I$lo o kultické uctievanie panien,
pretoze panny aich obetovanie méa nesmierny vplyv na bozstva prave
preto, Ze svoj zivot oddali bohom v stave mladickej cerstvosti a nevin-
nosti. Specificky vyraz tohto pojmu bol naplno uvedeny v postave pa-

1 Zjv 11, 7 xai étav teAéowoy v paQtuolav adt@v, 0 Onplov 10 avafaivov ék e
&pvooov TOMOEL LET' AVTWV TIOAEUOV KAl VIKNOEL AUTOVG KAl ATIOKTEVEL XVTOVG.
[A ked’ dokoncia svoje svedectvo, selma vystupujiica z priepasti, s nimi bude bojovat’ a vyhrd nad
nimi a zabije ich./
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nenskej Atény, kde bola pouzita predstava nepohlavného pévodu tejto
bohyne. Pojem v NZ pri Mariii ajej panenskosti sa nespomina z aske-
tickych dévodov. Az v polovici stvrtého storocia zacala cirkev uvazovat
o asketickom zivote Marie po pocati Krista. Nejde tu ani o zdévodnenie
JeZiSovej bezhrieSnosti vynechanim muZzského prvku, nejde tu o ziadnu
doketickt ¢rtu. Nie je to ani zdévodnenim jeho divotvornej sily a ani
o etickej vypovede. Matt$ hovori o pocati z Ducha Svatého 1, 18. 20.
Nejde tu o mytoldgiu o akési hieros gamos v ponimani helenskej kultary.
Ide tu cisto o akt Stvoritela, o div stvorenia a prave tym je vyjadrena
JeZiSova vynimoénost ajedine¢nost. Dalej panenské pocatie novo-
zmluvni autori nemaju potrebu dalej rozvijat a Specifikovat. A ani sa-
motny Matds sa k tomu nevracia a nepolemizuje nad tym. Asketicky
vyznam slova ma@0évog sa mysli az v Pavlovych vyrokoch o pannach
v liste 1 Kor 7, 34.36-38. V LXX sa tento pojem pouziva ako ekvivalent
k hebrejskému slovu Betiildh. V mnohych pripadoch ide len o dievca,
preto tu v LXX existuje aj moZznost, Ze si autor v Iz 7, 14 predstavoval aj
bezpohlavny vznik syna z panny.
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MALE POSVATENIE VODY
doc. ThDr. Stefan Sak, PhD.

Kazda zo svétych tajin' Pravoslavnej cirkvi ma svoje vyznamné
miesto v zivote kazdého veriaceho ¢loveka, a predovSetkym v jeho cel-
kovej terapii. Cielom pritomnosti Cirkvi v tomto svete, ako spolocen-
stva v Christu je terapia? cloveka prostrednictvom obnovy vnuatornej
komunikacie s Bohom.

Bohosluzba malého posvitenia vody je jedna z najcastejsie vykona-
vanych bohosluzieb Byzantského Euchologiona (Trebnik) v Pravoslav-
nej cirkvi. A prave ztoho dovodu existuje velky pocet rukopisov,
v ktorych je obsiahnuta tato bohosluzba. Nakol'ko sa bohosluzba Malé-
ho posvitenia vody v minulosti vykonavala nielen vyhradne v chrame,
ale castokrat aj mimo chramu, na poliach, v zdhradach, domoch, na
lodiach atd’., nachddzame ju aj v mnozstve bohosluzobnych knih mimo

1 ...Terminom ,Svété tajiny” (gr. Ieoa pvotowr), "Mvotoov”, Opnokevtixn kar HOwxn
EyxvxAonaideia, tou. 9, exd. Maptivog AB., ABrjva 1966, s. 234-238, Pravoslavna cirkev
pomenovala vo vSeobecnosti Bohom ustanovené bohosluzobné tikony Cirkvi, ktoré st
nevyhnutné pre spasu ¢loveka. Cielom tychto mystérii je posvatenie clenov Cirkvi a ich
zjednotenie s Bohom, aby sa stali dedi¢mi vecného Zivota. Prostrednictvom svétych tajin
/uvatipial st clenovia cirkvi vedeni do nového duchovného Zivota k brane do nebeskej
radosti, ktort pozehnal sam Spasitel Isus Christos. Podla ucenia Pravoslavnej cirkvi
duchovny pokrok a bohatstvo bytia pre tcast na Bozom kralovstve nie je chapany
v ramci moralky ale ¢inného a funkéného vztahu. MATZOYKAY, N.: "Aoyuatixn xat
Zvupodixn Ocodoyia B, Tlovovapags, Oeogoadovikn 2007, s. 465. Preto svité tajiny st
zivym Bozim slovom. MATZOYKAYL, N.: "Aoyuatiki kar Zvupodikny Oeodoyia B,
TTovovagdg, @sooaiovikn 2007, s. 500. “pavepavovtar we evépyetes, Aettovpyies kat
£pYq TOV OWUATOC, TOV TEAELDOVOVY TNV TPOKOT] TWV UEAWY 0T TTAXIOIY TNG UETOXTIC
o1 Cwtj Tov Ocov, kat apa ota Aaioia tne Ocoyvwaiac”.

Patristicka tradicia nie je ani socidlna filozofia, ani moralisticky systém, ani nabozenska

[N}

dogmaticka vierouka, ale terapeutické vedenie ¢loveka. V tomto bode sa pravoslavie
velmi podobd medicine a hlavne odboru psychiatrie. Pozri IT. POMANIAOY, 1. X.:
Powuaior 1 Pounoi INatépec tnec ExxAnoiag. ®@eooadovikn 1984. Pozri I1. POMANIAOY,
I X.: H Ognoxela etvar vevgoBloAoyikr) acBéveir, 1 de OpBodolia n Oepameia g,
otov topo. OpBodolia, EAANviopde... Exd. Ieods Movric KovtAovpovaiov, B' topog,
1996, s. 67-87. Pozri II. BAAXOY, I: (tdoa pnrtoom. Navrdktov), Op06doén
WoyxoOeparmeio, Edecoa, 1986. Pozri I1. BAAXOY, L: Ymaplior] Wuxoloyia wat
Op0B6d0EN WuxoOepameia, Aeifadid 1995.
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bohosluzobnej knihy, ktorti pozname pod nazvom Euchologién,! alebo
csl. Trebnik2.

Je pochopitelné, ze pri tolkych mnohych vydaniach a pri tak cas-
tom pouzivani bohosluzba Malého posvitenia vody zaznamenala vela
zmien ardznych doplnkov jednak v oblasti tropdrov?, ale aj v oblasti
modlitieb, z ktorych sa tato bohosluzba sklada.

V starych rukopisoch bola tato bohosluzba charakteristicky pome-
novana, ako bohosluzba ,, Malého posvitenia vody”. Pridavnym menom
,Malé” sa tato bohosluzba odlisuje od bohosluzby Velkého posvitenia
vody, ktoré sa vykonava pocas jedného znajvyznamnejSich sviatkov
roka - ,,Bohozjavenia“4, alebo , Epifanie”. Velké posvatenie vody dosta-
lo svoje pomenovanie nielen z dévodu dizky bohosluzby, ale predo-
vsetkym jej vyznamu, velkoleposti i impozantnosti.

Je potrebné poznamenat, Ze je velmi fazké urcit, ktord z tychto
dvoch v liturgickej praxi pouZzivanych bohosluzieb, tak, ako ich pozna-
me, je starSia.® Faktom je, Ze bohosluzba Velkého posvitenia vody je
bohosluzbou svatého krstu, ktora bola neskor prepracovana. Totiz
vo vode, ktord sa na sviatok Bohozjavenia posvicovala na bohosluzbe
Velkého posvitenia vody, ako to vSetci pozname, sa v minulosti krstili

1V histérii Pravoslavnej cirkvi, ale eSte aj dnes st v liturgickej praxi zauzivané dve verzie
Eucholodgia. Velky Euchologion a maly Eucholégion. Bohosluzba malého posvitenia
vody je obsiahnutd v malom Euchologiéne. Pozri ZAXAPOITOYAQOYL, N.: Emitouo
Iotopikd-Ocoloyixd Ae&ixd, University Studio Press, @ecoaAovikn 2003, s. 249.

2 Cirkevnoslovanska verzia Euchologiénu ma nazov Trebnik, ktory je rozdeleny do nie-
kolkych casti.

3 V gréckom slove 1) Tportdpiov ma svoj zaklad cirkevnoslovanské pomenovanie kratkych
cirkevnych a liturgickych piesni a hymien. Pociatok pouZzivania tychto troparov spada
do obdobia 4.-5. storocia.

¢ Zjavenie Pana alebo Bohozjavenie alebo Epifania (gr. ®@codpdvia, prip. Emidpavia; csl.
horoakaétic) je krestansky sviatok, ktory je obsahovo zamerany na zjavenie sa Boha
v Trojici pri krste Bozieho Syna na rieke Jordan.

5 Protopresbyter Konstantin Kalinikos je toho ndzoru, Ze popri ucelenej bohosluzbe Vel-
kého posvitenia vody sa paralelne formovala bohosluzba Malého posvétenia vody, teda
Malé posvitenie vody je mladsie nez Velké posvitenie vody, ktoré povazuje ako pric¢inu
vzniku Malého posvitenia vody. Pozri KAAAINIKOZL, K.: O Xpiotiavixog vaog xai ta
tedovpeva év avtw, ABva 19693, s. 539. Profesor Joanis Fundoulis zastdva nazor, Ze je
tazké s istotou tvrdit, ktora z bohosluZieb je historicky starSia. Pozri ©OYNTOYAH, L
M.: Keipeva Aettovpyrknc, tevx. B', @éuata EvxoAoyiov, @eooadovikn 1965, s. 59.
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katechumeni. Z toho jednoducho a velmi logicky vyplyva, Ze bohosluz-
ba velkého posvitenia vody je minimdlne taka stara, aky stary je zvyk
a tradicia posvacovat vodu v case svdtého krstu. Okrem iného, samotné
posvatenie vody, ktoré sa vykonava na pamiatku krstu nasho Pana vo
sviatok Bohozjavenia, je historicky taktiez velmi staré. Ale rovnako tak
aj zvyk svétenia vody pri inych prileZitostiach a za inym tcelom, ktory
nemal ni¢ spolo¢né s krstom katechumenov a ani spomienkou na krst
nasho Pana Isusa Christa vo sviatok Bohozjavenia, je tieZ velmi stary.

Uz v Euchologione Serapiona, biskupa Tmuitského z polovice 4.
storocia sa nachadzaju dve modlitby: v piatej modlitbe pod nazvom
,Nad prinesenym olejom a vodou“! a v sedemnastej pod nazvom , Nad
olejom pre chorych, chlebom avodou“2 Obidve modlitby obsahuju
vzyvanie Christovho mena (5.) a Boha Otca (17.), aby tato voda ziskala
terapeutickt moc oslobodenia sa od vsetkych démonskych sil, liecebnu
silu uzdravit vSetky choroby a odpustenie hriechov pre tych, ktori z nej
piju alebo ktori sa fiou pomazujd, o ¢om sveddia samotné texty modli-
tieb. Tento charakter si bohosluzba posvitenia vod zachovala az do
dnesnych dni. Samotna prosba o pozehnanie diel Tudskych rik bola
doplnena do bohosluzby az ovela neskor.

Je pravdou, Ze prostrednictvom bohosluzby Malého posvitenia
vody sa pokrestancili mnohé staré zidovské a pohanské zvyky. Uz sva-
ty Nikifor, patriarcha konstantinopolsky (806 — 815) svedci o vykona-
vani tejto bohosluzby ,na zaciatku kazdého nového mesiaca” a zaroven
to charakterizuje ako tradiciu, prevzatd ,od naSich svdtych Bohom
osvietenych otcov”.? A aj Balsamon povazuje bohosluzbu posvitenia
vody ,na zaciatku kazdého nového mesiaca” za nahradu prislusnych
zidovskych obradov, ktoré boli vykonavané na zaciatku kazdého nové-
ho mesiaca. O tejto téme pojednava 65. kanon Trulského snemu. A pra-
ve z toho ddévodu bohosluzba Malého posvitenia vody je v mnohych
rukopisoch charakterizovana ako , posvéatenie nového mesiaca”. Hoci je
potrebné spomenat fakt, Ze aj ked sa tato bohosluzba vykonavala kazdy

1 Pozri RODOPOULOQS, P.: The Sacramentary of Sarapion, Thessaloniki 1967, s. 127-128,
«&mi mpoodepopévar éAaiwy kal DO&TWY».

2 Pozri RODOPOULQOS, P., tamze s. 134, «eic éAatov vooovvtwv 1j eic dptov 1 eic Dowp».

3 Pozri DOYNTOYAH, I. M.: AxoAovOia tov pikpov ayiacpov, @eooaiovixn 1978, s. 6.
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prvy den v mesiaci, existovali vynimky, na zaklade ktorych sa tato bo-
hosluzba vykonavala napriklad vo sviatok Bohorodi¢ky v mesiaci au-
gust, ako aj v iné dni roka na r6zne sviatky, v nedele i pri inych prilezi-
tostiach pocas roka.

Bohosluzbu Malého posvitenia vody pdvodne tvorila jedna mod-
litba. Tomu zodpovedd svedectvo, ktoré nachddzame v Euchologione
Serapiona, biskupa Tmuitského, kde sice nachadzame dve modlitby, ale
obe maju ten isty obsah. Aj samotna vzdialenost medzi tymito modlit-
bami, 5. a 17., i napriek zmiesaniu oboch textov, ¢o je viditeIne badat,
nedovoluje v ziadnom pripade domnievat sa, Ze svitenie sa vykonavalo
dvoma modlitbami ale len jednou modlitbou. Svedectvo o tom nacha-
dzame nielen v Barberinovom Euchologione z 8. storocia ale aj v mnoz-
stve rukopisov z obdobia 11. az 17. storocia, v ktorych sa nachadza len
jedna modlitba na posvétenie vody?.

V bohosluzbe Malého posvitenia vody, ktora sa objavuje
v rukopisoch uz od 11. storocia i napriek mnohym odliSnostiam je zjav-
ne vidiet dnesnti podobu bohosluzby Malého posvitenia vody.

Doévodov k vytvoreniu samostatnej bohosluzby Malého posvitenia
vody bolo niekolko. Prvym bolo oddelenie posvatenia vody od svitej
liturgie. Totiz modlitba posvitenia vody sa povodne citala pocas svitej
liturgie, ako otom sved¢i Serapionov Euchologion, v ktorom miesto
prvej modlitby posvétenia vody sa nachadza medzi modlitbou Eucha-
ristie, teda po prijimani ale este pred modlitbou prepustenia veriacich2

Samostatné slizenie bohosluzby Malého posvétenia vody nezavisle
na slazeni svétej liturgie si z pochopitelnych dévodov vyzadovalo na
jednej strane rozvinut niektoré zjej uz existujucich Casti ana strane
druhej doplnenie novych casti, akymi boli jednotlivé piesne, hymny,
ekténie, ¢itania zo Svatého Pisma atd. Mnohé z kédexov? sveddia o vy-
konavani bohosluzby Malého posvitenia vody po ukonceni utrene,
alebo na zadiatku svitej liturgie, ¢o este viac pribliZilo formu tejto boho-
sluzby k ostatnym bohosluzbam, akymi su svéta tajina krstu, manzel-

1 Pozri ®POYNTOYAH, I. M., tamzZe, s. 8.

2 Nazov modlitby, ktord nasledovala po posviteni vody bol nasledovny: , xe1po0eowx
UETA TNV ELAOYLAV TOL LOATOG KAl ToL eAatov”, ktord bola 6. v poradi.

3 Rukopis Aawoag 21, Zeve 980 atd.
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stvo, pomazanie chorého olejom, ktoré svojou formou nasvedcuju ich
povodnému prepojeniu so svétou liturgiou, kde bolo ich po6vodné mies-
to.

Z toho dovodu je mozné vysvetlit niektoré prvky bohosluzby Ma-
lého posvitenia vody, akymi st napriklad to, Ze knaz pocas slizenia
tejto bohosluzby bol oble¢eny v plnom knazskom rdachu rovnako tak
ako pri sltzeni svatej liturgie, o com nam svedci rukopis Patmos ¢. 105.
Dalej tento rukopis ndm svedéi o tom, Ze bohosluzba Malého posvitenia
vody zacinala pociatocnou aklamaciou ,Pozehnané kralovstvo...” rov-
nako tak, ako aj svata liturgia. V tejto bohosluzbe sa taktiez nachadza
aklamacia ,, Lebo si Svity BoZe nas...”, trojsvata pieseni, pokojna ekténia,
Citania zo Svétého Pisma, po ktorych nasleduje prislusna ekténia rovna-
ko tak, ako aj na svitej liturgii. ESte aj verSe, ktoré sa nachadzaji na
zaciatku bohosluzby, a ktoré st zoradené podla abecedy je mozné po-
vazovat ako ndhradu za antifony, ktoré sa spievaju na svétej liturgii.
Podla rukopisu Paris. Kisl. ¢. 213 ,, posvitenie sa vykonava po zaciatku
svitej liturgie a po speve antifonov. Po ukonceni posvitenia sa kona
maly vchod a vSetko ostatné z tejto Bozskej mystagogie (sv. liturgie)”.!

Sltzenie bohosluzby Malého posvitenia vody na zaciatku kazdého
nového mesiaca, ktoré sa konalo z dé6vodu poZehnania celého mesiaca,
ako aj vyprosenie pozehnania a posvatenia diel Iudskych rik a zaroven
aj vyhananie démonov a uzdravenie choréb, dodalo tejto bohosluzbe
silny laicky nadych. Neustale prosby adresované svatym, mena ktorych
sa spominaju v troparoch, ako aj modlitby st sticastou svédtenia vody ale
aj inych bohosluzieb od pociatku. Jednotlivé odliSnosti pri spominani
mien svatych, ktoré mame zachytené v jednotlivych rukopisoch, sa od-
vijaji od zboZnej ucty veriacich k miestnym svétym, ktorych maja
v hlbokej tcte.

T ®OYNTOYAH, I. M., tamze, s. 9.

79



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

Zoznam bibliografickych odkazov:

Avdoéag Oeodwoov, "Baoikn Aoyuatikn Adackaldia - Anavinoeic oe
Epwtiuata Zvuporika”, AmootoAkr) Aakovia, AOrjva 2006
BaoiAelog Lredavidng, “ExxAnoiactiki Iotopia”, Tlamadnuntoiov,
®eooalovikn 1959

BAdowoc Pedag, "ExkAnoiactikn lotopia”, Topog A', Aujynon, Adrva
2002

®ovvtovAn, I. M.: AxoAovOia tov pikpov ayiaopov, ®ecoaiovikn 1978

NudAaog Matoovkag, “Aoyuatixn xar Zvuforixn Ocoloyia B,
IMovovads, OeogoaAovikn 2007

NwoAaog Matoovkag, “Aoyuatikn xat XvupoAkn Oeoroyia T,
INovovapds, OeooaAovikn 2005

Kd&AAwotoc Ware, "H Op8ddo&n ExxAnoia”, Axoitag, Néa XZuvovn
2007

Mvotjotov, Opnokevtikny kar HOikn Eyxvkdomaideia, toU. 9, exd.
Magrtivog. AOrjva 1966.

80



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

OMIATAI @' EIX THN EEA'HMEPON
Mgr. Jan Pilko, PhD.

Vasilij Velky patri medzi najvyznamnejsie osobnosti Cirkvi v 4. sto-
roci. Vo svojej biskupskej ¢innosti sa usiloval o udrzanie jednoty Cirkvi.
Medzi jeho najvyznamnejSie diela patri aj jeho spis ,Devat homilii
o stvoreni sveta”, v ktorych vysvetluje prvé verse Mojzisovej knihy
Genesis. Dielo patri do teologického zanru kozmologie. V historii sa
roznymi kozmologickymi mytmi snazili vysvetlit vznik sveta a tieZ aj
vznik a existenciu bohov.!

Tieto homilie boli prednesené v case, ked bol Vasilij eSte presbyte-
rom (do roku 370)? pocas tyzdna prvej nedele Velkého pdstu. Tieto ho-
milie, alebo besedy viedol so svojimi poslucha¢mi aj dva krat do dnia.
Predmetom tychto homilii bol vyklad na knihu Genesis o stvoreni sveta
pocas Siestich dni (kapitola 1 - 26) st preruSené na piatom dni stvorenia
a v deviatej homilii sa zaobera tcastou vSetkych os6b Svitej Trojice
v stvoreni cloveka a vysvetluje v com spociva Bozi obraz a ako moze
byt clovek spoluticastni bozej podoby. Vo svojich homiliach sa Vasilij
snazi poukdazat na vyobrazenie tvoriacej Bozej sily, harmoéniu a krasu vo
svete a ukdzat, Ze ucenie filozofov — gnostikov o samostvoreni® je ne-
zmyslom. Svéty Vasilij Velky poukazuje na to, Ze zo stvorenia je mozné

1 Pozri Basil z Caesareje. Devét kdzdni o stvoreni svéta. Praha 2004, s. 15 — 16.

2 Profesor Pruzinsky uvadza rok vzniku 650. Vasilij Velky sa stal biskupom v rok 370 po
smrti biskupa Euzébia. Podobne o tom svedcia aj profesori bratia Sagardovci vo vojom
diele ,Ilamporozia” s.780, ako aj dalsi vyznamni patrolégovia ako boli Skurat
a Mejendorf. Rtizena Dostalova, ktord je autorkou tvodu k prekladu knihy do ¢eského
jazyka ,, Devét kizani o stvoteni svéta” uvadza rok vzniku 377.

3 Podobny vyklad mo6zeme vidief u svitého Gregora Nysského v jeho diele , Apologeticky
vyklad hexaemeronu” (grec. AmoAoyntixdg meoi g é£anuégov). Z Uvodu jeho knihy
je zrejmé, Ze v celom diele hraje doleZita rolu vyklad Vasilija Velkého. Gregor prirovna-
va jeho vyklad ku stromu, ktory vyrastol, alebo vyrasta v posluchacovom ¢i citatelovom
srdci zo semena MojziSovych slov. pise svoje dielo podla svojich slov preto, Ze pre nie-
ktorych citatelov je potrebné Vasilove prevazne populdrne vyklady doplnit a to hlavne
vo dvoch otazkach: 1. Ako to, Ze bolo slnko stvorené az vo Stvrty den, ked predsa uz
predtym rozpravanie pocitalo s rdnom a vecerom ako mierou dnia? Po 2. o je to tretie
nebo o ktorom hovori apostol Pavol (2 kor 12, 2.), ked rozpravanie knihy Genesis uva-
dza iba nebo stvorené na pociatku a neskor pripojent oblohu (Gen 1. 1- 6.)
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poznavat Boha — Stvoritela, jeho lasku a mudrost!. ,Zakladnd dogma
krestanskej teoldgie je jasné rozliSenie medzi stvorenym a nestvorenym,
ako aj to, ze medzi stvorenym a nestvorenym neexistuje ziadna podob-
nost. RozliSenie medzi Bohom a stvorenim, bytim a nebytim, je zaklad-
né ontologické rozliSenie v svitootcovskej teologii, ktoré prvy urobil
Vasilij Velky. Boh, pretoZe je Boh je bytie astvorenie je nebytie. To
znamena, Ze stvorenie existuje, pretoze ma ucast na Bohu. Od neho
neustale Cerpa svoje bytie, vlastnosti a moznost vyvijat sa. Nebytie nie je
samoexistujice, avsak neustale ma ticast na Bohu a len tak existuje. Toto
dolezité ontologické rozliSenie medzi Bohom astvorenim, bytim
anebytim, je mozné najst vo vSetkych biblickych textoch, v ktorych sa
hovori, ze Boh je Panom vsetkého a vsetko zavisi od Jeho chcenia (ov-
ANTcr) evégyeln).2

Vasilij pri vysvetlovani prvych dvadsiatich piatich versoch knihy
Genesis postupuje metodickym vykladom v presnom poradi tak ako po
sebe nasleduju. Svoju exegézu zakladd na Sviatom Pisme a odmieta ale-
goricku exegézu?® ako ju mozeme vidiet v alexandrijskej skole*.

Hlavny ciel Vasilovych homilii je budovanie Cirkvi v tvoreni Svitej
Trojice. V jeho texte vidime mnozstvo podnetov proti réznym heretic-
kym hnutia jeho doby, s ktorymi polemizuje a vyvracia ich nespravne
ucenia a nazory. Napriklad proti uctievacom slnka pouziva texty prave
v knihe Genesis, kde je zretelne poukazané na to, Ze zem splodila rastli-

1 CKYPAT, K.: Ceamole omuyol u yepkosrvie nucameru JoHuKeiickozo nepuoda. MockoBckast
AyxosHas Akagemust 2005, s. 341.

2 ZOTULAK, ].: Filozofia, teoldgia, jazyk. Presov 2005, s. 194 — 195.

3 Alegoricka metdda, ktoru alexandrijsky teoldgovia prijali od Filona a gréckych filozofov,
bola oktzlujiica a dojimava pre myslitelov hlavne preto, lebo sa mohli volne pohybovat
pri hladani pravdy. Pouzivanim alegorickej metddy vykladu je mozné podnet slov zo
Svétého pisma svojvolne vyhladavat r6zne vyznamy a tivahy, ktoré su len intelektual-
nym uvazovanim. Pri alegorickej metéde vykladu slovd maji iny vyznam ako
v skutoc¢nosti vyjadruju. (Pozri ZOZULAK, J.: 2005. Filozofia, teoldgia, jazyk. Presov 2005,
s.127-125.)

4 Alexandrijska kola bola spociatku stukromnou ucitel'skou snahou a teologickym sme-
rom, ale pocas posobenia Origena v roku 217 fungovala pod cirkevnym dohladom. Jej
zakladatelom bol Pantainos, ktory od roku 180 ucil v Alexandrii, kde existovali mnohé
podobné skoly filozofov. Najprv posobila ako katecheticka a neskor sa vyvinula na slav-
ne stredisko teologickej vzdelanosti.
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ny! skor, ako bolo stvorené slnko? aby ti, ktori si myslia, Ze rastlinam
dava vyrast zo zeme jeho sila, prestali sInko velebit ako pdévodcu Zivota.

Velmi aktualne pre sticasnost sa stava jeho Siesta homilia , ktora
nas privadza do antického sveta povier, astroldgie a zostavovanych
horoskopov podla znamenia zverokruhu v ktorych sa ¢lovek narodil.
Tieto povery boli a st v rozpore zo slobodnou volou c¢loveka. Vasilij
k tomu velmi krasne hovori: ,Ked’ nase skutky, tie zIé ani tie dobré, nemajii
svoj pévod v nds samotnych, ale su iba nutnym dosledkom ndsho narodenia,
potom budii zbytocny ako zdkonodarcovia tak aj sudcovia, ktori odmeriujii cnos-
ti atrestajui zlé skutky. Ak si nebudeme viZit' spravodlivosti a odsudzovat
hriech, bude vsetko v Co krestania tolko diifajii stratené, pretoZe potom nebude
nic¢ plodom nasej vol'by. Zlocincom predsa nemoze byt zlodej alebo vrah, ktory
aj keby chcel, nemohol by to so svojou rukou ovlddat, pretozZe ho k dielu viedla
nevyhnutnd nutnost™3

Devit homilii na stvorenie sveta

Uvodna homilia sa zaobera samotnym stvorenim sveta ako aj jeho
Stvoritefom. , Na pociatku stvoril Boh nebo a zem. Ti, ktori nepoznali Boha,
totiz nechceli pripustit, Ze by vznik sveta mohol byt dielom nejakého miidreho
povodcu, a podla toho potom vyzerali ich zdvery ku ktorym sa dopracovali”*
Vasilij Velky vysvetluje slovo ,na pociatku” kvoli tomu, aby si nikto
nemyslel Ze zem nema pociatok. Na druhej strane zase vsetko ¢o v Case
vzniklo musi aj v ¢ase skoncit. Ak ma nieco v Case svoj pociatok, netreba
pochybovat, Ze vSetko raz dospeje ku svojmu koncu. Vasilij tu vedie

1, Tu Boh povedal: " Zem, vyzeri trdvu, rastliny s plodom semena a ovocné stromy, prindsajiice plo-
dy, v ktoryjch je ich semeno podla svojho druhu na zemi.” A stalo sa tak. Zem vyhnala trdvu
a rastliny s plodom semena podl'a svojho druhu i stromy, prindsajiice ovocie, v ktorom je ich se-
meno podla svojho. A Boh videl, Ze je to dobré. A nastal vecer a nastalo rdno, des treti.” Gen 1.
11-13.

2 Tu Boh povedal: "Bud'te svetld na nebeskej oblohe na oddelovanie dria od noci! A budte na
znamenie pre obdobia, dni a roky! I bud'te svetlami na nebeskej oblohe, aby ste osvetlovali zem!”
A stalo sa tak. A Boh urobil dvoje velkyjch svetiel: vicsie, aby vlddlo nad driom, a mensie, aby
vlddlo nad nocou, a aj hviezdy. Umiestnil ich na nebeskej oblohe, aby osvetlovali zem. a aby vladli
nad driom a nad nocou a oddelovali svetlo od tmy. A Boh videl, Ze je to dobré. A nastal vecer
a nastalo rdno, deri Storty.” Gen 1. 14 — 19.

3 Basil z Caesareje. Devét kizdni o stvofeni svéta. Praha 2004, s.193.

4 Tamze, s. 35.
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akusi polemiku s r6znymi vedcami a filozofmi, ktori sa zaoberali astro-
nomiou a stvorenim sveta. Jeho slova hovoria za vsetko: ,,Raz im vsak ich
nadutd svetskd muidrost iste prinesie tim vicsie zatratenie, pretoZe tol'ko pozor-
nosti venovali nepodstatnym veciam a vlastnou vinou tak prestali byt schopny
vidiet' pravdu. Vymeriavaju vzdialenosti medzi hviezdami, robia zoznamy tych
ktoré mozu stdle pozorovat na severnej oblohe, i tyjch ktoryjch je vidiet iba okolo
juzného pélu. Cez to vsetko vsak nenasli ni¢ ¢o by im pomohlo pochopit, Ze
tvorcom sveta je Boh, spravodlivy sudca, ktory ndm a vsetko, ¢o sme v Zivote
urobili, dd odplatu akii si kto zaslizi. Tito l'udia sii vsak tymto pravddm natol-
ko vzdialeny, Ze ked" im zvestujeme koniec sveta a zrod budiiceho veku, smeji
sa tomu od ucha k uchu*!

V druhej homilii pokracuje v rozoberani stvorenia sveta, venuje sa
ku stvoril boh nebo a zem, mnoho z toho vsak zamléal. Nezmienil sa napriklad
0 vode, vzduchu aohni a o tom, ¢o z nich vzislo. Uz vtedy to urcite tvorilo
celkovy svet, MojZis vsak o tom vo svojom vyklade pomical, pretoZe chcel viest
nds rozum k tomu, aby si vedel bystro domysliet ostatné, na zdklade niekol'kych
ndznakov”?

Aj dnes sa Casto stretavame s otdzkou, preco je na svete tolko pri-
rodnych katastrof, nestasti, biedy, roznych klimatickych zmien a vojen.
Vsetky tieto elementy st u neveriacich ale aj u veriacich I'udi nespravne
interpretované a pripisované samotnému Stvoritelovi — Bohu. Vasilij vo
svojom diele na tieto nespravne nazory a myslienky dava velmi krasnu
odpoved: ,, Zbozné vsak nie je ani tvrdenie, Ze zlo pochddza od Boha, pretozZe
ni¢ sa predsa nerodi zo svojho vlastného opaku. Zivot nie je pdvodcom smrti,
tma neplodi svetlo, zdravie nevznikd z choroby, ale na rozdiel od jednoduchej
zmeny stavu, pri ktorej sa veci méZu obritit vo svoj protiklad, je vznik zaloZeny
na tom, Ze to ¢o vznikd, md svoj pévod nie v nieom opacnom, ale vzdy len
v niecom stivislom. Ked' vsak zlo nie je nesplodené ani nepochddza od Boha,
odkial’ sa potom berie? Kto vie aspori trochu Zivote, nemoze popriet, Ze zlo sku-
tocne existuje. Ako si to teda mdme vysvetlit? Ako inak , nez Ze zlo nie je Ziad-

1 Basil z Caesareje. Devét kdzini o stvoreni svéta. Praha 2004, s. 38 — 39
2 Tamze, s. 67.
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na Zijiica, odusevnend bytost, ale stav duse, ktory je opakom cnosti a ddsledkom
toho, Ze sa l'udia l'ahkovdzZne zriekajii dobra”.!

Tretia Stvrta homilia sa venuje otazke stvoreniu oblohy, vody riek
a mora. ,,More Bohu pripadd krdsne preto, Ze z neho do zemskych hibin pridi
vlaha. Jeho krdsa spoCiva v tom, Ze do neho tstia rieky a Ze prijima ich vodu,
ktord priidi zo vsetkych strdn, a predsa sa drzi vo vniitri vymedzenych hranic”?
Zaujimavy nazor prinasa Gregor Nyssky, ktory tvrdi, Ze vsetky prvky
zostavaju v takom mnozstve ako boli stvorené na pociatku. More aj
rieky zostavaju po storo¢ia nezmenitelnom mnozstve.?

Siesta homilia sa zaobera vzniku nebeskych svetiel ako st hviezdy
a slnko, mesiac. Nastava tu zaujimava situdcia, kedze uz bola stvorena
zem, voda, obloha, pevnina s rastlinami a zvieratami, ale az na Stvrty
den. Mojzi$ pri opisovani stvorenia nebeskych svetiel pouziva vyraz:
,,aby osvetlovali zem”. Ved ked sa pozrieme do knihy Genesis uvidime,
zZe svetlo bolo stvorené uz v prvy den. (Pozri Gen 1, 3), Preco sa tu po-
tom hovori o tom, ze slnko vzniklo preto, aby ,osvecovalo”? K tomu
Vasilij hovori: ,Rozmyslaj teda, nevyjadril Mojzis slovom ,,0svecovat™ dosta-
tocne jasne prduve to co chcel? Nehovori o ,svietent”
je vobec v rozpore s tym, co bolo predtym povedané o prvotnom svetle. Viedy
islo o vznik samotnej prirodzenosti svetla ako takého, pricom slnecné teleso,
o ktorom je teraz re¢ md byt tomuto pévodnému svetlu prostrednikom. Lebo
rovnako ako je oheri nieco iné ako lampa, pretoZe oheii md schopnost svietit,
zatial ¢o lampa je stvorend k tomu, aby jej svetlo sprostredkovala tim, ktori to
potrebuju. Tak boli teraz nebeské svietidla stvorené ako prostrednik oného na-
dovsetko Cistejsieho, jasného, nehmotného prvotného svetla”4.

Posledna deviata homilia sa zaobera samotnym stvorenim cloveka.
Jeho postavenim vo svete a velkolepostou, ktorou ho Boh obdaril. V nej
mozeme vidiet, aké vysoké postavenie dal Boh ¢loveku, neporovnatelne

1974
1

ale o ,,0svecovani” a to nie

vdcsie ako nejakému zvieratu. Pri tomto porovnavani zvierafa s clo-
vekom velmi krasne hovori o tom, Ze dobytok ma svoj pdévod v zemi
a preto knej zostava skloneni, ale hlava cloveka je obratena smerom

1 Basil z Caesareje. Devét kdzini o stvoreni svéta. Praha 2004, s. 72 - 73.
2 Tamze, s. 139.

3 Pozri: KARFIKOVA, L.: Reho z Nyssy. Praha 1999, s. 144 — 145.

4 Pozri tamze, s. 176 — 177.
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k nebu. Pokial aj ¢lovek sam seba zhanobi telesnymi vasnami, otrocky
poddany svojmu bruchu a tomu co je pod nim, bude to znamenat, Ze
bol zahrnuty medzi bezduché zvierata. Ved cloveku prindlezi hladat
Cosi iného, to ¢o je hore, tam kde je Christos. Clovek je obdareni uréity-
mi cnostami, ktoré su vlastné nasej dusi nie preto, Ze by sme sa im boli
sami naucili, ale preto, Ze s ndm dané od nasho narodenia. Kazdé zlo
sa stava dusevnou chorobou, zatial ¢o cnost znamena zdravie.

Ak sa na spis pozrieme komplexne pochopime, ze Vasilij poukazuje
na to, ako moze clovek poznavat Boha prave zo samotného stvorenstva.
V celom svojom vyklade vyzdvihuje prave krasu stvoreného sveta, kto-
ru vytvoril mudri Stvoritel. Vo vSetkych pripadoch ked ¢itame v knihe
Genesis ,,Boh videl, Ze je to dobré”, pouziva pri vyklade Vasilij ekviva-
lent ,videl, Ze je to krasne”, to isté mozeme tvrdit aj my, nielen o sa
tyka stvoreného sveta, ktory nas vsetkych obklopuje svojou nadherou,
ale aj samotné dielo svétého Vasilija Velkého.
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AKO MOTIVOVAT CIELOVE SKUPINY DOSPELYCH
K SOCIALNE] EDUKACII

prof. PhDr. Midria Machalovd, CSc.

Uvod

Cielové skupiny socialnej edukacie dospelych nevytvarame, ale
vyhladavame ich v spolo¢nosti, v ktorej uz existuji v rozmanitych di-
menziach zivota Iudi: v profesijnej, socidlnej a zaujmovo - sebarealizacnej di-
menzii. Cielové skupiny ziskavame od okamihu, kedy sme ich vyhladali
a identifikovali, az po okamih ukoncenia a zhodnotenia konkrétnej
edukacnej aktivity v urcitej ciefovej skupine. Ziskavanie novej cielovej
skupiny socialnej edukacie nie je teda jednorazova alebo kampariovita
zalezitost. Ludi nestaci presvedcit o ucasti iba pred edukacnou aktivi-
tou ale ziskavat ich pocas celého procesu edukicie.

1 Kontext ziskavania dospelych pre socialnu edukaciu

Ak uzname pravo kazdého cloveka na rovnost prilezitosti a pristu-
pu k socidlnej edukacii pocas celého zivota, potom sa edukacni socidlni
pracovnici resp. edukacni socidlni poradcovia dospelych priam povolani
k tomu, aby pomahali mnohym dospelym dostat sa na cestu svojho
vlastného rozvoja prostrednictvom socialnej edukacie. Najma dospelym
zo znevyhodnenych skupin, ktori sa ocitli z roznych dévodov na okraji
systému edukacie.

V prvom rade musi byt jasné, o je spolo¢nym znakom ciel'ovej skupiny
(vek o0sOb, pohlavie, vzdelanie, profesia, socidlna pozicia, spolocny
problém a pod.).

Z psychologického hladiska ziskavanie novej cielovej skupiny social-
nej edukécie znamena:

- oslovenie jednotlivcov,

- informovanie jednotlivcov,

- presvedcovanie jednotlivcov cielovej skupiny.

Je Ziadtce ich ziskat preto, aby sa rozhodli pre socidlnu edukaciu,
aby sa zicastnili socidlnej edukdcie a aby sa motivovali a aktivizovali pre
socialnu edukaciu a tiez pre svoj profesijny a osobnostny rozvoj.
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V procese hladania odpovede na otdzku ako nové cielové skupiny
vyhladat, identifikovat a ziskat pre socialnu edukaciu dospelych sa
opierame o urcité psychologické vychodiska.

1.1 Zmena poznania jednotlivca

~Zmena poznania sa obycajne navodzuje zmenami v informdcii a v potre-
bich jednotlivca.” (Krech - Crutchfield - Ballachey, 1968, s. 55)

Ak osoba dostane novii informdciu o0 moznostiach socidlnej edukacie,
moze tato informacia zmenit jej poznanie a myslenie tykajace sa eduka-
cie iba vtedy, ak sa to tyka jej vlastnyjch edukacnych potrieb.

PredloZenie novej informacie vSak nie je dostato¢na zaruka, ze ju
osoba prijme. Jej city a potreby mozu zabranit zmene poznania tykajtice-
ho sa socialnej edukacie.

Ludi oslovuju iba také informdcie, ktoré sa dotykajii ich potrieb, ich mo-
tivdcie. Pritom sa stretdvame so znacnou individualnou odliSnostou
medzi Tudmi av edukécii m6Zeme identifikovat jednotlivcov (podla
D’hertefelt, 2000, volné pretlmocenie - Machalova):

- s individudlnou motivdciou, ktori v edukacii hladaju predovsetkym
moznost svojho osobnostného a individualneho rozvoja;

- s0 socidlnou motiviciou, ktori sa chct naucit ¢o najlepsie fungovat
v socidlnom prostredi ¢i uz ako partneri, rodicia, spolupracovnici, ve-
duci a pod. a aspiruju na to aby vedeli dobre komunikovat a mali dobré
socialne vztahy;

- s ekonomickou motivdciou, ktori si chct zlepsit svoju ekonomickt
poziciu, najst si pracu, postipitf v zamestnani, udrzat sa v zamestnani,
postupovat v profesijnej kariére, zabezpecit si zivobytie a pod.;

- s edukacnou motiviciou, ktori sa chct pripravit na rozne formy dal-
Sieho vzdeldvania a ucenia sa.

Podla nas (Machalova, 2013) v ciefovej skupine socialnej edukacie
vSak moézu byt pritomni aj taki dospeli, ktori sa v socidlnej edukdcii
ocitli na zaklade vonkajsieho tlaku, napr. urcil im to zamestnavatel alebo
arad prace a edukacia im bola odportcana bez ich vlastnej angazova-
nosti.

U tychto tcastnikov s vonkajsou motivdciou mdze negativne posobit
psychologickd bariéra v podobe ich nezdujmu, rezigndcie, strachu z edukdcie,
obdv zo skupiny, lizkosti z mozného zlyhania alebo intelektovej nedostatocnosti.
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Tito Iudia mézu informacie o moznosti svojej socidlnej edukacie
a dovody k rozvoju svojej osobnosti vedome, alebo skor nevedome od-
mietat.

1.2 Charakteristika jednotlivca

~Zmena poznania je zdvisld nielen od poskytnutych informdcii, ale je aj
funkciou charakteristiky osoby,” jej rozumovych schopnosti, otvorenosti
alebo uzavretosti jej mysle, jej typického spdsobu vyrovnavania sa
s prekazkami na ceste k uspokojeniu potrieb. (Krech - Crutchfield - Bal-
lachey, 1968, s. 68)

Schopnost zmenit svoje nazory je determinovana vo velkej miere aj
schopnostou cloveka zvladnut viacznacné a nestale situacie plné pre-
kvapeni. Zmena poznania v sebe zahrnia celého cloveka, jeho potreby
a ciele, jeho skiisenosti i jeho reakcie na fazkosti. Tieto Cinitele posobia st-
¢asne pri vytvarani ndzorov jednotlivca, prave tak ako poOsobia aj na
obranu voc¢i novému poznaniu. (Tamtiez, s. 73)

Ako teda informovat a presvedcit' udi aby sa vzdelavali a ucili sa?
Nemozno popriet silu a ucinok priamych adresnijch informdcii o edukacii,
ktoré smeruju k jednotlivcovi cielovej skupiny socidlnej edukacie dospe-
lych. Okrem tychto informacii je tu aj dal$ia mozZnost:

o Ludia sa mdzu ucit aj pozorovanim niekoho druhého. Tymto spo-
sobom sa radSej vyhnua situaciam, v ktorych by sa mohli spochybnit
svojim vlastnym vykonom. CiZe, uprednostnia ucenie sa pozorovanim
druhych (pozorovanim ,modelu”), ucia sa zastupnym posilnenim. Ak
vidia vysledky druhého ¢loveka motivuje to aj ich vlastné spravanie
a konanie. Mozné budtice vysledky ich motivuji uz teraz, v sicasnosti.
Pozorovanim ostatnych Tudi, toho ako sti odmenovani alebo trestani za
svoje konanie, si ludia vytvaraju kognitivne ocakavania o vysledkoch
spravania atiez si tvoria obraz o tom, ¢o musia urobif, aby dosiahli
zelany vysledok alebo sa vyhli nezelanému vysledku. (Bandura, in Hall
- Lindzey, 1997, s. 432-433)

o Ak je spravanie druhého cloveka odmenené (dajme tomu oce-
nuje sa jeho vzdelanie, ukoncend rekvalifikacia, volno ¢asové vzdelava-
cie aktivity a pod.), druhi ho imitujii preto, lebo je pre nich pritazlivy
jeho uspesny zivotny Styl, postup v kariére, zZivotna mudrost, zdravie ¢i

90



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

spokojnost. Tym viac ho druhi napodobiiuji, ¢im je im viac podobny
vekom, socidlnym statusom, schopnostami, hodnotami, povahou.

Pri ziskavani cielovej skupiny socidlnej edukdicie dospelych je potrebné
upriamit pozornost aj na Specifikd psycholégie dospelyjch 'udi:

Dospeli Tudia st schopni premysliet a regulovat’ vlastné sprivanie
vzhladom na edukacné aktivity. Nie su teda len peSiakmi v hre rozli¢-
nych vplyvov a podnetov prostredia.

Dospelych Tudi treba vnimat v ich spoloCenskom kontexte, tzn. v in-
terakcii s ostatnymi [ud'mi.

Dospeli Tudia st schopni vnimat seba a viac ¢i menej posudit’ ako
mozu fungovat v situdcii socidlnej edukacie.

Dospeli udia st pripraveni k zmene svojho poznania a spravania
spojeného s ich socialnou edukaciou vtedy, ak oc¢akavaji, ze buda osob-
ne efektivni, tj. Ze sa splni ich olakdvanie iucinnosti. To ich presvedci
o tom, Ze st schopni tspesne absolvovat socidlnu edukdciu, ktord sa od
nich vyzaduje preto, aby dosiahli urcity ciel.

Dospeli Tudia predpokladaji, ze sa splni ich ocakdvanie vysledkov
vzdeldvania, a Ze ziskané poznanie bude uzito¢né pre ich Zivot. (Bandu-
ra, in Hall - Lindzey, 1997, s. 428-430)

Ocakdvanie tcinnosti, teda dobrych vysledkov vlastnej socialnej
edukacie a ucenia sa, viera v svoje sily a schopnosti zvycajne ovplyvnia
to,

- aké aktivity si ludia vyberd,

- kol'ko 1isilia na ne vynalozia,

- a ako dlho potrvd toto ich usilie pri zvladani situdcii spojenych s vlast-
nou socialnou edukaciou.

Je preto pochopitelné, Ze uz v etape ziskavania dospelych ludi pre
edukdciu sa ziada posilnit ich pozitivne sebahodnotenie, vzhladom na po-
sudzovanie svojej osoby v stvislosti s ticastou na eduka¢nom podujati.
Ide predovsetkym o poukdzanie na iispechy a osobné kvality jednotlivca
a o jeho presvedcovanie napr. sugesciou, povzbudzovanim ¢i interpreta-
ciou jeho spravania a konania. Mozeme tiez poukdzat na uspechy
v §tadiu a v zivote aj na priklade druhych 'udi, prostrednictvom pouzitia
modelu (napriklad sledovanim rozhovorov, diskusii, ¢lankov v novi-
nach a pod.).
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Treba mat na pamati, Ze kognitivny Styl, resp. pozndvanie cloveka je
funkcne prepojené sjeho emocionalitou. Emodcie za urcitych podmienok
ulahcujt a za inych podmienok zasa stazuju orientaciu v danej situacii,
v rozhodovani sa, v rieSeni problému.

Presvedcovanie jednotlivecov (Gréac, 1985) v otazke edukacie zavisi od
odlisného typu reagovania Iudi, v zavislosti od osobnostnej charakteris-
tiky toho, ktorého cloveka:

o Neovplyvnitelny clovek — nepodlieha nijakému presvedcovania,
nezmeni svoj nazor alebo postoj, ani vzhladom na argumenty.

o Tazsie ovplyvnitelny ¢lovek — podlieha iba jednému typu argumen-
tacie a pod jej vplyvom meni svoj ndzor a postoje a to nasledovne:

- vplyvom kladného argumentu meni svoj zaporny postoj a nazor
na kladny,

- vplyvom zaporného argumentu meni svoj kladny postoj a nazor
na zaporny.

o Kontroverzné ovplyvnitelny clovek — bez ohladu na pdévodny postoj
anazor, kladna argumentacia vyvola u neho zapornt reakciu
a zaporna argumentacia vyvola u neho kladnt reakciu.

o Lahsie ovplyvnitelny clovek — vplyvom argumentov meni svoj pos-
toj a ndzor.

Sebahodnotenie tcastnikov socidlnej edukacie v podstatnej miere
zavisi od toho, ako je hodnoteny ich vykon v edukécii. Standardy vijko-
nu, na ktorych spociva sebahodnotenie si vSak podmienené aj postavenim
jednotlivea v socidlnom prostredi. Vyssie postavenie vedie zvycajne k vys-
$im Urovniam aSpirdcie a naopak, niZSie postavenie vedie kniZ$im
arovniam aspiracie. Okrem toho, ak ma jednotlivec vysoké postavenie
v spoloc¢nosti, druhi I'udia mu poskytuju spravidla takl spatnu véazbu,
ktord sluzi opakovane na dalsie posiliiovanie jeho vysokého sebahodno-
tenia. (Machalova, 2014)

V tomto zmysle su v permanentnej nevyhode ti jednotlivci, ktori sa
z rdznych dévodov ocitli v marginalnych (okrajovych) skupinach, napr.
nezamestnani, stari, chori atd. Ich sebahodnotenie bude podliehat viac
devalvacii (znizovaniu) nez evalvacii (zvySovaniu) na zaklade hodnote-
nie ich osoby druhymi fud'mi.
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ETICKE DIMENZIE SOCIALNE] PRACE V OSETROVATELSTVE
(Socialny pracovnik v zdravotnickom zariadeni)

PhDr. et ThDr. Maros §ip, PhD.

Ndrody v priebehu dejin nepreZivaju silou svojho bohatstva, ale silou
prameniacou z pomoci svojim najchudobnejsim clenom.

Nidrody nepreZivajii vd'aka svojej moci,

len vd'aka starostlivosti, poniitknutej slabym a chorym.

Civilizdcia sa stdva nezranitelnou len vtedy,

ked’ sa stard o svojich zranenych.”
(Jonathan Sacks. In: Hefmanova a kol., 2012)

Uvod

Rola socialneho pracovnika v spolocnosti tkvie v Sirokej skale akti-
vit v oblasti socialnej pomoci jednotlivcov, rodin, skupin a komunit.
Sociadlny pracovnik v rdmci svojej integracnej prace vykonava niektoré
¢innosti zalozené na hlavnych hodnotach a principoch jeho profesie,
akymi su socidlna spravodlivost, ddstojnost, jedinecnost, individualita,
sukromie, zabezpecenie [udskych prav a sebaurcenost. Kedze c¢innost
socialnej profesie ma poslanie v zmysle dosiahnutia zakladnych Tud-
skych potrieb (posilnit Iudsky blahobyt), resp. ochranu Iudskych prav,
mala by sa riadit istymi etickymi konceptmi etickych kodexov. Etika
kontinuadlne vyjadruje usilie pri¢init sa o kvalitu Tudského Zzivota
v oblasti socialneho pdsobenia a rozhodovania sa v tizkej stcinnosti
s osetrovatel'skou, resp. zdravotnickou pomocou. Vseobecny ciel social-
neho pracovnika v zdravotnickom zariadeni! je zamerany na podporu
nezavislosti a samostatnosti, ktory odkazuje na integrovany model
zdravotnickej socidlnej rehabilitacie.

1 Socidlny pracovnik svoje kompetencie uplatfiuje v réznych oblastiach rehabilitacie,
resocializacie, socidlneho zabezpecenia, rieSenia socialnych problémov (chudoba, neza-
mestnanost, domace nasilie...), v kooperdcii s lekdrskym prostredim, ktoré zastreSuja
ambulancie, nemocnice, hospice, vratane zariadeni dlhodobej starostlivosti na zaklade
kognitivneho, socidlneho, profesionalneho a emociondlneho charakteru.
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V tomto kontexte povazujeme za nutné spomenut tzku prepoje-
nost socialnej etiky s etikou zdravotnickych sestier (mozeme ju nazyvat
konkrétnejsie, napr. oSetrovatelska etika). Profesionalny vykon social-
neho pracovnika, rovnako aj zdravotnej sestry vychadza z etiky vztahu
klient/pacient versus socidlny pracovnik versus zdravotnd sestra.
V Ziadnom pripade nehovorime o zamienani roly v socidlno-oSetrova-
tel'skej starostlivosti. Kazdodenna prax, spolupraca socialneho pracov-
nika azdravotnej sestry sa navzajom prelinaji, ale nespochybnuji
kompetentnost profesie toho druhého. Kazdy z nich poskytuje konkrét-
ne sluzby v starostlivosti o klienta a nesie zodpovednost za jeho zdra-
votny stav. Socialny pracovnik pdsobi ako profesionalny sprostredkova-
tel v zdravotnej rehabilitacii, reintegracii, v informovani o zdravotnickej
politike, legislativnych otazkach ainych prav klienta podporujice so-
cidlnu inkltziu. Obzvlast akcentujeme pravo zaobchadzat sklientom
s reSpektom a ddstojnostou, pravo na pristup k lekdrskym informacidm
o zdravotnom stave klienta, pravo rozhodnut sa o zdravotnej starostli-
vosti alebo pravo vediet, kolko klient zaplati za lekarske osetrenie.

KTucovy uspech zdravotnej sestry v oSetrovatel'skej starostlivosti sa
opiera o dolezity atribat zvany poslanie. Pod poslanim rozumieme
prispievat k optimalnej starostlivosti o zdravie ¢loveka, rodiny, skupiny
a komunity s cielom zabezpecit komplexnd, nepretrziti a efektivnu
starostlivost. S predmetnym tvrdenim suhlasi aj Yarnoz (2003), ked
hovori, Ze zdravotna sestra v oSetrovatelskej starostlivosti musi vediet
reagovat na potreby pacienta, byt kompetentna vo svojej ¢innosti, od-
borne informovand, schopna emocionalne sa vysporiadat so zdravot-
nymi tazkostami pacienta, podporovat [udskii hodnotu a dostojnost.

Potreba socialneho pracovnika v zdravotnickych zariadeniach tizko
suvisi s komplexnym postdenim klientovych socialnych, finan¢nych
a emocionalnych potrieb. Identifikuje ich na zaklade individulnej
ajedinecnej prace sjednotlivcom. Poslanie socidlnej prace vychadza
z hlavného zaujmu etického konania socidlneho pracovnika v prospech
klienta.

Cielom prispevku je teda poukazat na dolezité atributy etického
spravania sa socidlneho pracovnika v oblasti oSetrovatelskej starostli-
vosti v zdravotnickom zariadeni. Jej rozvoj je determinovany rozmani-
tostou jej intervencie. V pripade potreby je socialny pracovnik povolany
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k spolupréci s ostatnymi odbornikmi, aby preukéazal svoje erudované
znalosti v konkrétnych oblastiach rieSenia klientovho socidlneho, psy-
chického a fyzického fungovania.

Etika socialneho pracovnika v oSetrovatel'stve

Jednou z oblasti, kde mézu socialni pracovnici uplatnit svoje profe-
siondlne kompetencie alebo byt napomocni socidlnym citenim a social-
nymi sluzbami, st nemocnicné zariadenia, oSetrovatel'ské domy, agen-
try domadcej starostlivosti a iné zdravotnicke organizacie. Ulohou so-
cidlnych pracovnikov je pomahat riesit zlozité pripady etickych rozme-
rov, ato tym spdsobom, ze sa angazuju pre pracu v etickej komisii.
V tejto suvislosti existuja dva spdsoby, akymi sa socialni pracovnici
podielaju na jej kooperacii. Prvy spdsob zahfnia osobnti konzultaciu
socidlneho pracovnika s ¢lenmi etickej komisie. Druha metdda spociva
v tom, Ze socidlny pracovnik participuje ako fyzicky ¢len vyboru etickej
komisie (Allen 2011).

Predpokladom toho, aby mohol byt socidlny pracovnik iniciativny
vo svojom povolani, je integrovat do spolo¢nosti hodnoty zaloZené na
demokratickych a humanitarnych principoch, ozivenych respektovanim
skuto¢nej hodnoty Iudskych prav a socidlnej spravodlivosti. Vzhladom
na predchadzajtice tvrdenie, konstatujeme, ze etické spravanie socialne-
ho pracovnika vyplyva zo samotnej profesie riadenej etickym kodexom
socialnej prace.

Ak teda socidlny pracovnik ma vykondvat profesionalnu ¢innost
v roznorodom prostredi, je nutné, aby dodrziaval etické principy svojho
povolania. Specifikom prace je dodrziavanie etiky!, ktord podla Knocha
(2003) odkazuje na zavazok a spolocenskut zodpovednost, zaroven vy-
zaduje porozumenie, slobodu aautondmiu na jednej strane, ane-
vyhnutntt povinnost a poziadavku chranit osobu na strane druhej.
S etickym konanim tizko stvisi pojem socidlna zodpovednost spojena
s pojmom sebaurcenie. Zodpovednost a sebaurcenie je podla Kanta

1 Casté transformécie prispievajii k prehnanému zlahéovaniu slova etika, narasaji jej
povodny vyznam alebo bagatelizuju jej vyuzitie, o spdsobuje zniZenie predmetného
vyznamu. V stulade s povedanym je potrebné zdoraznit, Ze obsahom vyucby na Skolach
a univerzitdch musi existovat paralelny vyvoj, ktory bude profesiondlne celif situdcidm
tykajucich sa etickych otazok. (Monteiro et al., 2008).
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zakonom hlboko zakorenenym v nasom vedomi, ktoré umoznuje rozu-
miet tomu, ako sa ma osoba spravat. Nasa schopnost racionalne uvazo-
vat a senzitivita sa prejavuje v podobe etického imperativu. Nase racio
je uvedomelé, slobodné, autondmne smerujtice k transcendentnej bytos-
ti, preto vtomto zmysle odmietame perspektivy, ktoré by popierali
spominanu skuto¢nost (Guerra 2004).

Obdobne definuje etiku Hawley (2007), ked pozoruje, ze etika je
stadium moralneho spravania sa Iudi. Mordlne spravanie moze byt
povazované za dobré alebo za zlé. Ucelom etického spravania sa
u zdravotnych sestier a socidlnych pracovnikov je rozhodnut v pros-
pech svojich pacientov ¢i klientov. Etika z tohto hladiska by mohla byt
definovana ako aspekt moralnej filozofie, ktora pomaha profesionalom
zvazit ¢i ich ciny etické st alebo etike odporujd, a tym riadit svoje roz-
hodnutia s ciefom vyrieSit etické dilemy v praxi. Etika je podmienkou
pre socialnych pracovnikov a oSetrovatelov, pretoze slizi ako nastroj
pre rozhodovanie v akomkolvek spdsobe konania. Bez nej by spdsob
spravania sa socialnych pracovnikov a zdravotnych sestier bol nahodny
a bezcielny (Icheku 2012).

Odbornikom pomaha kazdodenné moralne rozhodovanie identifi-
kovat prislusné otazky a pytat sa, ¢o je spravne aco spravne nie je.
V konkrétnej situacii sa nika poskytntt objektivnu odpoved v podobe
Specifického typu moralnej filozofie, ktora si kladie za ciel problém
identifikovat. Avsak to, ¢o je spravne alebo spravne nie je, sa lisi od
spoloc¢nosti k spolocnosti. Lisi sa to od individuality k individualite,
medzi réznymi kultdrami, naboZenstvami, narodnostami a profesiami
(Rumbold 2002).

Je ddlezité pripomentt, Ze praca socialneho pracovnika v osetrova-
tel'stve je zamerana nielen na podporu Iudského blahobytu, prevenciu
alebo redukciu ¢i odstranenie socidlnych tazkosti jednotlivca, ale vyts-
tuje do pilierového manaZzmentu poskytnutia informacii, psychosocial-
nej podpory a poradenstva. Spominana psychologicka podpora a pora-
denstvo sa uplatiiuje najmaé pri praci s osobami, ktorym bolo diagnosti-
kované chronické alebo Zivot ohrozujtice ochorenie. NajcastejSie sa sna-
zia ulahcit lieebny proces osobam v paliativnej starostlivosti v termi-
nalnom $tadiu, ked uz medikamentdzna liecba nie je efektivna. Ulohou
socialnych pracovnikov ako $pecialne skoleného timu je v tejto stivislos-
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ti pomadhat jednotlivcom a ich rodindm na psychickej, socidlnej a emo-
cionalnej trovni.

Podl'a NASW (National Association of Social Workers 2005) v ramci in-
terdisciplinarneho timu sa snazia zabezpecit nasledujice tlohy:

1. Manazment — koordinovanie telesnych symptémov socidlnym
pracovnikom v oblasti relaxa¢ného cvicenia zmierfiujuiceho bolest a ne-
volnost.

2. Psychické a spiritudlne napitie — tzkost, pocit viny, depresie
mozu byt rieSené prostrednictvom poradenstva (vratane emociondalnej
podpory), vzdeldvania alebo kratkodobych psychologickych technik.

3. Etické dilemy — napr. platba za liecbu. Socidlni pracovnici st
zbehlejsi v rieSeni problémov, ktoré st uzitocné pre kazdu rodinu.

4. Finanéné problémy — st castym problémom na sklonku Zivota,
a to je dalSia oblast, kedy socidlni pracovnici pomdhaji zorientovat sa
osobam, napr. v oblasti zdravotného poistenia, ndkladov na zdravotnu
starostlivost a pod.

5. Naplanovanie (plan) starostlivosti — v kompetencii socidlneho
pracovnika je aj pomoc pri planovani starostlivosti o pacienta. Planova-
nie zahffia rozhodovanie sa v liecbe alebo planovanie pohrebu, komu-
nikdcia s blizkymi a vybavovanie dokumentov po pravnej stranke.

6. Smutok a strata blizkeho — vyrovnanie sa so stratou, zialom je
oblast, v ktorej socialni pracovnici dokazu byt napomocni.

Proces etického spravania sa socidlneho pracovnika v oSetrovatel-
stve je prvou zdsadnou ulohou pre realizaciu zdravotnej socialnej reha-
bilitacie, ktora vedie k ,, udrZaniu redilne dosiahnutel'nej kvality Zivota klienta
a zdroverii pdsobi ako preventivny faktor zniZujiici moZnost opakovaného ndvra-
tu do zdravotného zariadenia” (Novosad 2000. In: Kuznikova et al., 2011, s.
47). Vykonavanim socialnej sluzby v podobe socialnej starostlivosti voci
klientom opatrovatel'skej sluzby socidlny pracovnik podla NASW (2003)
podporuje kvalitu Tudského zivota, vratane socidlneho aemocného
vplyvu na fyzicka alebo psychickt chorobu alebo zdravotného postih-
nutia, zachovanie spoloc¢enského fungovania, prevenciu pred fyzickym
alebo psychickym ochorenim. V tejto stvislosti socidlny pracovnik do
procesu socialnej starostlivosti vnasa etické hodnoty, podporu, ktorej
cielom je poskytnut:
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1. Priame socidlne sluzby pre klientov a ich rodiny odborne vysko-
lenym timom socialnych pracovnikov.

2. Asistovat klientom a rodinam - vyuzit komunitné zakladné so-
cidlne azdravotnicke prostriedky po celd dobu svojho pobytu
v nemocni¢nom zariadeni.

3. Posilnit komunikaciu medzi klientmi, rodinami a personalom.

4. Udrziavat terapeutické prostredie nevyhnutné pre optimalnu
kvalitu zivota. Zaistit nezavislé fungovanie kazdému klientovi (National
Association of Social Workers 2003, s. 9).

Z aspektu moralneho jednania a altruizmu je rola socidlneho pra-
covnika v podani Beaulieua (2002) v oSetrovatelskych zariadeniach v zi-
vote klientov, rodiny a zamestnancov velmi dolezita. Ci uz osetrovatel-
ské zariadenie nazyvame zariadenie pre seniorov, subakutna starostli-
vost alebo rehabilitacné centrum, je socidlny pracovnik elementdrnym,
vitdlnym ¢lenom timu zdravotnickej starostlivosti. Ako jeden z ¢lenov
interdisciplinarneho timu, socidlny pracovnik poskytuje oporu a moz-
nost preskamat problémy klienta a rodiny, mobilizuje dostupné zdroje
alebo odkazuje na prostriedky, ktoré st vhodnejsie a rozvijaju pozitivne
rozhodnutie.

Etické zasady socidlneho pracovnika

Vo vSeobecnosti etické zasady socialneho pracovnika patria
k zadkladnej dogme socidlnej prace, ktoré by mali byt formou zaruky
poskytnutia profesionalnych sluzieb klientovi. Len tazko by socialny
pracovnik mohol ,sluzit” dobru klienta, ak by nerealizoval redlne efek-
tivhu pomoc generovanu podla etickych zasad, principov a hodnét. Ich
vaznost vedie k presadzovaniu elementarnych principov nasej spoloc-
nosti a k vzdjomnej tolerancii. Z tohto dévodu povaZujeme za nutné
spomenut niektoré z tychto etickych Standardov:

1. Eticka zasada: Hlavnym cielom socidlnych pracovnikov je pomoct
Tud'om v niidzi a riesit ich socidlne problémy — socialni pracovnici (pracujua

altruisticky, pozndmka nasa) — pozdvihnt sluzbu druhym nad vlastné
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zaujmy. Poskytuja svoje znalosti a zru¢nosti na pomoc ludom v nadzi

a na rieSenie socialnych problémov bez ocakavania financnej odmeny.
Hodnota: Socidlna spravodlivost.

2. Etickad zasada: Socidlni pracovnici odmietajii (napddaji, riesia) so-
cidlnu nespravodlivost’ — socidlni pracovnici sleduju socidlne zmeny jed-
notlivcov a skupiny Tudi. Usilie socialnych pracovnikov v socialnej mo-
difikacii je zamerané na problematiku chudoby, nezamestnanosti, dis-
krimindcie a inych foriem socidlnej nespravodlivosti. Socidlni pracovnici
sa snazia zabezpecit pristup k potrebnym informaciam, sluzbam, zdro-

jom a (zachovat) rovnost prilezitosti.

Hodnota: Déstojnost’ a hodnota I'udskej osobnosti.

3. Eticka zasada: Socidlni pracovnici respektujii prirodzenii dbstojnost
a hodnotu kazdej osoby — Socialny pracovnik sa zaujima o kazdu osobu,
ktordi ma vo svojej starostlivosti dba na individudlne rozdiely
a kulttirne a etické réznorodosti. Socialni pracovnici st si vedomi zod-
povednosti voci klientovi a SirSej spolocnosti. Snazia sa vyriesit konflik-
ty medzi zdujmami klienta a zaujmami SirSej spoloc¢nosti socidlne zod-
povednym sposobom kompatibilnym s hodnotami, etickymi principmi

a etickymi standardmi svojej profesie.

Hodnota: DéleZitost' medziludskych vztahov.

4. Eticka zasada: Socidlni pracovnici uzndvaju zdsadny vyznam medzi-
Tudskyjch vztahov — Socidlni pracovnici chapu, Ze medziludské vztahy su
dolezitym nastrojom pre zmenu. Posiliuju vztahy medzi ludmi
v cielavedomom usili podporovat, obnovovat, udrziavat a zvySovat

blahobyt jednotlivcov, rodin, socialnych skupin, organizacii a komunit.

Hodnota: Integrita.

100



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2016

5. Eticka zasada: Socidlni pracovnici sa spravajii hodnovernym spdso-
bom — su si vedomi poslania svojej profesie, hodnoét, etickych zasad,
noriem a postupov. Konaja cestne, zodpovedne a presadzuju etické

postupy zo strany organizacii, ku ktorym st pricleneni.
Hodnota: Kompetencie.

6. Eticka zasada: Socidlni pracovnici rozvijajii a posiliiujii svoje vedo-
mosti — Socialni pracovnici neustale musia zvysovat svoje odborné zna-
losti a zruc¢nosti a aplikovat ich v praxi (Code of Ethics of the National
Association of Social Workers. [online]. [cit. 15. marca 2016]. Dostupné z:

https://www.socialworkers.org/pubs/code/code.asp).

Profesionalizacia socialneho pracovnika ako hlavna napli jeho
dobrodinnej prace, zasahuje do socidlnych sluzieb osob. V oblasti oset-
rovatel'skej pomoci sa praca socidlneho pracovnika a jeho etické citenie
dotyka oblasti fyzického a dusevného zdravia. Komplexna starostlivost
o zdravie klienta moze dojst k spolocnému cielu, a sice k tispesnej liec-
be, len vtedy, ak sa naplni v jej pravidelnom pristupe v starostlivosti. Ta
sa da zrealizovat jedine vtedy, ak sa socidlny pracovnik stane plnohod-
notnym ¢lenom zdravotnickeho timu.

Eticky kddex socialneho pracovnika

Etické pocinanie socialnych pracovnikov a ich profesionalizacia pri
praci s jednotlivcom, skupinou alebo komunitou je usmerfiované za-
kladnou socidlnou dogmou etického kddexu prijatého 31. 05. 1997 na
Slovensku. Formulovanie zakladnych hodndt a principov socialneho
pracovnika vo vykone jeho profesie ma v naplni prace Medzinarodna
federacia socidlnych pracovnikov (International Federation of Social Wor-
kers, v skratke IFSW). Eticky kédex podla Hangoniho (2011, s. 75) moz-
no chapat ako ,stibor doporucenych a zaroven ocakavanych prejavov”,
ktoré socialny pracovnik realizuje vo svojom povolani. Eticky kodex
socialneho pracovnika odkazuje na:

1. Hodnoty socialnej prace — socialna spravodlivost, ludska dos-
tojnost, dolezitost medziludskych vztahov.
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2. Eticka zodpovednost — zodpovednost voci klientom, zodpo-
vednost voci sebe, zodpovednost voci pracovisku, zodpovednost voci
kolegom, zodpovednost voci profesii a zodpovednost voci spolo¢nosti.

Porovnanie etickych koédexov: Socidlna prdca a osetrovatelstvo

Pri zamerani sa na porovnanie socidlnej prace a oSetrovatelské-
ho kédexu etiky zistime, Ze v odbornej praxi st si v mnohom podobné.
Aktivity stvisiace s opatrovatelskou sluzbou si oSetrené zasadami
anormami obsiahnutymi v Etickom kddexe osetrovatelov. Narodna
asocidcia socidlnych pracovnikov (NASW), Eticky kédex (2008) a Eticky
kddex sestier s interpreta¢nym vyhldsenim (American Nursing Associa-
tion) — ANA 2001) zdoraznuje zavazok voci klientovi (jednotlivec, rodi-
na, skupina alebo komunita) a dostojnt a inherentnt hodnotu kazdého
jednotlivca. Etické normy porovnateIné s profesionalnymi povinnosta-
mi v oblasti pdsobnosti, integrity, konfliktu zadujmov, spoluprace a hra-
nice, su integrované do kodov. Koncept dovery napomaha k spolupraci
aje klicovym faktorom pre obe povolania. Eticky kodex socialnych
pracovnikov zahrfna socialne prava ako zakladné hodnoty profesie so-
cidlnych pracovnikov v snahe ukoncenia diskriminacie, tutlaku, chudo-
by a inej formy socidlnej nespravodlivosti s dorazom na blaho chorych
a zranenych v ramci zdravotnickeho prostredia a bezbrannych (zrani-
telnych) skupin vramci komunity (AACN 2008) (Vandenhouten &
Groessl 2014).

Tabul'ka ¢. 1: Eticky kédex: OSetrovatel'stvo a socidlna prica

Osetrovatel'stvo Socialna praca

Principy
Zameranie sa na oblast zdravotnej | Tolerantnost
starostlivosti
Interpretacné pokyny Riadit sa nespecifickou interpretdciou
Priznat  zdvizok vyplyvajiici | Princip zodpovednosti, prisposobit sa
z kédexu spolocenskému systému a praxi
Zdvizok voci spolocnosti Socidlna spravodlivost:

Zranitelni a utldc¢ani
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Paralely v etickych principoch

Hodnota dbstojnosti Hodnoty zahrnuté v Preambule
Zavizok voli pacientovi: ochrana | Zodpovednost' voci klientom (vrdtane:
zdravia, bezpecnost, spravodlivost sebaurcenia, ochrana osobnych udajov

a dovera, informovany siihlas)
Spoluprica Zodpovednost’ za kolegov

Ovplyvriovanie Zivotného prostredia | Zodpovednost za prostredie praxe

Zodpovednost' za seba/za svoju in- | Zodpovednost profesiondla
tegritu

Profesiondlny rast Zodpovednost’ profesiondla

Osetrovatel'skd asocidcia — zdvizok | Zodpovednost voci Sirsej spolocnosti
voci socidlnej politike

Zdroj: Code of Ethics in Nursing. [online]. [cit. 1. februdra 2016]. Dostupné z:
http://www.icn.ch/images/stories/documents/about/icncode_english.pdf

Code of Ethics in Social Work. [online]. [cit. 1. februara 2016]. Dostupné z:
http://www .socialworkers.org/pubs/code/code.asp. In: Vandenhouten & Groessl
2014, s. 3.

Na zaver prispevku povazujeme za nutné podotknut, ze etické di-
menzie socidlneho pracovnika v oblasti osetrovatelskej starostlivosti
o klienta st viditelné podla Kutnohorskej a kol. (2012) v etickom citli-
vom pristupe, ktory interpretuje:

® Schopnost porozumiet klientovi, docielit jeho sposoby uvazo-
vania a vzorca myslenia.

* Vymedzenie a dodrzanie rozsahu pomoci, ktora zodpoveda po-
ziadavke klienta.

Fischer a Milfait (2008. In: Kutnohorska 2012) v tejto stvislosti ok-
rem iného pisu, Ze socidlny pracovnik pdsobiaci v oblasti zdravotnictva
musi vidiet istt korelaciu pripadu, ktort ma za tlohu riesit. Eticky
rozmer pripadu si vyzaduje dispoziciu vytvorit stratégiu moZznosti
zdravotnej socidlnej intervencie, ktora sa prejavi v zaujme o dobro klien-
ta. Jedna sa o pripravenost socidlneho pracovnika pomdct k dosiahnutiu
klientovej sebestacnosti, ktora sa prejavi v zdravotnej, socialnej oblasti,
podobne tak aj v podobe spolocenského, materialneho a duchovno-
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spiritudlneho fungovania. Ulohou klienta je vynalozif vsetku snahu
k dosiahnutiu vlastného sebauplatnenia a sebaurcenia, aby dosiahol
zmenu ku kvalitnému a autentickému zivotu. Toto mozno povazovat za
primarny ciel socidlnej prace socidlneho pracovnika ajeho etickej di-
menzie.
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ALTRUIZMUS A EMPATIA
U STUDENTOV SOCIALNE] PRACE PBF PU V PRESOVE

Mgr. Lucia Drotdrovd, PhD.

Medzi zasadné vlastnosti, ktoré by mal mat vSeobecne kazdy pra-
covnik tzv. pomahajicich profesii a socidlny pracovnik konkrétne patri
altruizmus a empatia (ktora altruizmus podmienuje).

Altruizmus by sme mohli oznacit za poziadavku tak vseobecne pri-
jimant, Ze sa mnohi teoretici ani neobtazuju uvadzat ho v zoznamoch
pozadovanych vlastnosti (samozrejme vychddza z kontextu ich diel, a to
imimo suvislosti s platmi v socidlnej praci). Empatiu uvadzaju ako
v kontexte, tak i medzi hlavnymi poziadavkami (porovnaj napr. Macha-
lova, 2013, s. 118, Matulay a Matulayova, 2009, s. 11), resp. sa nachadza
pod pojmami ako ,schopnosti pre porozumenie situdcii a potrebam
klientov” (Havrdova, 1999).

VSeobecne mozeme zhrnut, Ze len tazko by sme nasli autora, ktory
by povazoval za vhodné, aby socialni pracovnici skérovali nizko
v takych aspektoch osobnosti, ako st prave altruizmus a empatia.

Pritom altruizmus Studentov socidlnej prace sa nijako zvlast ne-
skiima — zda sa, je brany ako automaticky, samozrejmy. Vzhladom
k tomu, Ze st to studenti POMAHAJUCE] profesie, mali by pomahat
druhych, a teda ide o altruizmus. Ako dokladame nizsie, nie je to také
samozrejmé.

Najcastejsie sa altruizmus pri vyskumnych clankoch tykajtcich sa
osobnosti Studentov socidlnej prace podla nasej reSerSe objavuje v su-
vislosti s vyskumom motivacie ku stadiu (casto je tu slovo ,vyskum”
nadnesené, ide napr. o subory velkosti jednej studijnej skupiny; 33 Stu-
dentov je mozné povaZzovat za vzorku postacujicu pre predprieskum).

Ak sa altruizmus vyskytuje priamo vo vyskume (teda nie iba v teo-
retickom popise pripojenom k dotaznikovému Setreniu motivacie ku
stadiu), vyskytuje sa v podstate v dvoch variantoch:

1. Dotaznikové Setrenie zaloZené na uzavretych otazkach (posu-
denie platnosti tvrdenia na stupnici 1-5), kde jednou z moznosti, preco
si vybrali Stadium socidlnej prace je ,, pomoc druhym” (vid napr. Grego-
rova a Kriston, 2005).
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2. Dotaznikové Setrenie (vynimocne tiez rozhovor), zalozené na
otvorenych otazkach (vid napr. Drotarova, 2012, Zita, 2005).

Pokladame za vysoko pravdepodobné, ze Studenti pri prvom type
prieskumu odpovedaju viac ,sociadlne ziadtco”, nez zodpoveda realite
(v tomto vyskume u dennych Studentov bola polozka , Chcem pomahat
inym I'udom” hodnotend najlepsie, s priemerom 1,21, u externych Stu-
dentov to bola druha najlepsie hodnotena polozka (po ,Rad pracujem
s Tudmi”). Nepokladame za vhodné vyvodzovat, Ze Studenti na zaklade
takychto vypovedi si1 v skutocnosti osoby altruistické.

To naznacuju i vyskumy motivécie ku stadiu druhého typu, teda
bez pontuknutych odpovedi (v naSom prieskume napr. pomoc bliznym
v nejakej forme spontanne spomenulo iba 47% respondentov, vid Dro-
tarova, 2014). Zita popisuje podrobnejsie, ¢o zaradoval pod kategoriu
»Sociabilita a socidlne citenie — konverzia na profesiu. Vplyvy prame-
niace z detstva a dospievania”, konkrétne ide o ,zdZitky z predchddza-
jliceho (pred-dospelého) Zivota vediice k orientdcii (¢i idedlom) na pomoc I'ud'om
v tazkych situdcidch a nudzi. ZdZitky z rodiny, Sirsie filantropické zameranie,
adresnii orienticiu na wurCité skupiny (tyrané detilZeny, seniori, ludia
s postihnutim). Vplyv aktivit dobrovolnickej price, neziskovych organizdcii.”
Zaraduje tu ispojenie s krestanskou vierou (i ked poznamendva, Ze
,uchddzacov s touto motiviciou je viak mdlo” (Zita, 2005, s. 881).

Vyskumy tohto typu su iste podnetné, ale neriesia otazku altruis-
tického zamerania osobnosti studentov socialnej prace.

Preto sme sa rozhodli pokusit sa o takéto meranie pomocou psy-
chodiagnostického nastroja.

Také faktory osobnosti, ako prave altruizmus ¢i empatia (ktora ho
podmieniuje) je samozrejme pomerne tazké merat (viac o problémoch
s meranim vid Drotarova, 2016).

Z dostupnych moznosti sme sa rozhodli pre subtest ,altruizmus
a empatia” rozsiahleho, 350-polozkového dotaznika Vlastnosti a prejav
osobnosti (VAPO) Jana Vonkomera (1992). Test je zaloZeny na jednodu-
chom postdeni vyrokov, probant odpoveda Stthlasim/Nesthlasim (Ze
tento vyrok o mne plati).

Test sme realizovali na vzorke 232 Studentov socidlnej prace PBF
PU, vzorku je mozné povazovat za reprezentativnu. Vysledky (hruby
skér) sme previedli na percentily pomocou noriem urcenych pre stu-
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dentky (resp. $tudentov) maturantov, uchadzadov o $tadium na VS
a $tudentov prvych roénikov VS.

Vysledky prehladne ilustruje histogram (graf ¢. 1). Pre zvySenie
prehl'adnosti sme vysledky opticky rozdelili do Siestich pasiem; krajné
dve pritom mo6Zeme povazovat za extrémne hodnoty, dve pasma okolo
50 zahfnaju priemer, ostatné pocitame ako nad- ¢i pod-priemerné (nie
vsak extrémne) vysledky. Ako graf zjavne ukazuje, nasi Studenti sa
zvdcsa nachadzaju v Casti pod 50-tym percentilom, ich vyznamny pocet
je mozné hodnotit v tomto faktore ako podpriemerny.

Graf ¢. 1: Histogram vysledkov subtestu Altruizmus a empatia (VAPO) v percentiloch;
232 Studentov socidlnej priace PBF PU
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Je samozrejme mozné diskutovat isté nepresnosti merania dané
formou psychologického testu. Na druhej strane ale musime vziat do
uvahy, Ze:

1) Studenti nemali ddévod ,,robit sa horgimi”.

2.) Kazdy tucastnik bol riadne motivovany k pravdivej odpovedi
(mimo iné tym, Ze si mohol prist po vysledky kompletného testu, zdar-
ma).
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3.) Studenti, ktori si pridli vypocut svoje vysledky, snimi
v podstate suhlasili (resp. to davali najavo, dokonca iv pripade, Ze
z toho sami neboli $tastni).

4.) Respondenti by mohli skor vylepsovat (pred sebou ¢i testujucim
psycholégom) svoje Ja, vysledky v tomto subteste st ale naopak pod-
priemerné.

5.) Nie je teda ziaden dovod sa domnievat, ze doslo v vyraznému
skresleniu smerom k horsiemu vysledku, nez je realita (ak, tak skor
naopak)

6.) Vzorka bola dostatocne velka (vzhladom k celkovému poctu
Studentov), i po prepocitani mozného pohybu priemeru ¢i medidnu na
celt populaciu je stale vysledok podpriemerny (ako ukazuje graf ¢. 2).

Graf & 2: Statistickd analyza vysledkov subtestu Altruizmus a empatia (VAPO), 232
Studentov socidlnej prdce PBF PU
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Priemer naSej vzorky dosiahol vysku iba 30,92 percentilu (Statistic-
ka odchylka je 16,71). Samotny ,priemer” nasej vzorky je teda uz
v padsme podpriemeru (populacie)! (Vid graf ¢. 1). V realite (u vSetkych
studentov fakulty) by sa mohol pohybovat v pasme 28,76-33,08, teda
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i v najoptimistickejSom pripade by sme mohli hodnotit vysledok ako
minimélne hodny zamyslenia.

Optimisticky nevyznieva ani pohlad na median (iba 27), ¢i hranicu
tretieho kvartilu (41, teda stale vyrazne po 50). Prvy kvartil je dokonca
dany hodnotou iba 18.

Nizke skore v tomto subteste je mimo iné charakterizované nasle-
dujtacim popisom:

,,...neochota ku kooperdcii a najmi k spontdnnemu podriadovaniu sa, re-
zervovanost’ az neochota podielat’ sa na realizdcii ndvrhov inych, neddévera
k ochote inych a nepochopenie I'udskych slabosti. Nepredpokladd u I'udi snahu
pomoct’ inym a ani jemu, lebo I'udia su skor skodoradostni nez dobroprajni...”
(Vonkomer, 1992, s. 56)

Su toto nasi Studenti, budtci (mozno) socialni pracovnici? Iste, ma-
me itakych, ktori st prosocidlni, altruisticki a empaticki (to vidime
v praxi, i vo vysSie popisanych vysledkoch testovania). Ini vSak maju
v tomto aspekte osobnosti — pre pracovnikov pomahajticich profesii po-
merne zasadnom - vazne problémy.

Problémy s empatiou pravidelne vidime v rdmci socidlnopsychologického
vycviku pri nasledujiicom tematickom cviceni (alternované podla Bakaldr,
1984): Studenti dostanii 10 otdzok, na ktoré majii pisomne odpovedat’ tak, ako —
asi — odpovie najviac l'udi v miestnosti. Priklad: Napiste deii v tyZdni. Vyhod-
notenie je nasledujiice: kolko I'udi dd rovnakii odpoved, tolko bodov dostane.
Teda ak desat’ Tudi napise pondelok, majii kazdy 10 bodov. Ak dvaja napisu
utorok, kazdy md 2 body. A ak jediny clovek napise streda, md O (nie 1) bod.
Vsetci icastnici plne chdpu pravidld, nez cvicenie zacne. Chdpu, Ze sa maji
vcitit' do ostatnych pritomnych. Na poslednej hodine (marec 2016) som napr.
na otdzku , Napiste zviera” ziskala jednu Zirafu (pretoZe ju md rdd brat... kto-
rého inak nikto v skupine nepoznd). Na otdzku napiste nejakii sumu v eurdch
som dostala jednu odpoved’ 1222,88 (skutocne i s centami). Studenti sti pritom
vzdy motivovani skutocne usilovat’ o najlepsi vysledok (minimdlne i tiizbou
porazit vyucujiicu, ktord hrd s nimi).

Istym potvrdenim nie prdve optimistickych vysledkov dotaznika moze byt
rovnaky bodovy zisk ako lektora (autorka clanku). Pritom pravidelne ddvame
otdzky typu ,ndzov jedla” apod., teda ide o oblasti zdvislé na poznani ostat-
nych (kde Studenti majil, resp. by mali mat viac informdcii nez lektor. Zdroveri,
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i ked’ z inyjch dovodov, lektorka vidy zaraduje otdzku ,ndzov jednej knihy”, kde
lektorka vzdy odpovedd Biblia (ale Studenti mdlokedy, v podstate Castejsie sa
vyskytuje Harry Potter; na druhom mieste niektord z povinnych ucebnic/skript
a v poslednej, vyssie popisanej skupine to bola ucebnica literatiiry pre stredné
Skoly — Bibliu tu uviedla len lektorka...) Is tymto handicapom maju Studenti
problém dosiahnut aspori podobné skore!

Co méze urobif $kola, aby sa situcia zlepsila?

Okrem pripadného vyberu vhodnejsich uchadzacov je to praca
s osobnostou Studentov. Cielené posilnenie socidlnopsychologického
vycviku tymto smerom, pontknutie dalSich tematickych kurzov v ram-
ci Socialnopsychologického laboratéria PBF PU, ale i zjavné (i zjavnej-
Sie) ocenenie tych studentov, ktori altruizmus v praxi prejavuju: pracou
pre skolu, neziskové zdruzenia, v ramci dobrovolnickej ¢innosti a pod.
Samozrejme tak, aby doslo k posilneniu socidlnych noriem, nie trznych
(Ariely, 2009). Zapajat do neformalnych aktivit i dal$ich studentov tak,
aby pocitili prijemny pocit z ¢innosti vykonanej pre ostatnych.

Orientaciu na altruizmus a empatiu pokladame za dodlezitejSiu, nez
vSeobecne propagovanu (a samozrejme jednoduchsie realizovatelnu)
orientdciu napr. na posilnenie komunikacnych sposobilosti. Malo by
nam predsa ist o kreovanie pracovnika pomahajticej profesie, nie ko-
munikacne zdatného, ale egoistického a lenivého psychopata...
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