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CO JE TO KNIHA SPRAVODLIVEHO?
prof. ThDr. Jdn Safin, PhD.

V knihe Jozue (Isusa Navina), v 10. kapitole 13 versi mame moznost
precitat takyto zadhadny text: ,I zastavilo sa slnko aj mesiac stal, kym sa
narod nepomstil svojim nepriatefom. Ci nie je toto napisané v Knihe
spravodlivého (Gprimného, v slov. preklade)? Slnko sa zastavilo upros-
tred neba a takmer cely den sa neponahlalo zapadnut!”

Kniha Spravodlivého — ,Jaser” ¢i , Jasar” predstavuje starozidovské
zozbieranie poém a hymnov, ktoré opisovali BoZie zazraky a velké uda-
losti v Zivote izraelského naroda. Zidia ju az doposial maji. Na tiu sa
odvolava kniha Jozueho, ale taktiez 2 Kralov 1, 17-18 (2 Samuelova
v zapadnom biblickom chapani): , I oplakal David Saula aj jeho syna
Jonatana touto Zalostnou piestiou, anariadil, aby sa naudili synovia
Judovy Piesni o luku, ako je napisané v Knihe spravodlivého, i pove-
dal...” Dalej nasleduje text piesne, ktory je zobraty z Knihy spravodlivé-
ho (,,Jasar”).

Nech by sa akokol'vek tazkym ukazal byt problém s urcenim kano-
na novozakonnych knih, s kdnonom Starého Zakona je to eSte ovela
tazSie. Nielen rozsah a pocet knih, ktoré vytvaraja Stary a Novy Zakon,
ale aj ich obsah a pocet zachovajucich sa rukopisov jasne ukazuji na to,
Ze textologicka praca so starozakonnymi knihami si vyzaduje viac casu
a pozornosti. Pokial sa nam novozakonné spisy — minimalne v tej podo-
be, akd je v sucasnosti prijatd — zachovali v dostato¢ne neposkodenom
stave, aj bez ohl'adu na pocetnt réznorodost v jednotlivych rukopisoch,
ktora vznikla pri ich opisovani, a to ¢i uz umyselne alebo jednoducho
v dosledku omylu, nieco podobné nemdzeme povedat o knihach staro-
zakonnych. Na zdaklade obrovskej prace, ktort vykonalo mnoZstvo
uéencov z roznych koncin zeme, ktori sa zaoberali problémom prekla-
dov, textolégiou a kdnonom starozakonnych knih, mézeme s presved-
¢enim povedat, Ze v neposkodenom stave nemame ani preklady, ani
textologiu ako ani samotny kanon. Nejde pritom o zalezitost novoveku.
Ved prave z tohto doévodu sv. Bazil Velky uz v 4. storodi sv. Amfilo-
chiovi Ikonijskému okrem iného napisal: ,Divim sa vSak, Ze prave ty
pozadujes od Pisma doslovnt presnost, a myslis si, ze re¢ prekladu je



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

nasilng, ked aj dobre vyjadruje nim oznacovanu vec, no nepredklada
vlastny vyznam hebrejského slova (pravidlo 15), t.j. pravdu Pisma neur-
cuje doslovna presnost prekladu — staci pravdivy vyznam.”

Znepokojovat sa kvoli tomu netreba. Vec sa ma tak, Ze pre novoza-
konnych krestanov pisany Zakon stratil prioritu prvoradej dolezitosti.
Prameriom pravdy a viery nie je pre krestanov superkriticky spracova-
né Svaté Pismo Starého ¢i Nového Zakona, ale bezprostredné zjavenie
Svéatého Ducha v srdci cloveka, o com nam jasne zvestuje prorok Jere-
mias: ,Hla, prichadzaji dni, hovori Hospodin, kedy zvestujem domu
Izraelovmu a domu Judovmu novy zakon... Ten zdkon, ktory zvestujem
domu Izraelovmu v tych diioch, hovori Hospodin: davajic moje zdkony
napiSem ich do ich mysle a na ich srdciach, Ja im budem Bohom, a oni
budt mojim Iudom; inenauci kazdy svojho brata, hovoriac: poznaj
Hospodina; lebo vSetci Ma poznali” (Jeremias 31, 31-4). O tom istom
hovori aj prorok Ezechiel: ,,A ddm im iné srdce a nového ducha im dém,
a vytrhnem kamenné srdce z ich tela a ddm im srdce masité, aby chodili
podla mojich ustanoveni, aby zachovavali moje nariadenia a plnili ich”
(Ezechiel 11, 19-20). A este iny prorok zvestuje takto: ,Po tychto bude,
vylejem z Mdjho Ducha na kazdé telo!” Ale nikto z prorokov nepove-
dal: ,,Dam im novy napisany zdkon,” ale ,vylejem z Mojho Ducha na
kazdé telo”! Povieme to takto, prvotnym nie je Svaté Pismo ale Bozie
zjavenie, bez ktorého sa neda ni¢ z napisaného prorokmi alebo apos-
tolmi pochopit. Sv. apostol Pavel priamo hovori, Ze v Novom Zakone sa
pre veriaceho uskutociiuje , obrezanie srdca Duchom, anie pismom*
(Rim 2, 29). To samozrejme neznameny, Ze teraz budeme trvat na neraz
abstraktno-subjektivnom doraze na ,,zjavenie v srdci”, na akomsi pietis-
tickom pristupe k Boziemu zjaveniu a cirkevnému uceniu. Len musime
Pismo postavit do spravnej perspektivy. Ved este ,v 2. storo¢i krestan-
skej éry sa termin , Pismo” vylucne vztahoval k Starému Zakonu. Prave
v tomto storo¢i bol nad autoritou Starého Zakona ostrym spdsobom
postaveny otaznik a v skutoc¢nosti bola jeho autorita Markionom popre-
ta. Jednotu Svitého Pisma bolo nutné dokazovat a ospravedltiovat. Co
bolo osnovou a zarukou krestanského a christologického chapania
,proroctva” tj. Starého Zakona? Prave v tejto historickej situacii sa po
prvykrat uchylili k autorite Podania.
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Pismo patrilo Cirkvi alen v Cirkvi, v obci pravej viery mohlo byt
Pismo v jeho pdvodnosti chdpané a sprdvne vykladané. Heretici, ktori
boli mimo Cirkev, nemali kIa¢ k chapaniu Pisma. Nestacilo biblické
slova a texty (,literu”) len citovat. Skor bolo potrebné pochopit a roz-
jasnit povodny zmysel Pisma ako organického celku. Prekrasne to vy-
stihol sv. Hilarius Piktavijsky: Scripturae enim non in legendo sunt, sed in
intelligendo (Pismo sa nema len citat, ale tiez vykladat). Tieto slova opa-
kuje aj bl. Hieronym. Bolo potrebné si akoby predbezne uvedomit pra-
vy zmysel zjavenia obsiahnutého v Pisme, velky vsSeobjimajtuici plan
Bozského vykupitelského predvedenia (ikondmie, domostrojitelstva),
atoto je mozné len prezrenim viery. Prave skrze vieru bolo moZzné
v Starom Zakone zahliadnut svedectvo o Christovi. Prave vierou bolo
umoznené spravne trvat na jednote Stvorevanjelia.

Ale tato viera nebola svojvolnym a subjektivhym prezrenim jednot-
livych osobnosti — bola vierou Cirkvi, zakotvenej v apostolskom kazani
(kerygme) a tymto kdzanim potvrdzovanej. Tym, ktori boli mimo Cir-
kvi, tj. mimo jej zivého a apostolského Podania, chybalo prave toto
zakladné zvestovanie, samotné srdce Evanjelia. Pre nich je Pismo len
mnoZzstvo uryvkov arozpravani, navzajom nespojenych, alebo mnoz-
stvo textov k dokazom, ktoré zacali stavat a predstavovat v zavislosti
od vlastného narysu viery, cerpaného z inych pramenov. Mali uz ,,int
vieru”... Pravosldvna Cirkev verne chrani tento stary a tradiény nazor
na pramene krestanskej vierouky. Pismo je pramen dostatocny. Ale je
dostatocny len potial, pokial sa Pismo cita a vyklada v Cirkvi, ktora je
ochrankytou aj Svatého Pisma aj celého sthrnu apostolského Podania
(paradosis), viery, poriadku aj Zivota.

Len Podanie dava moznost Cirkvi, aby sla nad ,literu” k samému
Slovu Zivota.!

Avsak protestantska teoldgia postupovala inak. V protestantskej te-
oldgii bolo prvotnym pramenom nie BozZie zjavenie ale prave Svité
Pismo, kvoli ¢omu sa oni tak usilovne zaoberali hfadanim a urcéenim
jediného pravého a neposkodeného kanona, ¢o sa vsak, ako o tom sved-

1 FLOROVSKY, G. Pismo a Tradicia z pravosldvneho hladiska. In: Jan Safin. Zil Niekedy
Christos? Historické svedectva o Christovi, s. 132, 137, Presov 2013. ISBN 978-80-555-
1049-1.
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¢ histdria, skoncilo velkym netispechom. No v pravoslavii na tato otaz-
ku pozerame inak. Presne tak, ako nebola unas definitivne vyrieSena
otdzka ohladom zloZenia kdanona Nového Zakona, o to viac sa nedoslo
k jedinému konsenzu pri urceni kanona Starého Zakona, nehladiac nie
na jeden podobny pokus.

A tak treba predovSetkym v kratkosti pripomentt, akym sposobom
sa formoval, utvaral kanon Bohom inspirovanych pisem pred Christom.

Prvé zozbieranie palestinskeho kanona Biblie bolo uskuto¢nené
Velkym Synedrionom pravdepodobne este za cias vlady krala Ezechia-
$a (Chizkijasa), na ¢o nepriamo poukazuju nasledujice slova z Prislovi
galamfmovych: »Aj toto st Salamutnové prislovia, ktoré spisali muzi
judského krala Chizkiju” (Prislovia 25, 1). Podla zidovsko-rabinskej
tradicie, tento Velky Synedrion pretrval az do 3. storocia krestanskej
éry, pri¢om neraz sa vracal ku kanonizacii starozakonnych textov.

V Case babylonského zajatia vSetky posvétné knihy boli spalené
apre Zidov akoby nenavratne stratené, o éom hovori aj Tretia kniha
Ezdrasova (14, 21): ,Pretoze tvoj zakon je spaleny, preto nikto nevie, ¢o
je spravené tebou alebo ¢o maju robit.” Toto potvrdzovali aj mnohi ot-
covia cirkvi ako Leontios Byzantsky, Fotios Konstantinopolsky, Izidor
Sevilsky, Optat Milevejsky, Klement Alexandrijsky ai. Hoci treba do-
dat, Ze niektori z Otcov sa domnievali, Ze Zidia o ne prisli iba ¢iastocne.

Doslova zazratnym spdsobom vsak boli obnovené po névrate Zi-
dov do domoviny, a to prorokom Ezdrasom, ktory stal na cele Velkého
Synedriénu. O obnoveni knih Starého Zakona prorokom Ezdrasom
podrobne hovori prave Tretia kniha Ezdrasa: ,,No pokial som nasiel
milost u Teba, zosli na mnia Svédtého Ducha, aby som napisal vsetko, ¢o
sa stalo od pociatku, ¢o bolo napisané v Tvojom zakone, aby 'udia moh-
li najst cestu, a aby ti, ktori chct Zit v poslednych ¢asoch mohli Zif.
A On mi v odpovedi povedal: chod, zhromaZzdi narod a povedz mu,
aby ta v priebehu Styridsiatich dni nehladal. Ty si vSak priprav ¢o naj-
viac dosticiek a zober so sebou Sdria, Dauria, Salemiu, Echana a Asiela,
tychto piatich, ktori st schopni rychlo pisat. I prid sem aJa zapalim
v tvojom srdci svietnik rozumu, ktory nezhasne dokedy nebude ukon-
¢ené to, o zacnes pisat. A ked to vSetko vykonas, tak jedno ucini zjav-
nym, ale iné v tajnosti odovzdaj miadrym. Zajtra, o takomto Case zacnes
pisat. Vtedy som Siel, ako mi nariadil, a zhromazdil som cely narod

8
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i povedal: pocuvaj Izrael, tieto slova: Nasi otcovia boli cudzincami
v Egypte, a boli odtial oslobodeni, prijali zdkon Zivota, ktory nezacho-
vali, ktory ste aj vy po nich narusili. A bola vam dana krajina do dedic-
stva aj zem Sion; no vy aj vasi otcovia ste pachali nezakonnosti
a nepridrziavali ste sa tych ciest, ktoré vam Najvyssi prikazal. A On ako
spravodlivy Sudca teraz zobral to, ¢o vam daroval. Tak ste teraz tu
a vasi bratia medzi vami. Pokial sa budete riadit zmyslom a sformujete
svoje srdce, potom si zachovate zivot a po smrti obdfzite milost. Lebo
po smrti nastane sud, kedy budeme oziveni; a vtedy mena spravodli-
vych budu vystavené, a skutky bezboznych ukazané. Nech nikto teraz
ku k mne neprichddza anech ma nehlada Styridsat dni. Potom som
zobral piatich muzov, ako mi On prikazal, sli sme do pola a zostali tam
Styridsat dni. A hla, na druhy den hlas ku mne zavolal: Ezdras! otvor
svoje usta a vypi to, ¢im ta napojim. Otvoril som svoje tsta a ndhle mi
bola podana plna ¢asa, ktord bola naplnena akoby vodou, no farba toho
sa podobala na ohen. I zobral som a pil; a ked som pil, moje srdce dy-
chalo rozumom a v mojej hrudi vzrastala madrost, lebo moj duch bol
posilnovany pamaétou. Moje tsta boli otvorené a viac sa nezatvarali.
Najvyssi daroval rozum piatim muZom a oni v noci po poriadku pisali,
¢o im bolo mnou hovorené a ¢o oni nevedeli. V noci jedli chlieb; aja
som im hovoril cez den ale vnoci som mlcal. Pocas styridsiatich dni
bolo napisanych devatdesiatstyri knih. A ked' sa naplnilo Styridsat dni,
Najvyssi povedal: prvé, ktoré si napisal, poloz otvorene, aby ich mohli
¢itat dostojni aj neddstojni, no poslednych sedemdesiat zober, aby si ich
odovzdal mudrym z naroda; pretoZe v nich je sprievodca rozumu, pra-
men mudrosti, rieka poznania. Tak som aj ucinil” (3 Ezdrasova 14, 22-
48).

Nech by dnes cokolvek hovorili r6znorodi pseudoucenci a lze-
teolégovia o hodnote tejto prorockej knihy, pre nas jej autentickost je
nespochybnitelnd. Mnohi stari otcovia Cirkvi a uditelia — Klement Ale-
xandrijsky, Bazil Velky, Jan Zlatotsty azvlast Ambréz Milansky ju
citovali a pouzivali ako iné knihy Svatého Pisma! A preto aj prijimamé
to rozprévanie z EzdraSovej knihy, ktoré sme pred chvilou zacitovali,
ako Ezdras podobne MojziSovi prosil Boha o pomoc, a ako si vybral
piatich najlepsich pisarov z izraelského naroda a potom Styridsat dni —
opat ako Mojzi$ na hore Sinaj — s nimi prebyval, kym vsetko osvieteny

9
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Duchom Bozim nenapisali. Z tejto spravy pochadza prvé poukazanie na
pocet knih Starého Zikona (vtedy eSte Tanachu): 24 knih! na verejné
Citanie. A 70 pre tajné zachovanie mudrym z ndroda. Avsak v latinskych
opisoch a Vulgate je pocet knih, obnovenych Ezdrasom iny. A to 204 (v
niektorych opisoch dokonca 904 alebo 974). O 94 knihach hovoria iba
vychodné preklady.

Pravoslavna Cirkev sa pridrziava poc¢tu 94 knih. Sv. Epifan Cyper-
sky pouziva takéto delenie na 22 knih, ktoré sa dostali tak povediac do
kanona knih, a 72 apokryfov (t. tajnych knih; grécke slovo ,apokryf”
znamena prave ,tajny”). Preto vadsina Otcov Cirkvi ako napr. spomi-
nany sv. Epifan, ale aj sv. Hildrion Piktavijsky, sv. Atandz Alexandrij-
sky, sv. Gregor Teolog, sv. Cyril Jeruzalemsky, ctih. Jan Damasky a ini
ratali knihy Starého Zakona podla poctu pismen hebrejskej abecedy.
Tento pocet bol produktom spojenia niekolkych parnych knih do jednej,
ako napriklad: Pat knih MojziSovych, Sudcov a Ruth, Malych prorokov
(dvanastich), 1. a 2. Paralipomenon, 1. a 2. Ezdrasovej atd. Treba pove-
dat, ze tato metdda ratania bola velmi vyumelkovane pripravena pre
presné urcenie kanona starozakonnych knih. Skor v tom vidime ttzbu
a snahu doslova nahnat pod isté symbolické ¢islo — v tomto pripade 22 —
pocet uznavanych a prijatych knih ako tych posvatnych, ktoré ma pri-
tom iba sprostredkujici vyznam vo vztahu k skutocnému kanonu sta-
rozakonnych svatych pisem. Pritom rdzne snemy a Otcovia zhanali
tento pocet do ramcu 22 pismen hebrejskej abecedy kazdy svojim spd-
sobom, podla toho, kto to ako povazoval za nutné pre pouzitie vo
vlastnej eparchii, diecéze, miestnej cirkvi a pod. Pritom vSak nebol vy-
pracovany nijaky jasny princip, ktorého by sa bolo potrebné priamo
pridrziavat pri urceni jediného Bohom inspirovaného kanona staroza-
konnych knih pre celti vSeobecnti Cirkev. Navyse podobné metédy mali
a maju svoje miesto skor v doslovno-numerologickej kabale, a uz vobec
nie v pravoslavnej viere. Navyse netreba zabtidat ani na fakt, Ze prvy-
krat ratanie knih Starého Zakona podla poctu pismen hebrejskej abece-
dy bolo pouzité znamenitym zidovskym historikom 1. storocia krestan-
skej éry Jozefom Flaviom (zomrel r. 100), a to pri jeho apologetickom
zapale s prvym zndmym antisemitom grécko-rimskeho sveta, istym
Apionom. Jozefovo nevelké dielo sa nazyva ,O starobylosti Zidov”
a Casto je citované pod jednoduchym pomenovanim ,Proti Apionovi”.

10
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Jozef viiom okrem iného poznamenal: ,PretoZe unas nikto nemdze
svojvolne napisat historické dielo a pretoze v zdpisoch nemo6ze dojst
k ziadnym rozporom a pretoze iba proroci sa z Bozskej inspiracie doz-
vedeli o pradavnych a vzdialenych udalostiach ajasne opisali, ¢o sa
udialo za ich ¢ias, neexistuje unas prirodzené ¢i skér nutné mnozstvo
nesthlasnych arozpornych knih. Médme iba dvadsatdva knih, ktoré
zahrnaju celé nase dejiny a pravom im kazdy veri. Patri k nim Pat knih
Mojzisovych, ktoré obsahujti zakony a vsetko, co sa traduje od stvorenia
cloveka az po smrt MojziSovu. Toto obdobie zabera asi tri tisic rokov.
V dalSich trinastich knihach spisali proroci, ktori Zili po MojziSovi, ¢o sa
udialo za ich Zivota od smrti MojziSa az po Artaxerxa, ktory bol perz-
skym kralom po Xerxovi. Zostavajuce Styri knihy obsahuju hymny
oslavujiice Boha arady Iudom, ako maju zit...” (Josephus Flaviu , O
starobylosti Zida. Odpovéd Apionovi”, Praha-Odeon 1998, s. 12-13.
ISBN 80-207-0563-5.) Tieto knihy boli podla Jozefa neposkvrnené ni¢im
Iudskym a zahrfiali obrovské obdobie dejin od MojZiSa az po Artaxerxa
(465-424 pred Chr.). Nuz a prave Jozef spojil niektoré parne ¢i podobné
knihy do jednej, aby dosiahol ono symbolické ¢islo zidovskej abecedy -
22. Podla Flavia, vSetko, ¢o bolo napisané po Artaxerxovi I., nevladlo uz
onou urovnou bezchybnosti ako skorsie spisy. A vSetko sved¢i o tom, Ze
Jozef Flavius, vychadzajtiic z Prvej knihy Makabejskej 9, 27 sa domnie-
val, Ze epocha prorokov sa uz zavfsila. Je zrejmé, Ze Jozef Flavius reflek-
toval nie svoj sukromny nazor, ale uz v tej dobe sformovanu farizejsko-
zakonnicku prax, vytvorenu farizejmi a tzv. soferim (gr. grammatis —
muzi znali Svitého Pisma, v istom zmysle to boli dogmaticki vykladaci
starozakonnych textov), ktora je nam dnes znama ako rabinsko-
talmudicka tradicia.

Pocet 24 knih Starého Zakona sa zasa objavil vdaka gréckemu pre-
kladu Starého Zakona, zndmemu ako Septuaginta ¢i preklad sedemde-
siatich (LXX), kedy tito zidovski prekladatelia starozdkonnych knih
z hebrej¢iny do gréctiny jednoducho zamenili hebrejsky pocet pismen
abecedy za grécky, lebo tento preklad bol robeny pre Grékov alebo este
skor pre grécky hovoriacich Zidov. Systém numerdcie, ktory pouzili bol
rovnaky ako predtym, len stym rozdielom, Ze knihy Sudcov a Ruth,
Jeremiasa a Placu JeremiaSovho ratali osobitne. Apropo, talmudisti

11
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a masoreti (¢ize ,straZcovia tradicie”) pouZzivaju prave pocet 24 knih, t.j.
podla poctu pismen gréckej abecedy.

Dokonca aj ked' prijmeme ocislovanie kanonickych knih, ktoré st
ukazané v 3. knihe Ezdrasovej, stale zostava nejasné, aké, ktoré knihy
a kol'ko knih povodne patrilo do kdnona 24 resp. 22 obnovenych proro-
kom. NemozZe byt pochybnosti otom, Ze ten kanon, ktory je v su-
Casnosti pouzivany Zidmi, sa vyrazne odlisoval od toho, ktory bol prija-
ty prorokom Ezdrasom, hoci symbolické cislo 22 sa mohlo zachovat aj
vtedy i teraz, k comu sa eSte dostaneme trochu detailnejsie. A preto sa
zacneme zaoberat otdzkou ktoré, podla slov Ezdrasa, boli urcené za
tajné, pre mudrych z ndroda, ktorych pocet je stanoveny 70.

Co st to za knihy? Kde sa podeli? Zachovali sa &iastoéne, alebo hoci
by len pomenovanim? Toto st hlavné otazky, ktoré nutne povstant pri
zamysleni sa nad svedectvami 3. knihy Ezdrasove;.

Prva vec, ktora moze tuna prist na um, je stotoznenie tychto tajnych
knih s apokryfnymi knihami. Zv1ast ak zoberieme do uivahy, Ze apokryf
znamenal prave tajny, nie odmietnuty, zavrhnuty. Starozakonné apo-
kryfy vonkoncom nie st diela krestanskych heretikov, podvrhy pod-
vodnikov ¢i falzifikaty religioznych bliznivcov a demagogov. Kto si ich
precita naozaj nestranne a bez hnevu a predpojatosti, bude uchvateny
tym, ¢o obsahuja. Ich rozpravanie, plné historického aj metahistorické-
ho koloritu, dejin a metafyziky, skutky I'udské aj Bozie, Bozi zasah do
dejin, doslova Bozie tajomstva v dejinach, filozofia ¢i skor teoldgia dejin
su ich neodmyslitelnou stcastou. Prave za taky vyklad apokryfov, kto-
ry ich predstavoval ako nositefov vysSej BoZej tajomnosti, stal okrem
iného aj preslaveny a takmer neprekonatelny biblista Origenes.

Aby sme sa blizsie oboznamili s podstatou veci, treba sa trochu po-
norit do hlbin ¢asu, a usilovat sa ¢o najdetailnejsie sledovat dejiny Sva-
tého Pisma. Podla tradicii, ktoré nam podstupili byzantski chronografi
ako napr. Georgios Kedrinos, Doroteos Momenvasijsky ¢i ini, ktori sa
mozno opierali o pozoruhodnu ,,Apokalypu MojziSova” znamejsiu ako
Vitae Adam et Aevi, sa prvé Bohom inspirované knihy objavili uz pri
patriarchovi Setovi, ktory mal zapisat slova svojho otca Adama, ktory
mal poznanie, akym nevladol ani jeden zIudskych synov, pretoze Zzil
najprv v raji a chodil s Bohom. V raji poznal vSetky tajomstva stvorenia,
lebo bol postaveny za krala, vladcu nad celym stvorenstvom, dokonca
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aj nad anjelov. Po uplynuti 600 rokov od stvorenia sveta bolo Adamovi
prostrednictvom archanjela Uriela ozndmené o vteleni BoZieho Syna od
Panny Marie a o inych tajomstvach Bozieho budovania spasy. On sam
prorokoval o potope, o budiicom stide a o vzkrieseni mftvych, postavu-
juc hriesnikov na cestu pokénia. Ked Set dovfsil 40 rokov, bol uchyteny
anjelom, postaveny na vrchol a nauéeny poznaniu mnohych tajomstiev
Bozich. Dozvedel sa o prichadzajicom rozvrate a bezboznosti nasledu-
juceho rodu, o dvojitom treste hriesnikov — vodou a ohnom - videl
rozmiestnenie nebeského stvorenia, krasu nebies, poznal zostrojenie
nebeskych znameni, zakony pohybu svetiel a planét.

13
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PODZIAL OBOWIAZKOW KLERU
Biskup ThDr. PAISJUSZ (Piotr Martyniuk), PhD.

Cerkiew zalozona =zostata przez Jezusa Chrystusa. Jej zycie
rozpoczyna si¢ od dnia Zestania Ducha Swietego na apostotéw. Odbyto
sie ono w zydowskie $wieto Piecdziesigtnicy, w dziesig¢ dni po
Whniebowstapieniu Chrystusa w Jerozolimie. W tym dniu apostotowie
rozpoczeli swa dziatalnos¢ misyjna, tj. zaczeli glosi¢ ludziom Chrystusa
jako Syna Bozego, Jego nauke, i od tego czasu w Cerkwi niewidocznie
przebywa Duch Swiety. Na s$wieto Piecdziesigtnicy w Jerozolimie
zbierali sie liczni Zydzi nie tylko z Palestyny, ale i z diaspory. W dzien
Pie¢dziesigtnicy, po zestaniu na nich Ducha Swietego, apostotowie
zaczeli glosi¢ Chrystusa wobec licznie zebranych ludzi. Otrzymali oni
sity i zdolnosci, ktére pozwolily im, ludziom prostym i nieuczonym,
spelniac te trudne zadania, jakie wyznaczyt im Chrystus. W pierwszym
dniu gloszenia Ewangelii, uwierzyto w Chrystusa okolo trzech tysiecy
ludzi!, byli to pierwsi chrzescijanie. Najbardziej podatnymi na nauke
apostotéw okazali sie Zydzi, zyjacy w rozproszeniu, w diasporze.

Tak rozpoczeta si¢ dziatalno$¢ misyjna apostotow. Przez diuzszy
czas wszyscy apostolowie pozostawali w Jerozolimie. Dopiero po kilku
latach udali si¢ oni do innych krajow dla gloszenia Ewangelii innym
narodom, zgodnie z danym im przez Chrystusa nakazem: ,IdZcie tedy
i nauczajcie wszystkie narody, chrzczqc je w imie Ojca i Syna, i Ducha
Swietego”?. Pierwsi chrzedcijanie, jak i sami apostotowie, byli Zydami.
Réwniez Jezus Chrystus, jako czlowiek, narodzit si¢ od Marii Panny,
ktéra byta Zydéwka, i w czasie Swego ziemskiego zycia przebywat
wéréd Zydow. Przed nawréceniem do Chrystusa pierwsi chrzescijanie
byli wyznawcami religii starotestamentowej. Mimo tego, pierwotne
chrzesdcijanstwo bylo ruchem laickim. Apostolowie nie mieli Zadnej
szczegolnej relacji wobec swiatyni jerozolimskiej, gdyz nie nalezeli do
kaplanstwa lewickiego?. Pierwsi chrzescijanie rowniez nie postugiwali
w Swiatyni, dlatego tez nie mogli stworzy¢ dla siebie kaptanstwa

1Dz 2, 37-41.
2 Mt 28, 19.
3 AFANASJEW M.: Koscict Ducha Swietego, Biatystok, 2002, s. 19.
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lewickiego. Przez jakis$ czas wszyscy apostotowie przebywali w Jerozo-
limie. W $wiadomosci wspdlnoty jerozolimskiej kaptanstwo bylo $cisle
zwigzane ze $wiatynia, dlatego tez pojawiajaca sig¢ nauka o krdlewskim
kaplanstwie! dla pierwotnego chrzescijanstwa byla zwigzana ze swig-
tynia. Apostot Pawet w Liscie do Hebrajczykéw wyjasnia swojaq nauke
o arcykaplanskiej postudze Chrystusa nie na podstawie kaptanstwa
lewickiego, lecz na ,wzorze Melchizedeka”?. ChrzeScijanie nie maja
$wiatyni zbudowanej ludzkimi rekoma, lecz przez Boga stworzona?,
a zamiast krwawych ofiar majq ofiary duchowe. Swigtynia chrzescijan
jest domem duchowym a oni sa jej budulcem* Postuga ludu Bozego w
jego krolewsko — kaplanskiej godnosci znajdowata swodj wyraz na
zgromadzeniu eucharystycznym, ktére jest doswiadczalnym dowodem
Cerkwi jako zgromadzenia w Chrystusie, gdyz na nim obecny jest
Chrystus. Gdzie jest zgromadzenie eucharystyczne, tam jest Cerkiew,
gdyz tam jest Chrystus. Nie moze by¢ Cerkwi bez zgromadzenia
eucharystycznego, ktore by nie wyjawiato pelni i jednosci Cerkwi. Stad
organizacja i porzadek Cerkwi wynika ze zgromadzenia eucha-
rystycznego, w ktorym tkwia wszystkie podstawy organizacji Cerkwi.
Jako zgromadzenie ludu Bozego Cerkiew nie moze by¢ bez tych, ktorzy
przewodnicza temu ludowi. Bez przetozonych zgromadzenie koscielne
przeksztalcitoby sie w nieuporzadkowany ttum. Dlatego od poczatku
istnienia Cerkwi mamy do czynienia z postuga przetozonych, bez
ktérych nie moze by¢ zgromadzenia eucharystycznego, a tym samym
nie moze by¢ Cerkwi. Oznacza to, iz wraz z powstawaniem Cerkwi
lokalnych, réwnoczesnie pojawiala sie postuga przetozonego. Wybitny
rosyjski teolog Mikotaj Afanasjew wysnuwa z powyzszych tez naste-
pujacy wniosek, bedacy jednym z podstawowych zatozen eklezjologii
eucharystycznej: ,bez postugi przelozonego nie moze by¢ kosciota lokalnego
i dlatego empiryczng oznakq Koéciota katolickiego jest przetozony .
Zwierzchnia wladza w Cerkwi nalezata do apostotow. Oni posia-
dali nadzwyczajne dary Ducha Swietego, w swej dziatalnosci cerkiew-

11P2,9.
2Hbr 5, 10; por.: Tamze, 7, 1-3.

3Tamze, 8, 1-2.

41P2,5.

5 AFANASJEW M.: Koéciét Ducha Swietego, s. 178.
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nej byli kierowani przez Ducha Swietego i posiadali najwyzszy auto-
rytet w Cerkwi. Oni rozstrzygali wszystkie sprawy i watpliwosci,
powstajace w mtodej Cerkwi. Byla to wladza wewnatrz cerkiewna a nie
nad Cerkwia. Apostot Pawel piastowal wiadze wewnatrz danej Cerkwi
lokalnej, znajdujac si¢ w niej, a nie poza Cerkwig. Apostot Pawet, jak
zreszta i inni apostotowie, nie mieli wladzy nad Cerkwiami, ktdre
zakladali, gdyz taka wiadza w ogole nie istniata: wladza nad Cerkwia
lokalng bytaby wtedy wtadza nad zgromadzeniem eucharystycznym,
a przez to nad samym ciatem Chrystusa'.

Apostolowie posiadali pelni¢ wladzy hierarchicznej w Cerkwi i byli
W niej najwyzszym autorytetem, jako wyraziciele nauki Chrystusa
i woli Bozej. Stuzenie apostotéw byto stuzeniem nadzwyczajnym, tak
samo, jak nadzwyczajng jest ich rola w Cerkwi. Po $mierci apostotéw
stuzenie apostolskie ustalo. Nowych apostotow i bezposrednich
uczniéw Chrystusa w Cerkwi nie bylo. Nie bylo roéwniez ludzi
obdarzonych przez Pana takimi pelnomocnictwami i darami, jakie
posiadali apostotowie. W czasach po apostolskich apostotami nieraz
nazywano tych, ktorzy glosili Chrystusa narodom poganskim i zakla-
dali nowe Cerkwie. Nie byli to jednak apostolowie w takim znaczeniu,
w jakim byli uczniowie Chrystusa.

Podstawowym zadaniem apostoldw, zgodnie z wola Chrystusa,
byto gloszenie Ewangelii, nauczanie ludzi oraz sprawowanie ogdlnego
nadzoru w Cerkwi. Zwykle apostolowie nie pozostawali w jednym
miejscu na state. Po zatozeniu w danym miescie Cerkwi, po umocnieniu
nawrdconych do Chrystusa w wierze i pozostawieniu tam swoich
nastepcow?, zwykle udawali si¢ do innego miasta, by tam glosi¢
Ewangelie.

Nastepcami apostotéw w zatozonych przez nich Cerkwiach byli ich
wspotpracownicy i uczniowie — biskupi, prezbiterzy, diakoni. Nazwy
diakon, prezbiter, biskup sa pochodzenia greckiego. Wyraz diakon znaczy
dostownie stuga, ustugujacy (przy stotach, takie bowiem zadanie mieli
poczatkowo diakoni). Prezbiter znaczy starszy, starszyzna (starszy

1 AFANASJEW M.: Koéciét Ducha Swietego, s. 205.
2Dz 14, 23.
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wiekiem i godno$cia oraz swym czlonkostwem w Cerkwi). Biskup
znaczy nadzorujqcy, sprawujqcy zwierzchni nadzér w Cerkwi.

Najpierw powstato w Cerkwi stuzenie diakonow. Pierwsi chrzesci-
janie przepojeni byli duchem braterskiej mitosci. Jak podaje autor
Dziejow Apostolskich, stanowili oni jakby jedna rodzine i dzielili si¢ ze
soba swymi majetnosciami'!. Chrzescijanie w Jerozolimie zbierali sie dla
wspdlnego spozycia positkow, poczym odbywaly sie zebrania litur-
giczne, ktore nazywaly sie ,wieczerzami mitosci” albo agapami (gr.
oyann).

Poczatkowo apostolowie sami zaspakajali wszystkie potrzeby
gminy chrzescijanskiej w Jerozolimie. Oni sprawowali rowniez opieke
nad ubogimi i chorymi czlonkami gminy oraz dogladali przy
spozywaniu positkow na agapach. Z czasem, kiedy liczba wiernych w
Jerozolimie wzrosta, swoje funkcje o charakterze gospodarczym
apostotowie przekazali osobom specjalnie do tego celu wybranym
i postawionym, czyli diakonom.

O tym, jak sie odbyto wybranie i postawienie pierwszych diakonéw
opowiadaja Dzieje Apostolskie. Apostolowie wezwali wiernych, by
wybrali ze swego grona godnych i doswiadczonych w wierze mezow.
Nad wybranymi przez gmine siedmioma mezami apostotowie
pomodlili sig i wlozyli na nich rece”.

Za przykladem Cerkwi Jerozolimskiej réwniez i inne gminy
chrzescijanskie wybieraly pozniej dla siebie siedmiu diakonéw poswie-
canych przez apostotow.

Poczatkowo zadaniem diakonéw bylo stuzenie przy stotach, opieka
nad ubogimi i wdowami oraz sprawiedliwy podzial daréw, znoszonych
przez wiernych. Wkrotce do tych obowiazkéw o charakterze
charytatywno — gospodarczym doszty obowigzki diakondéw o innym
charakterze: diakoni pomagali przy odprawianiu nabozenstw, glosili
nauke chrzescijanska, nauczali itd. Jeden z pierwszych siedmiu
diakonéw, Stefan, stat sie pierwszym meczennikiem chrzescijariskim w
wyniku prowadzonej z Zydami dyskusji w sprawach wiary. Zostat on

1Dz 2, 44-46.
2 Tamze , 6, 1-6; pop. AWIERKI] (Tauszew), Czetwierojewangielije. Apostot, Moskwa, 2005, s.
409-411.
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przez nich ukamienowany'. Fakt ten wskazuje, ze diakoni pomagali
rowniez w misyjnej pracy apostotow.

Wraz ze wzrostem liczby chrzescijan, kiedy Cerkwie albo
wspdlnoty chrzescijafiskie powstalty w réznych miastach i réznych
czesciach Cesarstwa Rzymskiego, apostotowie nie byli w stanie
obstugiwac ich osobiscie. Gmin tych stawato sie¢ bowiem coraz wiecej.
Ponadto podstawowym zadaniem apostotéw byto gloszenie Ewangelii
tym narodom i ludziom, ktérzy jeszcze nie znali Chrystusa, oraz
zaktadanie nowych Cerkwi i gmin. Dlatego tez apostotowie zazwyczaj
nie pozostawali na stale w jednej miejscowosci lecz wedrowali z jednej
miejscowosci do drugiej. Wreszcie Cerkiew Chrystusowa - zgodnie
z zapowiedzig Chrystusa — ma istnie¢ do skoniczenia S$wiata,
apostotowie zas, jak i wszyscy $miertelnicy, nie mogli zy¢ i dziata¢ w
Cerkwi zawsze. To tez apostolowie za swego zycia pozostawiali w
zakladanych przez siebie Cerkwiach swych uczniéw i nastepcow,
a wiec prezbiteréw i biskupdw.

Uprawnienia i obowiazki biskupdéw i prezbiteréw byty wieksze niz
diakonéw. Prezbiterzy i biskupi nauczaja, sprawuja stuzbe Boza
i Sakramenty Swiete oraz sa duchownymi zwierzchnikami gminy. Pod
nieobecno$¢ apostoléw i zwlaszcza po $mierci apostotéw biskupi
zostajg samodzielnymi zwierzchnikami Cerkwi chrzescijaniskich oraz
sprawuja w Cerkwi te funkcje, ktére poprzednio sprawowali aposto-
lowie. W ten sposéb, jeszcze za zycia apostoléw w Cerkwi powstaja
stuzenia prezbiteréw i biskupdéw. Dzieje Apostolskie wspominajg o tym,
ze Apostol Pawel postawil prezbiteréw i biskupéw w Cerkwiach,
zatozonych przez niego w réznych miastach w czasie pierwszej
podrézy misyjnej2. Prezbiterzy uczestniczyli rowniez na Soborze
Apostolskimd.

Za zycia apostotow funkcje biskupdéw i prezbiteréw mato sie
roznity. W Pismach nowotestamentowych wystepuja rdézne terminy na
okreslenie tej postugi hierarchicznej, np. ,przelozony”, ,pasterz”,
,hegoumenos”, ,prezbiter”, ,biskup”. Kazdy z tych terminéw oznaczat

1Dz 7, 54-60.
2Tamze, 14, 23.
3 Tamze, 15, 6; 22-23.
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pewna postuge w Cerkwi. Oznaczenia te, cho¢ sie zachowaty w Cerkwi,
to czesto zmienialy swoje znaczenie. Prezbiterzy nieraz nazywani sa
biskupami, a biskupi — prezbiterami. Istnienie dwdch réznych terminéw
nie méwi samo za siebie, ze terminy te oznaczaja rézne osoby!. W
pismach Nowego Testamentu kilkakrotnie spotykamy si¢ z terminem
,biskup” na oznaczenie oséb majacych odrebna postuge w Cerkwi
apostolskiej. Te dwa terminy w pismach nowotestamentowych czesto
wykazuja synonimiczno$¢. Pod tym wzgledem najbardziej decydujacy
jest tekst Dziejow Apostolskich?. Do zgromadzonych prezbiteréw efeskich
Apostol Pawet zwraca si¢ ze stowami, w ktdrych nazywa ich
biskupami. Synonimiczno$¢ tych termindw potwierdza réwniez List do
Tytusa®. Tytus zostal pozostawiony na Krecie dla ustanowienia
prezbiterow. Odnosnie tego otrzymuje wskazdwke, Ze prezbiterami
powinny by¢ osoby bez zarzutu, gdyz biskup powinien by¢ bez
zarzutu. Sa tez inne miejsca, w ktérych mozemy znalez¢ potwierdzenie,
ze terminy ,biskup” i ,prezbiter” dotycza tej samej postugi, np. List do
Tymoteusza, gdzie autor wymienia wymagania wobec biskupa, ktére
catkowicie zgadzajq sie z wymaganiami wobec prezbiterow.

Analiza tekstOw nowotestamentowych prowadzi do wniosku, ze
obydwoma terminami oznaczano te same osoby, jednak fakt ten wcale
nie musi $wiadczy¢ o jednolitosci tresci postugi tych oséb.

Powstanie postugi prezbiterow laczy si¢ z ustanawianiem nowych
Cerkwi. Oznacza to, ze ich postuga byta konieczna dla istnienia Cerkwi
lokalnej. Pawet troszczy? sie o ustanowienie prezbiteréw, a nie o ustano-
wienie w zakladanych przez niego Cerkwiach prorokéw lub nauczy-
cieli. Bez nich Cerkiew lokalna mogta istnie¢, ale bez prezbiteréw nie.
W tym celu zostawitem cie na Krecie, bys zalegle sprawy nalezycie zatatwit
i ustanowit w kazdym miescie prezbiteréw”>. Bez prezbiterow Cerkiew nie
bytaby w swej pelni i jedynie ustanowienie prezbiteréw konczy dzieto
powstania Cerkwi. Jedyna postuga, bez ktérej nie mogto by¢ Cerkwi,
gdyz nie moglo by¢ zgromadzenia eucharystycznego, byla postuga

1 AFANASJEW M.: Kosciét Ducha Swietego, dz. cyt. s. 194.
2Dz Ap 20, 17; 18; 28.

3Tyt 1, 5-7.

4 AFANASJEW M.: Koéciét Ducha Swietego, dz. cyt, s. 199.
5Tt1,5.
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przetozonego. W zgromadzeniu ludu Bozego powinni by¢ ci, ktérzy
stoja na jego czele i dlatego gtéwna troska przy organizowaniu Cerkwi
byto ustanowienie prezbiterow. Dlatego prezbiterzy, ktdrych Pawet
ustanawial dla nowo powstatych Cerkwi, byli przetozonymi tychze
Cerkwi. Postuga prezbiterow polegala na przewodniczeniu tym
Cerkwiom. Postuga prezbiteréw to bycie przetozonymi, a tym samym
byta to postuga biskupow!.

Poza stuzeniem apostotow w pierwotnej Cerkwi istnialy takze inne
stuzenia charyzmatyczne albo nadzwyczajne. Byly to stuzenia
prorokéw, ewangelistow i nauczycieli, o ktérych mowi Apostol Pawet:
., On ustanowit jednych apostotami, drugich prorokami, innych ewangelistami,
a innych pasterzami i nauczycielami”?.

* Prorocy posiadali charyzme albo dar moéwienia ,w duchu”,
duchem natchnieni. Byli oni nauczycielami zycia i wiary chrzesci-
janskiej. Dziatali oni wéréd ochrzczonych i (tak samo jak apostolowie)
prowadzili wedrowny tryb zycia. Dzialalnoscia swoja nie byli oni
zwigzani z okreslona gming chrzescijanska i zwykle nie zatrzymywali
siec w jednym miejscu na czas dluzszy. Apostot Pawel zacheca
natchnionych tym darem do gorliwego wykonywania tej postugis.

e Ewangelisci glosili Dobra Nowine, opowiadali o zyciu, dzietach
i nauce Chrystusa tak chrzescijanom jak i nie ochrzczonym. Nieraz
ewangelisci wystepuja jako wspdtpracownicy i pomocnicy apostotéw w
pracy misyjnej. Ewangelistami byli przede wszystkim sami apostotowie.
Gloszenie Ewangelii byto bowiem ich podstawowym zadaniem.

e Nauczyciele pracowali nad pomnazaniem wiary, prawdy
i wiedzy chrzescijaniskiej wsérdd wiernych. W odréznieniu od prorokéw
nauczyciele nie méwili ,w duchu”. Mowy ich byly przygotowywane,
a nie improwizowane jak u prorokow.

Prorocy, ewangelisci i nauczyciele nie petnili funkcji zwigzanych
z zarzadzaniem wspdlnotami chrzescijariskimi. Stuzenie charyzma-
tyczne ogdlnie nazywane byto ,stuzeniem stowu” i polegalo ono na

1T AFANASJEW M.: Kosciot Ducha Swietego, dz. cyt., s. 200.
2Ef4,11.
31 Kor 14, 37-40.
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nauczaniu. Osoby sprawujace te stuzenia nie byly zwigzane z okreslona
wspolnota chrzescijariska.

Sprawy zwigzane z zarzadzaniem dang spoleczno$cia chrzesci-
janska, odprawianiem nabozenstw, nalezaly do biskupdéw, prezbitrow
i diakondw. Ich dziatalnos¢ zwigzana byla z okreslona gming albo
Kosciotem, w ktorym oni rowniez stale pozostawali.

Od potowy II wieku w Cerkwi pozostaja jedynie stale stuzenia
hierarchiczne biskupa, prezbiteréw i diakonéw. Oni sprawujq od tego
czasu w Cerkwi te trzy zasadnicze funkgje, ktdre powierzone byty przez
Chrystusa apostotom.

Pierwsze Cerkwie albo gminy chrzescijariskie powstawaly w
miastach. Gloszac Ewangelie, apostotowie zazwyczaj nie pozostawali w
jednym miejscu, lecz przechodzili z miasta do miasta. Za czasow
apostolskich Cerkwie chrzescijariskie istniaty nie tylko w duzych
miastach takich, jak Jerozolima, Antiochia, Aleksandria, Ateny, Efez,
Korynt, Tesaloniki i inne, lecz takze w miastach mniejszych. W kazdym
z tych miejsc nauczanie konczy sie zatozeniem Cerkwi, wyswigceniem
biskupéw i kaptanéw, budowaniem chrzescijariskiej wspolnoty. Listy
Pawla $wiadczg o jego stalym i zywym zwigzku z zatozonymi
wspdlnotami. Niepokojg go nastroje i podziaty wérdd chrzescijan, daje
rady i wskazowki, rozstrzyga watpliwosci, grozi, przekonuje, nakazuje’.
W calej pelni realizuje sformulowany przez siebie ideat postugi
pasterskiej: ,Stafem si¢ wszystkim dla wszystkich, zeby w ogdle ocali¢
przynajmniej niektérych”2. Apostot Pawel nie mysli abstrakcyjnie, a kazde
napisane przez niego zdanie pokazuje moc odpowiedzialnosci za dusze
wiernych, za catg Cerkiews.

Listy Pawlowe sg $wiadectwem na to, iz apostol nie pozostawat na
state w zatozonej przez siebie Cerkwi. Pawet, a takze inni apostolowie,
pozostawiali w nowo zatozonych wspdlnotach swoich nastepcow,
pasterzy, a sami odprawiali sie¢ w inne miejsca, by tam glosi¢ Ewangelie
i nawracac coraz to nowych cztonkéw Cerkwi Chrystusowe;.

1SCHMEMANN A, ks.: Droga prawostawia w historii, Biatystok, 2001, s. 33.
21 Kor 9, 22.
3Ga4, 19.
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Apostol Pawet niejednokrotnie powierzat jakies obowiazki swoim
wspdtpracownikom. Do Tesaloniczan postat z okreslong misja Tymo-
teusza: , Dlatego nie mogqc tego dtuzej znosi¢, postanowilismy sami pozostac
w Atenach, a Tymoteusza, brata naszego i stuge Bozego w gtoszeniu Ewangelii
Chrystusa, wystalismy, aby was utwierdzit i umocnit w waszej wierze”!. Tego
samego Tymoteusza Pawet posyta do Koryntu: ,Jesliby zas przybyt
Tymoteusz, baczcie, by nie obawiajgc sie niczego, mogt wsréd was przebywac,
albowiem podobnie jak ja trudzi si¢ dla Panskiego dzieta”?. Z listbw Apostota
Pawla wiemy, ze powierzal rézne obowiazki takze innym osobom, w
tym Tytusowid.

Apostol Pawet adresujac swoj List do Filipian wspomina biskupdéw,
przez co chce zwrdci¢ uwage wiernych na waznos¢ postugi przelozo-
nych, a samym przelozonym na te strone ich dziatalnosci, ktdra
nabierata coraz wigkszego znaczenia. Jest to swego rodzaju odpowiedz
na pytanie, dlaczego w czasach po apostolskich zaczeto dominowac
nazywanie przetozonych biskupami. W ten sposob, bedac synonimem
przetozonego i pasterza, okreslenie , biskup” ujawnia w oczach wiernych
te funkcje jego postugi, ktéra stopniowo zaczyna nabiera¢ najwigkszego
znaczenia*.

Zwiazek pasterstwa z biskupstwem widzimy na podstawie tekstu
pierwszego Listu do Piotra: , Byliscie bowiem zablgkani jak owce, lecz teraz
nawrdciliscie si¢ do pasterza i stroza dusz waszych”5, co rowniez ma swoje
potwierdzenie w Dziejach Apostolskich: , Uwazajcie na samych siebie i na
cale stado, nad ktérym Duch Swiety ustanowil was biskupami, abyicie
kierowali Ko$ciotem Boga, ktéry On mnabyt wiasng krwig”s. W obu
przypadkach Cerkiew jest przedstawiona jako owczarnia Boza. Autor
Dziejow (Ap. Lukasz) przypomina prezbiterom, ze zostali ustanowieni
w owczarni biskupami, aby ja pas$¢. Innymi slowy, zwraca uwage
chrze$cijanskim pasterzom na ich obowiazki biskupie. W dalszej czesci

11 Tes 3, 1-2.

21 Kor 16, 10.

32 Kor 8, 6-23.

4+ AFANASJEW M.: Koscict Ducha Swietego, dz. cyt, s. 216.
51P2,25.

6 Dz 20, 28.
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apostol wskazuje!, iz chronienie owiec przed drapieznymi wilkami,
nieszczedzacymi stada, stanowi tre$¢ postugi biskupa, co wigze sie
z chronieniem prawd wiary?.

Szczegdlne znaczenie listow: pierwszego do Tymoteusza i Listu do
Tytusa, zawiera si¢ w tym, ze dostarczaja one wiele informacji o hie-
rarchicznym ustroju Kosciota w okresie pierwszej potowy 60 — tych lat
I'wiekud. Terminologia stopni kaplanskich jest jeszcze pozbawiona
niezbednej doktadnosci, lecz tréjstopniowa hierarchia niewatpliwie juz
istnieje. Trzeci rozdzial pierwszego Listu do Tymoteusza jasno moéwi
o istnieniu diakonatu*. Terminy ,prezbiter” i ,biskup” sa stosowane
najwyrazniej jako synonimy dla oznaczenia drugiego (wg nas) stopnia
kaplanstwa. Wniosek ten wyplywa zaréwno z Listu do Tytusa, jak
iz pierwszego Listu do Tymoteusza. Apostol Pawel charakteryzuje
prezbiteréw jako tych, ktdrym ,nalezy oddawaé podwdjng czesé, zwlaszcza
tym, ktérzy podjeli sie zwiastowania Stowa i nauczania”>. W naszym
rozumieniu biskupami w Listach pasterskich sa sami Tymoteusz i Tytus,
jako kontynuatorzy dzieta Pawla. Maja oni nie tylko wtadze
zarzadzania i uczenia, lecz im nadane zostaje prawo udzielania $wiecen
(chirotonii)®. Totez wedlug hierarchii w Listach pasterskich oni sa
przedstawicielami trzeciego, wyzszego stopnia kaptanistwa, nawet jesli
z tym stopniem nie bytaby zwigzana zadna inna nazwa’.

Postawienie biskupéw, prezbiterow i diakondéw odbywato sie w
pierwotnej Cerkwi w takim samym trybie, w jakim odbylo sie posta-
wienie pierwszych diakonéw. Wierni wybierali ze swego grona
odpowiednich kandydatéw. Natomiast apostolowie, a pozniej ich
nastepcy (biskupi) poswiecali wybranych, dopetniali nad nimi sakra-
mentu kaplanstwa. Wyswiecenie odbywato sie przez modlitwe
i zlozenie rak na glowe wyswigcanego?.

1Dz 20, 29.

2 AFANASJEW M.: Koéciét Ducha Swietego, dz. cyt., s. 214-215.

3 BIEZOBRAZOW K.: Christos i pierwoje christianskoje pokolenije, Moskwa, 2003, s. 334.
4Por. Flp. 1, 1.

51Tym 5, 17.

¢ Tamze, 5,22; Tt1, 5.

7 BIEZOBRAZOW K.: Christos i pierwoje christianskoje pokolenije, dz. cyt. s. 334-335.
81Tm4, 14; por.:2Tm 1, 6.
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Rola i znaczenie biskupdéw szczegdlnie wzrosty w czasach po
apostolskich, kiedy w Cerkwi zanikly nadzwyczajne stuzenia cha-
ryzmatyczne.

Znamienne sa stowa Apostota Pawtla: ,Prawdziwa to mowa: kto
0 biskupstwo sie ubiega, picknej pracy pragnie”t. Sw. Pawet chciat widzieé
u kandydatow do stanu kaptanskiego (biskupstwa) nie zwykle tylko
pragnienie, lecz usilne i wytrwate dazenie do osiagniecia celu, oparte na
wewnetrznym nowym stworzeniem w Chrystusie?.

Apostot Pawel w swoich Listach pasterskich podaje, jakimi cechami
wewnetrznymi maja si¢ odznacza¢ kandydaci na stuzenie hierarchiczne
w Cerkwi. Tymoteusz i Tytus, do ktérych Pawet kieruje te pouczenia,
byli uczniami i wspdtpracownikami Apostota Pawla. Tymoteusza
Pawet ustanowit biskupem w Efezie3, natomiast Tytusa na Krecie*.
O tym jakimi majq by¢ biskupi, prezbiterzy i diakoni, jakimi cechami
wewnetrznymi maja sie¢ odznacza¢ Apostot Pawet pisze m. in. w: 1 Tm
3,2-13; 5, 22; Tyt 1, 5-9.

W Liscie do Tytusa apostot wymienia cechy, ktéorymi powinni
odznaczac sie postawieni do postugi prezbitera: ,Biskup bowiem jako
wlodarz Bozy powinien by¢ nienaganny, nie samowolny, nieskory do gniewu,
nie oddajgcy si¢ pijanstwu, nie porywczy, nie chciwy brudnego zysku™.
Terminy , prezbiter” i ,biskup” Pawetl stosuje zamiennie, jako synonimy.
Wymieniane warunki dla postugi prezbitera odnosza sie w pierwszej
kolejnosci do dziedziny moralnosci chrzescijariskiej, wyznania praw-
dziwej wiary oraz pouczania, gdyz biskup powinien by¢: , Trzymajacy
sie prawowiernej nauki, aby mdégt zaréwno udziela¢ napomnienn w stowach
zdrowej nauki, jak tez dawaé opdr tym, ktorzy jej sie sprzeciwiajq”°.
Szczegoblnie wskazuje na niezbedne w pasterskiej stuzbie ,socjalne”
cnoty. Prezbiter powinien by¢ mezem jednej Zony?.

11Tm 3, 1.
22 Kor 5,17.
31Tm1, 3.
4Tt1, 5.
5Tt1,7.

6 Tamze, 1,9.
7Tamze, 1, 6.
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W pierwszym Liscie do Tymoteusza Pawel wymienia warunki, kto-
rym powinni sprosta¢ kaptani. Procz wymagan, ktére sa juz postawione
w Liscie do Tytusa, apostol zwraca uwage na to, by zaréwno biskup, jak
i diakon, umieli dobrze zarzadza¢ swoim domem, ,bo jezeli ktos nie
potrafi wlasnym domem zarzqdzal, jakze bedzie mdogt mie¢ na pieczy Cerkiew
Bozg?".

Czes¢ gtowna drugiego pawlowego Listu do Tymoteusza zawiera
pouczenia skierowane do Tymoteusza. Sw. Apostot Pawet przede
wszystkim napomina mu, by rozgrzewat w sobie dar faski, ktéry
otrzymat podczas chirotonii udzielonej przez Pawta?. Dar taski, ktérym
wlada Tymoteusz i ktéry wyrazony jest w ,mocy i milosci, i powsciggli-
wosci”, ma podtrzymywaé¢ Tymoteusza w odwaznym i wiernym
wspolcierpieniu  Pawlowi. Apostot nakazuje swemu uczniowi, by
strzegl powierzonego mu zadatku, ktérym jest prawdziwa czysta
wiara?.

W pierwszym Liscie do Koryntian Apostot Pawel rozwija mys$l, ze
Cerkiew jest Ciatem Chrystusa, sktadajacym sie z réznych cztonkow,
przy czym chociaz wszystkie cztonki sg jednakowo cenne jako cztonki
jednego ciata, jednakze roznig si¢ miedzy soba ze wzgledu na miejsce
zajmowane w ciele, a przeto rézne sg dary, a w jednosci Ducha rézne sa
takze i postugiwania*. Tu wlasnie ustanowiona zostata ogoélna zasada
hierarchicznej struktury wspdlnoty, wynikajaca z celowosci budowy
organizmu duchowego i z woli Bozej. Zasada hierarchicznej struktury
nie jest negatywna, lecz realizuje rownos¢ cztonkéw przy zachowaniu
roznicy naturalnej i duchowej, wiasciwej wszelkiej wspdlnocie majacej
duchowa zasade i cel, a tym bardziej jest ona wlasciwa wspdlnocie
cerkiewnej®.

Oprocz wyzszych stopni sa tez dwa nizsze stopnie kaplanstwa:
subdiakon (gr. Yrodiakovoc, Cs. ipodijakon) i lektor (Cs. cztiec). W prze-
sztosci znanych bylo wiele réznych rodzajow nizszych swigcen, ale w

11Tm3, 5.

22Tm1, 6; por. 1 Tm 4, 14.

32Tm1, 13-14.

41Kor 12, 4-12.

5> BULGAKOW S.: Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, Biatystok-Warszawa,
1992, s. 46.
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obecnych czasach wszystkie z wyjatkiem tych dwoéch wspomnianych
wyszly z uzycia.! Nie sa one ustanowione sakramentalnie a tylko
poprzez obrzed chirotesji2.

Rozwdj nizszych stopni kaptanskich byl bardzo zréznicowany, to
za sprawq réznych Koscioldw ich zapotrzebowania. Roznie tez byto
z gradacjg niektérych stopni, np. z diakonatem czy subdiakonatem,
gdzie diakonat zaliczano do nizszych stopi a subdiakonat do wyzszych.
Dla ogdlnego rozréznienia miedzy nizszym a wyzszym kaplanstwem,
na granice, ktdra przechodzi miedzy diakonatem a subdiakonatem,
trzeba spojrze¢ z dogmatycznego punktu widzenia. Wszelkie nizsze
stopnie ustanowita Cerkiew w procesie jej historii i uzywane bylty w
czasie tejze historii. 3

Wyrazny tréjpodziat kleru wyzszych Swiecen uksztattowat sie
duzo wczeéniej niz lokalna réznorodnos¢ grup kleru nizszego. W
poczatkowym czasie za obowiazki nizszego kleru odpowiedzialni byli
po czesci diakoni (czytanie Pisma Swietego), po czesci lud ($piew)
i dopiero w III wieku pojawia sie nizszy kler i przy tym nie wszedzie
i tym samym czasie. W wigekszych Cerkwiach takich jak Afrykaniska czy
Rzymska, w III wieku lektorzy i kantorzy byli juz w znacznej liczbie, w
matych ok. IV i V wiekach obowiazki nizszego kleru spoczywaty jeszcze
na diakonach. Wszedzie wystepowali tylko lektorzy i subdiakoni. W
zaleznosci od roznych Cerkwi, powstawaly rézne odmiany gradagji
tych stopni. Zalezalo to pewnym sensie od wielkosci potrzeb
kadrowych danej Cerkwi przy obstugo — sanitarnych postugach. Takimi
osrodkami byl Konstantynopol, Jeruzolima, Rzym i w duzo pozniej-
szym czasie Kijow, Moskwa. W Cerkwi rzymskiej, jak pdzniej w catym
Kosciele Zachodnim, w konicowej fazie jego rozwoju wyrdzniamy
nastepujaca hierarchi¢ nizszych stopni, ktérq nazwal papiez Korneliusz
(ok.250r.) 1 sa to:

- ostiariat

- lektorat

- egzorcystat

T WARE K. bp.: Kosciét prawostawny, Bialystok 2002, s.321.
2 Z grec.xewo — reka i peol — poktadaé, dostownie ,, reko — potozenie”.
3 CYPIN W.: Kurs cerkownoho prawa, Klin 2004, s. 186.
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- akolitat
- subdiakonat! (niekiedy umiejscawiany w nizszych stopniach).

Ostiariat (z grec. Ovpwpor). Swigcenia te wyksztalcily sie¢ w ciagu
IV i V wieku. Zadaniem ostiariuszy bylo: po pierwsze, wytrwale stanie
w drzwiach $wiatyni, po ich otwarciu, zakazujac wstepu niegodnym,
czyli niewiernym i ekskomunikowanym. Gdy zas diakon lub egzorcysta
glosno wzywat do opuszczenia katechumenodw, pilnowali wyjscia ludzi
bezboznych, aby nikt nieczysty nie znajdowal si¢ w swiatyni. Ponadto
do nich nalezalo uderzanie w gongi, kampany i dzwony, aby zwotywac
wiernych na nabozenstwa w czasie $piewania psalmow lub Eucharystii.
Réwniez otwierali ksiegi liturgiczne i uwazali, by nic nie zgineto
obecnym w swiatyni. Troszczyli si¢ tez, by w swiatyni wszystko byto
porzadne i pobozne, aby nikt si¢ nie przechadzat, nie zartowal, czy tez
siedzial lub stal nieprzystojnie. Ostiariusze trzymali réwniez ksiege
Pisma Swietego podczas kazania, by kaznodzieja mégt swobodnie
wyglasza¢ i wyjasnia¢ Stowo Boze. Byla to funkcja odpowiadajaca
dzisiejszemu koscielnemu (staroscie) w Kosciele katolickim.

Egzorcystat. W III wieku pojawit sie w Rzymie osobny urzad
egzorcysty, jako jedno z nizszych swigcen. Od soboru trydenckiego?
zakazano egzorcystom publicznego korzystania z wtadzy tych nadal
udzielanych $wiecen ("miej wladze wkladania rak na opetanych").
Zadaniem egzorcystow byto: przepedzanie demonéw z opetanych
i pomoc kaptanom w udzielaniu sakramentu chrztu przez odpedzanie
nieczystych demondéw egzorcyzmami i chuchaniem. Po zakoniczeniu
liturgii katechumenéw upominali nie przystepujacych do Eucharystii,
by wyszli. Do nich nalezalo przynoszenie wody. Mogli instruowac
wiernych w sprawie zachowania si¢ na Liturgii.

Akolitat. Odpowiednio w cs. Ceseuerocey. Akolita — termin ten
pochodzi od greckiego stowa "axoAovpol" — towarzyszacy, idacy za
kims, czy tez czasownika "axodovgo" — is¢ za kims, nasladowag,
towarzyszy¢. Zadaniem akolitow byto: stuzenie przy ottarzu, zapalanie

1 NASTOLNAJA KNIGA SWIASZENNOSEUZITIELA, t. IV, Poczajew 2003, s. 345.
2 Odbyt sie w latach 1545-1563 w miescie Trydent (péinocne Wiochy). Jest uwazany przez
Koscidt rzymskokatolicki za dziewigtnasty sobér powszechny.

27



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

kadzidta, byli odpowiedzialni za swiece w kosciele. Pomagali takze
diakonom w przygotowaniu daréow ofiarnych troszczyli sie o swiatlo.
Akolici w Rzymie III wieku pomagali w rozdzielaniu Eucharystii i nosili
ja do chorych. W Afryce mogli tylko zapala¢ $wiece przy ottarzu
i podawa¢ wino. We wczesnym sredniowieczu bezposredni kontakt
z Eucharystia przejeli od akolitéw duchowni wyzszych $wiecen. Papiez
Zozym' w swoich dekretach reguluje wiek na pelnienie funkcji akolity
minimum 21 lat.

Do 1972 w Kosciele rzymskokatolickim nizsze $wiecenia czyli:
ostiariat, lektorat, egzorcystat i akolitat udzielane byty kandydatowi do
kaplanstwa w czasie formacji seminaryjnej. Kiedy udzielano ich
seminarzystom, to najczesciej na III roku udzielano ostiariat i zaraz po
nim lektorat, a alumnom na IV roku udzielano egzorcystat i zaraz po
nim akolitat. 15 sierpnia 1972 papiez Pawet VI w zniost $wiecenia nizsze
w kosciele tacinskim, pozostawiajac jedynie postugi lektoratu i ako-
litatu.

W Cerkwi Prawostawnej obecnie sa dwa z nizszych stopni kaptan-
skich: lektorat (Swiecenia lektora i kantora) i subdiakonat. Sa to dwa
nizsze stopnie kleru cerkiewnego, ktére powinien przejs¢ kazdy
przygotowujacy sie do przyjecia kaplaristwa wyzszego. Swiecenia
(chirotesja) lektora i subdiakona nie stanowig sakramentu, a tylko
Swigteczny ryt wydzielenia godnego czltonka Cerkwi z laikatu dla
pomocy w postudze w Swiatyni.

Lektorat. Z tac. lektor oznacza czytelnik, czytajacy (z grec.
avayvootoo). W Cerkwi Prawostawnej $wiecenia lektoratu nazywaja sie
Swieceniami lektora i kantora? w cs. ume, u nebey. Lektor, czesto mtody
chtopiec, w starozytnym Kosciele czytat Pismo Swiete w czasie nabo-
zenstwa i $piewal psalmy. Juz jednak pod koniec IV wieku, gdy
odczytywanie swietych tekstow podczas liturgii przejeli prezbiterzy

1 Zozym, papiez —jego pontyfikat przypadatl w okresie od 18 marca 417 do 26 grudnia 418.
Z pochodzenia byl Grekiem. Usungt z Rzymu herezje pelagian, lecz zrobit to pod
naciskiem episkopatu afrykanskiego. Zostaty po nim listy na temat karnosci koscielnej.
Uwaza sie, ze przez swoje bledy i zle decyzje zmniejszyt na jaki$ czas reputacje
papiestwa.

2 Kantor inaczej nazywany jest $piewakiem [w:] PRZYBYL E.: Prawostawie, Krakéw 2006, s.
195.
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i diakoni, a $piew psalméw wykonawcy o odpowiednich glosach ich
funkcja si¢ zmienita. O kantorze (z tac. Cantores, z grec. YaAteC) , jako
osobnym stopniu wspominajg teksty Liturgie $w. Jakuba i $w. Marka.
Od okoto IV wieku psalmy zostaly wykonywane w specjalny sposob,
ktory wymagal pewnych zdolnosci emisyjnych, ktérymi kantorzy
opanowywali. W ich zadaniu bylo zaczyna¢ i prowadzi¢ Spiew w
$wiatyni. Grupa kantoréw nazywata si¢ chérem lub klirosem, ktdry
dzielit si¢ na prawa i lewg strone.

Przed swigceniami lektoratu, kandydat powinien przej$¢ specjalne
przygotowanie z zakresu czytania tekstow w danym jezyku liturgicz-
nym, znajomosci porzadku nabozenstw oraz spiewu cerkiewnego.

Postuga lektora i kantora sktada si¢ na to tylko, aby czytac i $pie-
wacé w cerkwi. Oprdcz tego nosi on $wiece przed ewangelia i wykonuje
inne podobne do tego obowiazki. Sw. Symeon z Tessalonik méwi tak:
,Ustanowiony takim obrzedem na lektora, od czasu Swiecent wg rozporzqdzen
diakonéw i kaplanéw czyta on przed lud#mi Pisma Swiete, to jest apostotéw
i prorokow, stojac posrodku Swigtyni (tak jak w czasie Swiecen)... Oprocz tego
wchodzqc do ottarza, zapala swiece, podaje kaptanowi ogien, nosi swiece przed
Sw. Darami, podaje prosfory, wode i gorqca wode ..."1. Wszystkie te
obowiazki wykonuje swieszenosiec — akolita, dlatego na poczatku
obrzedu S$wiecen lektorskich wspomina si¢ o przyprowadzeniu
swieszczenosca.?

Swiecenia odbywaja sie na $rodku $wiatyni przed rozpoczeciem
liturgii lub w dowolnym czasie. Po ubraniu biskupa przed czytaniem
godzin kanonicznych (Cs. czasow) lub w czasie czytania godzin, przed
umyciem rak przez biskupa. Subdiakoni przyprowadzaja wybranego
akolite (Cs. swieszczenosca) w postuge lektora i kantora na sSrodek
$wiatyni. Bedac na sérodku, elekt robi trzy poklony w strone oltarza,
poczym trzy w strone biskupa. Po tym podchodzi do biskupa,
nachylajac gtowe, ktorg biskup btogostawi trzy razy w postaci krzyza
i potozywszy rece na glowe wyswiecanego, czyta modlitwe: ,..stuge
Twego (imig), pragnaqcego poprzedzac ze Swieca swiete Twoje Tajemnice...”. W

1 SOCZYNIENIJA BEAZENNOGO SIMIEONA ARCHIJEPISKOPA FIESSAL.ONIKIJ-
SKOHO, Moskwa 1994, s. 212.
2 WIENIAMIN, Abp.: Nowaja skrizal’, Jordanville 1975, s. 283.
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czasie tej modlitwy chor spiewa tropariony: Apostotom, trzem $wigtym
autorom liturgii sw.: Jan Chryzostom, Bazyli Wielki. Grzegorz Dialog
i Bogarodzicy. W obecnie w praktyce naszej Cerkwi sg one opuszczane.
W tym momencie w praktyce naszej Cerkwi, biskup wyswieca sutanne!
i wkiada ja na elekta. Symbolizuje ona wejscie w poczet kleru. Jest ona
uzywana przez wszystkie stopnie kaptanskie.

Po tym biskup podstrzyga wiosy swieconego w formie krzyza,
wypowiadajac stowa Sw. Tréjcy. Po kazdym wypowiedzianym imieniu
Sw. Tréjcy wszyscy zebrani odpowiadaja ,Amen”2 Postrzyzenie
wlosow Sw. Symeon z Tessalonik ttumaczy to tym, ze wlosy stanowig,
kwiat catego ciala i symbolizuja ofiarno$¢ stuzbie Bogu, w formie
krzyza — symbolizuje uswiecenie wszechswiata przez $mier¢ krzyzowa
Jezusa Chrystusa, a w imie Sw. Tréjcy — Bog trzech dniowy jest Twérca
i stworzycielem wszystkiego®. Postrzyzony w ten sposob lektor i kantor
drugi raz nie przyjmuje postrzyzyn od biskupa, mimo iz podnosi si¢ go
pozniej do wyzszych stopni kaptanistwa.

W znak poswigcenia si¢ Bogu biskup zaklada na niego krétki
felonion*. Nie jest on tym felonionem, ktéry ubiera prezbiter, jest od
niego krétszy. Sw. Symeon z Tesalonik pisze: ,,..calujac reke hierarchy,
ubiera na jego plecy (felonion), na znak wstqpienia pod jarzmo kaptanstwa,
przebywajacy pod opiekq Bozgq i poswiecenie na stuzbe Bogu”°. Felonion
lektora i kaptana majg wspdlne cechy, mimo réznic wielkosci. Pierwszy
jest poczatkiem a drugi koricem szat kaptanskich. Pierwszy oznacza
poswiegcenie sie Bogu i podporzadkowanie sie kaptanstwu, a ostatni jest
dokonaniem kaptanstwa®.

Po natozeniu felonionu, biskup btogostawi trzykrotnie reka jego
glowe. Pdzniej polozywszy reke na jego glowie, czyta drugg modlitwe

1 Z cs, podrjasnik (z franc. i wt.,, tac. — rewerenda) — to dluga szata do kostek, lekko wcieta w
pasie, z niskim stojagcym kolnierzykiem, zapinana z przodu.

2 wg biskupiego Liturgikonu, ,,Amen” odpowiada protodiakon lub wyswiecany lektor i
kantor.

3 SOCZYNIENIJA BEAZENNOGO SIMIEONA ARCHIJEPISKOPA FIESSAEONIKIJ-
SKOHO, dz. cyt., s. 210.

4z gr. kautotov, cs. peronv (Perorvuui).

5 SOCZYNIENIJA BEAZENNOGO SIMIEONA ARCHIJEPISKOPA FIESSAEONIKI]-
SKOHO, dz. cyt., s. 211.

¢ WIENIAMIN, Abp.: dz. cyt., 5.284.
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nad nim jako nad lektorem i kantorem: ,..daj mu z wszelka mqgdrosciq
i rozumem czyni¢ Bozych Twych stéw pouczenie i czytanie, zachowujgc go w
nieskalanym zyciu...”'. Blogostawienie przez biskupa w znak pieczeci,
oznacza ochraniajaca site Boza i facznos$¢ taski, a czytanie modlitwy by
kandydat byt uswiecony jako wybrany Bogu, i z wszelka madroscia
i rozumem czynil czytanie i pouczenie, w ten sposéb z dziekczynnie
modlac sie. Pieczec¢ jaka robi biskup w postaci trzykrotnego btogosta-
wienistwa i modlitwa czytana w charakterze dzigkczynnym, nie moze
mie¢ takiego stopnia wiladzy i znaczenia jaka otrzymuja diakoni
i prezbitrzy przez zestanie taski Ducha gwietego.

Po przeczytaniu modlitwy, na znak potwierdzenia swoich obo-
wigzkow i przygotowania do tych swiecen, lektor czyta urywek z ksiegi
Apostota?>. W praktyce wyglada to tak, Zze biskup otwiera nad glowa
$wieconego Apostot i pokazuje w ktérym miejscu ma zaczac i skoniczy¢
czyta¢ dany urywek, w znak pierwszego jego obowigzku — czytania
liturgicznego i ilustruje postuge lektoratu. Liturgikon biskupi (Yvi-
HoOHUK apxuepeiickuil) mowi, ze lektor czyta nagltéwek, a nastepnie sam
tekst, poczatek i koniec perykopy. Wg $w. Symeona z Tesalonik,
niektérzy zwracaja uwage na przeczytany fragment, widzac w nim
przepowies¢ na dalsze zycie wyswigcanego?.

Po przeczytaniu watku z Apostota zdejmuje on felonion i naklada
przy pomocy subdiakonéw sticharion?, blogostawiony przez biskupa.
Biskup czyta jemu pouczenie o obowiazkach lektora: , Dziecig, pierwszym
stopniem kaplanistwa jest lektorat. Powiniene$ przeto kazdego dnia czytac
Pisma Boze, aby stuchajgcy ciebie otrzymywali pozytek, a ty sam zebys otrzy-
mat lepszy stopien, w Zaden sposob nie dqzgc do tego samemu. Gdy bowiem
poboznie, Swiecie i sprawiedliwie bedziesz zyt i otrzymasz mitosierdzie przy-
jaciela cztowieka Boga, staniesz si¢ godnym wyzszej postugi, w Chrystusie
Jezusie Panu naszym, ktéremu chwata na wieki wiekéw. Amen.” Po prze-

1 CZYNOWNIK ARCHIJERE]SKI], Warszawa 1949, s. 42.

2 Sw. Symeon z Tesalonik rozdziela w tym momencie $wigcenia lektora i kantora. Lektor
czyta urywek z Apostota a kantor urywek z Psatterza. Praktyka taka nie jest stosowana
dzi$, by moze jest praktyka lokalna [w:] SOCZYNIENIJA BLAZENNOGO SIMIEONA, s.
212.

3Tamze, s. 212.

4 Prosta, szeroka szata z rekawami.
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czytaniu pouczenia biskup modwi: , Blogostawiony Bdg, oto stuga Bozy
(imig). jest lektorem sSwietej cerkwi (nazwa swigtyni) w imig¢ Ojca i Syna,
i Swietego Ducha”. Biskup podaje mu lampe ($wiecznik) i stoi przed
biskupem z lampa na wyznaczonym miejscu. Jesli jest zas wielu swie-
conych, modlitwy odmawiane sg w liczbie mnogiej!.

Lektorzy nosza $wiece na stuzbie biskupiej, ale takze gdy stuzy
prezbiter. Lektorzy nazywaja sie takze klerykami lub dauxamu. Lektor
moze spetnia¢ takze czynnosci akolity (nanomapa — npvicayxnuxa):
rozpala¢ wegielki do kadzielnicy, przygotowywacé prosfory, wino,
wode, podawac¢ dla kaplana w czasie proskomidii, dba¢ o czystos¢
iporzadek w oltarzu, moze tez dzwoni¢ dzwonami?. W obecnej
praktyce jednym z obowiazkow lektora jest codzienne czytanie Pisma
Swietego i obowiazek noszenia sutanny na nabozenstwach i ilekro¢
wystepuja oficjalnie. Do jego obowigzkéow w cerkwi nalezy $piew
i czytanie podczas nabozenstw.

W dniu przyjecia $wiecen,, lektor przyjmuje na Swiqtej Liturgii
sakrament Eucharystii. Mimo $wiecen lektor do Eucharystii podchodzi
przed ikonostasem, tak jak ludzie swieccy. Wg G. Rozanowa przyjecie
Eucharystii przez lektora w dniu jego $wiecenn odbywa si¢ w prezbi-
terium okolo ottarza w z lewej strony. Nie jest to prawidlowa praktyka,
wskakuje raczej na lokalny zwyczaj?.

Subdiakonat. Z grec. Yrootaxovoc (dostownie pod — diakon, po
fac. sub oznacza pod), cs. Ipodiakon, potocznie (Hypo) Hipodiakon,
Ippodiakon.

Subdiakonat jest to najwyzszy stopien $wiecen nizszych. Sa one
wyzsze od lektorskich, ale nizsze od diakonskich. Subdiakoni sg to
osoby pomagajace w stuzbie kaptanskiej. O ustanowieniu tych $wiecen
jest wiele spekulacji. Jedni sadza ze ustanowiony zostal przez Jezusa
Chrystusa inni, ze przez Apostoldw, a jeszcze inni, ze powstat pod
koniec I wieku. Niewatpliwie sa to Swiecenia wywodzace si¢ ze
starozytnej praktyki Cerkwi. Opisy starozytne greckich rytow swiecen

1 CZYNOWNIK ARCHIJERE]SKI], Warszawa 1949, s. 42.

2 NASTOLNAJA KNIGA SWIASZENNOSEUZITIELA, dz. cyt. s. 347.

3 NIKOLSKI]J K.: Posobije k izuczeniju ustawa prawostawnoj cerkwi, Sankt - Pietirburg 1907, s.
704.
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subdiakonéw, byly troche inne. Swigcenia subdiakonatu odbywaly sie
na Liturgii przed ,Matym Wyjsciem”. Nie odbywaty si¢ na srodku
$wiatyni tylko w miejscu stolu ofiarnego — diakonikonu’ (cs. Zertwien-
nika — w diakonikie). To doprowadzilo to do tego, ze subdiakoni jedne
miejsce swojej stuzy widzieli w diakonikonie. Czesto z tego powodu
dochodzito to kiétni z diakonami, przez zaniedbanie swoich
obowiazkow. By zapobiec takim nieporzadkom patriarcha Konstanty-
nopola Manuel Charitopul (XII w.) ustanowit swiecenia nie w diako-
nikonie a posrodku $wiatyni, tak jak $wiecenia lektora i kantora, przy
tym nie na Liturgii tylko bezposrednio przed nig. Od tej pory $wigcenia
subdiakonatu i lektoratu odbywaja si¢ w tym samym miejscu
i podobnie sa sprawowane.

Swiecenia rozpoczynaja sie tak samo jak lektora i kantora, moge tez
odbywac sie tego samego dnia tuz po nich. Lektor ubrany w sticharion,
podchodzi do biskupa, ktéry wrecza mu orarion?. Ubiera go w postaci
krzyza na plecach. Symbolizuje on wg $w. Symeona z Tesalonik, ze od
tego momentu subdiakon przez swoja pokore, cnotliwos¢ i czystos¢
powinien umacnia¢ siebie poprzez czystos¢ swojego duchowego zycia.
Przez to tez subdiakon nie moze wstepowaé w zwiazki matzenskie, ale
moze pozosta¢ w nim.

Po tym biskup trzy razy btogostawi glowe jego, ktadzie reke na
glowe wysSwiecanego i czyta modlitwe. W niej prosi on Boga o ,,...za-
chowaj go we wszystkim nieskalanym i pozwdl mu mitowaé wspaniatosé¢ Twego
domu, sta¢ przy drzwiach swietej Twej Swigtyni i zapala¢ Swiatto w
przybytkach Twojej chwaty...”. Po modlitwie subdiakoni podaja $wie-
conemu lawaterz* (cs. Aaxanv) i zakladaja mu na ramiona recznik,

1 Byt umieszczony po lewej stronie oltarza w rogu lub w inny pomieszczeniu [w:]
LENCZEWSKI M., Ks., Liturgika, Warszawa 1981, s. 122.

2 Pochodzenia nazwy tej szaty istnieja dwa zrodta. Pierwsze wywodzi nazwe orarion od
tacinskiego stowa ,0ro" — méwie, modle sie. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa
wierni naktadali te szate przed kazda modlitwa. Druga natomiast widzi zrédto nazwy w
greckim stowie opaw - patrze¢, nadzorowac. Orarion wprowadzono do nabozenistw jako
szate liturgiczng, wzorujac sie na szatach starotestamentowych. Orarion symbolizuje
skrzydta aniotéw. [w:] Tamze, s 157.

3 CZYNOWNIK ARCHIJERE]JSKI], dz. cyt., s. 41.

4 Naczynie metalowe z recznikiem, ktdére stuzy do mycia rak biskupowi w czasie jego
stuzby.
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a biskup umywa rece. Wyswiecony leje wode na rece biskupa, a potem
on sam i inni subdiakoni catujq reke biskupa i odchodzg na wyznaczone
miejsce (zazwyczaj przed ikonostasem). Wyswiecany stoi, trzymajac
lawaterz az do , Chieruwimskiej piesni”, modlac sie po cichu czyta mod-
litwy: , Tryswiatoje”, "Hospodi pomituj” (trzy razy.), "Wieruju", "Ostabi,
ostawi” i mowiac cicho inne modlitwy. W czasie ,, Chieruwimskoj piesni”
zostaje przyprowadzony przed krolewskie wrota i biskup umywa rece.
Kiedy biskup powie "M da 6ydym murocmu...”, subdiakoni wprowadzaja
wyswieconego do prezbiterium i otrzymawszy od biskupa btogosta-
wienistwo, staje wérdd subdiakondéw!.

Sw. Symeona z Tesalonik wymienia obowiazki subdiakona takie
jak: chroni ,krolewskich wrét”, by nikt niepowotany przez nie wcho-
dzit, rozporzadza i przygotowuje liturgiczne utensylia. Jeden z subdia-
konoéw po litanii za katechumendw, wyprowadza ich ze $wiatyni, inny
w czasie procesji przewodniczy jej z krzyzem. Subdiakoni odpowiadaja
rowniez za czystos¢ swiecznikéw na ottarzu? Neofit Rodowski moéwi
o takich obowiazkach jak: ubranie biskupa i prezbitra, przygotowanie
utensylia liturgiczne, dba¢ o czystos¢ pokrowcoéw i czyta¢ Apostot na
Liturgii®.

Obecnie subdiakon zakres jego obowigzkdéw nie co sie zmniejszyt
i nalezy do niego: ubieranie biskupa w jego szaty liturgiczne, trzymanie
jego ksiegi uzywanej podczas nabozenstw, noszenie potrzebnych rzeczy
takie jak dikirion i trikirion. Wykonywanie tych funkcji wytworzyto
rozne nazwy dla 0séb je wykonujacych np.: ripidonoscy (nosza rypidy),
knigodierzec (podczas nabozenstwa z biskupem trzyma ksigzke),
swieszczenoscy (nosza $wiece) oraz inni. Stanowig réwniez swoistg
,straz” przy biskupie.

Od stopnia subdiakona wg kanondéw juz niemozna wstepowad w
zwigzki malzeniskie, mozna w nich pozosta¢ lub pozosta¢ w celibacie.
O wieku przyjecia tych $wiecen réznie zrédla mowia jest to wiek 20/21
lat.

1 NASTOLNAJA KNIGA SWIASZCZENNOSEUZITIELA, dz. cyt., s. 348.
2 SOCZYNIENIJA BEAZENNOGO SIMIEONA. .., dz. cyt,, s. 214
3 WIENIAMIN Abp.: dz. cyt., s. 288.
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W praktyce naszej Cerkwi, subdiakoni nie majg swiecen, a jedynie
blogostawienstwo na petnienie ich funkgji. Najczesciej pelnig ja lektorzy
lub osoby niosace postuge w prezbiterium. Swiecenia subdiakonatu sa
przyjmowane przed Liturgia tylko przez te osoby, ktore na tej Liturgii
sa wyswiecani na diakonow. Traktuje si¢ te Swiecenia jako wstepne do
diakonatu.

Istnieja w Cerkwi takze rozmaite funkcje, ktdrym nie udziela sig¢
$wiecen, a jedynie btogostawienstwo na je sprawowanie. I sg to:

Paramonarze. Ponomar lub prystuznik (Cs. Ponomari, pristuzniki) od
grec. mapapovt — tac. mansio — przebywanie. Pelnili oni funkcje odpo-
wiadajacg akolitom. Typikon udziela szereg wskazdéwek, dotyczacych
paramonarzy. Do ich obowiazku nalezy dba¢ o czystos¢ s$wiatyni
i pilnowac wtasnosci $wiatyni. Oni tez musza dba¢ o dostarczenie na
nabozenstwa $wiec, wina, kadzidla i innych przedmiotéw. Oni tez
zwoluja wiernych na nabozenstwa za pomocg dzwonow.

Paraeklisiarch — inaczej osoba zapalajaca kadzidlo, jak rowniez
dzwoniaca w dzwony i zapalajaca swiece. O jego czynnosciach wspo-
mina Tipikon i Triodion Paschalny.

Kanonarch, poprzedza chér. Wypowiada melodyjnym gtosem jaki
jest ton i fraze przed stichira, ktérg chér powtarza. Wyglada to na
swoisty dialog (kanon). Zazwyczaj funkcja ta wystepuje w monasterach
lub duchownych szkotach.

Psalmista (psafomszczik) — prowadzi $piew w czasie nabozenistw.
Zajmuje sie Spiewem, jego odczytywaniem i uczeniem ludzi ktérzy
znim $piewaja. Psalmista, ktory ma chdr, czyli ok. powyzej 20 oséb
nazywany jest dyrygentem. W temkowskich parafiach psalmista jest
nazywany diakom. Czesto psalmista ma $wiecenia lektora i kantora.

Oprécz wymienionych funkgji istnialy jeszcze takie jak: fossor
(grabarz), ekscerptor (hymnograf meczennikdéw), germenewta (zajmo-
wat si¢ thumaczeniem Pisma Swietego), diakonisy (kobiety, ktdre
pomagaty przy niektorych postugach - chrzest i przy sprzataniu
$wiatyni) oraz wiele innych?

TLENCZEWSKI M., Ks.: Liturgika czyli nauka o nabozenstwach, Warszawa 1976, s. 110.
2 CYPIN W.: dz. cyt., 5.224.
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Bogactwo nizszych stopni kaptanskich, postug i innych funkgji jest
bardzo duze. To zréznicowanie w jakich one wystepowaty i w jakiej
postaci przetrwaly swiadcza o znacznej ich ewolucji na przestrzeni
historii Cerkwi. W swojej pracy tylko nakreslit ten problem, analizujac
rytéw swiecen obecnie stosowanych.

Bibliografia:

AFANASJEW, M.: Kosciot Ducha Swietego, Biatystok;

AWIERKI]J (Tauszew), Czetwierojewangielije. Apostot, Moskwa, 2005;

BIEZOBRAZOW, K.: Christos i pierwoje christianskoje pokolenije, Moskwa,
2003;

BULGAKOW, S.: Prawostawie. Zarys nauki KoSciota prawostawnego,
Biatystok-Warszawa, 1992;

CYPIN, W.: Kurs cerkownoho prawa, Klin 2004;

CZYNOWNIK ARCHIJERE]SKI], Warszawa 1949;

LENCZEWSKI, M., ks.: Liturgika czyli nauka o nabozenstwach, Warszawa
1976;

NASTOLNAJA KNIGA SWIASZENNOSLUZITIELA, t. IV, Poczajew
2003;

NIKOLSKIJ, K.: Posobije k izuczeniju ustawa prawostawnoj cerkwi, Sankt -
Pietirburg 1907;

PISMO SWIETE STAREGO I NOWEGO TESTAMENTU, Pallotinum,
Poznan 1991;

PRZYBYL, E.: Prawostawie, Krakéw 2006;

SCHMEMANN, A., ks.: Droga prawostawia w historii, Biatystok, 2001;

SOCZYNIENIJA BEAZENNOGO SIMIEONA ARCHIJEPISKOPA
FIESSALONIKIJSKOHO, Moskwa 1994;

WARE, K. bp.: Kosciét prawostawny, Biatystok 2002;

WIENIAMIN, Abp.: Nowaja skrizal’, Jordanville 1975;

36



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

POVOD PENTATEUCHU!
A JEHO JEDNOTLIVE LITERARNE TRADICIE?

prof. ThDr. Alexander Cap, CSc.

Podla zidovskej a krestanskej tradicie autorom Pentateuchu je Moj-
zi$, ktory ho napisal, aby poucil vyvoleny narod oBoZom dejinnom

1 Prvykrat sa s tymto pomenovanim okrem Septuaginty stretdvame u Ptolemaja (ad Flo-
ram, cca 160) a nasledne u Origena (Jn 13, 26 — MG 14, 144) a Tertulidna (ContraMarc 1,
10 — ML 2, 257) (Pozri JANEGA, S.: Uvod do historickych knih Starého Zdkona. Bratislava
1989, s. 6).

2V zmysle tzv. Graf-Wellhausenovej tedrie (o literarnom vyvoji Pentateuchu) sa hovori aj
o pramenoch - dokumentoch. Moderni biblisti dnes vsak uz hovoria skor o ,tradicidch”
ako o ,pramernoch - dokumentoch”. I ked sa obsahovo tradicie a pramene - dokumenty
mozu ¢asto zhodovat, nemozno ich stotozinovat. Zakladny rozdiel spoc¢iva v tom, ze pod
pojmom ,, pramene - dokumenty” sa chapu pisomné dokumenty, z ktorych vznikol Pen-
tateuch, no pod pojmom ,tradicia” sa chape historicko-nabozensky vyvojovy proces od
vzniku tradicii cez ich odovzdavanie a uchovavanie az po redakciu Pentateuchu. Tedria
prameniov je staticka, viaZe sa na spisy a na ich literarne Gpravy; teoria tradicii je dyna-
micka, pretoze sleduje vznik a vyvoj danych tradicii. (Pozri LANGKAMMER, H.: Struc-
ny tiwod do Starého zikona. Serafin 2005, s. 15; PETRACEK, T.: Marie-Joseph Lagrange. Bible
a historickd metoda. Praha 2005, s. 113-134, pozri Prameny Pentateuchu; LEMANSK]I, J.: Ksie-
ga rodzaju 1-11. Nowykomentarz Biblijny. Starytestament.Tom I. Czestochowa 2013, s. 37-43).

Vyssie spomenuta tedria sa zakladd na studiach Karola H. Graffa (1815-1869) a Juliusa
Wellhausena (1844-1918). Podla tejto hypotézy Pentateuch vznikol redakciou Styroch
hlavnych pramenov - dokumentov postupne zltcenych v jeden literarny celok. Tuto
hypotézu dalSie vedecké prace v oblasti historicko-kritického badania modifikovali
a prepracovali. Pod menom ,tedria prameriov Pentateuchu” alebo , dokumentarna hy-
potéza” sa vsak este stale — i napriek vaznym kritickym vyhradam — pouziva ako pra-
covna hypotéza pri stadiu a vyklade Pentateuchu. (Pozri Svité Pismo Starého a Nového
Zikona. Trnava 1996, s. 24-25). Napriek tomu, Ze tato hypotéza utrpela mnoho uderov zo
strany archeolégie, biblickej teoldgie aj skimania literarnych foriem staroveku, dodnes
sa povazuje za neprekonanti v charakteristike odlignosti textu. (Pozri HANES, P.: Uvod
do Starej Zmluvy. Banska Bystrica 2006, s. 39). Juraj Bandy konkretizuje, Ze Julius Well-
hausen sa tejto problematike venoval v praci Theologische Studien und Kritiken (1831)
zastaval tézu, Ze zdkladom Pentateuchu je staré historické podanie od stvorenia sveta po
zabratie Kanaanu, v ktorom sa pouziva meno Elohim. Do tohto elohistického spisu boli
neskdr vloZené dalgie texty. (Pozri BANDY, J.: Uvod do Starej zmluvy. Bratislava 2003, s.
26). K vyssie spomenutym dvom autorom pridava Milos Bi¢ este A. Kuenena, ktory do-
kézal, Ze kitazska tradicia je najmladSia. (Pozri BIC, M.: Zesvéta Starého zikona II. Praha
1989, s. 533).
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plane spasy, pocntic od stvorenia sveta az po zaujatie zastbenej zeme
izraelskymi kmenimi. O MojziSovom autorstve sa vyslovne hovori v Sir
24, 22-30 a na viacerych miestach v Starom zdkone sa spomina , Mojzi-
sov zakon” (porov. 2Krn 30, 16), alebo ,,Mojzisova kniha” (porov. 2Krn
25, 4; Neh 8, 1; 13, 1). Aj v Novom zadkone sa Pentateuch pripisuje Moj-
ziSovi (porov. Mt 19, 3-8 a Mk 12, 26). Vskutku je vSak v Pentateuchu iba
niekolko versov, v ktorych sa Mojzis predstavuje ako pisatel (porov.
2Mjz 17, 14; 24, 4; 34, 27; 5Mjz 31, 9.24).

Vacsina rannych cirkevnych otcov napr. Irinej, Tertulian, Klement
Alexandrijsky a blaz. Hieronym prijala tradiciu vyjadrenu v 4 Ezd 14,
21, ze zvitky Pentateuchu, ktoré zhoreli! pri Nabukadnesarovom oblie-
hani Jeruzalema, znovu zapisal Ezdras.2 Nepopierali vSak MojziSovo
autorstvo pdvodného Zakona, ktoré zidia nazyvaja Tora. Uz v 18. storo-
¢i sa na zaklade literarno-kritického badania zistili v Pentateuchu roézne
nedodslednosti, dublety (triblety, Stvorblety), velké rozdiely v Style,
v slovniku, v pouZzivani BozZieho mena, rozli¢né ,teologické” nazory
atd., ktoré dali podnet k pochybnostiam o tom, ¢i mozno Pentateuch
v dnesnej literarnej forme pokladat za Mojzisovo dielo. Prof. J. Heriban?
poukazuje na tieto argumenty. Argumenty, ktoré sa uvadzaju proti jeho
autorstvu, su nielen opis MojziSovej smrti v 5Mjz 34, ale aj mnohé tudaje,
ktort poukazujui na neskorsie historické obdobie redakcie Pentateuchu
(porov. napr. poznamku v 5Mjz 34, 6: ,ale o jeho (MojziSovom) hrobe
nevie nik dodnes”, alebo v 1Mjz 13, 7: ,,V krajine vtedy byvali Kanaan-
¢ania”) a viaceré anachronizmy (ako napr. re¢ o FiliStincoch v 1Mjz 26,
14-18) ainé. Prekvapujucim zjavom je striedavé pouzivanie osobného
Bozieho mena Jahve so vseobecnym oznacenim bozstva Elohim. Okrem
toho casto sa vyskytuju dublety (opakovanie toho istého narativneho
materialu), ako sa dvakrat opisuje dielo stvorenia (porov. 1IMjz1,1-2, 4
a 1Mjz 2, 4-25), odpudenie Agar (porov. 1Mjz 16, 6-16 a 21, 9-20), povo-
lanie Mojzisa (porov. 2Mjz 3, 1-4, 17 a 6, 2-7, 7); dvakrat sa spominaju

1, Protoze tvij Zakon je spalen, nikdo nevi, cos uz vykonal a ktera dila teprve zacnes” (4
Ezd 14, 21) — Pozri Knihy tajemstvi a moudrosti 1. Mimobiblické Zidovské spisy: Pseudoepigra-
fy. Praha 1998, s. 254).

2 Novy biblicky slovnik. Red. J. Douglas a kol. Praha 1996, s. 760.

3 Svité Pismo Starého a Nového Zikona, s. 24-25. Velmi podrobne sa tejto problematike venu-
je aj LACH, S.: Ksiega Rodzaju, T. 1.-11. Poznan 1962, s. 47-103;
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rodokmene Kaina-Kenan (1Mjz 6-8 a 5, 12-14); dvakrat sa spomina vy-
vedenie vody zo skaly (porov. 2Mjz 17, 1-7 a 4Mjz 20, 1-13) auvadza
text dekaldgu (porov. 2Mjz 20, 1-17 a 5Mjz 5, 6-21). Vyraznejsie sa to javi
v troch pripadoch, ked patriarchovia predstavuji manzelku ako svoju
sestru (v 1Mjz 12, 10-20 a 20, 1-18 Abraham Saru, v 1Mjz 26, 6-11 I1zak
Rebeku).

A v niektorych textoch jasne vidno, ze ide o kompilaciu z rozdiel-
nych pramenov, ako napr. v opise potopy sveta (porov. 1Mjz 6, 5-9 - 9,
17) kde st ocividné sStylové a obsahové rozdiely. Na ilustraciu mozno
uviest ¢iselné udaje, ktoré si navzajom protirecia, ako napr. v rozkaze
vziat na koraba ,,z kazdého druhu Zivoéichov po jednom pare” (1Mjz 6,
19), kym na inom mieste sa prikazuje vziat ,po sedem samcov a samic”
(IMjz 7, 2). Takisto sa vjednom texte tvrdi, Ze potopa trvala ,Styridsat
dni” (IMjz 7, 17), kym v inom sa jej trvanie predlZuje na ,stopatdesiat
dni” (1Mjz 7, 24). Nachddzame tu aj zmienku o Styroch liturgickych
kalendaroch (2Mjz 23, 14-19; 34, 18-23; 3Mjz 23; 5Mjz 16, 1-16).

Pentateuch t.j. pat knih Mojzisovych, obsahuje prvych pat knih Sta-
rého Zakona (Gn, Ex, Lv, Nm, Dt - 1Mjz, 2Mjz, 3Mjz, 4Mjz, 5Mjz!). Pen-
tateuch bol poévodne jednym celkom, hoci jeho vyvoj bol dlhodobym
procesom, v ktorom nachddzame Styri hlavné tradicie: jahvisticka (J),
elohisticka (E), knazska (P?) a deuteronomicka (D). Tento vyvojovy pro-
ces trval do 4. storocia pred Christom. MojZzis$ nie je autorom Pentateu-
chu, ale stal pri jeho zakladoch ako prvy zakonodarca Izraela®. Od neho
bol v hebrej¢ine pre Pentateuch odvodeny ndzov Téra, t.j. Zakon. Pou-
Ziva sa aj rozsireny nazov ChamisSachumséhat-tdra, t.j. Pat patin Tory.4
PodTla klasickej dokumentarnej hypotézy Pentateuchu boli biblické tra-
dicie zachytené vdaka literarnej aktivite Jahvistu, zhrnuté v prameni J
(vznikol v Judsku okolo r. 950 pred Chr.) a Elohistu v prameni E (v Izra-
eli vr. 800 — 750). Tieto dva pramene boli neskdr po pade severného

1V odbornej literattre sa stretdvame s r6znym pouzivanim skratiek tychto knih.

2 P — podla anglického slova priest = kiiaz, alebo presnejSie povedané prvé pismeno
z nemeckého slova Priesterschrift = Kflazsky spis. Ide o medzinarodna skratku. Niekedy
pouzivaju aj termin Priesterkodex.

3 LANGKAMMER, H., cit. dielo, s. 15-16.; Porov. STRUPPE, U.-KIRCHSCHLAGER, W.:
Uvod do Starého a Nového zikona. Jak porozumét Bibli. Vy$ehrad 2000, s. 29-31.

4 BANDY, J.: cit. dielo, s. 22.
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izraelského (r. 721) zlacené v r. 700 v Jeruzaleme do tzv. JE a k nemu bol
pocas JoziaSovej reformy v judskom kralovstve pridany deuteronomis-
ticky pramen D (okolo r. 622) z ¢oho je uz trojvrstvovy pramen JED. Po
exile, v Case reformy (okolo r. 450), bol k nemu pridany poexilovy knaz-
sky pramen P... Existuju aj iné nazory, ktoré zastavaju pravdivost hypo-
tézy JEPD.2

»Jahvistickd” tradicia — J (takto nazyvana, lebo pouZziva BoZie meno
Jahve uz od spravy o stvoreni) ma zivy a farbisty sloh; obraznou for-
mou a so skutocnym rozpravacskym umenim podava hlbokti odpoved
na zavazné otazky, ktoré sa vynéraju pred kazdym clovekom; Tudské
vyrazy, ktoré pouziva, ked hovori o Bohu?, skryvaju velmi hlboky zmy-
sel pre Bozie veci. Ako proldg k dejinam praotcov Izraela uvadza struc-
ny prehlad dejin Iudstva od stvorenia prvého Iudského paru. Tato tra-
dicia je judského povodu a zrejme bola v podstatnych ¢rtach zazname-
nan za Salamtnovho panovania. Zo stiboru textov, ktoré sa jej pripisu-
ju, sa niekedy oddeluje subezny prud, ktory ma ten isty pdvod, ale od-
zrkadluje koncepcie niekedy starobylé arozdielne; byva oznacovany
skratkou J1 (povodny, alebo starsi Jahvista) alebo L (,laicky” prameri)
alebo N (,nomadsky” pramer). Niektori ho oznacuju J2 — mladsi Jahvis-
ta. Toto rozliSenie sa zdd opravnené, ale je tazko rozhodnut, ¢i ide
o nezavisly prud, alebo o prvky, ktoré Jahvista zaclenil do svojho roz-
pravania zachovajtc ich individualitu. Zaujima sa o prorocké veci etic-
kého a teologického razu, ale neprejavuje zaujem o obete alebo ritual.
Siaha od Genezis po Numeri* Teologia jahvistickej tradicie kladie do
popredia myslienku o tiplnej zavislosti ¢loveka na Bohu. Kazdy odchod
hrozi katastrofou (pad ¢loveka v raji, zabitie Abela, Babylonska veZa,
potopa). Jahvisticka tradicia sa konci pred rokom 721 pred Chr.

1 JANCOVIC, J.: ,Nech je svetlo!” — Uvod a exegéza vybranyjch stati Pentateuchu. Bratislava
2002, s.7-8.

2 CHIOLERIO, M.: Blaze tomu, kdo slysi tato slova. Proni setkini se Starym zdkonem. Paulinky
1997, s. 40-42.

3 Boha opisuje ¢asto antroporfickymi alebo antropopatickymi pojmami — Ze ma telo, city,
alebo Ze ziarli, hneva sa, tesi sa.

4 ].Bandy poukazuje, Ze badatelia zastavaji jednotny ndzor o zaciatku jahvistického pra-
mena 1Mjz 2, 4, ale kde kondi tato tradicia sa ndzory roznia. Niektori udavaji, ze siaha
az po Jozue 1 -12, Sudcov 1, 1Kralovska 12. (Pozri BANDY, J., cit. dielo, s. 27).
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v Juznom (Judskom) kréalovstve. V 6. storoci pred Chr. sa tato tradicia
spaja a prelina s elohistickou tradiciou. Autor zil pravdepodobne v Jeru-
zaleme, pochadzal z pokolenia Judovho zdodraziuje jednotu naroda
slovami , cely Izrael” ¢o poukazuje na obdobia zjednoteného kralovstva
za Cias krala Déavida a Salamtna (10. stor. pred Chr.)!. Turajev? udava:
, Irpezlivo a s laskou zozbieral vypovede, ktoré mali bud babyldnsky,
alebo chaldejsky povod. Je to umelec slova, ktory sa vyjadroval citlivo
ajemne ako psycholdg. Zaobera sa problémami bytia a naboZenstva.
Islo pravdepodobne o zida, ktory nepochadzal z knazského rodu ale
podla vsetkého patril k ddavnym prorokom. Prezentoval monoteisticky
pohlad na svet ako univerzalny svetonazor”.

,Elohisticka” tradicia - E (ktorej charakteristickym znakom je pou-
zivanie vSeobecného mena Elohim na oznacovanie Boha) sa lisi od jah-
vistickej tradicie triezvej$im a tieZ menej vyraznym Stylom, narocnejSou
mordlkou a snahou reSpektovat odstup, ktory deli ¢loveka od Boha.
Siaha od Genezis po Numeri. Zaujima sa o konkrétnosti — pévod mien
a miestnych zvykov. V Genezis prejavuje zaujem o ritual a bohosluzbu
a o Bohu hovori ako o tom, ktory komunikuje prostrednictvom snov
a vizii. Vyhyba sa priamym antropomorfickym kontaktom. Od Exodu
az po Numeri vyzdvihuje MojziSa ako divotvorcu’. Autor povazuje
Abrahama za proroka (1Mjz 20, 7) a zdoraznuje, Ze meno Jahve bolo
zjavené za Mojzisovi (2Mjz 3)~

V tejto tradicii, ktord zacina az Abrahamom, chyba rozpravanie
apovode sveta acloveka. Pravdepodobne je mladSia ako jahvisticka
a zvycajne ju spajaji so severnymi kmenimi. Niektori autori nepripusta-
ju existenciu samostatnej elohistickej tradicie a povazuju za dostato¢nti
hypotézu, ze ide o dodatky, priclenené kjahvistickému dielu alebo
o reviziu tohto diela. AvSak okrem zvlastnosti stylu a ucenie, aj rozdiel-
nost prostredia vzniku a stvislost paralel a tiez rozpory tejto tradicie
s jahvistickou tradiciou, vyskytujiice sa od Abrahamovych dejin az po

1 MEHB, A.: Vcazozuxa — Bemxuti 3asem. Mocksa 2000, s. 94.
2 Tamze, s. 95.

3 HANES, P., cit. dielo, s. 39.

4+ MEHD, A.: Vcazozuxa, s. 95.
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rozpravanie o MojziSovej smrti, podporuju tedriu pdvodnej tradicie
a redakcie.

Tu si treba uvedomit jednu doélezitt skutocnost. Napriek tomu, ze
sa niektorymi crtami liSia, rozpravaja jahvistické a elohistické spisy
v podstate o tych istych dejinach: tieto dve tradicie maju teda spolocny
povod. Juzné i severné skupiny sa delili o ta istt tradiciu, ktora uspora-
duvala spomienky I'udu na svoje dejiny, na postupnost troch patriar-
chov Abrahama, Izaka a Jakuba, na odchod z Egypta spéty so zjavenim
Boha na Sinaji, na uzavretie Zmluvy na Sinaji v suvislosti s osidlenim
Zajordanska, poslednou etapou pred vydobytim Prislibenej zeme. Tato
spoloc¢na tradicia sa utvarala v istnej a mozno uz aj pisomnej podobe od
c¢ias Sudcov, to je odvtedy, ¢o Izrael zacal existovat ako narod.

Jahvisticka a elohisticka tradicia maji len velmi malo zakonodar-
nych stati. Najdolezitejsi je Kédex Zmluvy. Naproti tomu zakony tvoria
hlavnu cast , knazskej” tradicie, ktord venuje osobitnt pozornost orga-
nizacii Svitostanku, obetdm a sviatkom, osobe Arona a jeho potomkom
aich funkciam. Okrem stati zakonodarnych alebo institucionalnych,
obsahuje aj rozpravania, ktoré su zvlast rozvijané, ked maju vyjadrit
legalistického alebo liturgického ducha, vlastného prave tejto tradicii.
Ma rada vypocty a rodokmene, pouziva zvlastny slovnik a obvykle ma
abstraktny a mnohovravny styl, podla ¢oho ju mozno Iahko rozpoznat.
Je to tradicia knazov jeruzalemského chramu; zachovala rozne starobylé
prvky, ale vytvorila sa pocas exilu a presadila sa az po navrate z vy-
hnanstva; vidno v nej viaceré redakcéné vrstvy. Inak je tazko rozhodnut,
¢i tato knazska tradicia existovala vobec niekedy ako samostatné lite-
rarne dielo, alebo — ¢o je pravdepodobnejsie — ide o zasahy jedného ale-
bo viacerych redaktorov, predstavitelov tejto tradicie, ktori pridali svoje
prvky ktradicidm uz existujicim, atak svoju redakénou pracou dali
Pentateuchu definitivnu formu. V prvej knihe MojZiSovej moZzno dost
lahko sledovat nit troch tradicii: jahvistickej, elohistickej a knazskej.!

,Deuteronomicka” tradicia - D siaha od Jozuu po Druht knihu kra-
lov. Vznikla na podnet krala Joziasa r. 621 a skomponovana pod vede-
nim najvyssieho knaza HilkiaSa ako program reformnej strany podpo-
rovanej kralom. Jej cielom bolo prinuatit vsetkych poddanych Judska,

1 Pentateuch. Pit knih MojZisovijch s komentdrmi Jeruzalemskej Biblie. Trnava 2004, s. 15-16.
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aby opustili svoje lokalne svatyne alebo vysiny a priniesli obete do jeru-
zalemského chramu. Kral bol pritom pod silnym vplyvom prorockého
hnutia, osobitne Jeremia$ovym. Clenovia deuteronomistickej 8koly pre-
pracovali historické spravy v knihach v Jozuovi, Sudcoch, Samuelovi
a knihach kralovskych tak, aby podporili jahvizmus.

,Kniazska” tradicia — K vznika v 6. a 5. stor. bezprostredne po exile
z babylonského zajatia a priblizuje genealdgie, rity a kult. Nachadza sa
v Genezis az Numeri. Patria sem aj vel'mi staré rozpravacské texty (1Mjz
1) pricom sa vytvara celkovy ramec Pentateuchu, do ktorého st zasade-
né J, E, D. Jednd z casti pochadza aj od Ezechiela, proroka a knaza
v jednej osobe, kde nachaddzame tzv. kddex svétosti (3Mjz 17-26). Pod
vedenim Ezdrasa sa potom pridali do tejto tradicie najneskorsie cCasti
zakona. P sa zaujima o systematické podanie povodu a instittcii izrael-
skej teokracie a ma zmysel pre detaily. Napr. opis stvorenia v Genezisl,
1-2, 4) vrcholi nariadenim sobotniajSieho odpocinku. Po potope nasledu-
je zmluva s Noemom (1M;jz 8, 21 - 9, 17). Znakom zmluvy s Abrahamom
je ritudlna obriezka (1Mjz 17). V opise vyslobodenia z Egypta sa hlavny
doraz kladie na desiatu ranu, ktora je spojend s ustanovenim Paschy
(IMjz 11). Knlazska tradicia ilustruje situaciu Izraela v zajati. Napriek
tomu, Ze niet svityne a nemozno vykonavat kult, Bozie prisltibenia
i Bozi zakon su aj nadalej aktualne. Tak, ako kedysi Boha zachranil No-
ema, tak aj teraz zachrani svoj Iud. Jednotlivé udalosti st prepojené
mnohymi genealdégiami a zoznamami (napr. 1Mjz 5; 6, 9-8, 22; 9, 28-10,
7; 31) ¢im sa vymedzuju dodlezité dejinné etapy a udalosti a pisomne sa
zvelnuju starSie odkazy'. Autor nazyva Boha terminom Elohim.

Vyssie spomenuté nazory rimskokatolickych a protestantskych sta-
rozakonnikov a biblistov prinasaju nové pohlady na posvitny text Sta-
rého Zakona v rdmci biblicko-kritického Stadia, ktory sa odohrava pre-
dovsetkym na akademickej pdde teologickych fakult. Rimskokatolicky
biblista T. Petracek? konStatuje: ,Islam, pravoslavi a ortodoxni zidovstvi
naraz ze setkani s historicko-kritickou metddou, z konfrontace mezi

1 LANGKAMMER, H,, cit. dielo, s. 16-17.
2 PETRACEK, T.: Bible a moderni kritika. Ceskd a svétovd progresivni exegeze ve viru (anti)-
modernistické krize. Praha 2011, s. 305.
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posvatnymi texty jednotlivych tradic a kritickym skoumanim jejich
vzniku a kompozice jesté ceka”.

Zaciatkom 20. storocia v Rusku boli publikované dve odborné pra-
ce aB. Turajeva a A. Kartaseva. V ruskej biblickej nauke boli natolko
mocné, Ze sa v polovici 20. storocia tieto nazory dostali do pravoslav-
nych ucebnic a katechizisov. Tato tedria nespochybnuje kanonicitu ani
to, Ze Patoknizie bolo napisané pod inSpiraciou Sv. Ducha. Je to $peci-
ficka problematika, ktora sa dotyka historicko-izagogickej sféry. V pra-
voslavnej exegetike nemame jednotné stanovisko k tedrii Styroch pra-
menov PatokniZia. Pravoslavni odbornici nemaji problém prijat vy-
sledky sucasnej biblistiky tak ako si ich osvojili rimskokatolici ¢i protes-
tanti (s vynimkou baptistov-fundamentalistov) ako udava A. Men. Po-
sledne menovany pravoslavny autor sa detailne zaobera touto otazkou.

Co sa tyka zidovstva, prvé pokusy v 17. storoéi ohladne spochyb-
novania autora Pentateuchu, ale najma kvoli vymyslenému panteistic-
kému kacirskemu metafyzickému systému bol literarny kritik, filozofu-
juci teoldg, alebo lepsie povedané teologizujtci filozof Spinoza, amster-
damskou Velkou Synagégou exkomunikovany’.

Velku tctu v tomto smere vyjadrujem M. Lagrangovi a dal$im jeho
kolegom ,, mucenikom — biblistom” v rimskokatolickej Cirkvi, ktori si
museli vela pretrpiet za to, Ze vyjadrovali svoje nové teologumenony,
ktoré povazovali za spravne, dobré a prinosné. Mnohé z tychto ich od-
bornych a vedecko-biblickych nazorov boli rimskokatolickou Cirkvou
prijaté az po ich smrti. To plati aj dnes o ludoch, ktori predbehli svoju
dobu. ,,Nie je prorok cteny v svojej domovine” piSe sa v evanjeliu a pre-
to pocas svojho zivota boli ako knazi a Spickovi biblisti nepochopeni
svojimi ,nadriadenymi” — biskupmi. Preto boli casto premiestriovani
z jednej farnosti na druhd, z jednej teologickej Skoly na ind, nechceli sa
vzdat svojich ndzorov, casto boli posmesne nazyvani modernistami,
,heretikmi” , pySnymi, hrdymi ['ud'mi, ktori sa chcti v Cirkvi zviditelnit,
odmietajiicimi tradiciu, ¢o samozrejme nebola pravda. Vdaka ich vytr-
valosti a ,, vyznavacstvu” mame dnes tieto nové nazory.

1 PELIKAN, J.: Komu patii Bible? Déjiny pisma v proméndch staleti. Volvox Globator 2009, s.
198.
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POROVNANIE KRESTANSKE] A DEMONSKE]J VIERY!
doc. ThDr. Stefan Pruzinsky, PhD.

Napriek tomu, Ze viera sa zda byt z krestanského pohladu vylucne
pozitivnym pojmom, v liste apostola Jakuba sa nachadzaju slova, ktoré
hovoria aj o viere démonov alebo démonickej viere, ktora neprivadza
k spase, ale naopak plodi strach a beznadej. Tieto slova zneja nasledov-
ne: , Ty veris, Ze Boh je jeden? Dobre robis. Aj démoni veria, a trasu sa!”2
(gr. ov TuoTevElg OTL 0 Oe0g €ic 0Tl KAAQS TOLELS" Kal Tt dAPOVIA
motevovot kat poiocoovot; csl. Thi Erl;’i]gfmﬂ, AKW KT GAHNZ GOTh: Aéspfb
TEOFrium: A ek Erﬁfyrorrz, H rrFene'qurrz). K tomu, aby sme dokazali
spravne pochopit rozdiel medzi skutoénou krestanskou vierou a vierou
démonickou, v dalSom pokracovani tejto Stidie sa budeme zaoberat
podrobnou biblickou exegézou a analyzou vyssie uvedenych slov apos-
tola Jakuba.

Viera v to, Ze ,Boh je jeden” (gr. 6 @coc eic €0ty csl. kFz garnz
&ern) bola tym, o odlisovalo uZ v Starom Zékone vieru Zidov od viery
pohanov. Bolo povinnostou kazdého Zida, aby si kazdy defi rano aj
vecer pripominal slova Pisma: ,Pocuj, Izrael, Hospodin je nas Boh,
Hospodin jediny“3, aby ich mal ,zapisané v srdci, na prahu dveri a na
ruke v znamych priveskoch”4. Viera v jediného Boha je tym, ¢o odlisuje
aj vieru krestanov v pravého azivého Boha od heréz a viery v dé-
monov®. Je to biblicka pravda, dogma, aj sticast krestanského Symbolu
viery, ktorej neustale zdoraziniovanie a pripominanie napomaha k tomu,
aby si veriaci neustdle udrziavali monoteisticky charakter svojej viery,
aby verili spravne a pravdivo (ortodoxne) a aby sa uchranili od poblu-
denia a falodnych vier.

1 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu ,, Vyklad
vSeobecného listu svatého apostola Jakuba (2. - 5. kapitola)” (VGA PC ¢. 4/2012).

2Jak 2, 19.

3 5Mjz 6, 4; porovnaj 2Mjz 20, 2-5; Mk 12, 29; 1Kor 8, 4-6; Ef 4, 6.

4+ ATOYPIAH, L. X.: Yrouvnua eic v emtotoAnv 1o Ayiov laxwpov. ABnvon 1956, s. 63-
64.

51Sol 1, 9.
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Apostol Jakub v dalSom pokracovani tohto versa ani najmenej ne-
spochybniuje vyznam a dolezitost pravdivej viery. Slovami , dobre ro-
bis” (gr. kaAwg moLeig; csl. Aéspfh rmopﬂ'um) nie ironicky, ale celkom vaz-
ne uznava a schvaluje, Ze clovek, ktory veri vjediného Boha, a tiez aj
v ,jedného Vykupitela Christa”!, kona spravne a dokonca az chvaly-
hodne. No zaroven pripomina, aby sa veriaci v Boha nespoliehali iba na
pravdivost svojej viery a nezabtidali na nevyhnutnost aj dobrych skut-
kov, bez ktorych pravdiva viera uplne strdca svoj vyznam a zmysel
a stava sa démonickou. Podla Bedu Ctihodného je dblezité, aby clovek,
nielen ,veril, Ze” Boh je jeden, ale aj ,veril v* tohto Boha, , veril Mu”
a doveroval, ze Jeho slova a prikazania st pravdivé, uzitocné a dobré
pre zivot, ¢o by nasledne viedlo aj ku konaniu v stlade s Jeho volou.
, Verit Mu, znamena verif v pravdivost toho, ¢o hovori. Verit v to, ¢o
hovori, znamena verit, Ze je Boh. A verit v Boha znamena milovat Ho.
Verit, Ze Jeho slova s pravdivé, mozu aj mnohi nerozumni l'udia, ktori
veria v tieto slova, no nezelaja si osvojit si ich, pretoze su lenivi k ¢in-
nosti. Verit, Ze On je Boh, m6zu aj démoni. No verit v Boha mézu iba ti,
ktori Ho miluju, ktori st krestanmi nie iba podl'a mena, ale podla skut-
kov apodla Zivota. Viera bez lasky je neplodnd a démonska, viera
s laskou je krestanska”2.

Zo slov , Ty veris, ze Boh je jeden? Dobre robis” je zrejmé, Ze list bol
adresovany v prvom rade Zidom a uZ uveriviim krestanom, pretoZe len
u nich bolo v tej dobe mozné predpokladat vyznanie viery v jediného
Boha.

Spoliehanie sa na samotnu vieru bez potreby skutkov bolo podla
sv. Justina Filozofa u Zidov znaéne rozirené. Niektori Zidia podla jeho
svedectva oklamavali sami seba a tvrdili, ze , hoci st hriesnikmi, Boh im
nezapodita hriech, pretoze Ho poznaju”3. Svoje presvedcenie opierali
o nespravny vyklad slov 31. zalmu ,, blazeny je muz, ktorému Hospodin
nezapocita hriech”4, ktoré nepravom vztahovali na seba. Podobné mys-

TATOYPIAH, L. X,, cit. dielo, s. 51.

2 BEDA VENERABILIS: Expositio super Epistolas catholicas. In: BPOW, A.: Bubaeiickue
Kommenmapuu omuos Llepxeu u dpyeux asmopos I-VIII eexos. Hoswii 3aéem. Kagoruueciue
nocaanus. Teeps 2008, s. 37.

3 NIYCTUH ONAOCOD, mu.: Paszosop ¢ Tpudorom NUydeanurom. Posro 2001, s. 191 (141,2).

4731,2.
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lenie bolo vlastné aj gnostikom v ¢ase ranného krestanstva a je vlastné aj
niektorym sticasnym , krestanom”, ktori hovoria, Ze nevadi, ak zhresia,
pretoze sa vyspovedaju. Nechcti si uvedomit, Ze Boha sa neda oklamat,
ani vysmievat, pretoze On vidi do srdca kazdého cloveka a prijima len
ta spoved, ktora je spojena s uprimnym pokanim a rozhodnutim neko-
nat viac vedome hriechy a zmenit celkom redlne a prakticky svoj zivot
k lepsiemu’. Iba teoreticka viera bez dobrych skutkov a cnosti totiz ne-
prinasa ani odpustenie, ani upokojenie, ani radost ani nadej na spasenie,
ale iba strach. Od takejto viery sa [udia podobne ako démoni , nestavaju
lepSimi“?, ale naopak podobnymi démonom. ,Viera vjediného Boha
bez zachovavania Jeho prikdzani nie je krestanska, ale satanskda vlast-
nost”3.

Z vyssie uvedenych dovodov pokracuje apostol Jakub svoje roz-
pravanie o viere bez skutkov zmienkou o démonoch. ,Démoni” (gr. ot
daupodvia; csl. gfien) su charakteristicki tym, Ze hoci maji velmi presné
vedomosti o Bohu a dokonca aj o Bozom Synovi a Jeho poslani?, pretoze
kedysi boli vSetci Bozimi anjelmi, ktori Boha obklopovali a oslavovali,
predsa len neskdr odpadli od Boha a presli iplnym vnuitornym odvra-
tenim sa od Neho. ,Ich duchovné jadro je v nich tplne znicené... Vlast-
na je im nenavist a kazdy iny hriech... Iba teoreticka viera je ich vy-
plod... VSetko, ¢o robia, robia proti Bozej voli, ale iba do tej miery, do
akej im to dovoli Boh”>. Anticki Gréci slovom ,, démoni” nazyvali boz-
stva nizsieho stupna zosobnujuce ,sily, ktoré skodia ¢loveku”s. Vo Sva-

-

Pozri: SAVCAK, P.: 50. alm a jeho vyznam pre stéasného Cloveka. In: Pravoslavie

a sucasnost [elektronicky zdroj] : zbornik prispevkov zo V. vedeckej konferencie Studen-

tov, absolventov a mladych vedeckych pracovnikov s medzinarodnou ucastou, Presov,

26. marec 2013. Presov: PreSovska univerzita v PreSove, 2013, s. 110-118. ISBN 978-80-

555-0964-8. Dostupné na internete: http://www.pulib.sk/web/kniznica/elpub/dokument/

Kocvar5

2 3EQPUMPOBD, H., mpor.: Ob6ujedocmynioe o0bsicHeHie ANOCHOAbCKUXD nocAauti. T. 1.,
Coboprivia nocaanus, Morunaess I'y6. 1911, Mocksa 2005, s. 11-12.

3 ATOYPIAH, X. X, cit. dielo, s. 51.

4Pozri Mt 8, 29; Mk 1, 24; 3, 11; 5, 7; Sk 16, 17; 19, 15.

5 MPBHA, H., mutp.: Tymauerve Caboprux nocranuua Céemoz nucma Hosoz sasema. Cpourse
2004, s. 44.

6 GRYGLEWICZ, F.: Pismo Swiete Nowego Testamentu w 12 tomach. Listy Katolickie. Wstep,

przektad z oryginatu, komentarz. Tom 11. Poznan 1959, s. 90.
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tom Pisme Starého Zikona sa tymto pojmom oznacuju zli duchovial.
Synonymom démona alebo presnejSie ,najvyssim“ ¢i ,nadriadenym”
démonom je , diabol”, ktory obvinuje Boha pred I'udmi a Iudi pred Bo-
hom a spdsobuje im vselijaké zlo2. V 1Mjz je diabol nazvany hadom?
avna viacerych miestach Nového Zdkona satanom* Poznanie alebo
,viera” démonov je ¢isto zalezitostou iba samotného rozumu bez lasky,
bez poslusnosti a bez ticasti srdca a vole. Veria, no ,,v praxi sa vzpieraju
Bozej voli”s. Vysledkom takejto viery nie je priatelstvo s Bohom, ale iba
zufalstvo, beznadej a panicky strach z Boha, ,zJeho spravodlivosti
a sily”® a z hrozného ocakavania , Bozieho sidu”” a vecnych muk, ktory
sa prejavuje tym, Ze sa v BoZej pritomnosti , trasa”.

Vyraz ,trast sa” (gr. ¢polocovoy; csl. rrpene'qjyrrz) oznacuje prejav nie
hocijakého, ale velmi silného strachu, z ktorého sa uludi az vlasy na
hlave dvihaji®. Strach démonov je oto vacsi, Ze z vlastnej skusenosti
vedia o existencii Boha a o tom, Ze Boh je vzdy jeden a ten isty. Z tohto
poznania pre nich vyplyva zaver, ze Boh ,nikdy nezmeni svoje rozhod-
nutie ohladne ich osudu... Veria, Ze trest Bozi, ktory im hrozi, ich skor ¢i
neskor postihne”®. Démoni sa trasu ,nie zo zboznosti, ale z tvrdoSijnej
nenavisti a odporovania jedinému Bohu, v ktorého veria“!. Vieru dé-
monov, ze Boh existuje, ktora je iba suchym uznanim skutoc¢nosti bez
pohnttky k dobrym skutkom, je mozné ,iba z velkym prehananim
nazvat ,vierou”, pretoze nema ni¢ spolo¢né stou ddverou stvoreni

1 Pozri 5Mjz 32, 17; Z. 105, 37.

2Pozri Job 1, 6-12; 2, 1-7; Zach 3, 1; 1Krn 21, 1.

3 Pozri 1Mjz 3, 1-5.

4Pozri Mt 4, 10; 12, 26; 16,23 a d.

5 ATOYPIAH, L. X,, cit. dielo, s. 51.

¢ TPEMITEAAY, IT. N.: H Kauwvr) AwaOnxn peta ovvtopov epunveiac. ABnvan 1995, s. 915.

7 3EOMPOBD, H., mpor,, cit. dielo, s. 12.

8 Pozri Job 4, 15; ABOPELIKUM, U. X.: dpestezpeuecko-pycckuil crosapb. Tom II. Mocksa
1958, s. 1746-1747; PAIITH, T. A.: Aeéiko opOoypadiko-epunvevTiko e apxaiac
eAAnvikne yAwooag. Ocooadovikn 1993, s. 504; PAIITH, T. A.: Meyddo Aeénxo
pnudtav. Topog 3. @eooadovikn 1992, s. 1454-1455.

9 IBAHOB, A.: Pyxosodcmeo « ussicHumervHomy wmenuto kHue Hoeazo 3asema, Obosperue
nocaanuil anocmorvckuxv u Anoxaiuncuca. C.-Ilerepbypr 1893, s. 18; Pozri Mt 8, 29.

10 TPEMITEAAY, IL. N.. ‘Ymouvnua eic tac 'Emiotoddc tnc Kawne AwOnxne. t. 3.
"AOnvar 1996, s. 253.
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k Bohu, ktord ich napliia radostou a podnecuje k dobrym skutkom.
U démonov nic¢oho takého niet. Ich uznanie (existencie Boha) je iba bo-
lestivou znalostou vyvolavajucou hrozu, ktord nemda ni¢ spolocné
s vierou”l.

Pri¢inou strachu a trasenia sa démonov je aj obava z toho, ze pride
¢as, ked im Boh tplne znemozni pdsobenie vo svete, v ktorom satan
momentalne poktsa, vyuziva a zneuziva mnohych I'udi na svoje ciele
a zIé skutky. Uz teraz je moznost ich vplyvu znacne obmedzena. Kra-
lovstvo satana zacalo uz upadat od chvile prichodu Isusa Christa na
tento svet?, zalozenia Cirkvi a otvorenia nového Nebeského Kralovstva
Christovho, ktoré nie je z tohto sveta a ktoré sa nachadza a zije v srd-
ciach T'udi, ktori uverili v Christa a konaju podla Jeho Evanjelia. Preto
sv. apostoli Peter a Jada hovoria o zlych duchoch, ze ich Boh ,uvrhol
sputanych do tmavych priepasti podsvetia, aby tam boli straZeni az
pokym nepredstipia pred sud”3. Svaty apostol Jan v knihe Zjavenia
piSe, ze pride este doba, kedy bude satan na isty ¢as ,uvolneny zo svoj-
ho vazenia a vyjde, aby zvadzal narody”, no potom bude definitivne
porazeny a ,zvrhnuty do ohnivého a sirového jazera, kde je aj Selma
i faloSny prorok; a budii muéeni diiom i nocou na veky vekov”.

Neplodna viera démonov, ktori sice veria, uvedomuju si, chapu
a pamaétaju na to, Ze existuje Boh a Ze je jeden, a predsa im to neprinasa
nijaky uzitok, je ,dalsim dokazom pre potvrdenie pravdy, Ze viera bez
skutkov je mrtva”“5. Démoni sa snazia Iudi urobit horsimi, nez st oni
sami, pretoze hoci oni samotni veria, Ze Boh existuje a s monoteistami
anikdy neboli obvineni z ateizmu, predsa ,ludi tla¢ia a podnecuju
k ateizmu tak, ze do nich zasievaja pochybnosti a skepticizmus”s. Svaty
apostol Jakub chcel na priklade démonov ukazat, ze z viery musia vy-
chadzat aj dobré skutky, pretoze inak ,na side namiesto oslobodenia
nastane odstidenie”” a plati to rovnako pre démonov aj pre udi. To isté,

1 LAKKOY, X. N.: Epunveia eic v EniotoAny tov lakawpov. O@cooadovikn 1975, s. 64.
2 Pozri Mk 1, 24; Lk 10, 18; Jn 13, 31; Zj 12, 7-12.

32Pt2,4;]d 6.

47j20,7-8.10.

5 TPEMITIEAAY, IT. N.: "Yriéuvnua..., cit. dielo, s. 252.

¢ Tamze.

7 GRYGLEWICZ, F,, cit. dielo, s. 91.
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¢o viera bez dobrych skutkov prinasa démonom, to isté prinasa aj l'u-
dom - strach, paniku, nepokoj, ztfalstvo a stratu nadeje na spasu. Ak sa
obmedzime iba na vieru ,,v jediného Boha Otca, vSemocného, Stvoritela
neba a zeme”! a nespojime ju aj s evanjeliovymi skutkami, nebudeme sa
ni¢im liSit od démonov. Ak sa chceme odlisSift od démonov, je nevy-
hnutné, aby sme k pravdivej viere v Boha pridali aj ,, vracnu lasku, od-
danost a poslusnost voci Bohu, ktora démonom chyba“2

Z toho, ze démonom sa neprizndvaja ziadne skutky viery, je jasné,
Ze sa za skutky viery alebo ina¢ povedané za dobré skutky nie je mozné
povazovat ani faloSné zazraky, ktoré konaju démoni a I'udia, ktori st
nimi odusevneni. Za dobré skutky a skutky viery v tomto zmysle nie je
mozné povazovat skutky magie, Carovania, vestenia, nikomu neuzitoc-
né chodenie po zeravom uhli, levitacia a iné podobné tymto. Ludom,
ktori konaju podobné skutky, svity Nikodym Agiorita hovori: , Vyzna-
nie tvojej viery je pravé a spravne, no ty nechce$ a nebude$ mat z nej
ziadny uzitok, ak prostrednictvom dobrych skutkov neprijmes aj tesny
a domacky vztah s Bohom, ak nezachovavas aj prikazania Boha, v kto-
rého veris, hoci aj robi§ miliény fantastickych zazrakov tak isto, ako aj
démoni nemaju nijaky tzitok z poznania pravdivého Boha a obludnych
fantastickych zazrakov, ktoré robia, ale budu odstdeni na prebyvanie
v neuhasitelnom ohni”?. Sviaty Meletios Vyznavac vo svojej knihe na-
zvanej Raj ako priklad démonickych zazrakov spomina pripad jedného
mnicha, ktory ,zil necistym zivotom a tajne sa schadzal s nejakou mnis-
kou. Ked zomrel, na jeho hrobe sa diali zazraky. Ked' sa vSak spomina-
nd mniska vyspovedala pred biskupom a povedala, Ze to kvoli nej sa
mnich, ktory konal falo$né zazraky, mravne skazil, ziadne zazraky sa
viac nediali. Na inom mieste tento svdty hovori o nejakej dalsej zene
zvrateného Zivota, ktora svoj hrob urobila pévodcom obludnych zéazra-
kov a znameni. Bol to prejav Sikovnosti Satana, ktory chcel takto zva-
dzaf a presvedc¢it jednoduchych ludi, Ze smilstvo neskodi. Vidis, Ze aj

1 Prvy ¢lanok Symbolu viery.

2 TPEMITIEAAY, IT. N.: "Yriéuvnua..., cit. dielo, s. 253.

3 NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, oo.: Epunveia eic tdc enta KaBoAwkdc 'Entotoddc Tov
"Ayiwv "AntootoAwv ‘laxwpov, Iétpov, Twdvvov kai Tovda. Ocooaovixn 1986, s. 97.
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hrieSni l'udia robia zazracné skutky? LenZe cnostné skutky nerobia!”!.
Z uvedenych slov robi svaty Nikodym Agiorita zéver, Ze ,z4zraky nie
st dokazom dobrych skutkov. St dokazom bud posobenia démonov
alebo viery krestanov. A po druhé, Ze dobré skutky a cnostny zivot st
viac (vysSie), nez zazraky. Dobré skutky démon nemoéze robit, pretoze
je zlocinec a zly pracovnik a nikdy nie dobrodinec... Prax je kazdopadne
vierohodnejsia v predstavovani pravdy nez slovo. Niekto, kto nerobi
skutky svetla, hoci by milion krat povedal, Ze miluje svetlo, je klamar.
A naopak, ak ich niekto robi, hoci by aj nehovoril, Ze miluje svetlo, svo-
jimi skutkami aj pri ml¢ani ukazuje, Ze ho miluje”.

Hoci je udivujtce a az zarazajtce, Ze apostol Jakub vieru Iudi hoci
pravdivo veriacich, ale nezijucich a nekonajucich podla Evanjelia, pri-
rovnava az k vyssie opisanému stavu, v ktorom prebyvaju démoni,
predsa je to pravda a redlna skuto¢nost. Ludia, ktorych viera je iba teo-
retickd, hoci by boli aj vysoko vzdelani v svetskom poznani, ¢i dokonca
teolodgovia, pri kontakte so silou zboZnosti, s redlnymi poziadavkami na
krestansky zivot a moralku, prejavuju skutocne démonické priznaky.
Vyhybaja sa Tudom, rozhovorom a situaciam, ktoré by od nich mohli
priamo alebo nepriamo vyzadovat konkrétne skutky, a v pripade, Ze sa
v podobnej situdcii ocitnd, s bleskovou rychlostou sa snazia z nej unik-
nut. Hoci ich spravanie je motivované silnym vnatornym strachom zo
straty svojho pohodlia a z moznosti uvidiet ako v zrkadle svoj skutocny
stav, zakryvaja ho réznymi vyhovorkami, ktoré ich akoby nutia odist,
nutnostou venovat sa inym akoby ,dolezitejSim” povinnostiam, hoci
eSte presne nevedia akym, iréniou, vysmechom, spochybnovanim, &
dokonca slovnym alebo inym ttokom na vsetkych a vSetko, ¢o zavana
praktickym a aktivhym uplatiiovanim Evanjelia®. Takyto Iudia podla

T MEAETIOZ OMOAOI'HTHY, ay.: IMagadeooc. In: NIKOAHMOY ATIOPEITOY, oo.,
cit. dielo, s. 97.

2 NIKOAHMOY ATTOPEITOY, oo, cit. dielo, s. 97.

3 Pozri SAK, $.: Blahoreéte a nepreklinajte... . In: Acta Patristica : vedeckyj recenzovanyj akade-
micky casopis zamerany hlavne na oblasti patroldgie, teoldgie, religionistiky, biblistiky, herme-
neutiky, filozofie, pedagogiky, psycholdgie, sociolégie a svetovyjch a cirkevnych dejin, €. 8 (2013),
s. 40-56.
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slov sv. apostola Pavla , popieraju silu zboznosti“! a podla sv. Nikodi-
ma Agioritu ,, popieraju Boziu moc“2.

Napriek tomu, Ze panicky strach démonov a niektorych l'udi z Boha
a evanjeliovych skutkov je nespochybnitelne velmi negativny jav a stav,
predsa existuje aj eSte horsi stav, ked nejaky clovek tvrdi o sebe, Ze je
veriaci, nekona nijaké skutky viery a este k tomu vSetkému nepocituje
ani strach achvenie pred Bohom, [udmi asvojim svedomim z toho,
v akom stave sa nachadza, a k comu ho tento stav nevyhnutne privedie.
Je to stav vrcholnej bezohladnosti a fahostajnosti, o ktorom Ilarius Arl-
sky hovori: , Ti, ¢o veria (nekonaju podla viery) a netrasu sa, st horsi
ako démoni”3. ijlne najhorsim stavom je samozrejme ani neverit, ani
nekonat a pritom vSetkom sa ani Boha nebat, no a tplne najidealnejsim
stavom je verit, konat podla viery abat sa Boha iba v zmysle bazne
BozZej, ¢ize nie panického, ale svatého strachu pred Bohom, ktory spocdi-
va v obave, aby sme Boha alebo Iudi nejakym sp6sobom neranili alebo
nezarmutili.

Na I'udoch, ktori odmietaja konat skutky viery, ¢ize skutky Evanje-
lia a krestanskej moralky, sa plnia slova bl. Theofilakta, ktory hovori, zZe
»k necistému sa viera spojend so skutkami nemdze ani priblizit. Tak ako
sa vonavy olej nemoze zachovat vorlavym v nadobe plnej Spiny, tak sa
ani v necistom ¢loveku nebude nachadzat Bozia viera”*.
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ZIVOT CIRKVI A JEJ SKUSENOST S VIEROU V KONTEXTE
TRIADOLOGICKE] DOGMY

doc. ThDr. Miroslav Zupz'na, PhD.

Zjednotenie, dneSnym jazykom povedané integracia sveta, spoloc-
ne s formovanim jednotného helénskeho ducha v ramci rimskej rise zo-
hrali doélezita tlohu v priprave vtedajsej spolocnosti k prijatiu krestan-
ského ucenia. Na druhej strane prichod Spasitela sveta a tiez skutoc-
nost, Ze ho ucenici prijali ako prislibeného Mesiasa a Bohocloveka, kto-
ry zomrel, vstal z mftvych, vzniesol sa v slave asedi po pravici Boha
Otca, ale ktory zaroven zostava ,, v Duchu” na zemi, vytvorili nové pod-
nety a perspektivy tak pre duchovny, ako aj spolocensky zivot I'udi.

Christos prisiel na tento svet ako Bozi Syn. Charakteristicky je v tej-
to suvislosti rozhovor, ktory sa uskuto¢nil medzi Christom a Jeho uce-
nikmi v Cézarey Filipovej. Na Christovu otazku: , Za koho pokladajii l'udia
miia, Syna ¢loveka?“! ucenici odpovedali, Ze ,jedni za Jana Krstitela, ini za
Elidsa, dalsi za JeremidSa, alebo za jedného z prorokov.”? Vtedy sa Christos
opytal: ,A vy za koho ma pokladite?“> Odpovedajtiic na polozent otazku
Simon Peter prinasa vyznanie: , Ty si Christos, Syn Boha Zivého."*

Christos ako Bohoclovek je osobou, prostrednictvom ktorej sa ¢lo-
vek priblizuje k Bohu.5 Avsak stcasne Christos ako Bozi Syn nie je iba
,sprostredkujucou” osobou, ale tou, ktorej patri a prinalezi dokonala,
absoluitna tcta. Je skutocne pravym Bohom, jednobytnym s Bohom Ot-
com. Teda pre krestanov Boh nie je iba Boh Otec, ale aj Bozi Syn — Chris-
tos, a tiez Svéaty Duch. Viera, ktord zasadnym spdsobom odlisuje kres-
tanské spolocenstvo od zidovského, je vierou, ktora na zaklade skuse-
nosti formuje krestanské dogmy, rodi novy spdsob zivota — etiku, a rov-
nako tak stoji pri zrode krestanskej ticty.¢

1Mt 16, 13.

2 Mt 16, 14.

3 Mt 16, 15.

4 Mt 16, 16.

5, Kto veri vo mria, nie vo mria vert, ale v Toho, ktory ma poslal.” Jn 12, 44.

¢ Pozri TROELTSCH, E.: Die Soziallehren der christlichen Kirchen und Gruppen. Tiibingen
1965, s. 83.
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Takato, na biblickom svedectve postavena viera v Christovo boz-
stvo, predstavuje tu krestanski dogmu, ktora je sprdvne chapana a in-
terpretovana iba vo svetle triadologickej dogmy. V tomto duchu aj kres-
tansky monoteizmus nadobuda osobitii podobu. Predstavuje jednotu
Bozej prirodzenosti, ale zaroven ,reSpektuje” rozliSenie troch Bozich
0s0b.! Ako hovori svaty Jan Damasky, zopakujtc slova Gregora Nys-
ského, akceptovanim jednej prirodzenosti a sticasne vzajomnym rozliSe-
nim troch Bozich os6b dochadza k syntéze, ale aj k prekonaniu tak ju-
daizmu, ako aj helenizmu: ,Takymto spdsobom, teda jednotou priro-
dzenosti je dokonale vyvratené mnohobozstvo Grékov, a prijatim Slova
a Ducha sa zavrhuje uéenie Zidov; a tak od jednych i druhych ostéva to,
¢o je uzitotné, teda od Zidov — jednota prirodzenosti, a od helenizmu —
rozlisenie podla hypostaz.”2

Zatial ¢o podla Aristotela boh nepatri do obce ¢i mesta, teda ani do
Iudskej spolo¢nosti, ale nachddza sa mimo kaZdej spoloc¢nosti i spolo-
¢enstva s ludmi,® podla krestanského ucenia Boh je osobny a prichadza
do osobného vztahu a spolocenstva s clovekom. Teda , krestansky Boh”
sa od ,boha filozofov” 1isi v dvoch zakladnych pohladoch: internom, to
znamend Boh je jeden a zaroven Trojica, teda jednobytnd a nedelitelna
Tridda osOb, aexternom, t. j. vo vztahu k svetu, pretoZe nedelitelna
Triada nie je obmedzovana ¢i uzatvorena, ale zjavuje sa vo svete a Zije
v spolocenstve s [ud'mi.

Vzajomna jednota 0sob Svitej Trojice je ukazovatelom jednoty cle-
nov Cirkvi. ,,Boh je laska,”* a vzdjomna ldska osob Svitej Trojice pred-
stavuje idedlny vzor pre spolo¢né nazivanie Iudi v duchu rovnakej las-
ky. Clovek ako stvorenie ,na obraz a podobu” Trojjediného Boha je vy-
zyvany zdokonalovat sa v takto prezentovanej a manifestovanej ideal-
nej laske. Ako Boh je ,,vo svojom Zivote” jediny v bytnosti a trojity v hy-
postazach, tak ma Zif aj ¢lovek, ktory je jednej prirodzenosti a mnohych
hypostaz, teda vo vzajomnej jednote, ldske a jednomyselnosti.

1 Pozri TPHITOPIOXL NYXXHZE: Katnyntikoc Adyoc 3. PG 45, 17D.

2 JOANNHY AAMAYXKHNOZX: Exdooic akpipnc tnc opBodécov miotewc 1, 7. PG 94,
805C- 808A.

3 Pozri ARISTOTELES: Politika A2, 1253a.

41Jn 4, 8.
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Takto spravne interpretovand triadologicka dogma je v prvom rade
vnimana v spolodenskej rovine, vdaka comu je aj chapanda ako ,spolo-
censka” cirkevna dogma. Nie je tomu tak len na zaklade jej obsahu, kto-
ry sa bezprostredne dotyka predovsetkym spolocenského zivota ¢i so-
ciologickych otazok,! ale aj z doévodu spoloéného vedomia veriacich.?
Ako sprdvne poznamenava G. Mantzaridis, triadologickou dogmou,
ktora je vnimana aj ako , reprezentativna” krestanska dogma, sa odstra-
nuje polarizacia a napatie, ktoré existuje medzi jednotlivcom a spoloc-
nostou.? Zvlast v pravoslavnom prostredi je triadologicka dogma tizko
spatd nielen s cirkevnym Zivotom, ale aj so spolo¢enskymi zdsadami
a hodnotami spolo¢ne sich socidlnym vyznamom, ¢omu napomohla
skutoc¢nost, ze bola formulovana v dobe, kedy v Cirkvi existovala realna
sktisenost jednoty a skutoc¢nej lasky k bliznemu.

Je charakteristické, Ze dogma o Svétej Trojici je zretelnym a ¢istym
spdsobom odhalovana len v Cirkvi, kde st veriaci vyzyvani k praktizo-
vaniu dokonalej a nezistnej lasky. Vsetci krestania st povolani milovat
aj svojich nepriatelov a navyse vytvarat spolocne s nimi jednotu podla
jednoty troch Bozich osdb, aby tak prinasali svedectvo svetu. O to sa
modlil aj Christos k svojmu nebeskému Otcovi: , Prosim vsak nielen za
nich, ale aj za tych, ktori prostrednictvom ich slova uveria vo miia; aby vsetci
jedno boli, ako Ty, Otce, si vo mne a ja som v Tebe, aby aj oni v nds jedno boli,
aby svet uveril, Ze si ma Ty poslal.”*

Existenciu takejto charizmatickej jednoty veriacich vyjadruje a po-
tvrdzuje jednota ich du$i asfdc. Sveddi o tom aj opis Zivota Cirkvi
v apostolskej dobe zaznamenany evanjelistom LukaSom: , MnoZstvo ve-
riacich bolo jedno srdce a jedna dusa.”> Krestania sa stale povolani zit v las-
ke, jednomyselnosti a jednote. , Zmyslajte rovnako, milujte rovnako, bud'te

1 Podrobnejsie pozri ZUPINA, M.: Triadologické dogma a jej vyznam pre spolocensko-so-
cidlny zivot cloveka. In: Socidlna a duchovnd revue, ro€. I, ¢. 3. Presov 2010, s. 3-10.

2 Pozri KEHRER, G.: Religion und sozialer Wandel. Die Anwendung eines handlungs-
theoretischen Modells. In: Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie, zv. 7. Opladen
1971, s. 45.

3 Pozri MANTZAPIAHY, I'.: Kowawviodoyia tov XpioTiaviouov. @eooadovikn 2007, s.
193.

4Jn 17, 20-21.

58Sk 4, 32.
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jedna dusa a jedna mysel!”? Duch egoizmu, sebectva a rozpoltenosti je
v protiklade s novou realitou v Christu, kde vSetci tvoria Christovo Telo
a jednotlivo st idmi tohto Tela.2 Krestania, ako tdy Christovho Tela, sa
maju starat a konat pre celé telo v duchu pokory, lasky a nezistnosti.
~Nehladajte iba svoje zdujmy, ale aj zdujmy inych,”® hovori svaty apostol
Pavol. Je teda zrejmé, ze jednota veriacich v Christu je zaloZena na
dvoch navzdjom neoddelitelnych skutocnostiach: na Bozej blahodati
a ludskej voli. Povedané inym spdsobom, objavuje sa v dvoch formach,
ako dana i ako hladand; ako dar Bozej blahodate i ako predpoklad du-
chovného zivota veriacich. Krestania st povolani, aby vo svojom Zivote
manifestovali to, ¢o poskytuje Bozia blahodat a uc¢i Bozie zjavenie vo
svete. V tom sa nachadza duchovny, eticky i spoloc¢ensko-socialny vyz-
nam dogmy o Svétej Trojici.4

Osobita dodlezitost a vaznost v kontexte formulovania triadologic-
kej dogmy zohrali teologické spory medzi sviatym Atanazom Velkym
a kappadockymi Otcami proti Ariovi ajeho stipencom. Podla ucenia
Aria Christos nebol Bohom, ale iba ,zboZ$tené stvorenie”. Tento ndzor
pripomina predkrestanské nabozenské vnimanie, ktoré na jednej strane
chapalo boha ako neosobny transcendentny princip bez redlneho spolo-
Censtva a vztahu k svetu, zatial ¢o na druhej strane hovorili o moZznosti
zbozstenia Cloveka. Takyto charakter arianizmu, ktory zodpovedal na-
bozenskému povedomiu Sirokych mas, pomohol jeho rychlemu rozsire-
niu tak do laickych vrstiev, ako aj do vtedajsej aristokratickej spolo¢nos-
ti, kde pohanské tradicie a reminiscencie mali znacne silnti poziciu. Ale
aj poloarianistické chapanie, ktoré sa da pozorovat u Eusébia Cézarej-
ského, malo pre spolocensky zivot velky vplyv i vyznam. Ak Christos
bol chapany ,jednobytne” s Bohom Otcom, alebo ,,asponi , podobnej
bytnosti“ s Nim, predstavovalo to velmi dodlezitt zaleZzitost s vaznymi
praktickymi dosledkami v spolo¢enskom Zivote.?

1Flp2,2.

2 Pozri 1Kor 12, 27.

3Flp2, 4.

4 Pozri MANTZAPIAHYL, T'.: MéOeéic Ocov. Oeooaiovikn 1979, s. 142.

5 Pozri STARK, W.: The Sociology of Religion. A Study of Christendom. Zv. 3.: The Universal
Church. London 2003, s. 256.
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Vitazstvo Cirkvi nad arianizmom bolo poloZené na empirickom
zaklade. Svity Atandz Velky ako protagonista zapasu proti arianizmu
vo svojom diele O vteleni Loga hovori: , Boh sa stal clovekom, aby clovek sa
stal bohom.“? Neskor tt istti myslienku formuluje este vhodnejSim sposo-
bom, aby v kone¢nom dosledku vyvratil aridnsku herézu, ¢im v podsta-
te prezentuje zaklad svojho protiaridnskeho ucenia. Hovori, Ze ¢lovek sa
stava ,bohom”, pretoze Boh sa uz stal clovekom a prinasa sa, pontika
véetkym ludom.? Christovo telo je prostriedkom zbozstenia cloveka
a svata Eucharistia zjednocuje a spaja veriacich s Christom. Tak sa veria-
ci stavaju ,spolutelesni” s Christom, vdaka ¢omu sa zachrafiuju asu
spaseni.? Teda zaklad, na ktorom stavia Cirkev pravoslavnu dogmu, je
jej eucharisticka skusenost.

Na tejto eucharistickej skiisenosti je postavené aj vyvratenie dalSej
herézy: pneumachov. Je vobec mozné, pyta sa Gregor Nyssky, aby ¢lo-
vek sa stal ,,spolutelesnym” s Christom bez tiéasti Svatého Ducha, mimo
Neho? Dodava, ze prave Bozi Duch uskutoc¢nuje toto vzijomné spoje-
nie, ved ono nie je ani mozné ina¢, ako ,v Duchu”. A nasledne kladie
otazku, ¢i by toto spojenie bolo vobec mozné, ak by Svity Duch bol
stvoreny. Odpovedd slovami: , Neverim moznosti byt spaseny niekym,
kto mi je rovny. Ak Svaty Duch nie je Bohom, nech sa Nim najprv stane,
a potom ma zbozsti.”*

Je teda zrejmé, ze triadologicka dogma nepredstavuje teoretické
ucenie alebo pravdu, ale je bezprostredne spojena so zZivotom a skuse-
nostou Cirkvi. V tejto dogme je zhrnuta celd pravda o ¢loveku, jeho Zi-
vote acieli jeho existencie, preto akékolvek odcudzenie krestanského
ucenia od dogmy o Svitej Trojici je nebezpecné a spdsobuje mnoho
problémov. Krestania, ktori zili v prvych storociach existencie Cirkvi,
prijimali, zachovavali a manifestovali tuto pravdu na zaklade eucharis-
tického spolodenstva a jednoty. Zili navzajom v jednote alaske, a ta-
kymto sp6sobom zéaroven Zili v jednote celého I'udstva, ktorti zobrazuje
Trojjediny Boh. Triadologicka dogma predstavovala vychodisko alebo

T AGANAZXIOX O METAAOX: [Iepi evavOpwnioewc Tov Adyov 54. PG 25, 192B.
2 Pozri AOANAZXIOX O METAAOXL: Katd Apetavav 1, 39. PG 26, 92C.

3 Tamze, PG 26, 277B.

4 I'PHI'OPIOLZ ®@EOAOI'OX: Adyoc 34, 12. PG 36, 252BC.
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axiomu tak pre teologické Studie a prace, ako aj pre formulovanie zakla-
dov krestanského ucenia. Toto ucenie, ako sme uviedli uz vyssie, bolo
pevne ukotvené a postavené na fundamente eucharistického zivota Cir-
kvi, ktory formoval aj spolocenské vedomie. Ako spravne poznamenava
zndmy pravoslavny teoldg J. Meyendorff, dogma o Svitej Trojici nebola
nikdy vo svidtootcovskom uceni abstraktnou filozofickou Spekulaciou,
ale zakladnym vychodiskom spravneho krestanského svedectva.! ,Pre
pravoslavnych krestanov je Svéta Trojica prejavom idealnej lasky, ku
ktorej sa mame priblizovat vo svojom kazdodennom Zivote.”?

Vyjadrenie tejto dogmy nevnasa do cirkevnej tradicie ziaden novy
prvok, ale iba formuje jej empiricky overent naplii so zdmerom jej ga-
rantovania ochrany pred spornymi ¢i pochybnymi vplyvmi. Treba do-
dat, Ze koinovialny duch, ktory zjednocuje veriacich, ¢im vytvara sku-
tocné spolocenstvo 0sOb a umoZziiuje pestovanie nezistnej lasky, pred-
stavuje empiricky ramec pre teoretické vyjadrenie a formulovanie tria-
dologickej dogmy.

Okrem toho triadologickd dogma vytvdra aj isty paradoxny jav,
ktory spociva v chapani jednoty azaroven aj vzajomného rozliSenia
0s0b v ramci spolocenstva. Tu je vSak potrebné dodat, ze teologicka tra-
dicia krestanského Zapadu mala tendenciu vnimat jednotu Svétej Troji-
ce spOsobom, ktory narusal Specifické vlastnosti 0sob. Zatial ¢o v pravo-
slavnej teoldgii bola jednota Svétej Trojice chapana na zaklade odhale-
nia kenotickej lasky Bozich osOb, zapadna teologia sa snazila pochopit
tato jednotu scholasticky.? Tu treba vidiet aj podstatu problému so
vsuvkou Filioque, ktora narusila monarchiu Boha Otca.*

Na zaver dodavame, Ze triadologicka dogma, presnejsie povedané
teologicky zapas o jej spravne a presné formulovanie, sa odrazili aj na
neskorSom duchovnom smerovani pravoslavneho Vychodu, vernom
svatootcovskému odkazu a tradicii, i nepravoslavneho Zapadu, ktory sa
viac ¢i menej vzdaluje od ortodoxie tak v teologickom uceni, ako aj

! Pozri MEYENDOREFF, ].: Teologia bizantyjska. Historia i doktryna. Warszawa 1984, s. 230.

2 BELE]KANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie 1. PreSov 1995, s. 56.

3 Porovnanie vychodnej a zdpadnej triadoldgie pozri AOYAOBIKOZL, N.: H kAetotr) tvev-
LaTIKOTHTA Kat To vonua Tov eavtod. ABrva 1999, s. 64-67. Porovnaj s PRUZINSKY, S.:
Byzantskd teologia 11. Doktrina. PreSov 2004, s. 195-202.

4 Pozri MANTZAPIAHY, I'.: KowvwvioAoyia tov XptoTiaviouov, s. 197.
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v sposobe Zzivota. Ako velmi vystizne hovori S. Pruzinsky, ,konec¢ny
ciel duchovného Zivota — veénd blaZenost v Bozom kralovstve nie je
vnimanim podstaty, ale predovsetkym ucasti na BoZzom Zzivote Presvitej
Trojice.”! Pravoslavna teoldgia rozliSujic medzi Bozou bytnostou
aenergiou (energiach) hlasa moznost participacie ¢loveka na nestvo-
renych Bozich energiach a teda aj jeho ucasti na BoZom Zivote — zboz-
Steni cloveka.?

Zial, nepravoslavny a odcudzeny krestansky Zapad, vnasajuci do
Bozieho Zivota vlastné filozofické deformacie a intelektudlne Spekulacie,
vnutil ¢loveku poziciu ,divdka”, ktory ,adoruje”, prizera sa na BoZzie
dielo spasy a Bozi zivot, ale nespolupodiela sa. Pravoslavie zretelne,
verne biblickému uceniu i svatootcovskej tradicii, stoji na pozicii realnej
moznosti videnia Bozej slavy,? pretoze cely duchovny Zivot sa nechape
ako antropocentricky stav ¢loveka, ale ako Ziva sktsenost z uicasti na
Bozej blahodati. ,,Pre Pravoslavnu cirkev, pre jej duchovnost, Trojica je
absolutnym zakladom jej Zivota, sviatostného i modlitebného, kazdej
duchovnej sktsenosti. Vzdy, ked hladame Boha a plnost bytia, zmysel
a ciel svojej existencie, hladame Trojicu.”4
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O OSOBE STAROZAKONNEHO PROROKA MICHEASA
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Kazdy prorok Starého Zakona je velkou osobnostou. Kazdy svojim
zivotom manifestoval volu Boha, ktory ho povolal a ktory mu dal po-
solstvo k vyvolenému narodu. K takym prorokom nepochybne patril aj
odvazny prorok Micheas. O jeho zivote zial nemame mnoho informacii.
Najvacsim zdrojom tidajov o nom je jeho vlastna kniha a tiez zmienka,
ktorti nachddzame v knihe proroka Jeremiasa (Jer 26, 18). Dalsie vyz-
namné poznatky o osobnosti proroka MicheaSa moZeme najst v Tradicii
Cirkvi a to najmé v jej bohosluZobnych textoch, svitootcovskych exege-
tickych pracach a dielach cirkevnych ucitelov a spisovatelov.

Je chronologicky piatym z malych prorokov a celkovo Siestym
prorokom, ktory tucinkoval v uz rozdelenom Izraelskom kralovstve.
Jeho ucinkovanie zacalo v dobe prorockej sluzby IzaidSa a Ozeasa, po
prorokoch Joelovi, Jondgovi a Amosovi. Prorok Michea$ je podla cir-
kevnoslovanskej biblie Siestym v kanone starozdkonnych knih (tretim
podla LXX).

Podla Tradicie pochadzal z pokolenia Judovho!. Meno Micheas
(hebr. 1127; LXX Mixauag; CSL dixéd) bolo v Izraeli vieobecne zname,

tak ako kazdé meno, ktoré vyjadrovalo urcity vztah s Bohom, a ktoré vo
svojom zaklade odrazalo niektoré z Bozich mien, ¢i vlastnosti. Svaté
Pismo ndm uvadza eSte niekolko dalsich osob, ktoré nosili toto meno
v tejto, ¢i pribuznej forme. Hebrejské 12 (Mikah) znaci: Kto je ako
Jahve??, resp. Kto je ako Hospodin?. Jeho dlhsia forma je 127 (Mikajah;
Jer 26, 18) a najdlhsia 372" (Mikajaht; 2Krn 17, 7). V preklade sedem-
desiatich (LXX) sa nachadza vo forme Mixawxg (Micheas) alebo Muy
(Mich). V druhej knihe Kronickej sa toto meno nachadza v zenskej po-
dobe (¥12M): ,V osemndstom roku krila Jarobeima Abija sa stal krdlom

TJUNGEROV, P.: Kniga proroka Micheja. Bibliologiceskoje i ekzegeticeskoje issledovanije,
Kazan, 1890. In: Mineja August, t. 2. Moskva 1989, s. 16.

2 Presnejsi vyklad mena Micheds je ,Kto je ako On?” a az na zdklade dlhSich foriem tohto
mena je zrejmé, ze mame na zreteli Hospodina Boha (On); PALLADI]J, ep.: Tolkovanija
na svjatych prorokov Jony i Micheja. Moskva 19982, s. 74.
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v Judsku. Jeho matka sa menovala Michdja, dcéra Uriélova z Gabay” (2Krn 13,
1-2). Co do vyznamu je meno Micheas podobné menu Michal (Mika’el -
Kto je ako Boh?)'.

Nosenie tak zbozného mena nemuselo vzdy znamenat akysi reli-
gidzny charakter osoby, ktord nim bola pomenovand, a ani zboznost jej
rodicov, pretoZe mena obsahujtice prvok Boha boli v Izraeli ¢asté. Na-
priek tomu prorok Micheas pravom nosil tak religiézne meno a vo

svojom Zzivote ho plne zobrazil, Ziariac laémi zbozZnosti — ,,Ag‘h(MH

EAArOMECTiA (iAA“2 Samotné meno prezradza charakter pdsobnosti pro-

roka neochvejne hlasat BoZiu v6l'u medzi vyvolenym izraelskym na-
rodom a takymto spdsobom ho k Nemu pribliZit, ¢i skér pripodobnit
Iud k Bozej ikondémii a v konecnom désledku ho pripravit k prijatiu
dlho o¢akavaného Mesiasa.

V knihach Starého Zakona vystupuju aj osoby, ktoré sice nosili reli-
gidézne meno, no vo svojom Zivote ho nenaplnili a ani ich rodiéia sa nie
vzdy vyznacovali zbozZnostou. Napriklad judsky kral' Ezekias (ECexiov;
z hebr. M1 — Chizkija — Hizqijjaht - Jahve zmocnie) ¢inil co je spravne
v ociach Hospodinovych (2Kr 18, 3), no jeho otcom bol judsky kral
Achaz, ktory necinil, ¢o je spravne v ociach Hospodinovyjch, obetoval a kadil
na vysindch a na kopcoch i pod kazdym zelenym stromom (2Kr 16, 2—4); tiez
izraelsky kral Achazja (Ahazjahui — Jahve zasadol) necinil, o je sprdvne,
slizil Badlovi, klarial sa mu a drdzdil Hospodina (1Kr 22, 53-54). Jeho ro-
di¢mi boli izraelsky kral' Achab a Izebel, ktori sa klaniali modlam a pre-
nasledovali Bozich prorokov.

I ked bol Micheas prorokom Judského krélovstva, napriek tomu sa
viacero jeho proroctiev bezprostredne dotykalo aj Severného izraelské-
ho krélovstva. Ako teokraticky zmyslajuaci ¢lovek sa pozeral na obe
kralovstva ako na jedno potomstvo patriarchu Jakuba a nebol mu laho-
stajny ich osud. Nehovori teda o oboch kralovstvach tak rozlisene, ako
to mozeme vidiet u jemu sacasnych prorokov Izaidsa a Ozeasa. Miche-
as hovori 0 BoZom narode vo vSeobecnosti, i ked Samariu stavia vyssie
nez Jeruzalem, pravdepodobne preto, Ze pozera na tento narod ako na

1 SZEFLER, P.: Ksiega Micheasza. In: Lach, S.: Pismo Swiete Starego Testamentu, Ksiegi
prorokéw mniejszych. Poznari 1968, s. 349.
2 Mineja — Misjac august. Kyjev 1993, s. 261-272.
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kralovstvo mravno-religiézne, ktorému patria velké Bozie prisluby
(por. Rim 9, 8)!. Naproti tomu Samariu prorok povaZuje za pociatok
skazy aj pre samotny Jeruzalem, no jemu zas vycita podlahnutie jej ne-
blahym vplyvom v religiézno-duchovnom kontexte. Proroctva obsiah-
nuté v knihe Michedsa boli prorokom vypovedané v réznom case, no
najma za vladnutia krala Ezekiasa2.

Informacie o povode proroka v tvode knihy nas privadzaju k poz-
natku, Ze pochadzal z prostého pospolitého I'udu, podobne ako prorok
Amos, ktory bol pastierom z Tekée (Am 1, 1). Bol pravdepodobne slo-
bodnym roInikom a niektori exegéti sa domnievajt, Ze bol aj jednym zo
starSich v Moresete.? Predpokladad sa, Ze ako starsi a zastupca Moresetu
vystupoval v Jeruzaleme na rozlicnych spolocensko-nabozenskych udalos-
tiach, ¢o je mozné opriet o fakt jeho identifikacie podla bydliska, a nie
podla otca*; o to, Ze sa starsi pri slavnostnych podujatiach pravidelne
schadzali do Jeruzalema (1Kr 8, 1; 2Kr 23, 1), kde mohol Micheas pred-
niest svoje vyroky; o to, ze jednym z jeho kltcovych vyrazov je ,0Dun”
(miSpat — spravodlivost), a o to, ze ked zastupuje zaujmy svojho Iudu,
nema na mysli cely Bozi I'ud, ale [udi z okolia MoreSetu a vymentva ich
konkrétne krivdy.>

Na rozlisenie kanonického proroka od inych osob s tymto, ¢i po-
dobnym menom, najmd od iného proroka Micheasa (alebo Michu
/pozri evan. preklad/), syna Jemlovho z 9. storocia pred Christom? (1Kr
22, 8-26), ktory prorokoval v diioch svéatého proroka Elidsa a pri kraloch

1 CHERGOZERSKIJ, A.: Obozrinije proroceskich knig Vetchaho Zaveta. St. Peterburg
1899, s. 179.

2JUNGEROQV, P, cit. dielo, s. 16.

3 KOPPOVA, J.: Izraelsti proroci. Kostelni Vyd#{ 2001, s. 83.

4 O rodicoch proroka nemdme Zziadne informdcie ani vo Svdatom Pisme, ani v Tradicii
Cirkvi. Pozri tiez: KRALIK, E.: Uvod do Prorockych knih Starého Zakona. TF TU Brati-
slava 2004, s. 125.

5 BANDY, J.: Exegéza vybranych kapitol zo Starej zmluvy. EBF UK Bratislava 1999, s. 56.

¢ Hoci podrobnosti o Zivote kanonického proroka Michedsa v exegetickych dielach sv.
otcov nenachadzame, predsa sa v ich exegéze objavuje toto odliSenie od Michésa, syna
Jemlovho (Sv. Efrém, bl. Theodorit); PALLADI], ep., cit. dielo, s. 74. Por.: HERIBAN, ]J.:
Uvod do knihy proroka Miche43a. In: Pismo Svité Starého i Nového Zakona. Spolok sv.
Vojtecha, Trnava 20056, s. 1738.

7 Tohto proroka Micheasa z pokolenia Efraimovho Cirkev spomina 5. januara (18. 1.) dei
pred Bohozjavenim (Bohojavlenije), no neovplyviiuje obsah bohosluzieb.
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Josafatovi judskom a Achdbovi izraelskom 130-150 rokov pred nim,
Svité Pismo ho nazyva Moresetskym (Mich 1, 1 a Jer 26, 18). Micheas
sa narodil, alebo mal prinajmenej staly pobyt v mestecku Moreset, ktoré
pravdepodobne v jeho dobe prinalezalo k filistinskemu tizemiu. Tento
udaj vSak nemusi byt uplne pravdivy, pretoze strategicky vyznam ob-
lasti, v ktorej sa MoreSet nachadzal, spdsoboval, Ze sa o toto izemie
neustale bojovalo, a tak raz patrilo Judsku, inokedy Filistinsku. A. Cher-
gozerskij umiestiiuje Moreset do pokolenia Judovho (Mich 1, 12)'. Nie-
ktori badatelia si nie st isty v tom, preco nie je pomenovany aj Michea-
Sov otec. MoZno preto, lebo jeho rodina nebola nijak vyznamna. Identi-
fikovany je teda podla svojej domoviny — MoresSetu, pretoze sa jeho
prorocka sluzba odohravala pravdepodobne v inom meste (Jeruzale-
me)2. Pseudo-Epifanius (2. st.) dokonca stotoznoval proroka Micheasa
s Michom, o ktorom je zmienka v Knihe sudcov (kap. 17-18).3

Historicky vSak tzemie prorokovej domoviny patri jednoznacne
Judsku (Mich 1, 12; pozri Joz 15, 59). Archeologia Moreset-Gat* (Mich 1,
14) stotoznuje z Tell ej-Judeideh, ktory lezi v blizkosti Eleutheropola
(Bet Gubrin) na niZine Sefela, asi 30 km juhozapadne od Jeruzalemas.
Potvrdzuju to aj zmienky u histdrika Euzébia Cézarejského a blazeného
Hieronyma Stridonského, ktori Moreset umiestnili na vychod od Eleut-
heropola (Bet Gubrin). ,,Blazeny Hieronym (Epist. 27) hovori, Ze v jeho
casoch rodisko proroka Michedsa bolo uz len bezvyznamnym mestec-
kom a ukazovali v nom jeho svété ostatky. Sozomen (Hist., Kniha VII,
kap. 29) svedd, Ze ostatky svidtého proroka Micheasa boli najdené v 4.
storoci spolocne s ostatkami proroka Avakuma biskupom Eleuthero-
polskym Zevinom v blizkosti Eleutheropola cez zvlastne nocné Bozie
zjavenie. Bolo to v obdobi panovania byzantského cisara svatého Theo-

1 CHERGOZERSKI]J, A, cit. dielo, s. 179.

2 DILLARD, R. B. & LONGMAN IIL, T.: Uvod do Starého zdkona. N4vrat domi, Praha
2003, s. 382. Pozri tiez: KOPPOVA, J.: Izraelsti proroci. Kostelni Vydfi 2001, s. 83;
WOLFF, H. W.: Wie verstand Micha von Moreschet sein prophetishes Amt? In: Supple-
ments to Vetus Testamnetum 29, 1978, s. 403-417.

3BANDY, J., cit. dielo, s. 58.

4 Niektori komentatori MoreSet stotoznuju s mestom Maresa; PALLADI], ep., cit. dielo, s.
74.

5 SZEFLER, P., cit. dielo, s. 349.
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dosia Velkého (379-395).“1 Aj sv. Epifan Cypersky hovori, Ze miestom
mohyly sv. proroka Micheasa je jeho rodisko MoreSet. Ttto skuto¢nost
potvrdzuje aj spominany cirkevny historik Sozomen.2

V hrozbach proti mestém v Sefele prorok vymenovava aj Moreset-
Gat, ¢o len potvrdzuje jeho spravne identifikovanie. Pretoze vacsina
tych miest, ktoré prorok menuje (Gat /Gét/, Akzib, MareSa, Saanan,
Odolam), bola archeologicky identifikovana, mozeme s istotou a bez
pochybnosti tvrdit, e domovinou proroka Miche4$a bola niZina Sefela
(hebr. safal — byt nizkym), nachadzajtca sa medzi pahorkom Judskych
hér a nadmorskou niZinou, zvanou tieZ filistinska. Sefela predstavuje
bohaty a nadherny krajinny obraz poniZe oblasti Tekde, domoviny pro-
roka Amosa, poloZenej na protilahlej strane centrélnych vrchov
s bezprostrednym vyhladom na Judsku pust. V Sefele st mnohé vapen-
cové pahorky porozdelované dolinami, v ktorych je péda vhodna na
pestovanie obilia. Na svahoch sa ¢asto nachadzaju olivové hdje a tiez
vinice popresadzané figovnikmi (por. Mich 4, 4). V dolinach je dostatok
travy pre pastvu dobytka a pocut je tu bzukot vciel a spev vtakovA.

Za cias Micheasa bolo zaludnenie tejto oblasti velmi velké, nacha-
dzalo sa tu velké mnoZstvo dedin i mesteciek, k comu nas privadzaju
hojné archeologické nalezy. No i v nasich casoch tato zem nie je tplne
opustena. V sucasnosti mozno putovat i celé hodiny tymto krajom
a nenajst stopy Zzivota, no jednako vsade st pred nami pozostatky sta-
robylého obyvania a nezriedka sa preryvaju s hlasnymi volaniami pas-
tierov a oracov. Od ¢asu vzniku nezavislej krajiny Izrael v roku 1948 sa
aj celd krajina Sefela pozvolna vracia do pévodného stavu. Nikdy tu
nebol velkomestsky zivot, existovalo tu len prostredie dedinské, odlah-
1é, vhodne naklonené vychove drobnych rolnikov, fudi spokojnych so
svojim prostredim a milujucich svoju zem. Meste¢kam a obciam Sefel-
skej niziny sa dnes prinavracaju povodné nazvy ako za biblickych
Cias. Sefela ma aj strategicky vyznam, pretoZe ju pretina mnozstvo riek
a potokov, ktorych doliny st jedinym moznym sposobom, ako sa da
dostat do centralnej Palestiny i do Jeruzalema.

1TJUNGEROV, P, cit. dielo, s. 16; PALLADI]J, ep., cit. dielo, s. 77-78.
2PALLADI]J, ep., cit. dielo, s. 77-78.
3 SZEFLER, P., cit. dielo, s. 350.
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Z najznamejsich udoli su: a, Sorek (Wadi es-Sarar), cez ktoré vedie
najkratSia a priama cesta z filiStinskych miest ASd6d a Ekrén do Jeruza-
lema; b, Ela (Wadi es-Sant), kde sa stretol prorok David s filistinskym
obrom Goliasom (por. 1Kr 17, 19); ¢, Afrang (Wadi Afrang) alebo Gub-
rin, ktora otvarala priesmyk do Hebrénu, zahatany mesteckom MareSa.
Naproti tohto mestecka, na severnej strane doliny Afrang, lezal na na-
hornej plosine (okolo 350 m nad morom) Moreset-Gat s nadhernym
vyhladom na zvInent krajinu a mesta Lachis, Eglén a Safir. Za nimi nad
brehom Stredozemného mora viedla sldvna cesta spéjajica Aziu
s Afrikou. Bol to tieZ vojensky chodnik mnohych armad pocas mnohych
storo¢i. Na vychod od MoreSetu sa tiahne Judské pohorie, ktoré je po-
prepletané dolinami. Vstup do doliny Gubrin, blizko ktorého je More-
Set-Gat, je akoby branou do Judska. Od jej dobytia zaviseli dalsie vo-
jenské vypravy na Judské kralovstvo, ¢i to uz boli Filistinci, Egyptania,
Syrcania, Babylonc¢ania, Rimania a nakoniec aj kriziaci. Cez tato dolinu
8li posolstva od judskych kralov zJeruzalema do Egypta a naopak
a tade kracali aj pttnici. Nie inak tomu bolo aj za ¢ias proroka Micheasa.
Prorok iste casto videl posolstva vypravované do Egypta i vracajtice sa
egyptské zasielky, na ktoré neverny narod vkladal svoje nadeje, namies-
to toho, aby svoju nadej vlozil do ruk svojho Boha. Z posolstiev boli
najviac citit strach a obavy obidvoch hlavnych miest, Jeruzalema i Sa-
marie, pred nebezpecenstvom. Ked za cias izraelského krala Ozeasa
(Hoéséu — 732-724), v dosledku jeho proegyptskej politiky (2Kr 17, 4),
asyrske kralovstvo Salmanasara V. (727-722) malo zniéit Palestinu, pro-
rok zvestuje zni¢enie Samarie, hrozi aj Jeruzalemu za opustenie jediné-
ho pravého Boha, za modlosluzobnictvo a priestupky Jeho vyvoleného
narodal.

Micheas usvedcoval narod zjeho neresti, z prijatia bezboznych
a prazdnych pohanskych zvyklosti a obycajou, z modlosluZobnictva
azo zabudnutia na jediného pravého Boha Izraela. Prorok mu hrozi
Bozim sidom i budicimi nepredstavitelnymi utrpeniami a biedou.
Jazyk, akym vyjadruje svoje hrozby, proroctva i ttechu je prosty, no
nanajvys priamy a s vyuzitim obraznych vyjadreni. Nim jasne vyjadril

1SZEFLER, P., cit. dielo, s. 351.
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svoj hlboky smutok nad zatvrdilostou izraelského naroda i nad jeho
budtcimi atrapamil.
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CHARAKTER PROROCKE]J SLUZBY
STAROZAKONNEHO PROROKA MICHEASA

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Tak ako prorok Amos, aj Micheas ako ¢lovek z vidieka mal jedno-
duché myslenie. Jednoduchost jeho dedinského Zzivota napomdhala
k rozvijaniu jeho vyssieho, duchovného zmyslania. To vystihuje aj text
bohosluzby proroka — ,,nfmhuo'lqoe E'r'o‘mggm'ie nPOAEM(A“, teda Ze pro-
rok prejavoval najvyssie pochopenie pre Bozie zamery a plany s pad-
lym ludstvom (pozri 1. stichiru na ,Hospodi vozzvach” 14. augusta).
V troparoch kanona proroka sa pise: ,Pig¥ma fendanenz Agxo'ﬁmrw Chlf

w 7 o Y - - g g g 7 2 N\ k% ’
mixee, H ngemSagorTH ® ETA, ESASUIHKZ  HASHACA  @CH, MKW IHOTZ
ofmz...” (Bol si naplneny duchovnym rozumom Micheas, aj velkej mud-

rosti od Boha, naudil si sa budiacim udalostiam, pretoze si umom cis-
ty...)l. Bol vsak tieZ obdareny jasnostou vizii. Dokonca aj ¢asovo vel'mi
vzdialené skutocnosti, ktoré predpovedal, vystupuja vjeho knihe vo
svetle reality a s mnohymi podrobnostami.

Prorok Micheas bol obdareny vysokym stupiiom rozoznavania
moralnych hodn6t a nedal sa stiahnuf k materialistickému zmySlaniu.
Prorok sa vyznacoval laskou k spravodlivosti ako prorok Amos a mi-
lujicim srdcom ako prorok Ozea$. Obidvoch vsak prevysil v hibke
videni, v stcite k nédrodu, ktoré utvrdil v spolocenstve s Jahve a pravou
vierou v Neho. Pozerajiic na nespravodlivost a tyranie prostého udu
vladnucou triedou, prorok nielen spolucitil vjeho utrpeniach, ale
s nezastrasenou odvahou, casto krat v ohrozeni Zivota sa postavil na
stranu udu, najeho obranu. Jeden z troparov kanona o tom hovori:

].% 7 7 ) ’ “ . P 7 v
AAKW  MHAOETHEZ KAALA W HEMGARAA Z... (Ako milostivy vyznavas sa

z nespravodlivosti...). Inde sa pise: ,,Ggfomrmé EAAAYL!JHXZ WEAHYAA...”

(Surovost vladnucich usvedcujtc...)?, Micheas poukazoval na nepritom-
nost Bozej spravodlivosti v narode — najmé medzi vladnucou vrstvou.

1 Mineja — Misjac august. Kyjev 1993, s. 261-272.
2 TamzZe.
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Preto bol v prvom rade prorokom tbohého I'udu, prorokom socialnej
spravodlivosti.

Odvaha a sila jeho charakteru robili hlboky dojem na jeho stiasni-
kov a zapisali sa velmi hlboko do pamate Izraela. O sto rokov neskor
dalsi odvazny prorok Jeremids$, odsideny na trest smrti za svoje proroc-
tva podobné Micheasovym (Mich 3, 12 por. Jer 9, 11; 26, 18), bol omilos-
teny vdaka autorite, ktorou bol v tom case prorok Micheas (Jer 26, 18-
19). Prorok nema strach a nerobi to, ¢o ostatni falosni proroci, ktori za
dary a odmeny hlasaja Iudu od Boha blahobyt a pozehnanie na veky,
no jasne a smelo ohlasuje Izraelu jeho priestupky, hriechy a Bozie do-
pustenie za ne. Obyvatelom Jeruzalema, hrdym na svoj chram a vklada-
jucim svoju nadej na materialne obete a celozapaly, prorok ohlasuje, ze
,GiWnz MKoe HHEA ﬁg,’wpe’rrm\, H iE({)\AﬁMZ KW élz\o'qmoe XPAHH'AHqu
ez, (Preto pre vase skutky bude Sion zorany ako pole a Jeruzalem bude
ako hiba rozvalin...; Mich 3, 12). Napriek tomu Micheas z celého srdca
miluje svoj narod a dafa ako prorok Izaias (6, 11), Ze sa Jahve nezriek-
ne Izraela na veky, ale prijme ho znovu k sebe vtedy, ked sa ocisti
(Mich 2, 12-13).

Micheas mal dar spolocenstva sBohom, vdaka ktorému mal
spravny pohlad na pravost nabozenstva a najvystiznejsie zo vsetkych
pisatelov Starého Zakona nadchnutych Svatym Duchom ju aj vyjadril:
,RogekeThea Ko merrk, teaorde, 1T Aon;fc\), AAR MECOTW TAb ﬁ'qjﬂ'z o
rrEEé...” (Bolo ti ozndmené, clovece, co je dobro a co Ziada Hospodin od teba...;
Mich 6, 8). Podobne ako ini proroci, (Izaias, Jeremias, Amos) aj Micheas,
hoci v samotnej knihe nie je opisana povolavacia vizia, mal absoltiitne
presvedd&enie o svojom prorockom povolani: ,,fnllqu A3% HE HANGAHK CHARI
AYOMZ TAHHMZ A ¥pomz  eaon..” (Ci nie ja som naplneny silou Hospodi-
novho Ducha i pravom aj mocou...; Mich 3, 8)!. Vo svojom poslani sa opiera
o staré pravdy ohlasované jeho velkymi predchodcami, zvlast proro-
kom Amosom, ale tie pravdy nim preZité, preZité na sposob jeho citlivej
duse, nest v konecnom doésledku znaky jeho charizmatickej osobnosti.

1 SZEFLER, P.: Ksiega Micheasza. In: LACH, S.: Pismo Swiete Starego Testamentu, Ksiegi
prorokéw mniejszych. Poznan 1968, s. 351-352.
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Z vlastnych skasenosti dokonale vie, o com hovori, totiz on sam sa spo-
lu s ostatnymi prostymi I'ud'mi stal obetou nespravodlivych spolocen-
skych vztahov, ktoré vznikli z nespravneho chédpania spolocenského
postavenia vo vnttri vyvoleného néroda. Co Michea$a najviac bolelo,
bolo postavenie kniezat a vodcov naroda, ktori viedli pohansky spdsob
Zivota (por. Jer 2, 8). Navonok napliali predpisy kultu Jahve, ale nezili
podla jeho ducha. Konali zlé skutky a klamali sami seba faloSnymi
iltziami, Ze ked maja svétynu (chram Hospodinov) medzi sebou, tak sa
im istotne vyhne kazdé utrpenie aj nestastie (Mich 3, 9-11). A aj keby sa
na nich Jahve nahneval, i tak neodoZenie a neznenavidi svoj narod, pre-
toze Jahve nemoZze byt hluchy a slepy, ked' konaji kvoli Nemu celoza-
paly v Jeruzalemskom chrame. On istotne utisi svoj hnev kvoli tolkym
obetiam.

Takyto pohlad na vztah Hospodina a Jeho vyvoleného ndroda sa
utvaral medzi vplyvnymi vrstvami v Izraeli. Tento pohlad viedol k zde-
vastovaniu duchovnosti a ¢istému formalizmu, ktory postupne dozrieval
v srdciach Tudi a ktory sa plne prejavil v sekte farizejov vo vztahu
k novozakonnému uceniu. Prava zboznost zostala zanedbana a druho-
radé predpisy a zékony dostali hlavné miesto. Litera bola napifiana, no
duch sa zo zivota Izraela vytratil. Chraniac zakon, Micheas usvedcoval
tych, ¢o ho prestupovali: Mk anaz GIH BLA npﬂrrgnﬁmqjhm, Xpana
BAKOHZ 1,

Proti takémuto smerovaniu naroda vystupovali mnohi staro-
zakonni proroci. Michea$ spolotne s Amosom, OzedSom a IzaidSom
chcti jednotnym usilim ocistit nabozensky kult najmid od pohanskych
nanosov a navratit mu pravy zmysel. Spravodlivy a milosrdny Jahve
ziada od cloveka tie isté cnosti. Nejde mu o bezduché obete, ale o prav-

divy charakter ¢loveka. To vyjadril uz Zalmista David: ,£ad Amz maca
k4 k] \ / / -\ \ — / g \ n
fHa; AAH KO KOBAWEZ i ﬂompu KFORH REPTRY  XEAABI H
ROBAAKARL REILHEMY MOAATEBI TROA: ﬂPHSOEI‘i MA BZ AfHK FI(OI‘IEH

TEoEA, R A3ME A, A nposadkn ma“ (Ci jem maso juncov alebo krv

kozlov pijem? Daj Bohu obet chvaly a prines Najvyssiemu tvoje modlit-

1 Mineja — Misjac august. Kyjev 1993, s. 261-272.
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by. Privolaj ma v deni tvojho stiZenia, ja fa pozdvihnem a ty ma presla-
vi§; Z 49, 13-15). Na inom mieste prorok plny vrucneho pokania po-
nl
znamenava: ,, [dkw A/l!JE Ebl KOIXOT'EAZ GeH mf’frmm, AAAZ Eh’lxz o\?ﬁw:
/ w — 4 / -—‘g g g 7/ /
Beesoman@Hia  He  KArokoadiwn. Réprea &T¥  a8xz cowgSluhz:  cpaue
congLu{HHo H tMHgENHO KTZ He ofnnimisdTz” (Ak by sa ti aj zachcelo

obete, dal by som: celozapaly vsak neoblubujes. Obet mila Bohu je duch
skrugeny, srdce skragené a pokorné Boh neponizi; Z 50, 18-19).

Bozia blahodat sa neda kupit, hoci aj za najvacsie i najcennejsie ma-
terialne dary. Ma vari Hospodin zalubu v tisicoch baranov a v desat-
tisicoch potokov oleja? (Mich 6, 6-7). K vonkajsej stranke obete (ritualu)
sa musi pridat vntutorny, duchovny vyznam obete, aby tak obet dosiah-
la idedl pravosti a spravodlivosti (Mich 6, 8).

Micheas svoje proroctvo ohlasuje jednoducho a jasne. Priamo ho-
vori o hriechoch naroda a hrozi za ne dopusteniami, ktoré im pripravil
Hospodin (Mich 1, 5. 13; 3, 4. 8. 10; 6, 13; 7, 1-6). Hospodin je pravy
a spravodlivy, a preto tie isté vlastnosti ma mat i Jeho I'ud. Ale T'ud
tieto vlastnosti nema, preto Boh pouziva ,palicu” (Mich 6, 13-15).

O vodcoch naroda uz Hospodin nemédze povedat: ,Mdj I'ud”. Sa
v Jeho ociach vinni a to ich nateraz vylucuje so spolocenstva vybraného
naroda kvoli ukrutnostiam a nespravodlivosti vo¢i biednemu, prostému
Iudu. Kupdia s pravami ¢loveka a ohrozujua tak materidlne prava usta-
novené samotnym Bohom: ,,;KEAA,xg (6AZ, H F‘M,EAAXY mférrz, A AdMal
Wrmixs, FA:)(HL!JA’)(Y mEwa A pdmz grw, i mma i nacadiyie grw” (A
Zelali si poli i okrddali siroty, odnimali aj domy. Lupili muza i jeho dom, aj
muza aj jeho dedicstvo; Mich 2, 2).

Taktiez nabozenski vodcovia — knazi a proroci podliehaju vse-
obecnej skazenosti. Svoje vysoké postavenie zneuzivaju, svoje sluzby
predavaju za peniaze a naboZenstvo vystavuju vysmechu. Zakryvaju
hriechy svoje i vplyvnych osdb, spolcujt sa s nimi a spolocne vykoristu-
ju jednoduchy I'ud (Mich 2, 1-11; 3, 1-11; 7, 3-4)".

Micheas sa javi ako skutocny pastier, ktory citi potrebu zmeny
v mysleni i skutkoch ndbozenskych vodcov naroda. V tej stvislosti pro-

1SZEFLER, P., cit. dielo, s. 352-353.
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rokuje o diloch, kedy LESAETE FBAFHA roiﬁ FAHA, o\"(rorrémm HAA K@Fxﬁ
ro"zz, H EOZHECETIA ERILLE KOAMWEZ, H norrqm'rrm Kz HEH AKpie..” (bu-
de videny vrch Hospodinov upevneny nad vrcholmi hor a vznesie sa
vyssie vrcholcov i pohrnt sa k nemu vsetky narody), kde spaja poloze-
nie Izraela, ktory stoji nad vsetkymi narodmi, s pravym pastierstvom

samého Boha medzi vyvolenym narodom: Rz wdii aAéun, rieTs rin,
tOEEPS] tOK‘JgLLIE/HHng, A er‘JHHOKE/HHng n‘ﬁHMS;, A ﬁxme W‘Jﬁﬂgxz".” (V ten
den, hovori Hospodin, zhromazdim porazenych a roztrusenych pri-
jmem, aj tych, ktorych som zavrhol...; Mich 4, 1. 6-8)'.

Osoba proroka Michedsa a aj jeho sticasnici poukazuju na podob-
na degraddciu prorockej sluzby, aka bola za cias jeho predchodcu
amenovca, proroka Michedsa, syna Jemlovho (3Kr 22, 8-29), a ktora
sprevadzala prorocku sluzbu od jej pociatku az do poslednych proro-
kov (por. Am 7, 12-15; Jer 26, 10-12; Zach 13, 2-6). Micheas verny svoj-
mu povolaniu sa samotny postavil na obranu voci vladnucim vrstvam
a nevahal za tuto vec poloZit aj svoj zivot. Usvedcil vplyvné vrstvy z ich
nespravnych Zzivotnych zaujmov, aby ich priviedol na cestu k pravym
hodnotam. Obycajny clovek z Moresetu bol ovela lepsie pripraveny nez
napriklad prorok Izaias na to, aby karhal luxusny a pdzitkarsky zivot
v hlavnom meste, falosnti vieru v silu obrannych mtrov mesta pred
nepriatelmi a moralnu skazenost jeho obyvatelov. Z pociatku sa zda, ze
prorok vobec nevidel nddej na napravu tych, ktorych usvedcoval a ka-
ral. Zd4 sa, ze ich stihne uz len zasltzené Bozie dopustenie (Mich 3, 4),
ze obe hlavné mesta (Jeruzalem i Samaria) ako strediska nemravnosti
budua zni¢ené (Mich 1, 6-7; 3, 12). AvSak prislubuje nadej a utechu
ocistenému zvysku Izraela, ktorého povedie Hospodin (Mich
2, 12-13), prislubuje spolocenstvo pokoja a mieru (Mich 4, 3—-4), vybu-
dovanie domu Boha Jakubovho (Cirkvi), ku ktorému sa pohrn mnohé
narody (Mich 4, 1-2) a vidi aj Toho, ktory bude kralovat nad nimi na
veky (Mich 4, 7; 5, 1). V hrozbach proti mestam v Sefele je poukazané aj
na strasnu invaziu Asyrcanov. Po zniceni Samadrie sa invazia nezastavi
len na oblast Severného kralovstva, ale bude pokracovat dalej, a ked
zaujme kraj proroka, bude to znak varovania pre obyvatelov stredného

1 KORMANfK, P.: Pravosldvne duspastierstvo 1. PBF Presov 1995, s. 77.
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Judska i Jeruzalema a ich budticnost bude specatena. Prorok vymentva
niektoré podrobnosti budiiceho obliehania Jeruzalema ako hlad, poraz-
ku, rozdelenie koristi medzi nepriatelov, vyhnanstvo i ruiny Sionu.
Tymito obrazmi chce prorok vykreslit svoju vieru v absolttnu Boziu
spravodlivost, Ze vSetky hriechy a nezdkonnosti ¢aka primerany postih,
ktory prorok vidi v udalostiach jemu sti¢asnych.

Micheas je prvym prorokom, ktory hrozi taplnym znienim Jeru-
zalema i jeho svityn. Hrozba tohto druhu je nespornym svedectvom
odvahy proroka, pretoze pre obyvatelov Jeruzalema bolo neslychané,
aby sa ich spanila svitytia, ktord sa od &ias krala Salamuna stala vidi-
telnym znakom spolocenstva s Bohom a zarukou narodného bezpecia,
dostala do rtik pohanov a bola znicend, ¢i inak zneuctena. Len tplna
a neochvejna vernost svojmu povolaniu mohla utvrdit proroka v tejto
neslychanej téze (Mich 3, 8). I Risatel’ bohosluzobného textu o Michea-

Sovi v tomto duchu napisal: ,M3kikz TEAH, rr":o':rrh RARTEEHHATW A4

EhicTh...” (Tvoj jazyk bol perom BoZieho Ducha...; tropar kdnona)L.

Micheasova poslanie (misia) sa nekonci odhalovanim priestupkov
svojho ndroda a poukazovanim na Bozie dopustenie. Vo vlastnom svetle
vykresluje velkost zneuctenia aznevazenia, ktoré vyvoleny narod
vykonal Hospodinu cez prestupenia zavazkov, ktoré vyplyvali so spo-
locenstva s Nim. Prorok sa usiluje priviest narod k vicsiemu pokaniu,
ktoré sa mu javi ako podmienka pre Bozie pozehnanie. Znaky takéhoto
pokania prorok hladal medzi Iudom i pocas svojej prorockej sluzby
(por. Jer 26, 18-19). Vo svojom prorockom videni vsak obsiahol aj casy
vzdialené, v ktorych pravé, skutocné pokanie ocisti vyvoleny narod
(Mich 7, 7-9). Pre takyto Izrael, Novy Izrael, ocisteny narod prorok
predpoveda tastné ¢asy Mesiasskeho kralovstva. Stastiu uZ nic¢ nesto-
ji v ceste, pretoze Hospodinovho milosrdenstva sa dostane aj pohan-
skym narodom. Povstane Novy Sion v Jeruzaleme, v ktorom bude
panovat samotny Hospodin, On bude Vodcom i Sudcom. K Nemu sa
budu obracaf vsetky narody, aby si vypoculi Jeho Zakon, ktory budu
chciet uplatnovat v kazdodennom zivote (Mich 4, 1-4).

1 Mineja — Misjac august. Kyjev 1993, s. 261-272.
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Neskodr svoju predpoved prorok spresiiuje a predpoveda, ze ten
Bozi posol vyjde z Betlehema (Mich 5, 1-3). Na prijatie tohto Kral'ov-
stva sa musia Izraeliti pripravit cez aplna premenu svojich sfdc, pre-
toze istota novej ikondmie spasy bude v dispoziciach vnutra cloveka.
Nim si ¢lovek osvoji Boziu spravodlivost, obltbi si Stedrost a bude tuZzit
po pokornom spolocenstve s Bohom!.

Na zaklade privedenych tryvkov z knihy proroka je mozné vyvo-
dit zaver, ze charakter proroka Micheasa bol vel'mi religiézny, naplneny
Bozim Duchom a vyznacoval sa Cistotou mysle a tisudku. Svojou nebo-
jacnostou si vydobyl v narode velku autoritu, ktorti neraz dokdzal nie-
len slovom, ale aj odvaZznymi skutkami. Nevahal sa postavit na odpor
voci nespravodlivému sposobu zZivota vodcov naroda a ich pohanskym
praktikam, ¢i porusovaniu zakladnych ludskych prav danych Bohom
prostrednictvom MojziSa. Vdaka svojej neochvejnej viere, podloZenej
svatym zivotom, dokazal pochopit mnohé BoZie zasahy a plany, ktoré
zvestoval vyvolenému narodu. Preto nie je mozné pripustit, Ze by sa
jeho prorocka sluzba obisla bez tazkosti a neprijemnosti; ved kto by
chcel pocut pravdu o svojom bezboznom zivote a bliziacich sa Bozich
dopusteniach. No taktiez vyslovil aj mnohé proroctva, ktoré boli jeho
dobe nepochopitelné a nanajvys divné. No vSetky sa naplnili na osobe
nim zvestovaného Mesiasa z Betlehemu a Jeho Cirkvi. I pisatel bohoslu-
7obného textu o fiom napisal: ,hogawdaz g Bz cakprz ria KOAHTH,
roToRZ EbiBZ EZ ngrre'xz érw, ﬂPEMgAPE..." (Zamiloval si si chodit v Bo-
zich 8lapajach, bol si pripraveny na Jeho cestach, premudry...; tropar
kanona)?. Takouto velkou charizmou sa vyznacoval prorok Micheas.

O charaktere proroka Micheasa a jeho postaveni svedci aj jeho ticast
v spolocenstve, ktorého tlohou bolo chranenie posvatnych knih. ,Pro-
roci, knlazi a starsi Iudu boli nepretrzitymi ochrancami a zberatel'mi
posvitného kanona starozakonnych knih od doby krala Salamtna aZ do
konca existencie Severného aj Judského kralovstva. Zidovské talmud-
ska tradicia poukazuje na existenciu zvlastneho spolocenstva, ktoré
svoju ¢innost smerovalo k zozbieraniu, chraneniu a vydavaniu svitého

1SZEFLER, P., cit. dielo, s. 354.
2 Mineja — Misjac august. Kyjev 1993, s. 261-272.
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staro-zakonného kédexu. Bol to tzv. ,Sidny dom Ezekidsa”
("7 72 Pt SU — Baba Batra. 15a; Jebamot. 1c.; B. Kamma 1c.; Sanhed-
rin. 20 Schir rab. 2c.). Toto spolocenstvo je istotne to isté, ktoré sa spo-

mina v knihe Prislovi a nazyva sa , Priatelia Ezekiasa” (,,dfgg'if éSEI(I/H
LApA i¥péiicia” — Pr 25, 1). Podla talmudu spisalo alebo vydalo Prislovia

Salamunove, knihu Kazatel, Piesett piesni a knihu proroka Izaiasa (Baba
Batra. 15a). Clenmi tohto spolo¢enstva boli proroci Izai&$ a Micheas...”!
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OTAZKA JURISDIKCIE V HISTORII PRAVOSLAVNE] CIRKVI
V CESKOSLOVENSKU

jerej Andrej Petrusevic, kandiddt bohoslovia

Jurisdictional question in the history of Orthodox Church in Czechoslovakia
Change of jurisdiction of Orthodox Church in Czechoslovakia — one of the most
contradictory moments of history of Church. During the intermilitary period
orthodox arrivals in the territory of ChSR were subordinated to several
jurisdictions: Serbian, Russian and Constantinople. And only after the end of
World War II the Orthodox Church in Czechoslovakia had a possibility of
association of arrivals. Mission of revival of Orthodoxy on Czechoslovak lands
was assumed in the second half of the XX century by Russian Orthodox Church
in the person of the bishop Elevferiya (Vorontsov).

V obdobi medzi 1. a 2. svetovou vojnou na teritériu Ceskoslovenska
existujtice pravoslavne cirkevné obce spadali hned do niekolkych juris-
dikcif: srbskd, ruski a konstantinopolski. Po oslobodeni Ceskosloven-
ska spod nemeckej okupécie v roku 1945 u Ceskej pravoslavnej Cirkvi,
vznikla prilezitost na obnovenie svojej ¢innosti a tym aj moznost zjed-
notit sa pod jurisdikciou jednej Cirkvi.

Ako vysledok mnohych rokovani a dohovorov bola v roku 1948 na
tzemi CSR vytvorend jedna jurisdikcia a sice Ruskej Pravosldvnej Cir-
kvi.

Druha svetova vojna zaznamenala pre zivot Pravoslavnej cirkvi
v Ceskoslovensku ne¢akant skazu. V tej dobe na tizemi CSR existovali 2
eparchie: Cesko-moravskd a Mukacevsko-presovské, ktoré spadali do
jurisdikcie Srbskej Pravoslavnej Cirkvi, taktiez existovali ruské cirkevné
obce na cele s biskupom Sergijom (Korolevym), ktoré spadali pod met-
ropolitu Evlogia (Georgievskogo) sidliaceho v Parizi. Okrem srbskej
a ruskej jurisdikcii na teritoriu CSR existovala i jurisdikcia konstanitino-
polska. Tato predstavoval arcibiskup Savvatij (Vrabec).

Aj ked vroku 1942 bola Pravoslavna Cirkev postavend mimo za-
kon, veriaci sa tajne schadzali na bohosluzby, ktoré sluzil prot. Vsevo-
lod Kolomackij. Toho kvoli tazkym problémom s ocami vratili domov
z vyhnanstva [1]. Arcibiskup Savvatij bol 30. maja 1942 uvazneny
a deportovany do koncentracného tdbora Dachau (Nemecko)[2, s. 133-
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134]. Ruskym cirkevnym obciam na ¢ele s biskupom Sergijom sa podari-
lo zachranif a vyhnut sa tomuto zakazu. Pretoze 3. novembra 1939 bola
medzi biskupom Sergijom a berlinskym arcibiskupom Serafimom (Lja-
de) podpisana dohoda o tom, ze cirkevné obce, ktoré patrili pod bisku-
pa Evlogija a nachadzali sa na izemi Protektoratu Bohémia a Morava su
priclenené Ruskej pravosldavnej eparchii biskupa berlinskeho a Ne-
meckého [3, c. 104].

Nelahka bola i situdcia Pravoslavnej Cirkvi na Vychodnom Sloven-
sku. Vadsina tizemia sa totiz nachadzala vo fasistickom, tisovskom Slo-
venskom State a ostatna cast tizemia bola okupovana madarskymi fasis-
tami. Pravoslavna Cirkev bola prenasledovand nielen zo strany Ne-
mcov, ale aj nepriatelsky nastrojenych inych konfesii: katolikov
a protestantov. Zich strany bola organizovana propaganda s cielom
znicit Pravoslavnu Cirkev a jej veriacich pripojit k sebe [4, c. 227]. Tak
napriklad, na konci roku 1942 sa v Medzilaborciach uskutocnilo zhro-
maZzdenie katolického a uniatského duchovenstva, na ktorom bolo prija-
té rozhodnutie o likvidacii Pravoslavia na Slovensku [5, s. 120].

Od zaciatku vojny v Juhoslavii boli prerusené vsetky spojenia me-
dzi Ceskou eparchiou a Srbskou Pravoslévnou Cirkvou. Nepritomného
srbského patriarchu a Gabriela zastupoval skopsky metropolita Josif
(Cvijovic). S ukoncenim vojny sa zial utrpenia SPC neukoncili. Komu-
nisti byvalej Juhoslavie v silnej SPC videli svojho hlavného nepriatela.
Patriarcha, ako aj ostatni vazeni biskupi podporovali monarchistické
usporiadanie v povojnovej Juhoslavii. Patriarcha mal velky vplyv me-
dzi ludmi, preto sa hned od zaciatku komunisti snazili dostat SPC do
stavu, kedy by bola od nich zavisla. Za priklad im poslizila sovietska
vlada pod velenim J. Stalina. Treba poznamenat tiez, Ze konflikt medzi
B. Titom a J. Stalinom v niektorej miere oslabil prenasledovanie SPC zo
strany juhoslovanskych komunistov. Za zmienku tiez stoji, Ze isty vplyv
tu bol aj zo strany Zapadu [6, c. 173]. Nepochybne to bol iba takticky
politicky tah zo strany oficialnej belehradskej vlady, aby demonstrovali
ideu, Zze vsetky naboZenstva v State maju plnti slobodu. No v sku-
tocnosti prenasledovania pokracovali.

Zmeny, povojnové zmeny v Statnom usporiadani v CSR a Juho-
slavii, prichod k moci socialistov iba posilnil veddcu tilohu vodcu socia-
listov J. Stalina, ako lidra celej Vychodnej Eurépy. Na upevnenie svojej
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pozicie chcel Stalin vyuzit i cirkevny vplyv Moskvy. Stalin chapal, Ze
prekonat ideologickt bariéru s ndrodmi Vychodnej Eurépy bude ovela
lahsie, ked vyuziji nabozenstvo a to tak, Zze buda zabezpecovat preda-
vanie komunistickych idei cirkevnymi kanalmi. K tomuto mali byt zne-
uzité hlavne Pravoslavne Cirkvi vo Vychodnej Eurdpe. S Moskovskou
patriarchiou boli spojené i iné plany komunistov. V globalnom meritku
sa malo posilnit prvenstvo RPC v pravoslavnom svete a mal byt vytvo-
reny niec¢o ako ,Moskovsky Vatikan” [7, c. 121]. ,Ocividne Stalin oca-
kaval, Ze v rezultate zosilnenie sovietskeho vplyvu vo Vychodnej Euré-
pe bude nasledovat i prechod miestnych Pravoslavnych Cirkvi pod
spravu politicky pokoreného Moskovského patriarchu” [8, c. 257], —
tvrdi profesor V. D. Pospelovskij.

Takto v novej politickej situacii, ktora vznikla v CSR pod vplyvom
socialistickej moci (Pravoslavnej Cirkvi bola garantovand plna sloboda
arovnocenné postavenie so vSetkymi ostatnymi vierovyznaniami)
a spolocensko-politickej situdcii v susednej Juhoslavii zapocala obnovo-
vat svoju ¢innost Pravoslavna Cirkev v Ceskoslovensku.

KedZe predstaveny Cesko-moravskej eparchie, biskup Gorazd
(Pavlik) bol popraveny, Eparchialne zhromazdenie Ceskej eparchie sa 2
juna 1945 s naliehavou prosbou obratilo k Posvétnej archijerejskej Syno-
de SPC vyslat do Ciech biskupa a 20 antiminsov. Odpoved Posvitnej
Synody prisiel az 4. augusta s odpovedou boli poslané aj nevyhnutné
antiminsy. Co sa tyka archijereja, to Posvitna Synoda SPC rozhodla
o tom, ze do Prahy vysle biskupa Banatského Damaskina (Gradanicki),
ale Statna moc v Juhosldvii mu nedovolila vycestovat do Prahy [6, c.
175].

Ako je mozné vidiet, SPC neodmietala pomoc Ceskej eparchii
a v ziadnom pripade nemo6Zzeme povedat, Ze hlavnym problémom bola
nepritomnost patriarchu Gabriela, lez hlavnou prekazkou preto, aby
SPC pokracovala v spravovani svojich farnosti v CSR bol osobity vplyv
na cirkevny zivot vlady socialistickej politickej moci, ktort predstavoval
vodca J. Stalin.

27. juna 1945 na stretnuti prezidenta CSR E. Bene$a s pred-
stavitelmi Ceskej eparchie bola prehodnocovand otazka stiéasného sta-
vu Pravoslavnej Cirkvi, problém jurisdikcie a moznost v blizkej dobe
ziskania autokefélie. Prot. V. Cervin vedtci delegécie Ceskej eparchie
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povedal, e v blizkej dobe sa ofakéava presidlenie do CSR Volynskych
gechov, ktori rozsiria rady pravoslavnych v Ceskoslovensku. TieZ podo-
tkol, Ze na tizemi CSR je nevyhnutné vytvorit tri biskupské katedry —
Ceskd, Moravsku a Slovenskd, ¢o vytvori kanonické predpoklady pre
udelenie autokefalie. Prezident zo svojej strany poznamenal, Ze otazku
jurisdikcie musi riesit Cirkev samostatne aje ZelateIné, aby sa pri tom
opierala o RPC. E. Benes tiez zdoraznil, ze hlavnym cielom Pravoslavnej
Cirkvi v Ceskoslovensku ma byt snaha o svojbytnii samostatnost
a vytvorenie svojho Ceskoslovenského Pravoslavia [9].

V oktobri 1945 s pozehnanim Jeho Sviatosti Alexeja, patriarchu
moskovského a celej Rusi vycestoval na navitevu Rakuiska a CSR arci-
biskup orlovsky a brjansky Fotij (Topiro). Dnia 15. oktobra pricestoval
do Prahy. Hlavnym ciefom prichodu metropolitu Fotija bolo zjednote-
nie s Moskovskym Patriarchdtom ruskych emigrantskych farnosti, ktoré
viedol biskup Sergij, ktory spadal pod jurisdikciu metropolita Evlogija.

Po prichode metropolitu Fotija do Prahy, sa uskutocnilo aj jeho
stretnutie s predstavitelmi Ceskej eparchie, na tiom sa posudzovala
otazka jurisdikcie. V sprave predsedovi Rady pre otazky Ruskej Pravo-
slavnej Cirkvi pri Rade narodnych komisarov ZSSR G. G. Karpovu
o ceste do Prahy arcibiskup Fotij napisal, e Ceska eparchia, ktoré sa
nachadza v jurisdikcii SPC, prejavila Zelanie prejst pod spravu Moskov-
ského patriarchatu, ale niektori ¢lenovia Eparchialnej rady Ceskej epar-
chie (hlavne splnomocneny B. L. Cerkes) pozaduji autokefalitu pre
Pravoslavnu Cirkev v Ceskoslovensku [10, c. 222]. V stvislosti s tym 21.
oktobra 1945 pri Bozskej liturgii, ktoru sluzil vladyka Fotij v praZskom
katedralnom chrame sv. Cyrila a Metoda vo svojej kdzni poznamenal,
7e v CSR mé byt prvoradd, nie otdzka autokefalie, ale zjednotenie sa
pravoslavnych r6znych narodnosti pod jurisdikciou jedného patriarchu,
ktory stoji v hlave obsirnejsej a vacSej Pravoslavnej Cirkvi. Svata litur-
giu vtento den sluzil arcibiskup Fotij spolu s biskupom Sergijom na
znak toho, Ze sa ruské emigrantské cirkevné obce zjednocuju
s Moskvskym patriarsim prestolom [11, c. 17].

Pocas pracovnej navstevy arcibiskupa Fotija do CSR prebehlo 22.
oktobra 1945 v Moskve zasadanie Poevitnej Synody RPC. Z Juhoslavie
na zasadanie Posvétnej Synody priletel do Moskvy biskup Vladimir
(Raic). Na tomto synodalnom zasadani bola so stthlasom SPC [12, c.
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196], rieSend otazka o prechode zakarpatskych pravoslavnych farnosti
Mukacevsko-preSovskej eparchie pod Jurisdikciu Moskovského Patriar-
chatu. Na Mukacevskt katedru bol urceny Preosvieteny Nestor (Sido-
ruk) biskup Umanskij a v spravovani slovenskych farnosti pokracoval
biskup Vladimir (Raic) [13, c. 491]. V tychto suvislostiach do Prahy pri-
cestovala na stretnutie s arcibiskupom Fotijom delegacia Pravoslavnej
Cirkvi Slovenska. Na cele delegacie stal archimandrita Savva (Struve).
Delegacia prejavila zaujem vstupit pod jurisdikciu Moskovského Patri-
archatu a prosili urcit na PreSovsko ruského biskupa, nezavisle od toho,
¢i bude rusky biskup i v Prahe [14, c. 224].

Predstavitelia Ceskej eparchie neprejavili taku iniciativu ako pred-
stavitelia PreSovskej eparchie a otazku o zmene jurisdikcie posunuli na
Eparchidlne zhromazdenie, ktoré sa konalo 8 novembra 1945 v Olo-
mouci. Tam prijali rozhodnutie o tom, Ze budu prosit u SPC dovolenie
opustit ich jurisdikciu a prejst v jurisdikciu RPC. Zaroven sa dohodli na
tom, 7e Ceskd eparchia poprosi Jeho Svitost patriarchu Alexija, aby
prijal Cesku eparchiu do svojej spravy, no ponechal jej status autoné-
mie, o ktorej sa hovorilo v cirkevnej Ustave z roku 1929, ktort potvrdila
i Posvitna Synoda SPC ivlada CSR. Bola vyslovena poZiadavka
o moznosti zachovania bohosluzobnej tradicie, ktord sa sformovala za
biskupa Gorazda (Pavlika). Eparchialne zhromazdenie sa rozhodlo vy-
slat do Moskvy delegaciu, ktora by viedla rokovania ohladom zmeny
jurisdikcie anaslednom darovani autokefality Pravoslavnej Cirkvi
v Ceskoslovensku [15, c. 123]. Sprava zo zasadania a uznesenia Epar-
chidlneho zhromazdenia boli na postidenie zaslana Posvatnej Synode
SPC a tiez patriarchovi moskovskému [16].

Dna 30. novembra 1945 biskup Vladimir (Raic) navstivil Prahu. Bo-
la to prva navsteva srbského archijereja CSR po vypuknuti vojny
v Juhoslavii. Vladyka vedel o tom, Ze Juhoslovanska vlada brani bisku-
povi Damaskinovi pricestovat do Prahy atiez pocul otom, Ze vztah
predstavitefov Ceskej eparchie k SPC sa zacal menit zvlast po navsteve
Prahy arcibiskupa Fotija. Preto sa biskup Vladimir (Rai¢) rozhodol na-
vstivit Prahu, aby sa presvedcil o vaznosti rozhodnutia predstavitefov
Ceskej eparchie zmenit jurisdikciu. Biskup Vladimir sa stretol s pred-
stavitelmi Ceskej eparchie i vlady, na ktorych bola prerokovavana otaz-
ka zmeny jurisdikcie. Trval na tom, aby cesi zmenili svoje rozhodnutie,
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no nakoniec vidiac, Ze nechcti menit svoju poziciu, vladyka Vladimir
zdoraznil, Ze aj tak je tito otazku nevyhnutné riesit v stlade s kAnonmi
Cirkvi [6, c. 181].

Posvatna Synoda SPC na svojom zasadani 19. decembra 1945 pre-
rokovala uznesenia Olomouckého zhromazdenia a oznamila, Ze Synoda
nesuihlasi s rozhodnutim o zmene jurisdikcie Eparchidlneho zhromaz-
denia, ktoré sa konalo dna 8. novembra 1945. Pretoze Eparchialne
zhromazdenie v Olomouci bolo vykonané bez eparchialneho biskupa
a o Zhromazdeni nebola informovana Posvatna Synoda SPC (§94 a §23
Ustava Ceskej Pravoslavnej Cirkvi a §90 podla, ktorych takéto vazna
otdzka musi byt vnesena do programu rokovania najmenej 14 dni pred
Zhromazdenim) [17, c. 227].

Nehladiac na to, delegacia Ceskej eparchie pricestovala do Moskvy
10. janudra 1946. V ten isty den delegaciu prijal Jeho Svitost patriarcha
Alexij. Hlavny predstavitel Ceskej delegacie prot. Cestmir Kraémar vy-
stapil s recou, v ktorej v kratkosti opisal histériu a sicasny stav Pravo-
slavnej Cirkvi v Ceskych krajinach. Delegacia tlmocila prosbu o prijatie
Ceskej eparchie pod spravu patriarchu moskovského a celej Rusi. 13.
januara 1946 sa kvoli postdeniu tejto problematiky konalo stretnutie
s predsedom Rady pre veci RPC pri Rade udovych komisarov ZSSR G.
Karpovom a jeho zastupcom S. BelySevom [18, c. 14].

Zasadania Posvitnej Synody RPC, na ktorych bola rieSena otazka
zmeny jurisdikcie sa uskutocnili 11. a 14 januara 1946. Jeho Svétost Ale-
xij moskovsky patriarcha, na konci zasadania podpisal Rozhodnutie
s podmienkami, za ktorych modze byt prijatd Pravosldvna Cirkev
v Ceskoslovensku do jurisdikcie RPC:

, 1. V presvedceni, ze Srbska Pravoslavna Cirkev, ktora prijala pod
svoju jurisdikciu Ceskt Cirkev pri jej poéiatkoch (formovani) s po-
chopenim i teraz vzhliadne na jej potreby, situaciu a da blahoslovenie
svojej dcére Ceskej Pravoslavnej Cirkvi vojst do jurisdikcie Ruskej Pra-
voslavnej Cirkvi. Lebo vsetky ostatné cirkevné obce nachadzajice sa na
tzemi Ceskoslovenska a doteraz prebyvajtce v roznych jurisdikcidch sa
zjednotili pod jurisdikciu Moskovskej Patriarchie. V tomto presvedceni
anajdac (uznajuic) seriézne a vazne argumenty nachadzajice sa v spo-
minanom odporu¢ani Eparchidlneho zhromazdenia Ceskej Cirkvi
v priklanajtce sa na stranu prechodu Ceskej Cirkvi z jurisdikcie SPC do
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jurisdikcie Moskovského Patriarchatu. Posvétna Synoda Ruskej Pravo-
slavnej Cirkvi vzhliadla moZnosti vyhoviet prosbe Ceskej Pravoslavnej
Cirkvi a prijat Cesku Pravoslavnu Cirkev pod jurisdikciu Moskovského
Patriarchatu.

2. V8etky farnosti Pravoslavnej Cirkvi, ktoré sa nachadzaji na tze-
mi Ceskoslovenskej republiky majti byt zjednotené v Exarchate Mos-
kovskej Patriarchie na cele exarchatu bude stat biskup s titulom , Exar-
cha Moskovskej Patriarchie.”

3. Nasledovnym aktom prijatia Ceskej Pravoslavnej Cirkvi
v jurisdikciu Moskovskej Patriarchie sa vyssie spominanej Cirkvi pone-
chava jej doterajsia autondmia za zaklade cirkevnej Ustavy potvrdenej
Posvatnou Synodou Srbskej Cirkvi a ponechavaju sa jej formy cirkevné-
ho zivota zodpovedajtice tradicii a kdnonom Vseobecnej Pravoslavnej
Cirkvi s prihliadnutim na zvlasStne potreby ceského naroda tak, ako tieto
osobité formy s vedomim Posvétnej Synody Srbskej Pravoslavnej Cirkvi
vytvoril v blaZzenej pamiiti jej prvy hierarcha, Preosvieteny biskup Go-
razd.

4. Ponechavajtic Ceskej Pravoslavnej Cirkvi jej vlastné formy cir-
kevného Zivota, avSak Posvitna Synoda Ruskej Pravoslavnej Cirkvi
vyjadruje Zelanie, aby namiesto Zdpadnej Paschalie ktort, Ceska Cirkev
prijala, bola prijatd Vychodna Paschalia, ktorej sa vzdy pridrziavala
Ruska Pravoslavna Cirkev.

5. O tomto rozhodnuti ohladne Ceskej Pravoslavnej Cirkvi, Posvit-
na Synoda bezodkladne informuje bratstvo i Pravoslavnu Srbsku Cirkev
prostrednictvom zvlaStne vyslaného biskupa, predstavitela Moskov-
ského Patriarchatu. Zaroven tak prosime o prepodanie pozehnania pre
Cesku Pravoslavnu Cirkev na prechod do jurisdikcie Moskovskej patri-
archie.

6. Potom ako obdrzime odpoved Posvitnej Synody Srbskej Pravo-
slavnej Cirkvi bude tak, ako to bolo v prosbe Ceskej Pravoslavnej Cirkvi
vyslany do Ceskoslovenska Biskup Ruskej Cirkvi a titulom arcibiskup
prazsky, Exarcha Moskovskej Patriarchie.

7. Patriarcha a Posvitna Synoda Ruskej Pravoslavnej Cirkvi prosia
o BozZie blahoslovenie pre toto vyjadrenie synovskej lasky v Christu zo
strany Ceskej pravoslavnej Cirkvi k Ruskej Cirkvi. Vyslovujeme nédej,
Ze na prihovory nasich spolo¢nych svéatych a apostolomrovnych ucite-
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lov avierozvestcov slovanskych Cyrila a Metoda atiez modlitbami
prvého a pokrvného biskupa svatého mucenika Gorazda, ktory polozil
svoj zivot za rodny narod a Cirkev, sa bude Pravoslavna Cirkev rozsi-
rovat arast k ,miere plného Christovho veku” (Efez. 4, 13) na Boziu
slavu a na spasu jej vernych pravoslavnych dietok.” [19].

Po navrate ceskej delegécie z Moskvy 5. februara 1946 sa uskutocni-
lo Eparchidlne zhromazdenie, ktoré schvalilo rezultaty moskovskych
rokovani. Po tomto na zaciatku marca 1946 bolo Posvatnej Synode SPC
zaslany list, v ktorom sa hovorilo o tom, Ze Ceské pravoslavna eparchia
prijala rozhodnutie o zmene jurisdikcie [20, s. 94].

Ked sa patriarcha Alexij dozvedel o negativnej reakcii Posvatnej
biskupskej Synody SPC na rozhodnutie Olomouckého zhromazdenia,
aby urychlil rieSenie tejto otazky a v stlade s kanonmi Pravoslavnej
Cirkvi vyslal 22. februdra 1946 do Belehradu svoju delegéciu. A sice
biskupa Kirovogradského aOdesského Sergija (Larina) a sekretara
Moskovskej Patriarchie L. N. Parijského. Po prichode do Belehradu,
biskup Sergij predal metropolitovi Josifovi osobny list Jeho Svatosti
patriarchu Alexija ako aj rozhodnutie Posvétnej Synody RPC o tom, Ze
prijima Ceskt eparchiu pod svoju jurisdikciu i Ziadost ceskej delegécie
(patriarchovi Alexijovi) o prijatie do jurisdikcie RPC. Jeho Svétost patri-
archa Alexij pisal o tom, ze zvazil vSetky dovody a priciny ktoré uviedla
Ceska delegdacia pri ziadosti o zmenu jurisdikcie atiez spomenul, ze
vldda CSR sthlasila srozhodnutim Olomouckého zhromazdenia.
U vyssie spomenutych dovodov patriarcha Alexij bratsky prosil o Po-
svatnti Synodu SPC, aby dala blahoslovenie Ceskej eparchii prejst pod
jurisdikciu Moskovského Patriarchatu. Patriarcha Alexij vedel, ze Po-
svitna Synoda nema plnti moc konecne riesit tito otazku, pretoze v tom
¢ase nebolo srbského patriarchu Gabriela a preto nebolo mozné zvolaf
Svity archijerejsky sobor. Patriarcha Alexij preto prosi Posvatnu Syno-
du, aby aj v pripade Ceskej eparchie postupoval podobne ako pri riesent
otazky Mukacevsko-presovskej eparchie. (A sice Synoda SPC kvoli ne-
moznosti zvolat Svaty archijerejsky sobor na svojom synodalnom za-
sadnuti diia 7. septembra 1945 rozhodla o oddeleni spod svojej jurisdik-
cie Mukacevsko-preSovskej eparchie s prosbou, aby neskor Svaty Archi-
jerejsky sobor odobril tento postupok ana svojom zasadani prijal ko-
necné stanovisko k tejto otazke) [6, c. 185]. Ruskd delegaciu prijal met-
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ropolita Josif 23 februara. Biskup Sergij odovzdal vladykovi Josifovy dar
od patriarchu Alexija — mitru a dokumenty. Metropolita dar prijal
a sl'abil, Ze si dokumenty prestuduje.

Az o Styri dni, 27. februdra metropolita Josif prijal opat ruska dele-
gaciu. Oznamil, Ze sdm nemoZe v tejto otazke prijimat rieSenia a Po-
svatna archijerejska Synoda SPC sa negativne vyjadrila k tomuto prob-
lému. Dévodom bolo, Ze na zhromazdeni v Olomouci nebolo biskupa
a dokonca vopred neupovedomili matku Cirkev. Vladyka Sergij nastoj-
¢ivo prosil, aby bolo bezodkladne zvolané zasadanie Posvitnej Synody,
s ¢im metropolita Josif rezolitne nesthlasil a ozndmil, Ze tato otazka
bude rieSena 18. marca, kedy je naplanované zasadanie Posvéatnej archi-
jerejskej Synody [21, c. 266]. V tejto stvislosti delegacia Moskovského
Patriarchatu pobudla v Belehrade viac ako mesiac — cakala na zasadanie
Posvatnej archijerejskej Synody SPC.

18. marca 1946 bola ruskd delegacia pozvana na zasadanie Posvat-
nej Synody SPC. Vladyka Sergij tistnou formou predlozil vSetky navrhy
Moskovského Patriarchatu, delegati RPC este odpovedali na vsetky
otazky Synody a opustili zasadanie. Na sobore sa tiez riesila otazka
pripojenia k Ceskej eparchii z 18 farnosti z PreSovskej Rusi, ktoré pred-
tym patrili do Mukacevsko-preSovskej eparchie. (ako sme poznamenali
uz vyssie farnosti Mukacevsko-presovskej eparchie, ktoré sa po vojne
ocitli na tizemi ZSSR boli pripojené k Moskovskému Patriarchatu). Po-
svitna archijerejska Synoda SPC vydala prikaz, aby tieto farnosti boli
pripojené k Ceskej eparchii [22, c. 234].

Diia 23. marca metropolita Josif predal biskupovi Sergijovi rozhod-
nutie Posvitnej archijerejskej Synody o tom, e Ceski eparchiu a far-
nosti Mukacevsko-presovskej eparchie docasne predavaju pod spravu
Moskovského Patriarchatu [23, c. 266]. Je ocividné, Ze SPC aj ked dovo-
lila, aby RPC vyslala do Ceskoslovenska svojho biskupa, nezriekla sa
svojej jurisdikcie, ¢o je zrejmé z konStatovania, Ze , rozhodnutie v otazke
jurisdikcie nad Ceskou Eparchiou, o ktorom rozhodla Posvitna archije-
rejska Synoda SPC, no Svaty arcibiskupsky Snem pod vedenim srbské-
ho patriachu méze rozhodnut ina¢, alebo podla svojho uvaZenia, a tak
prijat konecné uznesenie arieSenie tejto otazky” [17, c. 234]. 2. aprila
1946 prebehlo riadne zasadanie Posvatnej Synody RPC, na ktorom kiro-
vogradsky biskup Sergej (Larin) podal spravu o ceste do Juhoslavie.
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Okrem iného upovedomil Synodu aj otom, Ze SPC nenamieta proti
prechodu pravoslavnych cirkevnych obci nachddzajticich sa na tizemi
CSR pod jurisdikciu RPC.

Ne exarchalnu katedru bol prideleny vladyka Jelevferij (Voroncov),
biskup Rostovsky a Taganrogsky [24]. Je dolezité tiez poznamenat, Ze
ceska delegacia v Moskve ziadala o to, aby sa exarchom Moskovského
patriarchatu v CSR stal biskup Vladimir (Riac), ktory spravoval Zakar-
patské cirkevné obce, ktoré presli pod jurisdikciu RPC, ale patriarcha na
tato prosbu nijako nereagoval [25, s. 40].

Co sa tyka konstantinopolskej jurisdikcie arcibiskupa Savvatija, to
hned po prichode do Prahy vladyku Jelevferija, vladyka Savva ukon¢il
svoje aktivity a dokonca prosil Konstantinopolského patriarchu, aby ho
uvolnil do penzie a dovolil mu zvysok Zivota prezit na Svétej hore At-
hos. Byvaly metropolita Pravoslavnej Cirkvi v ¢eskych krajindch ana
Slovensku, vladyka Krystof uvadza, ze arcibiskup Savvatij predal svoje
pravomoci biskupovi Jelevferiovi.

Nehladiac na vSetky udalosti, otazka jurisdikcie Pravoslavnej Cir-
kvi v Ceskoslovensku bola napokon vyriesena az 15. méja 1948 ato
rozhodnutim Posvétnej arcibiskupskej Synody SPC. Jeho Sviatosti
patriarchovi moskovskému bol adresny list s rozhodnutim Posvétnej
Synody. Bol v riom konstatovany fakt, Ze po mucenickej smrti biskupa
Gorazda je ocividnym faktom, ze SPC, nezavisle od svojej vOle, nemoze
spravovat pravoslavne cirkevné obce v CSR a preto prijima na vedomie
Zelanie Rady Cesko-moravskej eparchie a viady CSR prejst pod juris-
dikciu Moskovského Patriarchatu , Posvatny archijerejsky sobor sa roz-
hodol prijat rozhodnutie o dovoleni prechodu vyssie spominanej epar-
chie pripojit sa k Moskovskému Patriarchatu” [26]. Vysledkom c¢oho
bola na tizemi CSR jedina jurisdikcia a to Ruskej Pravoslavnej Cirkvi.

Takto boli na iizemi CSR pod vedenim metropolitu Elevferia zjed-
notené vietky pravoslavne cirkevné obce srbskej i ruskej jurisdikcie. Je
ddlezité poznamenat, Ze od zjednotenia jurisdikcii aj vlada CSR respek-
tovala jednotnt jurisdikciu — Ruskej Pravoslavnej Cirkvi.

Zmena jurisdikcie Pravosldvnej Cirkvi v Ceskoslovensku je jednym
najzlozitejSich momentov v historii tejto Cirkvi. Srbska Pravoslavna
Cirkev, hoci imala dprimnt tazbu pomoct Pravoslavnej Cirkvi
v Ceskoslovensku nemohla uskutoénit svoj zamer — napomdct rozvoju
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miestnej Cirkvi po horkych nasledkoch druhej svetovej vojny. Preto
misiu obnovy pravoslavia v ¢eskoslovenskych krajinach na seba prijala
Ruska Pravoslavna Cirkev a to v persone biskupa Jelevferija (Voronco-
va).
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SEPTUAGINTA V NOVE]J ZMLUVE (3. cast)
HELENIZMUS

Mgr. Mirio Blahota

Po vybojoch Alexandra Velkého sa Sirila grécka kultira hlavne
v Egypte a Syrii. ISlo tu o synkretizmus kultary gréckej s kultarou Pred-
ného Vychodu.! Helenizmus je samo o sebe kultirnym fenoménom,
v ktorom sa mieSaju orientalne prvky s gréckou kultirou v ramci rim-
skej statnej ideologie. Medzi vzdelancami antickej kulttry, je vSeobecne
helenizmus povaZovany za tpadkovy proces, pri ktorom len dochadza-
lo k napodobovaniu vyspelej gréckej kultiry.? Helenisticka kultira sa
stala expanzivnou ideou, hlavne za vlady Alexandrovych potomkov,
didachov.? Dalo by sa povedat, Ze spor medzi zidovstvom a heleniz-
mom, spor o interpretdciu Zakona v beznom Zivote cloveka, vyustil do
krestanstva. AZ zaciatkom helenistického obdobia sa z apokalyptickych
ocakavani stal vyznamny duchovny smer, na ktory naviazali skupiny
farizejov* a esénovs 6. Apokalyptika dokazala v tomto obdobi pojat in-
dividualne rozmery cloveka ako jednotlivca sjeho osobnou nadejou
a dejinnou epochou, teda tohto veku /aionu /- do celku vytvorit tak
perspektivu konca veku starého, po ktorom nasttipi vek novy. Nie je to
chapanie kolektivneho ponimania, ako sme videli v piesniach o Ebed
Jahve, ktoré bolo tak blizke hebrejskému mysleniu. Tu uz sa prejavuje
duch individuality, grécke myslenie v hebrejskom podani. Prave

1 NANDRASKY, K.: Dejiny biblického Izraela, Bratislava. 1994, s.148

2 POKORNY, P: Recké dédictvi v Orientu. Praha 1993,s.32

3 Po smrti Alexandra Velkého v 3.stor. pr. Kr si jeho dedici rozdelili risu. V Egypte vladla
dynastia Ptolemaiovcov a v Syrii dynastia Seleuovcov.

4 Ide o skupinu, ktord sa v poexilnom zidovstve snazila onavratenie Téry do bezného
zivota jednotlivcov a tak chcela zachranit Zidovstvo pred cudzimi prvkami. V knihe Ne-
hemiasa 10,28-32 piSe o tzv. Nibdalim, ktori sa oddelili od ostatnych, aby prostrednic-
tvom ucenia Téry dosahovali zboZznost.

5 Esséni boli neviazanym mni$skym spolocenstvom, ktori neboli viazani na chrdmovy
kult. Najviac informacii o tomto spolocenstve chassidim prinasa zidovsky historik Jose-
fus Flavius v diele ANTIQUITATES IUDAEORUM

6 POKORNY, P. —HECKEL, U.. Uvod do Nového zikona, Pfehled literatura a teolo-
gie.Vysehrad, Praha 2013, s. 77.
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v helénskom obdobi vznikali knihy s apokalyptickou tématikou a boli
vel'mi obItibené. Za zmienku stoja obidve knihy Henoch graecus a Henoch
hebraicus, Liber Iubilacorum, Testamentum duodecim Patriarcharum, Psalmi
Salamonis, Assumptio Mosis, Vita Adae et Evae, Quartus liber Esdrae, Apoca-
lypsis Baruch graeca, Apocalypsis Baruch syriaca. Obltibenost tychto knih
vidiet aj na tom, Ze zidia v Alexandrii vytvorili v druhom storoci pred
Kristom Sibylline knihy.! 2 Kniha Daniel je taktiez vyplodom semitskej
kultiiry v obdobi helenistickej rise Seleukovcov. Aj ked tato kniha ma
starSie pramenné vrstvy, vidiet to na prechode textov z hebrej¢iny do
aramejc¢iny? Rozhodne autor patril k skupine chasidim areagoval na
Antiochusa IV. Epifanesa, ktory r.167 pr. Kr. znesvitil jeruzalemsky
chram.4

3.1 Helenizmus a krestanstvo

O helenizme sa popisalo mnoho, je to vSak oblast pre teologiu Spe-
cifickd a to pri odhalovani intertextuality, snaZi sa obnaZif a presne urcit
Corpus Hellenisticum Novi Testamenti. Tak ako zidovstvo v obdobi hele-
nizmu, tak aj krestanstvo Iudia preberali a boli do urcitej miery ovplyv-
neni touto kulttrou. Apokalyptické vplyvy vznikajiice v zidovstve he-
lenistického obdobia sa transformovali na postavu Syna ¢loveka a ideu
mesianizmu, ktoré v krestanstve zaujali poziciu tzv. Christologickych
titulov. Rané krestanstvo pretransformovalo tieto predstavy do Jezisovej
povelkonocnej udalosti.? Zvlast v helenistickom prostredi bolo I'ahké
pochopit vzkriesenie ako udalost vyvySenia Bohom. Septuaginta
v tomto dejinnom tseku zohrala velky vyznam, pretoze diasporné Zi-
dovstvo bolo naklonené hlasaniu etického monoteizmu a bezobetnému
kultu. Samozrejme, na tom vSetkom mal podiel helenizmus a jeho gréc-

1 POKORNY, P: Recké dédictvi v Orientu, Praha 1993, s. 314.

2 Tzv. Oracula Sybilline III, 827, kde Sybillu zobrazovali ako svokra biblického Noeho. Tak
ako v 1. knihe Makabejskych 12,6-23 sa hovori o spoo¢nom p6vode Zidov a Spartanov.

3 Aramejskd cast knihy Daniel 2,4b-7,28.

4 Narazky na tato udalost nachddzame v knihe Daniel 8,12n; 9,27; 11,36mn.

5 V Corpus Paulinum je zretelné spajanie vzkriesenia s poslednym sudom, ¢o je bezna
apokalyptickd predstava z tohto obdobia. Vid. 1Tes 1,10.
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ka kulttra vzdelanosti a étosu.! V obdobi helenizmu bolo beznym ucho-
vavat a zhromazdovat vyroky? historickych osobnosti v podobe chrii,?
ktoré mali poucny charakter. Ide o rétoricki podobu anekdoty. V tex-
toch Novej zmluvy vidime aj literarne Zanre, ktoré boli bezné v he-
lenistickej literattre, napriklad zostavovanie biografii, kde sa zobrazo-
val zivot a charakter jednotlivych osobnosti.* U evanjelistu Lukasa vi-
diet casti, ktoré majti analdgiu v antickej literattre.5 V textoch moZeme
najst aj dramatické prvky, tak ako to vidime v antickom svete. Drama-
tickym prvkom vo vtedajsom svete bol prvok nazvany ako anagnorisise,
kde ostatné postavy v pribehu nepoznali identitu hlavnej postavy, aj
ked' divdkom bola prava identita vyjavend uz na samom pociatku pri-
behu. Tento prvok je zjavny u evanjelistu Marka.” Literarne krestanské
spisy v ociach antickych intelektualov ako napriklad rétor Libanios?,
boli literatarov nizkeho slohu’. Ide o literatru pristupna Sirokym vrst-
vam jednoduchého Iudu. Taktiez aj hé koiné dialektos bol jazykom velmi
jednoduchym a zrozumiteInym pre Siroka verejnost. Krestanstvo vstre-
balo cast helenistickej kultary, vratane gréckeho jazyka, dokazalo vyta-
zit a pretvorit grécku kultiiru v novych dimenzidch, ale na konci, ked sa

1 Text Izaidsa 43,21 sa piSe, o bozej slave tehilld, v hebrejskom ponimani ide o zjavovanie
bozej vole. V LXX texte sa tento hebrejsky vyraz preklada ako grécke aretai, o v tomto
ponimani ide o cnosti. Ide tu o znacny rozdiel medzi hebrejskym a gréckym chapanim
tothto vyrazu.

2 Do tohto zanru patri aj TomdsSove evanjelium alebo prameri Q, ktory v zapadnej biblistike
tvori podstatny zaklad evanjelii, tzv. synoptikov.

3 Ef 429 mac Adyoc oamog €k ToU OTOHATOS VU@V U ékmoQevéoBw, aAAx el Tig
&yaBo¢ mEOg oikodounv Thg xoeiag, tva d@ xdowv Ttoig drovovotv. /Nech nevyjde
z vasi ust zlé slovo, ale len dobru chriu /vyrok /ktory buduje, aby dal milost tym, ktori
pocuvaju. /

4 Filon Alexandrijsky De Vita Mosis

5Lk 1,1-4; Sk 1,1-3

¢ Aristoteles vo svojej Poetike, rozvadza tento prvok.

7 Mk 1,11 na zaciatku je odhalené synovstvo boZie u Jezi8a, pocas jeho celého pribehu vSak
ostava jeho prava identita skryta. Pri pozorovani textu tu hovorime aj o Mesidsskom ta-
jomstve 1. Jezi$ ostava nepochopeny ucenikmi Mk 4,13 a tiez protivnikmi Mk 15,31b-32. 2.
prikaz mléania Mk 8,30; 9,9. 3. Podobenstva sti1 oznacené ako mystéria kralovstva bozie-
ho Mk 4,10-12.

8 Cisar lulianus A. Postata bol jeho Ziakom.

9 POKORNY, P: Recké dédictoi v Orientu. Praha 1993, s. 328.
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krestanstvo na konci staroveku stalo Statnym nabozZenstvom, tak vSetky
tieto prvky potlacilo.
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SEPTUAGINTA V NOVE]J ZMLUVE (4. cast)
PREDPOKLADY PRE VZNIK TEXTOV NOVEHO ZAKONA

Mgr. Mirio Blahota

V krestanskej Biblii ma Stary zdkon funkciu ta, Ze citdty pouZzité
v NZ su pouzivané k podpore krestanského vyznania a taktiez tou da-
nostou, ze novozmluvna tradicia vedome nadvazuje na tradiciu staro-
zmluvnd. Spaja ich nie len historicita a chapanie dejin, ale aj kultiirne
prostredie, z ktorého pochadzaju. V dobe, kedy vznikala krestanska
Biblia, bol Stary zakon ¢itany v gréckom preklade. Septuaginta medzi
grécky hovoriacimi krestanmi mala rovnaké normativne postavenie ako
hebrejska verzia. Septuagintu si vazilo aj Esénske spolocenstvo,! ktoré
sa odtrhlo v dobe Makabejcov od chramového kultu. A v neposlednej
rade sa Septuaginta stala aj Bibliou pre krestanov a po ich vyltuceni zo
synagog sa Septuaginta stala pre Zidovské spolodenstvo prekladom
nelegitimnym. Krestania nadvézovali na Septuagintu nielen po literar-
nej stranke, ale aj po stranke lingvinistickej. Citaty zo Septuaginty
v prevaznej miere nie su citatmi doslovnymi. To vsetko vdaka nielen
pre rdznorodost textovych tradicii v gréckych textoch Starého zakona,
ale aj kvoli tomu, Ze citaty boli vo vtedajSej dobe citované hlavne po
pamadti, a tak dochadzalo k parafrazovaniu citatov.?

Pri citovani nepriamom, teda z pamati, by mohlo byt vysvetlenim,
ze novozmluvni autori miesali citacie zroéznych pisem dohromady.?
A je to vysvetlenim toho, ako sme spomenuli vysSie, Ze citaty z LXX nie
su citatmi doslovnymi, ale parafrazovanymi, kde sa parafraza do urditej
miery stava aj vykladom textu.* Vplyv, aky mala Septuaginta na vznik

1 SCHUBERT, K.: Zidovské ndboZenstvi v proméndch vékii. Vysehrad 1999, s. 77-77

2 POKORNY, P.: Literdrni a teologicky tivod do Nového zikona . Vysehrad 1993, s. 30

3 ELLIS, E.E.: Pauls Use of the Old Testament . Edinburg : Oliver and Boyd 1957. s. 14

4 POKORNY, P.: Literarni a teologicky tuvod do Nového zékona . Vysehrad 1993, str. 30
Pozri.

Ako priklad Prof. Pokorny uvadza epistolu Efezskym 4,8, kde citat vztiahnuty na Krista
znie : 010 Aéyel, avapag eic Uog NxHaAwTevoeY alxpaAwoiov, £dwiev dOuATA TOIG
avOpdwmnows. /Preto hovori : Vystipiac nahor do vysin, zajal nepriatela adal dary T'udom.
[Tento citat pochadza zLXX, Zalm 67, 19 : &vépng eic Bog MxpaAdTevoac
aixpaAwoiov Edafeg douata v avOowmw Kat yaQ Admel@obVTEG TOL KATAOKNVWOOAL
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novozmluvnych textov sa dé blizsie priblizit v dvoch okruhoch, ktoré sa
daju rozobrat samostatne, a to je vplyv jazykovy, prostrednictvom slov-
nej zasoby LXX, ktora v znacnej miere ovplyvnila mnohopocetnii
a Specificku terminolégiu, tak ako ju vidime dnes v Novej zmluve. Dru-
hym okruhom je okruh teologického vplyvu, ktory by nebol tak uchopi-
telny, ak by sa stale trvalo na hebrejskom podklade textu v ranokres-
tanskom obdobi, ktoré bolo obdobim helenistickym, kde zidovstvo tej
doby bolo sucastou helenistickej kultiiry. Pre objasnenie je potrebné
zacat s objasnenim vztahu medzi Starym a Novym zakonom.

4.1 Stary a Novy zakon, ich teologicky vztah v ranokrestanskej tradicii
Od samého pociatku ranokrestanska cirkev a autori novozmluv-
nych textov poukazovali a snazili sa poukdzat na priamy suvis so zi-
dovskym Pismom. Ich chdpanie v8ak nebolo tak ako v zidovstve, cha-
panim vo zmysle Téry ako samostatnej tradicie, ale ich teologické refle-
xie zo Starého zakona boli hlavne vyjadrené ako svedectva o prorockyjch
zasl'ibeniach.! Teologicka reflexia nespocivala len v prorockych zasltbe-
niach vztiahnutych krestanskymi autormi zo starozmluvnej literattary
do krestanskej teologie, ale hlavné Specifikum ranokrestanskej teoldgie
je aj interpretacia mesidsskeho a eschatologického ocakavania Starého zako-
na vztiahnuté na postavu Jezisa.2 V krestanstve je Jezis chapany ako

KVoLog O Beog evAoyntoc. /Vystipil si do vysin, zajal si nepriatel'a, prijal si dary podla /v
/¢loveka, aby neveriaci uznali, Pdn Boh PoZehnany. [V novozmluvnom ¢itani Pan dava dary
Iudom, zatial ¢o podla ¢itania v LXX je Pan samotny, ktory prijima dary.”

1 Pavol vychddza v liste Galatskym z predpokladu, Ze mesiassky I'ud je potomok praotca
Abrahama /porov.1Mjz 12,3 /, tito myslienku vSak Pavol interpretuje typicky Pavlov-
skou teoldgiou, podla ktorej v pripade Abrahdma bola rozhodujuica jeho viera, ktorou
ddveroval Boziemu zasltbeniu. /porov. Gal. 3,8/. Teda spravedlivost sa mu zapoditala
eSte pred obrezanim /porov. 1Mjz. 15,6 LXX — Gal. 3,6 — Rim. 4,3 /. V liste Zidom sa autor
odvolava na Stary zdkon vtom zmysle , Ze ¢o je vnom odpovedajuce svedectvu
o Kristovi, to je platné pre krestanov. Christoldgia v tomto liste obsahuje starsie predsta-
vy o Kristovom boZom synovstve [porov. 72,7, 2 Sam. 7,14, Hebr. 1,5; 5,5. /A tieZ aj motiv
Krista ako vel'kiiaza, pricom poukazovanie na Melkisedeka v Z 110,4 sa v NZ objavuje iba
v tomto liste a to Hebr. 5,6; 7,17.21.

2 POKORNY, P.- HECKEL, U.: Uvod do Nového zikona, Pehled literatura a teologie.Vysehrad
Praha 2013, s. 62.
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plné aso vSetkou platnosfou uskutoc¢nené BoZie Zjavenie' a vSetky
vztiahnuté mesidsko — eschatologické prvky vztiahnuté na osobu Krista
davaju jeho zjaveniu legitimnu platnost a plnost v krestanskej cirkvi.
Tento christologicky vyklad sa stal liturgickym citanim krestanov. Ar-
gumenty z Pisma /myslené je Pismo Starého zikona/ zvySuju autoritu hla-
saného Krista a dostdva sa mu starobylej Zidovskej legitimity zo strany
starozakonnej tradicie.2 Dokladom je aj najviac citovany strozakonny
vers v Novom zakone z knihy Zalmov a to konkrétne Z 110,1* Hospodin
riekol méjmu Pdnovi: Sed’ po mojej pravici, dokial’ nepoloZim tvojich nepriate-
lov za podnoZie tvojim nohdm.”? Argumentdcia z Pisma mala ozrejmit
christologické vypovede aich obsah. ¢ Stary zakon je pritomny aj v dal-
sich teologickych a christologickych motivoch Nového zakona, a to ako
starozakonné pozadie titulu , Kristus“> a ,,Kyrios”; ,, Davidovo synovstvo”?
u JeziSa; ,zasltibenie Abrahdmovi”;® teologicky koncept ,,Zmluvy”;® ,vel-
kiiaZskd christolégia“10 v liste Zidom a utvrdenie legitimity Zidovstva aj
po odtrhnuti sa krestanstva teologickou myslienkou u Jana 4,22, Ze
,,Spdsa je zo Zidov.! Starozakonné citaty posobia v krestanskych textoch

! Pre zaujimavost z pohladu religionistiky, je takyto teologicky posun v mysleni zidov-
stva v l.stor.n.l. definovany ako tazba po bozskej imanencii. Pozri. Armstrong, Karen.:
Déjiny Boha, Argo 1993, s. 113.

2 Pre porovnanie 1 Kor. 15, 3b - 5; 15,27 - Z.8,7; Rim. 15,3 - Z 69,10; Rim. 15,20 - 1z 11,10.

3 Prof. ROHACEK, J.: Svitd Biblia. SBS 1993.

4 Zakladnou myslienkou Pavlovej teoldgie je argumenticia Pismom vjeho zvesti
a teoldgii, vypoved o Abrahdmovej viere v Gal. 3 a Rim. 4. Ide tu najzakladnejsiu konti-
nuitu medzi Starym a Novym zakonom.

5 Mk 8,29 [xai avtoc émmowta avtovg: Duelc d¢ Tiva pe Aéyete elvar, dmorQiOeig O
ITétog AéyeL adtar ov €l 6 XoloTog. /

6 Rim. 10,9 /6t €&v duoAoyrong &v @ otopati oov kvLov Tnoodv, kal motevong &v M
KaQdix oov 8TL 6 Bedg avTOV Tjyeev €K vekpwv, owBnomn:- /

7 Rim.1,3 [meQl oL vIOD adTOD TOL YEVOUEVOL €K OTEQUATOS AQVEIDd KATA 0AQKA, TOD
00100évToc VIO Beo &V DUVAEL KATX TIVEDUA XYIWOUVNG €€ AVAOTATEWS VEKQWY,
‘Tnood Xplotov toL KuEiov Nuwv, /

8 Gal. 3,6 /xa®wg APpad émtiotevoev T Oe@, kal EAoyiodn avte eig dikatoovvnv.

0 Mk 14,24 [xai eimev adToIG: TOUTO €0V TO Al HoL TS dxOnjkng T ékxuvvopevov
UméQ mMoAA@V. /

10 Hebr. 3,1 /O0Bev, adeAdol &yiol, kAnoews €movgaviov pétoxol, katavoioate tov
améoToAov kal agxleQéa Thg oOpoAoying uwv Tnoovy,

1 In 4,22 [bueic moookvveite O oUK oldaTe, MUEIS TTEOOKLVOLUEY O oidapev, OtL 1)
owtpla éx twv Tovdaiwv éotiv- /
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aj ako svedectvo o bofom zjaveni v Izraeli.' Dal$im dolezitym faktorom
v utvarani novozakonnych textov bol fakt, ze starozdkonné knihy sltzili
ako model pre narativne formovanie ramca evanjelil. Krestanski autori
videli v Septuaginte model pre nové zpracovanie narativnych litok
a hymnov v rannom krestanstve.? Je prepoklad, zZe zdvojena tradicia v 1
— 2 Kr. al-2 Par. slazila ako analdgia k vdcSiemu poctu evanjelii.?
V krestanskych bohosluzbach mali starozakonné citaty nenahraditelné
miesto.* Teda zmrtvychvstaly Kyrios a Pismo boli dva autoritativne
pramene pre formovanie krestanskej bohosluzby v l.stor. n.l.. Jezis$ je
kIiéovou postavou v novozakonnej tradicii, to je hlavnym rysom kres-
tanskych textov a dal$im rysom je to, Ze je zobrazovany prevazne es-
chatologicky, je zavfSenim dejin, ato vSetko sa deje s poukazom na
Pismo Starého zakona. 5 Novozakonné citaty zo starozakonnych knih
vychadzaji vo velkej miere zo septuagintného textu alebo jemu podob-
ného hebrejského textu, alebo v neposlednej rade jemu podobného tex-
tu, ktory je dnes uz nezistitelnym textom. Na teologickom poli sa vSak
pouzivali aj takzvané aramejské Tarqumys, ktoré boli volne parafrazova-
nymi zbierkami citatov. Si vSak v Novom zakone uvadzané aj citaty,
ktoré v NZ nendjdeme.” V NZ neexistuje zZiadna priama kontinuita, ziad-
na priama liniova navaznost v zmysle pokracovania pribehu s dedic-
stvom Pisma, ale diskontinuita je tu znacna, prejavuje sa v citatoch typu

171 1,8 /&y eipt 10 &Ada kol 10 w, Aéyet kUOLOG 6 Bede, 6 WV KAl O NV kal O E0XOLEVOG,
0 MAVTOKQATWO. /

2VOUGA, E.: Déjiny raného kiestanstvi. Vysehrad 1997,s.9 -1 3.

3 POKORNY, P.- HECKEL, U.: Uvod do Nového zékona, Piehled literatura a teologie.Vysehrad
Praha 2013, s.101.

4+ ADOLF, A.: Liturgika, Kfestanskd bohoslzba a jeji vijvoj. Vysehrad 2008, s.27 — 30.

5 BIC, M.: Ze svéta starého zikona II. Praha 1989, s. 709.

6 CAP, A.: Uvod do Starej zmluvy II. ISBN 978-80-555-0789-7, s. 9.

7 Citat 1 Kor. 2,9 ,Co oko nevidelo a ucho nepoculo.......... “, by mohol byt nejaky vzdialeny
odkaz na Iz 52,15; 64,3, ale nie ako citat. Predpoklada sa, Ze Pavol mohol citovat niektory
z pseudoepigrafov napr. Elidovo zjavenie. Dal$im takymto cititom je citat v Jn 7,38 , Kto
veri vo miia, prudy Zivej vody.......” alebo Jak. 4,5 , Boh Ziarlivo tiiZi po duchu........ “Jud. 1, 14
~Prorokoval tieZ o nich Henoch......” v 1Mjz 5,18 -24 v8ak nieto ani zmienky o prorokovani
Henochom. Ide tu o pseudoepigrafny Henochov text. A v Jud. 1,14 o text Nanebovzatie
MojziSovo. Vsetko to st zidovské texty knih, ktoré neboli prijaté do hebrejského kanonu
starozakonnych knih. Teda ide o pseudoepigrafni literatiru. Novozakonné texty vzni-
kali v dobe pred kanonizaciou starozakonnych textov.
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Poculi ste.... Ja vim vsak hovorim”! Taktiez Pavol v liste Rimanom hovori:
, Kristus je koniec zikona....”?, napriek tomu tu ide o prehibenie boZieho
zjavenia v zidovskom Pisme, prostrednictvom nového svedectva poda-
ného prostrednictvom ranokrestanskych autorov. Teda nami definova-
na kontinuita a diskontinuita si si navzajom napomocné a zostavaju
nerozluéne spité. Co sa tyka rozliSovania Starej a Novej zmluvy, tento
jav.ma povod v biblickom uzivani tychto vyrazov. Oznacenie Stary
zakon pochadza z latinského oznacenia , Vetus testamentum” a gréckeho
,palaia diathéké”. Tymto vyrazom nie je oznaCovana Starda zmluva
v dnesnom ponimani, ale v textoch ako 2 Kor.3,14 je myslena len Tora,
teda Pentateuch, nie starozmluvny kénon, ako ho pozname dnes. Az
biskup Melitén zo Sard v r. 170 po Kr. oznacuje zakon a prorocké knihy
ako , knihy Starej zmluvy”. V Jer. 31,31nn sa piSe o Novej zmluve, ktort
Boh uzavrie v budtcnosti s novym ludom atdto zmluva bude nova,
teda ina ako zmluva, ktort1 uzavrel s Izraelom. V 2 Kor. 3,6-18 sa tato
zmluva chédpe, ako zmluva, ktora sa naplnila v JeziSovi Kristovi. Slovo
ako ,zdkon” sa pouzivalo ako preklad latinského slova. Presnejsie je
vsak pomenovanie ,zmluva”, pretoze viac vystihuje jeho grécky a heb-
rejsky ekvivalent.?

A v kone¢nom dosledku je vyraz ,zmluva” starozmluvnym vyra-
zom pre ,spolocenstvo”.4 Dnes sa v modernej teolégii zavadza termin pre
pomenovanie Starej zmluvy, alebo Starého zakona ,Hebrejskd biblia”.
Toto pomenovanie vSak nesie sebou urcité nepresnosti, aj ked je tymto
terminom myslené oznacenie ,hebrejského kdnonu”. Problém nastdva
len vtedy, ak si uvedomime, Ze v novozakonnej dobe vacSina zidov
hebrejcine nerozumela z dévodu kultického pouzitia hebrejciny. Popu-
larna bola aramejcina a Casti knihy Ezdras a Daniel boli spisané aramej-
sky®. A v neposlednom rade mnoho zidov bolo odkdzanych na grécky

1Mt 5,21nn;

2Rim. 10,4

3 Grécky diaO1kn), g, 1 ; hebrejsky nma

4+ NANDRASKY, K.: Uvod do Starej zmluvy. EBF UK, Bratislava 1992, 5.3

5> RENDTOREFEF, R.: Hebrejskd bible a déjiny.VySehrad 1996, s. 336 a 341 /“ Kniha Daniel
zacina v hebrejcine, ver$ 2,4 prechddza v priebehu rozpravania do aramejéiny a spolu
skap. 8 sa vracia opdf do hebrej¢iny. Aramejska cast 2,4b -7,28 je v¢lenena do casti heb-
rejskej. Kniha Ezdrd$ a Nehemids v Casti “ndvrat z exilu a obnova chramu” Ezdr. 1-6, sa
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preklad Starej zmluvy, teda Septuagintu. Rani krestania poznali Septu-
agintu, a prave ona bola hlavnou knihou, ktora inSpirovala a ovplyvnila
slovnu zasobu v NZ, christologicku a teologick reflexiu.
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striedaju aramejské casti, konkrétne 1,1 -4,7;6,19 -22 ako hebrejska cast a 4,8 -6,18 ako
aramejska cast. /“
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VERNOST, POSLUSNOST, CISTOTA A RADOST
V KONTEXTE LISTU FILIPSKYM!
(Flp 2, 12-18)

Mgr. Andrej Dupej

12 Qore, dyarmmtol pov, kabwsg mavtote DmnKoOvOATE, U WS €V TN
TaQoOLT( OV HOVOV, AAAX VOV TTOAAQ HAAAOV €V Th) amovoia pHov,
peta GOBou kat TEOUOL TV EaVTAOV cwTnElay kategyaleoOe:

12 Tmske, BOZAKEAEHHIH MOH, RIKOKE BCEMAM nosaSiuacTe MENG, HE FAKOME BZ
anLue':rrK'iH MOEMZ TNk, HO Hik MHOrw ndye Ro WLIECTEIH MOEMZ, €O
c'rFA’xomz H rrpf’nerromz ¢BOE chiie copkBAfiTE:

12 A preto, moji milovani, ako ste vzdy posltchli a to nielen v mojej
pritomnosti, ale eSte viac teraz, v mojej nepritomnosti, s baziiou a chve-
nim pracujte na svojej spase.

2, 12. Cielom reci svatého apostola Pavla v tomto versi je, aby filip-
ski krestania so strachom a baznou Bozou vykonavali dielo svojej spasy,
aby boli vo vSetkom dokonali. Vyjadruje k nim pochvalu, pretoze vzdy
poslichli jeho slova a podla svojich sil aj napliali jeho prosby. Teraz
opat vyjadruje svoje Zelanie a nadej. Ako keby vravel: Tak ako ste ma
stale posluchli, posltichajte aj teraz, aja sa nadejam, Ze aj posliichnete.
So strachom a bazriou Bozou vykonavajte dielo svojej spasy.2 Prosi ich,
aby boli vzdy poslusni a eSte viac teraz vjeho nepritomnosti, pretoze
nasledovanie Christa v diele spasy nema byt ¢asovo obmedzené, ale ma
to byt nase celozivotné tusilie, ndpln nasho duchovného Zivota v tomto
svete. NasSa spasa nie je len dielom Bozim, ale aj nasim, preto mame mat
na nasej spase maximalnu ucast aspolupracovat s Bohom na tomto
velkom diele Bozom.?

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.

2 Pozri PEOD®AH, 3ATBOPHUK, cBsaturtean: [Tocaanus ceamozo anocmora Iasaa k¥ Quaun-
nuiyam ucmorxosartoe cessmumerem Peodarom. [online]. Moskva 2014. Red. 2010 Gol-
den-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete: <http://www.golden-ship.ru/kni
gi/2/feofan_z_TPFil. htm>

3 Pozri PRUZINSKY, 8., List svitého apostola Pavla filipanom. PreSov 2014, s. 48.
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Toto je hlavné napomenutie nie len pre filipskych, ale aj pre v3et-
kych krestanov Cirkvi. Pretoze ten, kto v sebe nosi strach Bozi, ten roz-
hodne bude vo vSetkom napraveny nielen z vonku, ale aj vnutorne.
A naopak, ak zijeme bez Bozieho strachu, neda sa vykonat nic uslachtilé
a velké. Lebo ak svetské zaleZitosti nemoZu byt vykonavané bez obav,
potom o kol'ko viac duchovné? Priznajme si, kto ziskal diplom bez stra-
chu? Kto sa stal odbornikom v odbore bez obav? Ked tam, kde sa jedna
0 pomerne malé zalezitosti sa prejavuje strach, o kolko viac je potrebny
pri skutocnych namahach v duchovnom zivote pri dosahovani spasy?
Pritom svity apostol Pavol nepovedal len jednoducho so strachom, ale
dodal s obavami ba aZ s chvenim, ¢o je najvyssi stupeni strachu. Vsetko
toto povedal kvoli tomu, aby sa stali eSte viac pozornejsimi ako dote-
raz.! Presne taky strach a bazen Boziu ma na mysli svaty apostol Pavol,
akymi sdm zil a ukazuje sa filipskym ako priklad. Potvrdzuje to aj slo-
vami v prvom liste korintskym, kde piSe: ,Krotim svoje telo a podrobu-
jem si ho, aby som azda, kym inym kéZem, sam nebol zavrhnuty.”?

Svity Jan Zlatousty ukazuje navod na to, ako sa modze v cloveku
narodit takyto zdravy strach a bazen pred Bohom. Hovori: Jedine vte-
dy, ak budeme stale mysliet na to, Ze Boh je vSade pritomny. Vsetko
vidi a pocuje, dokonca aj to, ¢o sa nachadza v hibke nagej duge.?

13 6 ®e0g YaQ €0ty 0 EvepY@V &V VULV Kal tO OEAeLy Kal TO €veQyetlv
UTEQ TNG eLOOKIAG.

13 &z ko geTh abitioreYaf Bz EBiz A gme yordrn f gme pkaTn W
EArOBOAEHIH.

13 Ved Boh je Ten, ktory pdsobi vo vas, chcenie aj konanie pre zaltibe-
nie.

1 Pozri ®EODAH, 3ATBOPHIIK, csitureas, cit. dielo.

21Kor9, 27.

3 Pozri IOAHH, 3/AATOYCT, cB.: Teoperus Cesmozo Omua nautezo Moanna 3aamoycma,
apxuenuckona Koncmanmumnonorvckozo: Tom OamaHagnaTemi. Kuuea nepeas. [online].
Moskva 2012. Red. 2012.  Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete:
<http://www.golden-ship.ru/load/i/ioann_zlatoust/xi_1/281-1-0-1268>
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2, 13. Spasa cloveka je od zaciatku az do konca velkym bozsko-
Iudskym dielom BoZim, neocenitelnym prejavom dobrotivej lasky Boha
k ¢cloveku a celému stvoreniu. Zucastiiuje sa na nom nielen Boh, ale
svojim spdsobom aj clovek ako spolupracovnik na tomto blahodatnom
diele BoZzom. Boh mu v tom neprestajne pomaha, preto vSetko dobré, ¢o
¢lovek vykond, a ako o tom premysla, je vykonané a myslené v Bohu.
Takto sa clovek stava blizkym a milym Bohu.!

Podobnym spdsobom sa sviéty apostol Pavol vyslovil aj v liste ko-
rintanom, kde piSe: ,, A Boh nas i vas posiliiuje pre Christa, On nas po-
mazal, on nds oznacil svojou pecatou a vloZzil nam do stdc zavdavok
Ducha.”? Preto, ak sa o nasu spasu usiluje dobrotivy Boh, mame sa o niu
usilovat aj my, mame spolupracovat s Nim na diele naSej spasy. Boh
totiz nikoho nespasi nasilu, bez nasho zvolenia a spoluprace s Nim.?

Filipski krestania nemali byt hrdi vo svojich mysliach, hovori pro-
fesor Lopuchin, pretoZe najvacsiu ucast na ich spase mé stale Boh a nie
oni sami. On sam vlozil do nich chcenie k dobrému dielu a daval im sily
na vykonanie tejto dobrej snahy. On sam vykonaval dielo spasy podla
svojej blahej vole anielen podla ich zasluh. Napriek tomu, blahodat
BoZzia nevykonava spasenie ¢loveka bez jeho ticasti.

14 mavTa TtoLelTe XWOLS YOYYUVOU@YV KAl dDLAAOYLOHWY,
14 Re& mroptiTe Reg ponTaia K ABMBILIAEHIA,

14 VSetko robte bez reptania a pochybnosti,

2, 14. Preco svity apostol Pavol udi filipskych vSetko robit bez rep-
tania a pochybovania? Svity Jan Zlatousty hovori: Pretoze reptanie je
dielo necestnych. Lebo ktory syn, pracujici v zaleZitostiach svojho otca,
repce na otca, ked pracuje pre seba samého? Reptanie je charakteristické

1 Pozri PRUZINSKY, $,, cit. dielo, s. 49.

2 2kor 21-22.

3 Pozri PRUZINSKY, S, cit. dielo, s. 49.

4 Pozri AOITYXIVH, A. I1.: Toaxosas bubaus uru xommenmapuii va éce kHuzu CesuyeHHo20
IMucanus Bemxozo u Hoéozo 3asemos. Ilocrarue Cesimozo Anocmora Ilasaa k Quiunnuiiyam.
[online]. Moskva 2011. Red. 2011. Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na inter-
nete:  <http://www.golden-ship.ru/load/l/lopukhin_a_p/tolkovaja_biblija_nz_poslanie_
ap_pavla_k_filippijcam_lopukhin_a_p/278-1-0-853>
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pre T'udi, ktori pracuja pre druhych. Ale ten, kto pracuje pre seba, preco
reptd? Reptanie ma blizko k ohovaraniu a potupe. Preto radSej nerobif
ni¢, ako robit s reptanim.!

Tu svéty apostol Pavol dava najavo, ze reptanie a pochybovanie st
vel'mi nebezpecné pre dusu cloveka. Oni nds mozu zviest k eSte vacsim
hriechom a vaSfiam. Bez reptania je potrebné konat kazdé dielo, o to
viac dielo zvestovania Evanjelia. Zvestovatelski pracu v podstate ani
nie je mozné vykonavat s pochybovanim. Pretoze ten, kto neveri a po-
chybuje vo viere, ako mdze zvestovat to, o com pochybuje?

Tato rada svatého apostola Pavla sa tyka nasich slov, myslienok, citov
i nasho konania. Kto pochybuje a reptd, ni¢ nepochopil a pre svoju spasu
ni¢ dobré nemdze vykonat. Taky clovek zostava sam a Boh mu nemoze
pomoct. Reptanie mdzZeme prirovnat aj k nevdac¢nosti a rtthaniu sa. Pred-
pokladom nasej spasy je vsak nieco iné. Uprimna viera v Boha a laska
k Bohu.?

15 tva yévnoBOe apepmrtor kal akéQaloy, Tékva Oeob AUt €V
HEOW YEVEAC OKOALAG Kal Oleotoaupévng, €v oic daiveoBe g
dwoTnEES év KOoUW,

15 a4 BSpeTe HeNORHHHH ukan, Nipa B HEI'IOFU/HHA nocFEArE FéM £']‘FOI'I']‘riEA
H FAQ,EFALF{HA, B% HHXKE ABARETECA FAKOKE (RrkThAd B2 MI'FFL',

15 aby ste boli beztihonni a bez nedostatku, BozZie dietky bez poSkviny
uprostred skazeného a zvrateného pokolenia, v ktorom sa javte ako
svetla vo svete,

2, 15. Tu svity apostol Pavol nadvazuje na predchadzajici vers,
v ktorom ich ziada, aby vsetko robili bez reptania a pochybovania. Pre-
¢o? Preto, aby, ako pise v tomto versi, boli bezihonni a bez nedostatku
ako Bozie dietky bez poskvrny uprostred skazeného a zvrateného poko-
lenia® v ktorom maju ziarit ako svetld vo svete. Vyzyva ich takto preto,
lebo velmi dobre vie, ze ziju vo svete, kde prekvita pohanstvo, ktoré

1 Pozri IOAHH, 3/1ATOYCT, cs., cit dielo.

2 Pozri PRUZINSKY, $,, cit. dielo, s. 50, pozri tiez BOCKMUEHL M., The Epistle to the
Philippians. Peabody 1998. s. 56.

3 Pozri Mt 17, 17; Sk 2, 40; Rim 8, 15; Gal 4, 5; Ef 1,5.
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velmi lakavo pontika svoje falo$né, vymyslené a neexistujice bozstva,
ktoré nicia ludsku dusu a I'udsky Zivot.!

Oni vsak maju byt svetlom sveta, ako sa pise v Evanjeliu od Matu-
Sa: ,Nech tak svieti vase svetlo pred [udmi, aby videli vase dobré skut-
ky a oslavovali vasho Otca, ktory je na nebesiach.”“? Maju byt svetlom na
osvietenie pohanov a slavu Izraela.? Aby takto naplnili pozZiadavku,
ktora zaznela z ust Spasitela. Maju sa pripodobnit k Christovi, lebo On
vravi: ,Ja som svetlo sveta.” Nemaja mat podiel na duchovnej tme,
naopak maju sa zriekat a stranit vsetkého zlého, aby sa stali silnym svet-
lom, zivym pritazlivym prikladom svojim svedectvom o Bohu, o BoZej
pravde a spase v Christu.’

Svity Feofan Zatvornik pise, Ze ak budul vykonavat svoje spasenie
so strachom Bozim a bez reptania, vtedy budu skutoc¢ne tvorit dobro
a stant1 sa bezthonnymi a nevinnymi a budu chodit déstojne Evanjelia.
Stanu sa ¢istymi ako zlato bez hocijakej primesi cudzich nekrestanskych
elementov v mysleni, slovach, dielach a citeni. Budu c¢isti a budu Ziarit
ako luc slnka.®

16 Adyov Cwng éméxovteg, elg kavxnua épot eig MéQav XoLotov, Ott
oVK €lg keVOV EDQapov ovde eig kevOV Ekomiaoa.

16 ¢AdBO KHESTHO HFHAEF?ﬁA/L'_IG, R3Z noxmmg mwk Bz Afn x’rf\rro'zz, AKW  He
EOTL‘J\E TEKOKZ, HH EO’I‘L‘J\E ’FFYAPi)(M-

16 drziac sa slova zivota na moju chvalu v den Christov, Ze som nebezal
nadarmo a Ze som sa zbyto¢ne nenamahal.

2, 16. Svaty apostol Pavol filipskym vravi: Drzte sa slova Zivota. A ¢o
je to slovo zZivota? Jednoznacne slovo Evanjelia, ktoré nebesky Otec zja-
vil tomuto svetu skrze svoje Slovo — svojho jednorodeného Syna, nasho
Spasitela Isusa Christa. Pretoze sa pise: ,V Nom bol Zivot a Zivot bol

1 Pozri PRUZINSKY, $,, cit. dielo, s. 51.

2 MLt 5, 16.

3 Pozri Lk 2, 32.

4Jn 8, 12.

5 Pozri PRUZINSKY, S, cit. dielo, s. 51, pozri tiex NAWTHORNE, F. G., Philippians. Na-
shville 1983 s. 66.

6 Pozri PEO®AH, 3ATBOPHIIK, cs., cit. dielo.
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svetlom ludi.”! Preto veriaci v Neho —Slovo nosia v sebe Zivot — Christa
asu zivym chrdmom Christovym. Na inom mieste Christos objastuje:
,, Kto poctiva moje slovo a veri Tomu, ktory Ma poslal, ma vecny Zzivot
a nepdjde na sud, ale presiel zo smrti do Zivota.”2

Ked svity apostol Pavol vyslovil tato velkti pravdu o slove Zivota,
myslel pritom aj na seba. PretoZe, ak filipski krestania urobia tak, ako
ich po cely cas ucil, bude to mat spasitelny vyznam nielen pre nich, ale
aj pre apostola ako ucitela a zvestovatela Evanjelia. Pre svatého aposto-
la Pavla to bude mat prospech v den Christov, ¢ize v dent Christovho
sudu nad nim. Veri vSak, Ze tato jeho vyzva k filipskym krestanom bu-
de nimi prijata, a v ich Zivote uplatiiovana. Vedel, Ze ho maja radi, Ze su
mu vdacni za vsetko, ¢o u nich pre ich spasu vykonal.3 A aby filipskych
eSte viac podnietil k ¢estnému a spravodlivému zivotu, dodava slova,
ktoré si maju pamatat: ,Ze som nebeZal nadarmo a Ze som sa zbytoéne
nenamahal.”

17 AAA" el kai omévdopal émi 1) Buola kat Asrtovgyia TG MiOTEWS
VUV, Xalow Kal ovyxalow maoty VULV

17 Ho Z\’LFE H ?ﬁFE/HZ ELIBAH W mf’;:'rﬁrb f ca¥emerk E’E‘Ihl BALLEA, FA’AYMA H
:oFA'Ayrom BokMz BiMZ:

17 Ale ak som aj obetovany na obetu aspolocnu sluzbu vasej viery,
radujem sa a teSim sa spoloc¢ne so vSetkymi vami.

18 10 d' avTo KAl VUEIS XalpeTe KAl OLYXAIQETE HOL.
18 wTiKkompe H Ehi FA/AXFI']‘EFA H coFA’AYr"ITEm murk,

18 Takisto sa aj vy radujte sa a teste spolu so mnou!

2, 17-18. Svéty apostol Pavol dobre vedel, ze, vsetko, o vo svojej
apostolskej praci dosiahol, nie je vysledkom len jeho usilia, ale Ze na
tom maja znaény podiel aj veriaci, ktorym zvestoval Christa a Jeho

1n1, 4.

2Jn 5, 24.

3 Pozri PRUZINSKY, S, cit. dielo, s. 52, pozri tiez O’ BRYEN, P. T.: The new international
Greek testament commentary. The Epistole to the Philippians. Michigan 1990, s. 297.

4Flp 2, 16.
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Evanjelium. V tychto verSoch vyjadruje myslienku, Ze od krestanov, pre
dobro ktorych tak s radostou trpi, ocakava, Zze budii mat taku istu ra-
dost z tohto jeho utrpenia ako on.!

Mohli by sme povedat, ze tieto verse su taktiez jedni z tych najkraj-
Sich v tomto liste. Oni mam taktiez ukazuju, aky by mal byt Zivot kres-
tana. Ked tu svdty apostol Pavol hovori o obete, dokonca priamo
o obetovani seba samého, v ziadnom pripade sa tu nejedna o nejaku
obetu za hriech, o nejaktl obetu, ktorou by chcel svaty apostol Pavol
odcinit nieco zo svojich davnych hriechov, ktoré pachal predtym, ako sa
odovzdal do ruk Isusa Christa. Ked tu svéty apostol Pavol hovori
o sebe, o svojom Zivote ako o obete, m6Zeme to prirovnaf k starozakon-
nej obete, ktora bola dobrovolna aktora vychadzala zlasky k Hos-
podinovi. Myslienka dobrovolnosti v stvislosti s touto obetou svétého
apostola Pavla, velmi zretelne vyplyva z toho, Ze ju spojuje nie s vyzna-
vanim hriechov, ale s vda¢nostou a radostou. Ba ¢o viac, k podobnej
radosti vyzyva aj adresatov tohto listu, ked im piSe: , Takisto sa aj vy
radujte sa a teSte spolo¢ne so mnou!"?

V dvanastom versi tejto kapitoly svaty apostol Pavol piSe o bazni
pred Bohom, BoZom strachu, o obavach ba aZ o chveni, ¢o je najvyssi
stupeni strachu. Tu v tomto versi sa piSe otom, Ze sa maju radovat.
Mozno by sme si mohli povedat, Ze si tieto tvrdenia nejako odporuju.
Ale ako tomu spravne porozumiet? Svéty apostol Pavol pise: ,,S baziiou
a chvenim pracujte na svojej spase.”? To znamena, ak sa jedna o pricu na
spase, vtedy je potrebné tuto prdcu vykonavat so strachom Bozim
a chvenim pred Bohom, aby bola vykonana co najlepsie. Pretoze praca
na Bozom diele je praca, pre samotného Boha, od ktorého ziskavame
odmenu - vec¢ny zivot. Tu sa vSak svaty apostol Pavol zameriava na
obetu aradost ztejto obety, ktora je vysledkom duchovnej prace na
spase, vykonanej prave s bazinou pred Bohom a chvenim. Jedine ten, kto
ma Christovu mysel, jedine ten, kto fiou kaZdodenne Zije a stotoznuje sa
s nou, moze na zivot, ba dokonca i na obetovanie svojho vlastného Zzivo-
ta nazerat tymto spdsobom, cize s radostou.

1 Pozri PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 52.
2Flp 2, 18.
3Flp 2, 12.
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Radost vyplyvajtica z nasej spasy, je vynimocna radost, ktorti po-
znaju iba obetavi a verni krestania. Takito krestania sa raduju zo svojej
spasy, ale aj zo spasy ostatnych I'udi, ako aj zo vsetkého, ¢o tomu napo-
maha. Zo svojej spasy sa radovali aj filipski krestania, ako aj z toho, Ze
svdty apostol Pavol citil knim vo svojom srdci velkul bratska lasku
a vdaka nej sa za nich pre ich duchovné dobro neprestajne obetoval.!
Svédty apostol Pavol ziada filipskych, aby sa radovali jeho radostou
s nadejou na spasu, pretoze neexistuje ni¢ radostnejsie ako spasa clove-
ka ajeho vyslobodenie spod jarma hriechu. Toto je priklad zakladného
principu cirkevného Zivota pre filipskych. Maja Zif jeden pre druhého
a zo vsetkého, o je prospesné pre spasu, sa maju duchovne radovat.

Zoznam bibliografickych odkazov:

bubaus xnuzu céAwernoz0 nucanus 6emxoz0 H HO6020 3asema HA UepKo-
sHocaasanckom asvike. Mocksa 1993. ISBN 5-85524-009-6.

BOCKMUEHL, M.: The Epistole to the Philippians. Peabody 1998. ISBN
08-010-4941-5.

Apesnezpeuecko-pycckuti  caosapv. Tom I-II. Red. WM. X. Jsopenxmit
Mocxksa 1958. ISBN neuvedené.

EABAPAC, M.: bubaeiickue xomenmapu omuos Llepxou u dpyzux asmopos
I-VIII sexos8. Hosuwiii 3asem VII. ITocaarnust anocmoaa Ilasaa k Laramam,
Egecaram, Qurunuiiyam. l'epmenestuka 2005. ISBN 5-89643-009-4.

OEOAOPUT KVPCKUI, GaaskeHHbIi, Teoperus: Toaxosarue Ha
nocaarue x purunnutiyam. (online). Moskva 2013. Red. Golden-Ship
ru [cit. 2015-01-27]. Dostupné na internete:<http://www.golden-
ship.ru/_1d/17/1710_333.htm#toc112> ISBN neuvedené.

OEODPAH, 3ATBOPHIIK, cBsatureas, ITocaanus céssmozo anocmora Ilasra
K Quaunnuiiyam ucmorkoeanmoe cesimumerem Peoparom. [online].
Moskva 2014. Red. 2010 Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostup-

1 Pozri PRUZINSKY, S, cit. dielo, s. 52, pozri tiez STEFANOVIC, D., Poslanica Filipljani-
ma In: Bogslovski glasnik III, 2. Moskva 1904, s. 65-82, pozri tiez WALKER, T., The Episto-
le to the Philippians. London 1919, s. 70.

112



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

né na internete: <http://www.golden-ship.ru/knigi/2/feofan_z_TPFil
.htm:> ISBN neuvedené.

DOEODUAAKT BOATAPCKIM, 6aa>keHusiit.: ToAkosaiue Ha HOCAAHUE K
Quaunnuiiyam cesmozo anocmora Ilasra. (online). Moskva 2012, Red.
Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete: http://
www.golden-ship.ru/knigi/2/feofan_z_TPFil.htm ISBN neuvedené.

MOAHH, 3AATOYCT, c¢B.: Teoperus Cesmozo Omua nawezo Voanna
3aamoycma, apxuenucxkona Korncmanmuronoavckozo: Tom Odurnaduya-
motii. Knuza nepeas. [online]. Moskva 2012. Red. 2012. Golden-Ship
ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete: <http://www.golden-
ship.ru/load/i/ioann_zlatoust/xi_1/281-1-0-1268> ISBN neuvedené.

LEON-DUFOUR, X.: a kol. Slovnik biblickej teoldgie. Zagreb 1990. ISBN
80-7141-447-6.

AOITYXVIH, A. IL: Toaxosas Bubius uiu xommenmapuii Ha éce KHUIU
Cesugerinozo Tucanus Bemxozo u Hosozo 3asemos. Ilocaarue Cesimozo
Anocmoaa Ilasra k Quaunnuiiyam. [online]. Moskva 2011. Red.
2011. Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete:
<http://www.golden-ship.ru/load/l/lopukhin_a_p/tolkovaja_biblija_
nz_poslanie_ap_pavla_k_filippijcam_lopukhin_a_p/278-1-0-853>
ISBN neuvedené.

NAWTHORNE, F. G., 1983. Philippians. Waco: Nashville: ISBN neuve-
dené.

Nehomérovsky slovnik Reckocesky. Red. F. Lepai. Mlad4 Boleslav 1892.
ISBN neuvedené.

OAKES, Peter,. Philippians: From peoplle to letter. Cambridge 2007. ISBN
0-521-03661-5, 231 s.

O’ BRYEN, P. T., The new international Greek testament commentary. The
Epistole to the Philippians. Michigan1990. ISBN 978-0-8028-2392-2,
597 s.

PRUZINSKY, S., 2014. List svitého apostola Pavla filipanom. PreSov: ISBN
neuvedené, 106 s.

REUMANN, J., Philippians: A new translation with introduction and com-
mentary. New Heaven 2008.: Yale University Press. ISBN: 978- 0-
300-14045-3.

SOUCEK, J. B.: Recko - eskyj slovnik k Novému zikonu. Kalich 2003. 6 vy-
danie. ISBN 80-7017-853-1.

113



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

STEFANOVIC, D., Poslanica Filipljanima In: Bogslovski glasnik III, V.
Moskva 1904, s. 65-82. ISBN neuvedené.

WALKER, T., The Epistole to the Philippians. London 1919. ISBN neuve-
dené.

114



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

TIMOTEJ A EPAFRODIT V KONTEXTE LISTU FILIPSKYM!
(Flp 2, 19-30)

Mgr. Andrej Dupej

19 EAntiCw 08¢ év Kupiw Tnoov TwdéBeov taxéwe méppat vuly, tva
Kayw e0PUXD YVvoLg TA TteQl D@V

19 0\"(nom'ro we W oryk iHek Timo a mlqo'FrL' NOSAATH KZ RAMZ, Ad H i3
gaaroSueTeSh, of(ErEAFbEZ fAKe W RAZ.

19 Mam vsak nadej v Panu Isusovi, Ze coskoro k vam poslem Timoteja,
aby som aj ja pookrial na dusi pri poznani, ¢o je s vami.

20 ovdéva yap Exw ilooPuyxov, 6otTic yvnolwg T TEQL VU@V
LLEQIUVNOEL

20 Hu gpfinarw ko fimamz FAKHOAgmHA, firke n’ii\ﬂrke W EACZ NOMEVETEA:

20 Ved nemam nikoho, kto by bol so mnou ako jedna dusa, kto by sa
nefalosne staral o vase veci.

2, 19-20. Doposial sme hovorili o postojoch svatého apostola Pavla.
Nasledujtice verSe ndm vsak odhaluju d'alsieho muza z blizkosti aposto-
la, ktory uvazoval a konal podobnym spdsobom ako svity apostol Pa-
vol. Je tu re¢ o Timotejovi, o ktorom je vSeobecne zname, ze bol du-
chovnym synom svitého apostola Pavla. To znamena, Ze svity apostol
Pavol ho priviedol a utvrdil v Christu a potom dalej viedol na tejto ceste
za Christom. V podstate spolu preZili dostatok ¢asu v sluzbe Christu,
pricom mal Timotej prileZitost mnohému sa od svatého apostola Pavla
priucit. Timotej sa ucil zodpovedne, a cielavedome. Taktiez zo strany
svatého apostola Pavla vidime, Ze mal k Timotejovi velka doveru. Mal
moznost dobre ho spoznat a taktiez videl jeho ¢isté srdce pre Christa.
A tak, ked sa jedna o filipskych krestanov, ku ktorym sa svaty apostol
Pavol momentalne nemoZe dostat, pretoze je vdzneny, chysta sa za nimi
poslat prave verného brata Timoteja.

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.
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Profesor Pruzinsky uvadza, Ze vtomto devétndstom versi sa na-
chadza priam slavnostné vyjadrenie nadeje v Panu Isusovi u svitého
apostola Pavla, ktora sa vztahuje na moznost vyslania Timoteja do Filip.
Toto zakonite vyplyva z Casto sa opakujticich konfliktnych situacii, kedy
bol svity apostol Pavol niiteny menit svoje misijné zamery. Mohli ho
k tomu inSpirovat zjavenia vo Svatom Duchu, tykajtce sa jeho misijnej
¢innosti alebo aj osobné tazkosti, ¢i zlozité okolnosti a zasahy zo strany
mocnosti tohto sveta.!

Spolahlivy spolupracovnik, ktorého chcel svity apostol Pavol po-
slat do Filip, bol Timotej, jeho verny brat v Christu a obetavy pracovnik
v zvestovani Evanjelia. Bol to pracovnik, s ktorym sa ani v najmensom
nemohli porovnavat falosni ucitelia. Svdty apostol Pavol bol pre vieru
vézneny, preto musel ratat aj s moznostou, odsidenia na smrt. Nevedel
ako sa situdcia vyvinie, ale chcel poteSit svojich vernych z Filip spravou
o sebe a taktiez tuzil pocuf o nich. Aj toto mohol byt jeden z dévodov,
preco tuZzil tak rychlo poslat Timoteja k nim.? Preto sa vyjadruje slova-
mi: ,, Aby som aj ja pookrial na dusi pri poznani, ¢o je s vami.”3

Podla vysvetlenia svititela Feofana Zatvornika svaty apostol Pavol
akoby hovoril: Vam o mne povie Epafrodit, ale mne o vas kto povie?
Epafrodit mi aj povedal nie¢o o vas, lenZe ochorel a bol chory dlhy ¢as.
Kym sa k vam vyberie, alebo kym vy sami mi date o sebe vediet, prejde
vela Casu. NemozZem tak dlho cakat bez toho, aby som vedel o vas. Ne-
vedomost o vas ma bude znepokojovat. Preto poslem k vam Timoteja.
On vam prinesie spravu o mojej nadeji v budtice oslobodenie a mne od
vas prinesie spravy o tom, ako Zijete vo Filipach, aby som sa takto upo-
kojil.4

1 Pozri PRUZINSKY, 8., List sviitého apostola Pavla filipanom. Pre$ov 2014, s. 56, pozri tiez Sk
16, 6; Rim 1, 13; 2 Kor 1, 8; 1 Sol 2, 18.

2 Pozri PRUZINSKY, S, cit. dielo, s. 56, pozri tie O' BRYEN, P. T.: The new international
Greek testament commentary. The Epistole to the Philippians. Michigan 1990, s. 316-320.

3Flp 2, 19.

4+ PEOPAH, 3ATBOPHIIK, cBsituteas: [Tocaanus césimozo anocmora Ilasaa k Quaunnutiyam
ucmoaxoséarnoe cesmumerem Peogparom. [online]. Moskva 2014. Red. 2010 Golden-Ship.ru.
[cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete: <http://www.golden-ship.ru/knigi/2/feofan_z_
TPFil.htm>
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Preco chce svity apostol Pavol poslat k filipskym prave Timoteja,
vysvetluje svdty apostol Pavol velmi jednoznacne: ,,Ved nemam niko-
ho, kto by bol so mnou ako jedna dusa, kto by sa nefalosne staral o vase
veci.”!

Tymto dava svéaty apostol Pavol jasne najavo svoju plna doveru
vodi osobe Timoteja. Skutocne ho pokladd za uprimného, verného
arovnako zmyslajiiceho, preto sa medzi nimi vytvorilo isté duchovné
puto a bratska laska v rovnakom zmyslani. Taktiez dodava, ze on je
spomedzi vsetkych, ktori st vjeho blizkosti, nefalosny a tiprimne sa
stard o duchovné veci filipskych krestanov. Vybral si Timoteja aj preto,
lebo nevedel, ¢ ostatni z bratov, ktori boli horlivymi ohlasovatelmi
Christovho Evanjelia, hlasaji Evanjelium dprimne, alebo netiprimne
a falosne, ako sme spominali v prvej kapitole.2 Niektori z veriacich bra-
tov, ktori sa doslova priatelili so svatym apostolom Pavlom, vSak mohli
byt aj cistého srdca, ale neboli tplne duchovne vyzreti natolko, aby
dokazali obetovat aj svoj vlastny Zivot pre tuto sluzbu Evanjelia.?

To znamena, ze v tom case nebol v blizkosti svatého apostola Pavla
nikto okrem Timoteja, kto by dokazal tato sluzbu sviatému apostolovi
Pavlovi prejavit v dokonalosti tak, ako si Zelal. Timotej bol skutocne
vernym sluzobnikom, ktorému svity apostol Pavol bezvyhradne veril.
Preto tazil poslat prave jeho, lebo ak by tento list poslal s falosnym kres-
tanom, mohlo by to mat neblahé nasledky. Okrem iného aj samotni
filipski krestania mali tctu k Timotejovi, pretoze vedeli o blizkom vzta-
hu a dovere svétého apostola Pavla vo¢i nemu.

1 Flp 2, 20.

2Flp 1, 15.

3 ®EOAOPUT KVPCKII, 6aasxennstit, Teoperus: ToakoBanue Ha mocaanve X ¢u-
avirvitam. [online]. Moskva 2013. Red. Golden-Ship.ru. [cit. 2015-01-27]. Dostupné na
internete: <http://www.golden-ship.ru/_1d/17/1710_333.htm#toc112>, pozri tiez PEO-
DAH, 3ATBOPHIIK, cBsatureas, cit. dielo, pozri tiez JANKOWSKI, A., List do Filipian, v:
Kometarz praktyczny do Nowogo Testamentu. Warszawa 1975, s. 100, pozri tiez IOAHH,
3AATOYCT, cB.: Teopernus Cesmozo Omuya nauieeo Moanna 3ramoycma, apxuenuckona
Koncmanmumnonoavckozo: Tom OamaHagnatemi. Knuza nepsas. [online]. Moskva 2012.
Red. 2012. Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24]. Dostupné na internete: http://www.golden-
ship.ru/load/i/ioann_zlatoust/xi_1/281-1-0-1268, pozri tiez O’ BRYEN, P. T., The new in-
ternational Greek testament commentary. The Epistole to the Philippians. Michigan 1990. s.
316-322.
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To, Ze by k nim prisiel prave Timotej, by bolo povzbudenim pre fi-
lipskych krestanov, aby vo viere nepolavovali, ale stdli v nej pevne
a takto dokazovali svetu svoju vernost Christu ajeho Evanjeliu, a aby
boli svetlom sveta.! Ak ich rovnako zmyslajuci Timotej najde v takomto
rozpolozeni a duchovnom usili? bude to posila a poteSenie aj pre svété-
ho apostola Pavla, pretoze svaty apostol Pavol si zZelal prave to, aby aj
on pookrial na dusi pri poznani, ¢o je s nimi.?

21 ot mavTeg Yo T Eavt@v {nTodoty, oL ta XpLotov Inoov.

21 &l Ko tkoryz o AwXTz, (i) He e YaTA fHea.
X poms, Xf

21 Vsetci totiz hladaja (len) vlastné veci, a nie veci Isusa Christa.

22 v d& DOKLUNV avTOL YIVWOKETE, OTL WG MATEL TéKVOoV oLV Euol
€dovAevoeV €lg TO evaYYEALOV.

22 HexSeerro me Grw 3HAeTe, FAHE RIKOIKE érmX 1430, €0 MHGK NOPARSTAAZ
B% EArOKECTiH.

22 Ale jeho osvedcenost poznate, ze ako diefa otcovi slazil so mnou
Evanjeliu.

2, 21-22. Spasa l'udi je hlavnou starostlivostou apostolov, ktori sa
vyznacuju Evanjeliovou Christovou laskou, a ktori maji Jeho citenie.
Takato obetava starostlivost je ich hlavnym poslanim. Avsak v skutoc-
nosti je malo takychto ludi, ktori maja jedno srdce ajednu dusu
s ostatnymi bratmi, ktori rovnako zmyslaju* a citia. Preco je tomu tak?
Na tato otazku ndm odpovedd svidty apostol Pavol tymto dvadsiatym
prvym versom: , Vsetci totiz hladaju len vlastné veci, a nie veci Isusa
Christa.”s

1 Pozri Mt 5, 14.

2 Pozri Sk 4, 32.

3 Pozri PRUZINSKY, §, cit. dielo s. 56, pozri tiex REUMANN, J., Philippians: A new transla-
tion with introduction and commentary. New Heaven 2008. Yale University Press, s. 448-
450.

4Pozri Flp 2, 2.

5Flp 2, 21.
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Svaty apostol Pavol dobre vedel, ze ti, ktori st vjeho blizkosti,
vsetko, ¢o len mohli, konali srde¢ne v tomto meste. Ale velakrat sa zau-
jimali aj o svoje vlastné veci, o bolo pre ich skodu. Nedokazali sa tplne
duchovne odputat od pozemskych a svetskych veci, ktoré neustale zva-
zovali ich ruky v procese napredovania k ich duchovnej dokonalosti.
Neboli zreli na to, aby dielu Evanjelia mohli obetovat vSetko, ba aj svoj
Zivot.

Tito krestania zili v zlozitych podmienkach a skor sa usilovali
0 svoj vlastny pokoj a bezpe¢nost.! Tazko si spominali na slova Isusa
Christa, ktory povedal: , Kto by chcel zachranif svoj Zivot, strati ho a kto
by stratil svoj zivot pre Mna, ndjde ho”? Spravali sa ako najomnici a nie
ako dobri pastieri. Pretoze dobry pastier kladie aj svoj Zivot za ovce. Ale
najomnik nie je pastier a ovce nie su jeho, preto ked vidi prichadzat
vlka, optista ovce a uteka... Ved on je len najomnik a nezalezi mu na
ovciach.? Jedine Timotej bol pripraveny ako pastier, preto sa svéty apos-
tol Pavol aj takymto spdésobom rozhodol pozdvihnut jeho osobu ako
priklad pre vsetkych ostatnych.

Krestania si sice maju pomahat aj v beznych veciach a potrebach,
ale na prvom mieste ma byt vzdy to, ¢o sluzi ich spase, pretoze to je to
najcennejSie a najpotrebnejSie pre dusu veriaceho. VSetko ostatné sa ma
vykonavat ako prejav zdravej bratskej lasky, nie vSak pre svoje zaujmy,
ale ako pochopenie pre redlne a denné potreby bratov v Christu.* Mnohi
vsak vykonat takuto sluzbu pre svdtého apostola Pavla nedokazali, aj
keby si to sami zelali. Toto viedlo svatého apostola Pavla k rozhodnutiu,
aby poslal do Filip toho najzrelSieho a najskiisenejSieho v misijnej praci,
¢ize Timoteja. On bol spdsobily na vykonanie poverenia od svitého
apostola Pavla v plnom rozsahu tak, ako to filipski krestania potrebova-
li, a tiez tak, aby to bolo v stilade aj s volou Isusa Christa.> Timoteja od
mnohych osvedceného spolupracovnika ziskal v Listre. Skutky apostol-
ské potvrdzuju Timotejove povolanie na misijni ¢innost a aj ucast na

1Pozri Flp 1, 14, 17.

2 Mt 16, 25, pozri tiez Jn 12, 25.

3 Pozri Jn 10, 11-13.

4 Pozri PRUZINSKY, $,, cit. dielo, s. 56-57.

5 Pozri tamze, pozri tiez MPBA, H. mutponioant: Tumacenje poslanica proe i druge Solunja-
nima, Filipljanima i Kolosanima svetog apostola Pavla. Srbinje 1999, s. 90-92.
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ceste do Filip.! Osoba Timoteja sa spomina aj v 1 Kor 4, 17; 2 Kor 1, 19
alKoll, 1.

Takymto spdsobom vystavuje svity apostol Pavol osobu Timoteja
ako priklad pre vsetkych, aby aj oni konali nie len pre vlastné veci, ale aj
pre veci Isusa Christa. Aby boli aj oni duchovne dokonali ako Timotej
a mohli v buducnosti taktiez vykonavat podobné sluzby ako on. Aby aj
im mohol povedat takéto hrejivé slova, Ze mu skutoc¢ne sliizia ako deti
otcovi v diele Evanjelia.

23 Tovtov pev oVV ATl mépPatL wg av aAmidw T 7'(€QL éue &éavmg

23 GEI‘O KE 0 EO Y I'IOEAH) I'IOE/M'T'H AEIE MORHET, A Y E’kMZ MFKE \U MH"‘}
A

23 Dufam preto teda, Zze ho poslem, len ¢o sa dozviem, ¢o bude so
mnou.

24 némoBa d¢ v Kuplw Ot kait avtog taxéws EAevooal.

24 Haarosa me W rak, Akw A cimz :lqéfw I'IF'I'HAy KZ BAMZ.

24 Nadobudol som presvedcenie v Panovi, Ze aj ja sdm ¢oskoro pridem
(k vam).

2, 23-24. Sviaty apostol Pavol sa vyznacoval velkou vierou a roz-
vaznou trpezlivostou pri vykonavani svojej apostolskej prace. Preto sa
aj tu prejavuje rozvazne s velkou vierou a nddejou. Caka viak na to, ako
sa vyvinu okolnosti ohladom jeho uvdznenia. Nie vSak preto, aby sa
obaval o svoj zivot. Ved on by sa tesil aj z mucenickej smrti, pretoze by
bol v radosti pri svojom Spasitelovi, ako sme o tom vraveli vyssie.2 Caka
vSak na informdcie z vrchnosti, aby vedel pravdivo informovat svojich
vernych vo Filipach o jeho skuto¢nej momentélnej situdcii. To, Ze mal
silnt1 vieru v jeho oslobodenie, sa ukazuje v nasledujicom versi, kde sa
vyjadruje sistotou v Panovi, Ze aj on sam coskoro pride k filipskym.
Pevne veril, Ze bude moct pokracovat v dalSej misijnej praci, pretoze
tam vonku bolo eSte vela narodov a vela dusi, ktoré bolo potrebné za-
chréanit. Zil viak v nadeji, ktora ni¢ nevynucuje, ale je pripravend prijat
¢okolvek, ¢o sam Pan rozhodne.

1 Pozri Sk 16, 1-10.
2Flpl, 21-24.
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25 Avarykaiov ¢ 1yynoapnv Enadoditov tov adeAdov kat ouveQyov
Kal oLOTEATIWTIV LoV, VU@V & ATIO0TOAOV Kal AelTovQyOV Tig
Xoelag pov, méppat mEoOg LUAG,

25 Hompérnrke me mogmubiyz @nadpoatma wpdma o enocnkiunmka f cBSHHHHIG
MOEFD, BALIErO e MOCAAHHHIA A cASPRHTEAA I'IO']‘FE/E",} MOEH, MOLAATH KZ BAMZ,
25 Pokladal som vsak za potrebné poslat k vam Epafrodita, mdjho brata,
spolupracovnika a spolubojovnika a vasho posla a sluzobnika v mojich
potrebach.

26 €medn Erumofv v mavtag VUAS, Kal AdNHoVOV dOTL fkovoate
dtLnoBévnoe.

26 nonéme weadtiemz sweade BHykTH Bekxz Bz, A T¥mALwe, BAHE CABILLIACTE,
Akw Eoatk.

26 Ved velmi tazil po vas vsetkych a trdpil sa, pretoze ste sa dopoculi o
tom, Ze ochorel.

27 xat yag nobévnoe magamAnowov Oavatov: dAA' 6 Oeog avTov
NAénoev, ovk aLTOV D& HOVOV, AAAX Kal EUE, tva pr) AvTinv émtt AvTinv
oX@.

27 ko woak EAHZ tMEQPTH: HO KIZ NOMHAORA @ro, He @rd e TKMw, HO H
MEHE, AA HE £I<0/FEh HA £I(0/FEI: niﬁumy.

27 Pretoze bol chory a blizko smrti, ale Boh sa nad nim zmiloval, a nie-
len nad nim samotnym, ale aj nado mnou, aby som nemal zarmutok za
zarmutkom.

28 omovdaloTépws oLV Emeppa avTOV, var dOVTEG AVTOV TAALY
XQXQMTE, KAYW AAVTIOTEQOS .

’ » , 2 N\ ’ 2 N\ , ’ y 5 o
28 Grople ofko nosadyz @ro, aa sybewe @ro ndin, BozpdASeTEHA, H 32
EESMETAAENZ nFeszy.

28 Preto som ho ¢im skor poslal, aby ste sa radovali, ked ho opét uvidi-
te, aja aby som bol bez zarmutku.

2, 25-28. V tychto verSoch nastdva zvrat v rozhodnuti svéitého apos-
tola Pavla. Rozhodol sa, Ze namiesto Timoteja posle k filipskym kresta-
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nom Epafrodita, ktory bol dalsim z jeho vernych bratov v Christovi.
Epafrodit bol tiez vernym sluzobnikom svéatého apostola Pavla v diele
Evanjelia podobne ako Timotej. Bol dalsim spolahlivym bratom spo-
medzi ostatnych krestanov a bol dostojny apostolskej sluzby. (Cirkev ho
preto neskor zaradila medzi 70 apostolov. Pamiatka sv. Epafrodita pri-
pada na 4. janudra, 30. marca a 8 decembra.)!

V tychto verSoch ho svéty apostol Pavol nazyva bratom, poslom,
spolupracovnikom, spolubojovnikom a sluzobnikom v jeho potrebach.
Bol bratom ako krestan, prikladnym a seriéznym. Bol ich poslom a vy-
slancom, pretoze dorucil spravy a dary od filipskych krestanov pre sva-
tého apostola Pavla. Bol spolupracovnikom a spolubojovnikom, pretoze
taktiez mal icast na diele Christovho Evanjelia. Istym spo6sobom by sme
mohli povedat, Ze bol aj apostolom, pretoze on potom ucil filipskych to,
¢o ziskal od svétého apostola Pavla.?

Zil vo Filipach a bol vyslany do Rima, aby navétivil svétého aposto-
la Pavla vo vézeni, aby mu odovzdal dar pre ulahcenie jeho nudze.
Avsak, ako je napisané, pocas pobytu v Rime tazko ochorel. Filipski kres-
tania sa nejakym spdsobom dozvedeli o Epafroditovej chorobe. Obavali
sa preto o jeho zdravie a tuzili vediet, ¢o je s nim. Epafrodit bol velmi
chory ba az blizko smrti, ale ako sa piSe dalej, Boh sa nad nim zmiloval
a uzdravil ho. Epafrodit velmi tazil opat sa stretnut s filipskymi, pretoze
vedel, Ze sa dopoculi ojeho trapeniach v chorobe. A preto sa trapil aj
Epafrodit. Na zaklade tychto okolnosti, ked' svity apostol Pavol videl
ich velkt vzdjomnt lasku, nemohol sa iba necinne prizerat, pretoZe mu
to taktiez sposobovalo zarmutok. A aby svity apostol Pavol nemal zd-
rmutok za zdrmutkom, posiela Epafrodita domov, aby sa takto vSetci spo-
locne radovali. On zuzdravenia a prichodu domov, a filipski veriaci
taktieZ z jeho uzdravenia a posolstva, ktoré po fiom zasiela svéty apos-
tol Pavol. Toto je hlavny dovod, preco sa svaty apostol Pavol rozhodol
rychlo poslat Epefrodita spolu s tymto listom k filipskym krestanom.
Epafrodit sa uz uzdravil, a tak mohol podsttpit dlhtt a naro¢nti cestu
spat domov do Filip. Podla vsetkého bol v danej situacii po Timotejovi

1 @EOPAH, 3ATBOPHIIK, cBsrureas cit. dielo, pozri tiez IOAHH, 31ATOYCT, cB., cit.
dielo, pozri tiez MPHA, H. Murponoaunr, cit. dielo s. 90-92.
2 OEO®PAH, 3ATBOPHIIK, cesitures cit. dielo.
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tym najlepsim a najvhodnej$im kandidatom na skoré dorucenie listu
a sluzbu Evanielia. Tymto svéaty apostol Pavol dal tiez najavo, ze Epaf-
roditovi, ktory bol nazvany spolupracovnikom a spolubojovnikom, bola
taktiez zverena apostolska sluzba.!

29 moodéxecBe ovv avtov &v Kugilw peta mdong xaoas, kat tovg
TOLOVTOUG EVTIHOUG EXETE,

29 Ilginmire weo @ro W rik o Eedkorn piposTite, H TAKWERIA IEETHEI
amekriTe,

29 Prijmite ho preto v Panovi so vsetkou radostou a takychto majte
Vv Ucte.

30 Ot dwx 1o €oyov Xototov péXQL Oavatov 1yyloe, magapov-
Agvoapevog ) Puxn tva avanAneworn to D@V dotépnua T TEdS
He Aettovpylac.

30 3ane 34 akao x]i\rro/lso Aoke 20 cME’F'rH nFHEArimmA, non$AHEZ sk
ReEASILNW®, Ad RENCANHTZ RdLUe AHLLENTE cASmEBI Fimke Ko mnh.

30 Lebo on sa pre Christovo dielo priblizil az k smrti a vystavil svoj

zivot nebezpecenstvu, aby doplnil to, ¢o chybalo vasej sluzbe pre mria.

2, 29-30. Prijmite ho preto v Pdnovi znamena, Ze filipski krestania ma-
ju prijat Epafrodita spolu s tymto posolstvom od svitého apostola Pavla
v duchu viery v Pana, ¢ize duchovne. Maju ho prijat s velkou radostou
presne tak, ako je dostojné prijimat svatych.? Maju ho prijat s radostou,
pretoze sim Boh sa rozhodol ukazat na nom svoju milost v jeho uzdra-
veni. Filipski veriaci sa mali radovat z toho, Ze mo6ze byt medzi nimi, ze
im priniesol tento list a seba samého ako dokaz BoZej milosti. Mali sa

TEABAPAC, M.: bubaeiickue komeHnTapuu otrios Llepksu u apyrux asropos I-VIII Gexos.
Hossit 3aser VIII. ITocaanms amocroaa ITasaa k I'asaram, Edecsnam, @uanmoram.
Oxford 2005, s. 293-294, pozri tiez PEOPAH, 3ATBOPHIIK, cBsarureas, cit. dielo, pozri
tiez IOAHH, 31ATOVYCT, cB., cit. dielo, pozri tiez MPBHA, H. Murponoanr, cit. dlielo
s. 90-92.

2 ngegpez 28wy cgon

3 Pozri @EODAH, 3ATBOPHIIK, cesarureas, cit. dielo, pozri tiez IOAHH, 3AATOVCT,
cB., cit. dielo.
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snim radovat a prijat ho s tctou. A nie len jeho, ale vSetkych takych
sluzobnikov, ako je Epafrodit.! Lebo kto prijima spravodlivého ako
spravodlivého, dostane odmenu spravodlivého.2 Lebo on sa pre Chris-
tovo dielo priblizil az k smrti a nasadil aj svoju dusu, cize zivot. Svity
apostol Pavol svojimi slovami vyjadril nasledujtice Zelanie: Preto si ho
vazte, majte ictu k nemu a konajte podobne ako on. On je silny du-
chom, a vsSetko toto podsttpil aby doplnil to, ¢o chybalo vasej sluzbe.
Ukazal tak velku lasku pre Christa aj za Vas, ako brat bratovi v Christu.
Jeho laska pre dielo Christovo sa ukazala v Sireni Christovho Evanjelia
a vo vSemoznej pomoci pre svitého apostola Pavla. Dielo Christovo je
dielo Cirkvi. Epafrodit priSiel do Rima za svitym apostolom Pavlom
ako vyslanec od vsetkych filipskych veriacich, kvoli tomu, aby mu po-
mahal v diele Evanjelia. A toto je skutocné dielo Cirkvi. Na tto misiu
bol filipskymi krestanmi vybrany prave Epafrodit, pretoZe nie vSetci sa
mozu namahat v takomto diele. Epafrodit bol vhodny hlavne kvoli to-
mu, Ze bol oddany az do takej miery, Ze sa priblizil smrti. (Tu mézeme
zahrnut aj nebezpecenstva, ktoré ho mohli cestou stretntit.) Bol tomuto
dielu silno oddany a taktiez bol odhodlany polozit za toto dielo aj svoj
zivot3 Sviaty Jan Zlatousty vravi, ze ked bol Epafrodit ochotny kvoli
posluhovaniu a pomahaniu svatému apostolovi Pavlovi seba samého
zapriet tak, ze sa priblizil k smrti, o to viac by to urobil kvoli zvestova-
niu Christa. Alebo inak povedané, umriet za svatého apostola Pavla by
bolo to isté, ako umriet pre zvestovanie Evanjelia. Lebo ten, kto sa obe-
tuje pre mensie dielo az k smrti, o to viac sa obetuje vo velkom a spasi-
telnom diele.*

1 ®EODPVIAAKT BOATAPCKUMN, 6aasxennsiit.: Tokosarue na nocaaue x Quaunnuiiyam
ceamozo anocmora Ilasaa. (online). Moskva 2012, Red. Golden-Ship.ru. [cit. 2014-02-24].
Dostupné na internete: <http://www.golden-ship.ru/knigi/2/feofan_z_TPFilhtm>

2 Pozri Mt 10, 41; 1 Sol 5, 12.

3 Pozri PEOPAH, 3ATBOPHIIK, cBsituteas, cit. dielo, pozri tiez IOAHH, 3AATOVYCT,
cB., cit. dielo, pozri tiez MPHA, H. Murponoanr, cit. dielo s. 90-92, pozri tiez EABAPAC,
M., cit. dielo s. 293-294.

4 Pozri IOAHH, 31ATOYCT, cs., cit. dielo.
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HISTORICKY PRIEREZ PRIJIMANIA INOSLAVNYCH
DO PRAVOSLAVNE] CIRKVI

Mgr. Miroslav Humensky

Otéazku prijimania do cirkevného spolodenstva Cirkev rieSila uz
v samotnych zaciatkoch svojho plnohodnotného fungovania. Na tato
problematiku narazime uz na strankach Svatého Pisma, kedy sa v roku
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V Symbole viery vyznavame vieru v jednu Cirkev. Cirkev je naozaj
jedna a jedina, avSak v historickej realite je krestanska Cirkev rozdelena
na rézne konfesie. VeImi vyznamné postavenie nadobudli myslienky
sv. Vasila Velkého. Svoje myslienky sv. Vasil vyjadruje vo svojich
2 listoch sv. Amfilochijovi Ikonijskému. Tym, Ze musel kanonicky
spravne odpovedat sv. Amfilochijovi, uvadza aj svoje postoje, a tym
padom sa venuje aj zjednocovaniu s Cirkvou tych, ktori od nej odpadli
alebo odstupili.!

1 Pozri UBITTMH, B.: Liepxostoe npaso, Mocksa 1996, ISBN 5-89155-005-9, s. 309.
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Odolavajuc sa na sv. Otcov, sv. Vasil Velky deli vSetkych odpadli-
kov od Katolickej (Sobornej) Cirkvi na tri kategorie: heretikov, rozkolni-
kov atych, ktori uskutoctiovali svoju volu t.j. samocinnikov. Heretici
boli ti, ktori sa tplne odtrhli a v samotnej viere sa odcudzili. Rozkolnici
boli ti, ktori boli rozdielni v ndzoroch ohladom cirkevnych predmetov
a uzdravenia. Samocinnici vytvarali zhromazdenia, ktoré boli realizo-
vané neposlusnymi biskupmi alebo knazmi a narodom, ktory bol ne-
vzdelany.!

Samocinné zhromazdenie bolo sv. Vasilom Velkym vysvetlované
tak, ze ak bol niekto obvineny z hriechu a bolo mu zakézané sluzit, ale
nepodriadil sa pravidlam a sam aj tak vyhladal popredné miesta a sla-
Zenie a s nim odstapili aj niektori Iudia, zanechali Katolicku (Sobornt)
Cirkev tak toto zoskupenie sa nazyvalo samocinné zhromazdenie. Roz-
kol nazyva sv. Vasil slovami: , Ti, ktori rozmyslali inak o pokani, ako ti,
ktori boli v Cirkvi, tito boli rozkolnici”. V tomto pripade mal sv. Vasil
Velky na mysli ucenie novacianov, ktori zavrhovali tych, ktori uz raz
odpadli od Cirkvi a neumoznovali im navrat do Cirkvi cez Uprimné
pokanie. Herézou je napr.: ,Manichejstvo, valentinianstvo, markianstvo
aaj samotné peluzianstvo. A preto otcovia uznali za vhodné, tplne
odmietat alebo popierat krst heretikov, krst rozkolnikov, ako tych, ktori
nie sa pre Cirkev cudzi, prijimat, a tych ktori sa nachadzali v samocin-
nych zhromazdeniach napravat primeranym pokanim a obratenim
a naspat ich vracat do Cirkvi.”2

Ak sa pozrieme bliz§ie na tvrdenia sv. Vasila Velkého vidime
vnich zaujimava cast. Vjeho argumentoch modzeme ozajstni lasku
k bliznemu, nakolko aj rozkolnikov nazyva ako tych, ktori nie st pre
Cirkev cudzi atak aj napriek ich poklesku im dava moznost pokania
anavratu do lona Christovej Cirkvi.

Okrem osoby sv. Vasila Velkého, velky doraz na prijimanie odpad-
likov spat do Cirkvi davali aj sv. otcovia na vSeobecnych snemoch. Pra-
vidla, ktoré sa venuju prinavracaniu odpadlikov od Cirkvi st nasledov-
né: ,,Lb r’lMEHom(ﬁLuuxz nkkoraa :AMH’XZ CERE NHOTRIMH, HO npmoemmﬁroqum

L34 —

KZ  KA4,0ANEcKOR R ANSeTOARSKON UfKEH, gaaro¥rdano ¢tdm¥ A mearkom¥

1 Pozri BITIVH, B., cit.dielo, s. 309.
2 Tamze, s. 309.
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coso’FY, M, MO BOBAOMKEHIH HA HHKZ FYI(Z, nFEEhma’wrrz OHN B3 KAriFrl;. npém,a,e
RE ELEMW  HAAERHTZ AMZ  NHEbMennw  RenoBEsamh,  fAKw I'IFH/I'tI'm,\"FtA H

, 9.8 , - P . ,
nosakporarn ATz Wnpekadhiamz Kagoaiiesia f inderoanskia ugken, TS
Gomh, e$i¥rz B2 u’u;qje'ﬂ'l'ﬂ U'EFKO/KHOMZ H 0% AROEAREHUAMH, H (Z MAAWHMH EO
EFE'MA FOHEHIA, AAA I(O’I'O/FhIXZ H EFE'MA MOKAAHIA of(c'm’mmo, H :Félqz nFotpé_
Him Haguivenz. HiporHo, 4ToEBl O RO Reémz nocakporaan wngesbaeniamz

/ .- - ) / T kel \ / k] \ 7 T
K40, 0AMECKTA  LFKEH. H wikz rak, Aaf 6z céaagz, Aan Bo roapdxz, wek,
, ;o , Y g , s e
wephdloyiesa &z Kafgh, Wkdm¥Tia pSkonosoménnnimn A3 nHKz OAnryz: A4
gy ’ s 3 7 T [ s -
£848Tz Bz TOMz e b, Hye me Timz, rak @eme @nitonz kag0afeskia
- . s, g " ” v ” .
ugken, nhkoTopsie HZ Nz NEHETSNATZ K2 UKEH: FEHO ErTh, Fkw @nitkonz
npmoma’zﬂhm u@lmu &$perz Amdrn GNICKONEKOE AOCTOHHETRO: A r’lMEngoqﬁﬁm
gnitkonomz  of TAKZ HAZIBAEMBINZ IHETRINZ, nFE:E\FrrEF:Kgro Yeere AmkTH
ES AT FASE'k BARArOpABEEAHTZ mebornni @nicsonz, WTER A TOTZ oudeT-

i 3 i v o

KOKAAZ EZ ECTH AMENH @nitkona. ﬂqje KE TO @Mg He m{ré,mo &SAeTE TO AdA
BHAHMATW (ONGHAHCAEHIA TAKORATW KZ KAH(Y, ngsfrkrrerrz Aa nerw  mkero
5\ ’ 5\ ’ . g g o/ ’ rl;“l
HAH XWpenicicona, HAH MPEcKVTega: A4 He E8AeTZ ARSYZ @nitkonwez Ko rpdyk.
(8.pravidlo 1. vSeobecného snemu)

LW BRIEWHZ MavAiiHami, 1o noTdmz n?HErErﬂgﬁmHXZ KZ  KAb,0ANECKOH
UJI‘I(EH MOCTAHOE AMETEA wnFEArl;AEmE 4TéEm OHn Eerk EOOEL‘J\E EHORA
KFEETHML\I ERIAH. ﬂLpe TRE KO'T'OFL\IE BZ NpEmHEE EFEMA K% |<AHF¥ n HHAAAE?HA/IH‘
TAKOEKIE, MREALh Eegnopowmmu A HEYKOFH?,HEHHMMH no HEFEI(FEL‘JEHIH A
e$r¥z XKOHO/IO?KEHH GNICKONOMZ KA, 0AIMECKTA u,eflqml. ﬂqje RE  HENBITAHIE
wl;‘m\qjerrz AYZ HECNOCOEHBIMHKE :quum'rﬁgz HAMAETRHTZ  HMZ HSEEF?KQHHMMZ
ERITH A3 mmqje'umrw A, Tloadenw A Bz WHOWENIH KZ AiAKOHItEAMZ, A KO
Bekmz Eoompf nfn‘mmenﬂmmz K% I(AHFX TOTZ IKe OEFASZ AEHCTRORAHIA A4
soratopderea. (0 ANlakoniteagz e Ml oynommﬂg/m W ikyz, I(OTOFhIA, no

WA",}AHIILO 34 'T'AKOEI:IXZ HFIEMAWTEA. HEO EI'IFO‘iEMZ OH",} HHI(AI(OI'\U FgKO_

1 TIPABMAA CB. BCEAEHCKNX COBOPOB C TOAKOBAHIIMM , Mocksa 1877, s. 30-31.
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noaowéria ne Ambiorz, Tikz 4o mér¥rz :omfuu’ﬂﬂw CIHEAAEMBI EBITH (%
- . . v 7
MIF&I\HAMH. 1(19. pravidlo 1. vSeobecného snemu)
bk/ 4 4 oy k4 U / ” “ / Ll \ w /S ” \
WEFAmequm W Epecert, TS ErTh, HORATIMNZ, Aan Pwritiinz, Han
‘lf'T'hIFGHAAHé\THHKWEZ, KAKZ WFAALEHHLINE, TAKE A ErL‘Fthxz no Fl'xz murHir,
“ s ’ ’ g ’ g o s Y
MAHMATH e npémpe, Kdkz npoKAANSTZ ErAKSl Epech, OOREHHW e TS, Kz
|<orro'For“| OHH  HAKOAHAHIL: H TOrA o\”(m\e FAAPSAEMBIE o\”{ HHZ ErL‘Fthe, no
B y 7w w ’ 1, gy 7 ’ ’ » ’
AZEENTH v MBSAA Erkpm, A EEAYTZ NOMABAHBI CRATRIMZ MVPOMZ, H Tikw
nprtadioTea sEaTrIgE Tiknz.”2 (7. pravidlo Laodicejského snemu)
,,ﬂpmoemué«oqum KZ nFAEo:AA'E'iro i oKz weTH cnacdembiz A3 éperr'i_
’ s ’ y g / - » a2 7 g .
KWEZ, ngiEmaemz no sadiaShouemd HHonoAowetite | ORKIaK. danz, MAKE
AOHIANZ, HABATIANZ, IZIMEngOL‘JHXZ CERA HOTRIMH # ASNUIHMH, HETHIEHAAECATTH.
AHEEHHKWEZ,  HAR TETFAAI/’I'\UEZ, H jHOA'I‘HAFI/ETWEZ, KOrpd  OHH  JAKTZ
pquonma'u'm H nFomHHA'rorrz &edkSh éFEth, HE MgAp:rrEyroqjgw, KAKZ MgAF:rmg_
ETZ (RATAA ERIA KA O0AMNECKAA H ANSCTOABCKAA LIJ].KOEh, I'IF'I‘E/MAEMZ, BANE.
wrakeda, TS dern, I'IOMASgA CEATHIME /vnffomz EO ne'pﬁhlxz YEAQ, NOTOMEZ
o o k) " " »

AUH, | HégAFH, H 0\(;'1‘2\, H o\?um, f BanevaTABRAA HZ rAArSAemz: NEvdTh M’FA
Afa otdrw. A W EKIBWHKZ  NAVAIAHAMH, NOTOMZ KZ  KAH,0AiMECKOR u,e'FKKH
4 ’ 4 » 1, A -/
nFHErl;rumxz, MOSTAHCRAEHO: MEPERPELHEATH HYZ HEI'IFEM",}HH\U. BvHoMidnz ke,
éAHHOKFA’rrHMMZ norﬂme’n‘iemz KFELPA’WLFHXM, H MOHTAHICTWEZ, ﬁmmgemmxz
3aken PpVramu, A caBeAAidnz, AepRdLpHKa MHEHIA W chiHOOTYecTRE, H AN
HEWEFnﬁMOE TEOFALFHXZ, i Eekyz I'IFO/‘iHXZ éferr'ilc\ﬁﬁz, [Fl'l;o mndrw  gaken
TAKORKIKZ, HAHMANE BRIFOAALIHKZ HZ raadTeria ETFAHI;I] Bekyz, Komdpuie A3
HHKZ  KeAdITS I'IFHEOEAHHEHE\I EBITH Kz I'IFAEOMA/E'I‘N, I'IF'I‘E/MAEMZ RAKOKE
" 7 7’ v V4 4 N w“ w / 7 v
AgLHHswRE. Rz MEPRLIA  A€HEL akasemz  Hxz XfieTidhamn,  Bo  KTOpKIA

n " »

WrAALUEHHBIMH, MOTOMZ  BZ 'I‘FE"I‘IH BAKAHHAEMZ  HKZ, (% 'T'FOEKFA/'THI:IMZ
. kl kl o A~ kl

ASHOREHIEMZ K% AHUE, H EO 0\?LIJH: i TAKW WrAAWAEME HYZ, H BACTABAAEMZ

I'IFEEI:IEA/’I'H R% U'E,FI(EH, i oaSuamH nudnia, B Toral m}'m‘f I(FEL‘JA/EMZ ﬁxz.

1 TIPABMAA CB. BCEAEHCKNXb CO5OPOBD Cb TOAKOBAHISIMI , Mocksa 1877, s.
68-69.

2 [IPABMAA CB. IOMBCTHBIXDE COBLOPOBB Chb TO/AKOBAHISIMM, Mocksa 1880 s.
213-214.
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Takomae A ManigEgRZ, EAAHTiHIANE, MAFK'I'OH(rerZ, A AMzZ NOACEHBIXZ
éFG'T"I'Ku,!KZ. He:rrop'ia'ue RE AOAIKHEI TKOFrirrH Fymonmﬁﬂ'im A npeMM'rrH And g emk
é'Fech (EOK, H HE:WéF'iA, i @rrvgia, A ,A,'iomo’im, H :EEﬁFA, H nFo’*mxz HAMAABHH._
KWEZ TAKOBKIKZ Gpecell, H AYZ GAHHOMKILUAEHHHIWES, H Bk BRILIENOKABAN_
HelA @paeH: H nOTOMZ M ngiémanTz RATSE ngruapénie ! (95. pravidlo 6.
vSeobecného snemu)

Aj napriek tomu, Ze Cirkev Christova je jedna a jedind, nastava
vroku 1054 Velkd schizma, kedy jeden zo starobylych patriarchatov-
rimsky straca eucharistické spolocenstvo s ostatnymi starobylymi patri-
archatmi a tak sa cirkev vieroucne deli na dve: na cirkev zapadnt -
latinskti a na cirkev vychodnu. Na tato skuto¢nost reaguju aj samotné
poriadky prijimania odpadlikov spat do Cirkvi, kedy za odpadlikov su
povazovani krestania zapadni- latinski. V prvych 3 storociach po Velkej
schizme bola v pouzivani Cirkvi aj prax nového krstenia ale aj prax
pomazania sv. myrom. V 12. storo¢i byzantsky kanonista Valsamon
v odpovedi Markovi Alexandrijskému pise, Ze latinikov mdZeme pri-
pustat k ¢asi po zrieknuti sa 1zivého ucenia. Podla slov Nifonta, biskupa
novgorodského, latinikov je potreba prijimat cez myropomazanie, pre-
toze takto s nimi robia aj v Konstantinopole. Otto di Diollo vo svojej
knihe o cestach franctuzskeho krala Ludovita VII. z roku 1147 pisal, ze
Gréci latinikov nanovo krstia.2

V 15. storo¢i sa v gréckych cirkvach rozsirila jedna prax- zjednoco-
vat latinikov s Pravoslavim cez pomazanie myrom. Konstantinopolsky
snem v roku 1484 potvrdil zvlastny ¢in zjednotenia latinikov, ktory pre
nich urcoval sv. myropomazanie. Nakolko sa na scéne krestanskych
denomindcii objavila nova odnoZz krestanstva- protestantizmus, tato
prax sa vztahovala aj na protestatntov. V roku 1718 konstantinopolsky
patriarcha Jeremias II., vo svojom liste pre cara Petra I. uvadza odpoved
na jeho otdzku prijimania protestantov do Pravoslavia, v ktorej uvadza
sV. myropomazanie.

" RHHAIA NPARHAR CRATHIXA ANOCTOAWRA, CRATHIXA GOROPWRA RCEASHCKHXA M
llO(l/l'EG'l'thXL, A GRATHIXA C)'I'EI:‘L[L, Msaanne Cearo-Tpourxoit Cepruesoit /laBpst
1992.

2 Pozri UBITIVH, B., cit.dielo, s. 313.
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V polovici 18. storoc¢ia nastava velky zlom. KonStantinopolsky
snem v roku 1756 pri patriarchovi Cyrilovi V. prijima pravidlo, ktoré
bolo podpisané alexandrijskym a antiochijskym patriarchom. Na zakla-
de tohto pravidla boli vSetci inoslavni chapani ako nekrsteni. V Pida-
lione sa uvadza to, Ze latinsky krst sa nespravne nazyva krstom a nie je
to krst, ale iba jednoduché umyvanie. Cize nehovorime o prekrstovani,
ale o krste samotnom.!

Sv. vladyka Nikodim (Milas) vo svojej knihe IIpaBocaasnoe 1ep-
KoBHOe mpaBo zroku 1897 v kapitole Berymeaenie Bb 1epkoBb U3B
ApYyIuxb peauriit uvadza tri moznosti prijimania inovercov do Pravo-
slavnej cirkvi — krst, myropomazanie, spoved. Pri prvom spdsobe hovo-
ri o nekrestanskej viere- moslimovia, zidia alebo hocijaka krestanska
sekta, ktora sa pridrziava zlého ucenia o sv. Trojici a o tajine krstu.
V druhom pripade sa jedna o tych, ktori nazvrhuji ucenie o sv. Trojici,
ale zhresili v niektorych pravdach viery, krsteny v mene Otca iSyna
i Svatého Ducha, aj cez zlievanie, ale nemaju zdkonnu hierarchiu
anemaju ani myropomazanie. Tu prinadlezia vSetci protestanti. Cez
myropomazanie sa prijimaju aj rimskokatolici a Arméni, ktori do svojho
prechodu k sv. Pravoslaviu, podla akejkolvek pric¢iny, neboli myropo-
mazani svojimi biskupmi alebo zdkonne ustanovenymi kilazmi. Po
sneme v 1756 v Carihrade bolo vydané pravidlo, podla ktorého, kazdé-
ho rimskokatolika, ktory chce prejst do sv. Pravoslavia, treba nanovo
krstit.2

Avsak biskup Nikodim toto pravidlo, nazyva pravidlom, ktoré nema
celocirkevny vyznam a neskdr obhajuje samotny ,,¢in prisojedinenija.”

V tretom pripade sa clovek ustne alebo pisomne zrieka svojho pre-
doslého vierovyznania a vyznava symbol pravoslavnej viery a po usta-
novujucich modlitbach, zo strany pravosldvneho knaza, prijima sv. da-
ry. Takto sa prijimaju aj v tomto case rimskokatolici a Arméni, myro-
pomazani vo svojej cirkvi.?

Ak sa pozrieme na ,,¢in prisojedinenija”, tento ¢in rozliSuje, z akej
denominacie prichadza clovek, ktory sa chce zjednotit s Pravoslavnou

1 Pozri UBITIVH, B., cit.dielo, s. 313.
2 Pozri MVAAIL, H.: ITpasocaastoe yepiostoe npaso, CankTn-Iletepbyprs 1897, s. 564.
3 Pozri MMAAIII, H., cit.dielo, s. 564.
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cirkvou. Ak prichddza zrimokatolicizmu je potrebné, aby sa zriekol
ucenia o Filioque, prvenstva papeza, Petrovho prvenstva medzi apos-
tolmi a novych uceni, ktoré su v rozpore so vSeobecnymi snemami. Ak
prichadza z protestantizmu, taktieZ sa zrieka ucenia o Filioque, ucenia
o zdanlivosti Eucahristie a u¢enia o odmietani sv. tajin a sv. Tradicie.!

Cin prisojedinenija z judaizmu obsahuje zrieknutie sa zlej viery Zi-
dov, obriezky, sobotovania, zidovskych sviatkov, ucenia z Talmudu
a ucenia o prichode Mesiasa. Ak prijima krestanstvo moslim, zrieka sa
ucenia 0 Mohamedovi ako o najvacsom prorokovi, ucenia z knihy Ko-
ran, pute do Mekky a zrieknutie sa mnohozZenstva a ucenia o blazenom
rajskom Zivote.?

Ak sa pozrieme na sucasny stav prijimania inovercov do Pravo-
slavnej cirkvi, vidime to, Ze Cirkev pozna vSetky 3 spdsoby zjednocova-
nia, ¢i uz je to krst, myropomazanie alebo ,,¢in prisojedinenija”.

Zoznam pouZzitej literatary:

BUBAVL. Knueu ceawentozo nucanus Bemxozo u Hosozo 3asema na uepkos-
HocaagaHckom  ssbike. Poccuiickoe OubAetickoe obujecmeo. Mocksa,
1993.

LIBITIVIH, B.: Liepxostioe npaso, Mocksa 1996, ISBN 5-89155-005-9.

ITPABMN/AA CB. BCEJAEHCKHNX COBOPOB C TOAKOBAHISIMMU,
Mocksa 1877.

ITPABUAA CB. IOMBCTHBIXhF COBOPOBD Chb TOAKOBAHISIMU,
Mocksa 1880.

RHHIA TIPARHAR GRATHIXA ANOCTOAWRA, GRATHIXA GOROPWRA RGG.

n n

AGHGKHXA f MOARGTHRIXA, H CRATHXA OTEUA, Usaanue

Caaro-Tpoutxort Cepruesoii Zlaspsr 1992.
MIMAAI, H.: I1pasocaastoe yeprosroe npaso, CaHkTs-1leTepOyprs 1897.
TPEEHHRA AOMOAHHT G AWHAIH, Kues 2009, ISBN 5-87534-134-3

1 Pozri TPEEHHRA AONOAHHTE ALHKIH, Kies 2009, ISBN 5-87534-134-3, s. 691-709.
2 Tamze, s. 711-746.

134



Pravosldvny biblicky zbornik I11/2015

135



PRAVOSLAVNY BIBLICKY ZBORNIK
111/2015

Editor: doc. ThDr. Jan Husar, PhD.
Recenzenti: prof. ThDr. Milan Gerka, CSc.
Ks. biskup ThDr. Paisjusz (Piotr Martyniuk), PhD.
Ks. ThDr. Roman Dubec, PhD.

Technicky redaktor: doc. ThDr. Jan Husar, PhD.

Rok vydania: 2015
Pocet stran: 135

Vydavatel: Diecezjalny o$rodek Kultury Prawoslavnej
ELPIS v Gorlicach

ISBN 978-83-63055-24-0



