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STROM ZIVOTA A STROM POZNANIA DOBRA A ZLA
(vyklad na 1Mjz 2, 9)

doc. ThDr. Alexander Cap, CSc.
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Boh dal este vyrast zo zeme vSetko stromovie nadherné na pohlad
a dobré na jedenie a strom Zivota uprostred zahrady a strom vedo-
mia o poznani dobra a zla.

n
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Pan Boh dal zo zeme vyrést vSetkym stromom, vabivym na pohlad
a dobrym na jedenie, i stromu Zivota uprostred zahrady i stromu
poznania dobra a zla.

Hospodin, Bith, dal zptdy vyrasit veskerému stromovi libému na
pohled a dobrému k jidlu a uvnitf té zahrady stromu zivota a stromu
poznani dobra a zla.

Niektori autori vidia v zmienke o stromoch typicky zdroj Iudskej
potravy pred padom. Po pade (3, 22) bude clovek ntteny Zzivit sa rastli-
nami. Stromy st tu skor spomenuté pre vznik zahrady a kI'acovt tlohu
zakazaného stromu. Poznamka, Ze boli pekné na pohlad a chutné na
jedenie, zdoraznuje hojnost Bozieho zabezpecenia pre cloveka.
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Strom ako symbol Zivota je v Biblii velmi zndmy. Casté vegetativne
motivy posvétného stromu alebo rastliny v mezopotamskom figurativ-
nom umeni na pecatiach, reliéfech, stélach, dolozené archeologickymi
nalezmi', potvrdzuja thto rozsirenu staroveku tradiciu. Epos o Gilga-
mesovi taktiezZ spomina, Ze jeho hrdina nasiel v hibke ocednu rastlinu,
ktord mala dodat mladost vo vysokom veku? Vers 3, 22 poznamenava,
ze strom zivota by umoznil ziskat Zivot, v zmysle nesmrtelnosti, tym,
ktori by z neho jedli. Zakaz jest z neho pride do tivahy az po pade, preto
jedenie z neho pred padom je beznou vecou a suvisi s neobmedzenou
plnostou Zzivota ¢loveka, ktorti podla pribehu mal pred padom. Kniha
Prislovi opisuje strom zivota mudrost (3, 18), ovocie spravodlivosti (11,
30), splnenti tizbu (13, 12) a prijemnut rec¢ (15, 4): inymi slovami, vSetko
toto dava plnost zivota Iudom, ktori tym disponuju. Kniha Zjavenia
pouziva motiv stromu Zzivota ako inkltiziu: na zaciatku knihy sa spomi-
na v prislube efezskej cirkvi (2, 17) a v zavere knihy, v kap. 22, predsta-
vuje strom, ¢o prindsa dvanast druhov ovocia a rodi kazdy mesiac, pri-
¢om jeho listy maji moc uzdravovat narody (Porovnaj Ez 47, 12). Apo-
kryfna literatiira podava tému este detailnejsie. KedZe stromy ostanu
zelené pocas letného sucha, Pismo v nich vidi obraz Bozieho Zivota
(napr. Z 1, 3; Jer, 8). Abrahdm zasadil tamarisku pri Bersabe a pri nej aj
vzyval PANA (21, 33). Zelené stromy boli i riadnou stcastou kanaan-
skych svatyn (5Mjz 12, 2). Navyse sa zd4, ze zlaty svietnik umiestneny
vo svitostanku, bol utvoreny na spdsob stromu Zivota: jeho svetlo do-
padajtce na dvanast predkladanych chlebov symbolizovalo Bozi Zivot,
ktory udrziaval dvanast kmenov Izraela (2Mjz 25, 31-34;3Mjz 24, 1-9).
Biblicky dialég ma ¢rty basne a hovori o ,magickom strome”“.

1 Pozri symbolické znédzornenie fenickej — kanaanskej agery. Stela z Tunisu. (Pozri PAVT,
A.: bubaeticxas apxeorozus. Cankt Ietepbypr 2003, s. 25).

2 Mezopotamsky epos o Gilgamesovi v porovnani so spravou z Genezisu hovori v pod-
state o tizbe cloveka po dlhovekosti. Ini exegéti skor poukazuji na rajsky tpadok ako
vysledok polemiky s kanaanskym kultom plodnosti spatymi s ASerou, ktorej ndbozen-
skym symbolom bol posvitny strom. Mezopotamska ikonografia hovori napr. o bohu
Ningiszidovi -, panovi dobrého stromu”.

3 Geneuzis, cit. dielo, s. 132.

4 LEMANSK], J. Ksiega Rodzaju, T.1.Lodz 2013, s. 240.
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1.1 Strom Zivota

Aj v pohanskej mytologii nachddzame zmienky o stromoch, cez
ktoré im boli davané , vody zivota”. V Mezopotamii sa naslo zobrazenie
obrovského stromu, ktorého korene a kmen boli navrchu a koruna sa
nachddzala vnebi. Vdaka tomuto stromu ludia ziskavali poznanie
a zivot'. Takéto stromy sa v staroorientalnych mytoch nachadzali na
nedostupnych miestach. Avsak v Biblii sa tento strom nachadza
uprostred zahrady ako dostupna a jedinecnd moznost zivota. Alexan-
der Men? poukazuje na sadrovy reliéf z Nimrudu (Asyrie 900 rokov
pred Chr.), kde je zobrazeny kral AsSurnasirpal a okridleny boh, ktori
sa klaniaju posvatnému stromu.

Narodné tradicie jednotlivych kultir uchovali pamiatku o strome
zivota a ovoci - plodoch zivota. Indovia ho nazyvali termin kalpanksam,
perzania- g(h)om, araby — tuba, indidni — majja-kejba, gréci — lotus, ger-
mani — iggbrasil. Na asyrskych sochach sa zvécSa stretdvame so znazor-
nenim stromu zivota, okolo ktorého sa klanaju krdli a panovnici, alebo
je obklopeny duchmi, ktori maju kridla. U inych narodov sa strom Zzivo-
ta znazornoval na pohrebnych pamiatkach alebo dokonca aj na peciat-
kach?.

Strom zivota* je symbolom nesmrtelnosti. V hebrej¢ine prelozeny
ako ,,ec ha-chajjim co oznacuje strom, davajuci zivot, tj. IMjz 3, 22, kto-
ry dava telu nesmrtelnost. Clovek je podla svojej prirodzenosti smrtel-
ny, ale mal ziskat nesmrtelnost za cenu uposlichnutia Boha. Boh chcel
podarovat ¢loveku nesmrtelnost ako Specidlny dar. Ni¢ nedadva lud-
skému telu také cosi, ani tie najlepsSie ovocia zo stromov, ktoré v sebe
obsahuju najviac vitaminov. Metropolita Filaret®, ktory pracoval aj
s hebrejskym textom vysvetluje, Ze strom Zivota m6zeme pomenovat aj

IMIATIAAL K.: Prua xipw Kpateov, Atpwpyia kv xoouv — I'ev. TeooaAovuct 1990, s. 116-
117.

2MEHB, A.: cazoeuxa, s. 124

3 CHUI'MPEB, P.: bubaeiickas apxeorozus. Mocksa 2007, s. 114.

4 Strom zivota tvoril zvlast v mudroslovnej literatire obltibeny namet (Prisl 3, 18; 11,30;
13, 12; 15, 4). V staroorientalnej symbolike bola so stromom Zzivota spétd postava krala
a to trojakym navzajom sa prelinajicim sposobom. Kral ako bozsky zahradnik, ako maji-
tel stromu Zivota, alebo ako strom zivota.

5 APO3AOB, ®.: Toakosarue na Knuey bumus. Mocksa 1867, s. 72.
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stromom zdravia. To nas utvrdzuje v tom, Ze ,strom Zzivota” je symbol.
Biblicka komisia z 30. 6. 1909 konStatuje, Ze skiimanie stromu Zivota
nepatri do tiloh krestanskej nauky.!

Sv. Jan Zlatousty hovori vo svojej piatej besede takiito myslienku:
Clovek nebol stvoreny Bohom ani ako smrtelny, ani jako nesmrtelny.
Ak by sa staral iba o dusevné zdokonalovanie, duchovny rast, o dusev-
né blaha, dosiahol by nesmrtelnost. A to vdaka , stromu zivota”. Strom
zivota bol teda akousi odmenou pre Iudi za poslusnost.

Sv. Jan Damassky? hovori: ,,Clovek v raji sa nasycoval jedinym plo-
dom a to hladenim na Boha rovnako ako anjeli. Prave preto nepocitoval
hlad a preto snad aj prave toto hladenie na Boha — obdivovanie je na-
zvané , hladenim na strom zivota“.

Serafim Rose? hovori: ,, V skutocnosti bol raj materidlny, ale zaroven
i duchovny. Prave takym bol stvoreny aj clovek — zmyselnym aj intelek-
tudlnym. Zatial ¢o v tele prebyval v raji, duchovne prebyval eSte v ovela
krajSom mieste — neustale rozjimal o Bohu. Sladkost bozskej kontempla-
cie je tym stromom zivota, ktory dava cloveku Zzivot. Telom zil na zemi
a vo svojom duchu prebyval s anjelmi, usmernoval svoje k Bohu a tym
bol vlastne Ziveny.

1 PETER, M., Wyklad Pisma swietego Starego Testamentu, Poznan 1956, s. 61. Papezska
biblicka komisia v r. 1905-1915 davala prednost konzervativnemu vykladu Sv. Pisma.
(PETRACEK, T.: Bible a moderni kritika, Vysehrad 2011, s. 87). Encyklika Humani gene-
ris hovori: , Prvych jedenast kapitol knihy Genezis, hoci nezodpovedaji striktne deje-
pisnému charakteru ako ho pozname u slavnych spisovatelov gréckych a latinskych,
alebo nasich sti¢asnych odbornikov i napriek tomu ma v pravom zmysle historicki po-
vahu, ¢o mozu exegéti velmi dobre skumat aupresniovat. Tieto kapitoly su prosté
iobrazné rozpravania a si prispésobené I'udom s nevelmi vyspelou kultirou, ale tiez
obsahujii hlavné pravdy, potrebné pre dosiahnutie vecnej spasy, aj Tudovy popis povo-
du cloveka a vyvoleného Iudu. Ak starobyli svétopisci nieco cerpali z Tudového rozpra-
vania, ¢o mdzeme pripustit, nikdy nesmieme zabudat, Ze to robili ako Bohom inspiro-
vani , takZe pri vybere a hodnoteni onych svedectiev boli ochraneni pred kazdym omy-
lom. To vSak, ¢o bolo do Pisma Svétého prevzaté z ludového rozpravania nemdzeme
vObec porovnavat s mytoldgiou ani s inymi literdrnymi druhmi im podobnymi, ktoré
vychadzajt skor z bohatej fantazie ne z usilia o pravdu a ve¢nost.” (PETRACEK, T., cit.
dielo, s. 279).

2 AAMACKUH, I.: Tounoe usroxerue npasocaastot éepbl. Mocksa 1992, s.148.

3 The Ortodox Word, N-171, California 1993: Serafim Rose, The Ortodox Patristic uner-
standing Of Genezis, Chaprter Five, Paradise p. 194-195.

8
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Prof. A. Lopuchin! poukazuje, Ze strom Zivota ako v samotnom
Pisme, ale aj v uceni sv. otcov Cirkvi sa chapalo tajomne a bol to akysi
predobraz, ktory poukazoval na drevo kriza, vdaka ktorému nam
Christos prinavratil duchovny Zivot a na tajomstvo eucharistie ako
spasitelného plodu tejto obeti na krizi (Prisl 3, 18; 11, 30; 15, 4; Jn 6, 51-
58), ktora nas privadza k zivotu vecnému.

1.2 Strom poznania dobra a zla

Poznanie dobra a zla je schopnost rozlisovat uzitocné od skodli-
vého, prijemné od neprijemného, t.j. pInohodnotnost pocitov a rozu-
mu. Nemaja ho deti (5Mjz 1, 39; 1z 7, 6) ani stari I'udia (2 Kr 19, 35
(25am).

Aj biblicky ,strom poznania dobra a zla” je symbol. Nema vsak
meno od toho, Ze by v sebe mal nieco dobrého alebo zlého, ani preto,
Ze by jeho ovocie obohatilo vedomosti ¢loveka. Svoje meno ma od-
tial, Ze toto poznanie je Bozim privilégiom.

Strom poznania dobra a zla sa podla 1Mjz 2, 9; 3, 3 nachadzal tiez
uprostred zahrady. Pojmy dobro a zlo patria do kategérie moralky.
Nevieme, ¢i takto nebol nazvany strom podla slov vyrieknutych diab-
lom 1Mjz 3, 5, pretoze satan si to prisposobil a vysvetlil tak, Ze Evu pri-
viedol k padu. Vsetci sticasni odbornici, biblisti a exegéti knihy Genezis
sa zhoduju vjednom a to, Ze ,strom poznania” povazuja za symbol,
opierajtic sa o tvrdenie, Ze samotné ovocie nemdze poskytovat cloveku
poznanie? a vedomosti z moralky ohl'adne dobra a zla.

Strom poznania sa vymyka tiez akémukol'vek botanickému zadele-
niu. Jeho povaha je metafyzicka, kedze stvisi s Bohom a ako jediny
najvyraznejsie reprezentuje Boha v celom raji, prostrednictvom jeho
vyslovného zakazu®. Symbolika stromu mala eSte jeden vyznam v Sta-

1 AOITYXVIH, A.: Toaxosas bubaus. T. 1. TlerepOypr 1904 — 1907, s. 18.

2 Jediné poznanie z pohladu chuti napomahajii rozpoznat chutové pohariky ¢i je ovocie
zrelé - nezrelé, trpké — sladké, prezreté - zhnilé, vhodné —nevhodné na zavaranie, obe-
racku.... (Pozn. a).

3 Znazornenie stromu ako jablone ma pévod v lat. preklade Vulgaty. Vzdelani umelci ako
Michelangelo poznali latinskt verziu Pisma a strom oznaceny latinskym spojenim ako
»lignumque scientaie boni et mali” mali len krok k jabloni; latinsky vyraz , mali” je geni-
tiv od neutra ,malum”, ¢o sa preklada ako ,zlo”, ktoré oznacuje i ,jablko”. S tym pre-

9
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rozakonnej Cirkvi. Bol to nielen znak poZehnania, ale skryval v sebe isté
nebezpecenstvo. Pod stromami vykonavali magické ritudly pohania.
Kanaansky kult plodnosti bol spity tieZ so stromami!.

Sv. Jan Zlatotsty? hovori: ,,Ak milovany pocujes, Ze Boh posadil raj
v Edeme na vychode, pochop tieto slova spravne tak, ako je treba, Ze
vznikol na Bozi prikaz. A nasledne ver, Ze bol raj stvoreny na tom istom
mieste, o ktorom hovori Pismo”.

Blazeny Augustin® hovori: , Niektoré veci sa odkryvaji doslovne po
poriadku casu tj. chronologicky, alebo tak ako postupne nasledovali,
pretoze zvest nehovori o predchadzajucich udalostiach. Ak si z toho
neurobime pravidlo, mézeme pochybit. Preto je v knihe Genezis pove-
dal, Zze Boh nasadil raj v Edeme na vychode a umiestnil tam cloveka,
ktorého stvoril. A na prikaz Bozi zo zeme vyrastli vselijaké stromy
krasne na pohlad a dobré na jedenie. Zda sa nam to, Ze sa to vSetko
stalo po tom, ¢o Boh stvoril ¢lovéka a umiestnil ho do raja”. Sv. Cyprian
Kartaginsky* hovori: ,Cirkev je obrazom raja a vnutri dvojich stien
uchovava figovniky. Ten, ktory je neprinasa dobré ovocie vytrhava sa a
hadze do ohna”.

Sv. Ambroéz Milansky® hovori: ,Raj je taky, Ze ho mohol uvidiet pri
svojom uchvateni iba apostol Pavol, alebo niekto iny, podobny Pavlovi.
Hoci Pavol si nemohol spomentt, ¢i videl raj v tele, alebo mimo tela

kryvanim vyznamov stvisi vyobrazenie stromu poznania v zapadnej kultare ako jablo-
ne. Sv. Cyprian Kartagensky, blazeny Teodoret Cyrsky a Teodor Mopsuetsky poukazuja
na to, ze islo skor o figovnik. (Pozri CAP, A.: Vyjklad na knihu Genezis 1.-1II. Kapitola. Pre-
Sov 2000, s. 49). Figovnik sa oddavna v Afrike a Azii povazoval za posvétny strom. Pod-
Ia egyptskej knihy mftvych je figovnik svetovym stromom, na ktorom vo vychodnom
nebi sedia bohovia. Svetovy strom je stard nabozenska predstava mnohych systémov,
ktoré spajali nebo so zemou. (Pozri HELLER, J.: Starovéka nabozenstvi, s. 67-68).

1 MEHB, A.: Vcazozuxa — Bemxuti 3asem. Mocksa 2000, s. 125.

2 3AATOYCT, WN.: Tomuavm va Kuwury Berrms, 13.13 TLG 2062.112.53.108.58-63. In:
Bubaeiickue xommenmapuu omuos Llepxeu, s. 69.

3 YITIOHCKWI, A.: 06 yuenun xpuctusackom , 3. 36. CL. 0263,3.36. 2. In: buoaeiickue
Kommenmapuu omuo6 Llepksu, s. 69.

+ KAPOATEHCKIUM, K.: Tlocaanus 73. 10. CCSL 3C:540. In: Bubaerickue xommenmapuu
omuo6 Llepxeu, s. 69.

5 MEAVIOAAHCKI, A.: O pae. C1.0124, 1.1.265.14. In: Bubaeiickue KoMMeHMAapuu omuo6
Hepxsu, s. 70.

6 2Kor 12, 2-5.
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pocul slova, ktoré prikazovali, aby nehovoril o tom, ¢o videl. Ako mo-
Zeme my nazyvat nejaké miesto ,rajom” pricom nemame sily, aby sme
ho uvideli a mame pravo o tom rozpravat inym fudom?”

Sv. Bazil Velky! hovori: ,V ¢ase modlitieb sme vSetci otoceni na vy-
chod, avSak mnohi nevedia, Ze pritom hladdme svoju pradavnu domo-
vinu, raj, ktory vysadil Boh v Edeme na vychode”.

V liste Diogenetovi? sa pise: ,,Boh vysadil uprostred raja (strom po-
znania) a strom Zzivota, poukazujic na poznanie ako na cestu k zivotu.
Avsak prvotni Tudia s necistymi myslienkami pouzili jeho plody skrze
alistnost hada. Preto Zivot bez poznania, ale ani poznanie bez skutoc-
ného, pravdivého Zivota st hriesne. Preto taky i onaky strom boli posa-
dené jeden pri druhom”.

Blazeny Hieronym? hovori: ,Ak je mudrost strom Zivota, to zna-
menad samotna mudrost je Isus Christos. Teraz uz chapete preco blazeny
a svaty muz ju pripodobnuje k tomuto stromu — stromu mudrosti. Teraz
uz rozumiete, preo tento spravodlivy a blazeny muz, ktory nerobil
podla rad bezboznikov necestnych nerobi to, ale robi iné. Preto on ako
strom posadeny pri vodnych tokoch (Z 1, 3) t,j. pre¢o sa podoba a Chris-
ta, lebo Boh nas vzkriesil s Nim a posadil nas na nebesia (Ef 2, 6). Teraz
uz chapete, Ze spolu s Christom kralujeme na nebesiach. Teraz uz cha-
pete, preco bol strom posadeny v raji a preco my vSetci sa nachadzame
v jeho blizkosti”.

Sv. Gregor Naziansky* hovori: , Christos sa pozdvihuje na drevo
a dava sa dobrovolne ukrizovat. KriZ sa pre nas tymto stdva stromom
zivota a zachranuje s Nim ukrizovaného lotra, avsak zatemnuje vSetko
viditelné”.

1 KECAPMMCKUY, B.: O Casitom Ayxe. 27. 66. TLG 2040.003,27.66.60-63. In: Bubaeiickue
Kommenmapuu omuo6 Llepxsu, s. 70.

2 Tlocaanne Awornery 12.3-4. TLG 1350.001,12.32.1-4.3. In: Bubaeiickue xommermapuu
omuo6 Llepxeu, s. 70.

3 CTPUAOHCKUM, W.: Tpakrtar ma Ilcaamsr (Ilc 1). Cl. 0592,1.109. In: Bubaeiickue
Kommenmapuu omuo6 Llepxsu, s. 70.

4 HABMAH3NMH, T.. O Cwe (Caoso 29) TLG 2022.09,20-24-26. In: bubaeiickue
Kommenmapuu omuo6 Llepxsu, s. 70.

11



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

Stcasni novodobi odbornici a biblisti sa zhoduji na siedmych té-
zach — ndzoroch ako by mohla byt pochopena tato zlozita otdzka dvoch
stromov — Zivota a poznania v Biblii.

Strom poznania dobra a zla sa nachadza iba v tomto pribehu a je
vel'mi tazké urcit jeho zmysel. Jeho kIi¢ové postavenie v naracii 2, 9.17;
3,5 a 3,22 nas nuti k pokusom hladaf jeho vyznam. No predtym je dole-
zité uviest dve poznamky: Zda sa zrejmé, Ze tak, ako by jedenie zo
stromu Zzivota viedlo k nesmrtelnosti, jedenie zo zakdzaného stromu by
viedlo k poznaniu dobra a zla (3, 22); taktiez sa musime pokusit stano-
vit vyznam slovného spojenia poznanie dobra a zla overenim jeho pou-
zitia ako celku tu aj v inych textoch, a nie iba uréenim vyznamu jednot-
livych slov. Tu stt navrhované vyklady a spojenia:

1) Poznanie dobra a zla znamena morélne rozliSovanie, spoznéva-
nie rozdielu medzi dobrym a zlym (Budde 1883). Je to pravda, Ze dobro
a zlo v tomto pribehu predstavuju jasné mordine kategérie. Nejde tu vSak
o prvotné moralne rozliSovanie, ved Bozi zakaz v logike pribehu robi
prvého cloveka schopného chapat smrt ako trest za jedenie z daného
stromu, ¢o predpoklada uz rozliSovanie tohto zla pre neho. Predstavu
zla a jeho rozlisenie pribeh uz predpoklads, aj ked priamu skusenost so
zlom clovek eSte nema. Moderni komentatori nesthlasia s tymto vykla-
dom. Pévodny frantizsky ekumenicky preklad Pisma (TOB) prekladal
nazov stromu ako strom poznania stastia a nestastia, aby sa vyhol klasic-
kému moralnemu vyznamu; novsi preklad z r. 1988 sa vratil k beznému
vyznamu. Ini autori vidia v zdkaze jedenia zo stromu odopretie dospe-
losti (Gunkel) a jasného sebapoznania (Speiser, de Vaux). Problémom
stale zostava, preco by Boh upieral ¢loveku Iudské vlastnosti, a neob-
jasniuje sa, preco by ho tieto vlastnosti robili rovnym Bohu (3, 22).

2) Toto poznanie je jednoducho opis ddsledkov dodrziavania a nedodr-
Ziavania prikdzani (Kidner a Gispen). Je mozné chapat ho ako skusobny
kamer; ak sa ¢lovek zdrzi niecoho zlého, spozna dobro, ak neposltchne,
¢aka ho zlo. D. Kidner hovori, Ze strom hrd svoju tilohu skor cez prileZitost,
ktorii poniika, ako cez kvality, ktoré vlastni; je ako dvere, kterych menovka
oznamuje, co je za nimi (Kidner, 63). Proti tomuto vykladu sa argumentuje,
Ze strom ponuka poznanie vlastné iba Bohu (3, 5.22). Uvedeny vyklad
vsak nie je v zhode s textami Dt 1, 39 a 2Sam 19, 36, ktoré podotykaju, ze
ani mladi, ani stari nepoznaji dobro a zlo. Keby bol vyklad pravdivy,
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iSlo by o prvotny zdkaz, ktory Boh dal cloveku, aby ho chranil pred
skasenostou zla. Ak clovek neodold a siahne po zakdzanom ovodi,
spozna zlo. Po jedeni bude poznat zlo nielen teoreticky, ale i prakticky.
V Bibli ma sloveso poznat nielen teoreticky, ale najma prakticky a kon-
krétny vyznam'!. Poznat v Pisme znamend mat praktickii skisenost
s predmetom poznania, ktora nasledne ovplyviiuje zivot poznajuceho.
Clovek bezne ziska poznanie zo sktisenosti, hoci len teoretickej, no po-
znanie zaloZené na praktickej sktisenosti ma vacsi dopad na jeho zivot.

3) Tato téza je od zidovskych rabinov, ktori tvrdili, Ze poznanie dobra
a zla spociva v sexudlnom spoznani. Z modernych autorov ju sleduju Wein-
feld, Coppens, Hartmann, Engell, Gordis, La Cocque. Je pravda, Ze slo-
veso poznal oznacuje v 4, 1 pohlavny styk, ale tu treba brat do uvahy
poznanie vsuvise svyrazmi dobro a zlo. Téza je malo zlucitelna
s kontextom a takmer neudrzatelnd, lebo v kap. 1-2 niet narazky, ze by
sexualne poznanie bolo rezervované iba Bohu alebo, Ze by bolo ¢loveku
odopreté (porovnaj 1, 28 a 2, 18-25); prave opak je pravdou. Hoci tému
nahoty, pocitu hanby, trestu pri rodeni deti a tému tiizby po manzelovi
pribeh obsahuje, ich ciel zapada do celkového obrazu situacie cloveka
po pade, ktorého sucastou st i problémy pohlavného zivota udi.

4) VelI'mi rozsirena je téza od C. Wellhausena; sthlasi s fiou i Hum-
bert, von Rad a Soggin: dobro a zlo tvoria recnicku figaru merizmus
(dva protikladné vyrazy), ktora predstavuje univerzdilne poznanie alebo
vievedticnost, podobne ako nebo a zem predstavovali cely svet. Clovek
by teda chcel poznat vSetko ako Boh. Po pade vsak clovek urcite nepo-
znal vSetko: nespoznal napr. svoju zodpovednost za spachané zlo, ked
sa obaja vyhovarali a nevedeli, ako bude Boh nasledne konat. A kedze
sa ho clovek bal, skryl sa pred nim. To, ¢o spoznal, je hanba a nahota (3,
7-8). Tento vyklad teda tplne nevystihuje povahu stromu.

5) Velmi vystizna téza pochadza od Cassuta a Westermanna, Ze
strom poznania dobra a zla predstavuje mudrost. Vychadza sa pritom
zo slovesa poznat. V Pisme mozno lahko poc¢ut o Bohu, ktory vlastni
mudrost, a jeho deti ju nemaji. TaZ$ie sa viak chépe, preco je ¢loveku
odopretd. Ziskanie mudrosti je jeden z najvyssich cielov Knih Prislovi.

1 Uz v 4, 1.17.25 bude sloveso poznat eufemizmom pre pohlavny styk muza a zeny (po-
rov. Lk 1, 34).
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Mudroslovna literattira vSak dava najavo, ze existuje mudrost rezervo-
vand iba Bohu, na ktorti nemoze clovek aspirovat (Job 15, 7-9; 40 a Pris
30, 1-4), pretoze plné porozumenie Boha, sveta a miesta ¢loveka v nom
presahuje Tudské chapanie. Ist za tiou bez ohladu na zjavenie znadi
potvrdzovat Tudsku sebestacnost a zanedbadvat bazen pred Panom,
ktord je pociatkom poznania (Pris 1,7). Postoj vlastny cloveku, ktory
chce byt pravdivo mudry a viest plnohodnotny Zivot, spociva vo viere
v Boha, a nie v uznani samostatnosti poznania. Najblizsi paralelny text
ku kap. 2-3 je Ez 28, ktory mytologickym jazykom opisuje krala Tyru,
ako bol vyhnany z Edenu pre pychu, a preto, Ze sa pred inymi oznaco-
val za madreho ako Boh (Ez 28, 6.15-17).

6) Clark (1969, 266-278) pontka taktiez vystizna tézu, ktora vidi
v spojeni dobra a zla legdlny kontext na opisanie pravnej zodpovednosti
za rozhodnutia. Kap.2-3 pouzivaju tento zédkaz na opis moralnej sebe-
stacnosti rozhodujuc, ¢o je spravne bez vztahu k BoZej zjavenej voli.
V raji sa Bozi zakon zuZzuje do jediného prikazu: zo stromu poznania
nejedz! Za jeho prestipenie hrozi smrt. Ked sa Adam s Evou rozhodli
pre mordlnu samostatnost, ich Zivot za¢al smerovat k smrti. Z 19, 8-10 je
narazkou na kap. 2-3, ked prirovnava zakon k stromu poznania, lebo
osviezuju dusu...ddva mudrost' malickym...potesuje srdce... osvecuje oci (po-
rov. 3, 6). Bozi zdkaz zjaveny v zahrade obnasal varovanie pod trestom
smrti. Neskor bolo v Izraeli znamych vela prikazov, pre prestipenie
ktorych hrozila Bozia kliatba alebo smrt. Pretoze zakaz vydal Boh, ¢lo-
vek ho nemohol pozmenif: ani skratit, ani doplnit (Dt 4, 2); tym bola
Iudska moralna samostatnost vylucend. KedZe Adam s Evou si vyvolili
Iudskti mudrost a dali jej prednost pred Bozim zakonom, nasli smrt,
anie zivot. V zmysle dejinnej skiisenosti Izraela s Bohom bola nedo-
tknutelnost Zakona vo svétostanku symbolizovana uloZenim tabul
Dekalogu vo vnutri drevenej archy, posvéatného Bozieho tronu, uchova-
vanej vo vnutri velsvityne v Jeruzalemskom chrdme, umiestneného
v strede zasltbenej krajiny, oplyvajticej medom a mliekom. Ak sa clo-
vek dotkol archy, hrozil mu trest smrti (porov. Nm 4, 15.20; 2Sam 6, 6-
7), ¢o zrejme naznacuje Eva svojou verziou zakazu (3, 3)'.

1 Genezis, s. 133-134.
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Nemecky starozakonnik von Rad poukazuje na to, Ze ,,dobré a z1é”
znamen4 to isté ako , VSETKO”, teda poznanie dobra a zla je v podstate
vseveducnost, ktoré nechapame len ako rozumové poznanie, ale predo-
vsetkym ako zvrchované rozhodovanie o dobrom a zlom (porovn. 1z 5,
20). Cloveku nie je dané pravo byt takymto sudcom. Iba Boh! rozhodu-
je, €o je skutocné a ozajstne dobré a zlé pre cloveka, co vedie k Zivotu
a ¢o k smrti. Clovek mé jeho rozhodnutie poslusne prijimat. Existen-
cia stromu zivota a stromu poznania ho stavia na krizovatku (porovn.
5Mjz 30, 15-19?). Samozrejme, ze Boh nikoho nenechava na pochybach,
ktord cesta je cestou Zivota®.
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ZIVOT KRESTANA A BOZi SUD V DUCHU ZAKONA SLOBODY!
doc. ThDr. Stefan Pruzinsky, PhD.

V liste apostola Jakuba nachadzame slova otom, v dom spociva
podstata a zaklad spravneho a pozitivneho spravania sa a konania kres-
tanov v duchu BoZieho Zakona slobody. Apostol Jakub hovori: ,Tak
hovorte a tak konajte ako ti, o maju byt stideni podla zakona slobo-
dy!”? (gr. obtw AaAelte kal obtw motelte, wg dx vopov éAevBepiag
puéAdovteg koiveoBar; csl. Tikw raardanme #  mikw rrEoFrirre, AKW
BAKOHOMZ  (ROROAHKIME r’lmgqﬁu yz ngidr.). Hovorenie aj konanie sa na
tomto mieste spomina preto, lebo citatelia listu prejavovali svoje pokry-
tectvo v hovoreni aj v konani. Chudobnym hovorili, aby si sadli pri ich
podnozke, alebo sa postavili obdalec, ale na bohatych prihliadali, akoby
boli nieco viac®. Takto svoju vieru spdjali s uprednostiiovanim niekto-
rych osdb, znevazovali chudobnych a pachali hriech. Naprava takéhoto
stavu spociva je jedine v navrate k Boziemu Zakonu slovom aj skutkom.
Ak hovorime a koname tak, aby sme sa pacili [Tudom, sme pokrytci. Ak
hovorime a koname zakerne, sme navonok aj vnatorne vinni, pricom
podliehame odstideniu svetského sudu, ktory sudi vonkajsie skutky
a slova, aj Bozieho stdu, ktory posudzuje pohnutky a vntitorné tmysly
amyslienky. Existuje aj taky pripad, kedy hovorime a kondme dobre
a predsa sme sudeni a posudzovani Bozim Zakonom. Je to vtedy, ked
dobro hovorime a koname pokrytecky bez toho, aby bolo vyjadrenim
nasho vnutorného rozpoloZenia aovocim duchovného znovuzrode-
nia“.

Dvojité , tak” (gr. oUtw; csl. Tikw) v tomto versi ,mocne zdoraziiuje
to, na com sv. Jakubovi zalezi”5, ¢ize to, aby konanie krestanov bolo
v zhode s ndukou Isusa Christa.

1 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu ,,Vyklad
vseobecného listu svatého apostola Jakuba (2. - 5. kapitola)” (VGA PC ¢. 4/2012).

27k 2, 12.

3 Pozri Jk 2, 2-3.

4+ AEPAKH, A.T., Agxw.: 'H "ErttotoAn tod "laxwpov.” ABrjva 1986, s. 57.

5 GRYGLEWICZ, E.: Listy Katolickie, Poznan 1959, s. 86.
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V tomto versi apostol Jakub opatovne nabada citatefov k zacho-
vavaniu Zakona slobody, ¢ize Evanjelia. Jeho zachovavanie je vychodi-
skom zo zlého duchovného stavu, v ktorom sa nachadzali a liekom pro-
ti hriechu pokrytectva. Podla blazeného Theofilakta ma apostol Jakub
na tomto mieste pod Zdkonom slobody na mysli najmé , neprihliadanie
na osoby, pretoZe ten, kto prihliada na osoby nie je slobodny, ale otrok
podTa slov: , Kazdy je otrokom toho, kto si ho podmanil” (2Pt 2, 19)“1.
Podobne aj Oikoumenios hovori, Zze ,zakon slobody je zakon, ktory
nerozliSuje osoby, pretoze je to Zakon Christa”2. Evanjelium je zakonom
slobody preto, lebo ,robi ¢loveka slobodnym a nie otrokom T'udi, ako to
robi prihliadanie na osoby”3. Apostol Jakub teda nabada krestanov
k tomu, aby boli sami slobodni tak, ako je slobodny aj ich Zakon Evanje-
lia, podla ktorého maju zit a podla ktorého budu aj stideni, a tiez, aby
svojim konanim nepotlacali slobodu inych Iudi. Nemaju byt otrokmi,
I'udi, hriechu a vasni.

Christovo Evanjelium je nazyvany zakonom preto, lebo navonok
,,obsahuje vsetko, ¢o tvori zakon. Ma prikazy aj prikazania, odmeny aj
tresty, urcuje povinnosti, aj poskytuje prava, ma zakonodarcu, aj sudcu
- Hospodina, ktory nad nami vlddne ako kral, u¢i nds ako prorok
a prindsa za nas prosby ako knaz“4 Napriek tomu vSetkému je zakon
Evanjelia celkom iny ako vSetky ostatné zakony, pretoze je slobodny.
Evanjelium doslova znemoznuje otroctvo a vsetky jeho prejavy vsade
tam, kde sa zachovava. , Nikto sa nemdze opravnene stazovat, Ze Evan-
jelium je fazké a zdrvujltice bremeno, pretoze podriadenie Bohu podla
Evanjelia privadza k dokonalej slobode. Evanjeliom sa oslobodzujeme
od bremena hriechu a otroctva vasni, ako aj od kazdého iného otroctva
zo strany ludi alebo veci vo svete”s. Z uvedeného vyplyva, ze vSetky

1 PEOPMAAKT BOATAPCKIW, 6.4.: Toaxosatue Ha Aesus u NOCAGHUS C6AMBIX ANOCHIONOS.
Tom I.. Mocksa 2009, s. 317; porovnaj Jn 8, 34.

2 OIKOYMENIOQY, em. Towxng: Yrouviuata cic tdc kaboAixac 'Emiotoddc. laxofov
Anootolov n kaBoAikn emtooAn. In MIGNE, J.-P. EAAHNIKH TTATPOAOI'TA (Patrolo-
gia Graeca). Topog 119. ABrvau : Kévtoov Iategikdv Exddoewv (KE.ILE.). 2006, s. 476.

3 TPEMIIEAAY, I1. N.: H Kawvn AwaOnxn peta ovvtopov epunveiac. AOMvai 1995, s. 914.

4 TPEMIIEAAL, I1. N.: Yrouvnua eic tac 'Emiotoddc tnc Kawne AwOnxne. t. 3.
"ABTNva 1996, s. 249.

5 Tamze, s. 249.
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prikazania, zdkazy, odmeny, tresty aj sudy je v Evanjeliu potrebné cha-
pat celkom v inom duchu ako v Starom Zakone, nie formalne ako po-
vinnosti, nariadenia, zaslizenti mzdu alebo hrozby, ale slobodne ako
vnuatorné, duchovné a slobodné rozpolozenie srdca veriaceho ¢loveka.
Vsetko su to nie vonkajsie faktory, ale vnuitorné stavy, ktoré st ovocim
bud slobodnej spoluprace s Bohom a pritomnosti Boha v ¢loveku, alebo
naopak dobrovolného odmietnutia Boha ateda Jeho nepritomnosti
vdusi cloveka. Okrem toho ,pokorny clovek aten, kto kona dobré
skutky, vSetko, o ¢ita v BoZzom Pisme, vztahuje na seba anie na dru-
hych. Jeho tsta hovoria pravdu, to, ¢o kaze duchovny zakon
s trpezlivostou, modlitbou a neotrasitelnou nadejou”!. Inymi slovami,
Bozi clovek sa snazi Evanjelium plnit vo svojom Zivote a nie ho naria-
dovat inym, alebo dokonca podla neho sudit inych [udi.

Zachovavanie prikdzania neprihliadat na osoby je pomerne casto
spojené s neprijemnostami a stavia krestana neraz do zdanlivo velmi
nevyhodnej situdcie. Ani to nds vSak nesmie odradit, aby sme vSetkym
Iludom prejavovali rovnakl dctu. Je potrebné niest kriz lasky
a spravodlivosti a neospravedlnovat sa vselijakymi ,vyhodami” a ,zis-
kom”, ktoré pokryteckym spravanim udajne prinaSame Cirkvi
s vyhovorkou, ze chudobni a prosti ludia nespravodlivost a diskri-
mindciu nejako zvladnu a zabudnti, alebo Ze im to dokonca posluzi na
pokoru a spasenie. Skisku nepravosti sice mo6zu chudobni a prosti [u-
dia zvladnut tak, Ze im posltizi na spasenie, ale celkom spokojne ju aj
nemusia zvladnut a bude im to na pohorSenie a pad. Preto faktom zos-
tdva, Ze beda tomu, cez koho prichddza nepravost, diskrimindcia, po-
krytectvo, pohorsenie, zvadzanie na hriech? poniZenie, znevazovanie
a dusevné utrpenie. Nikto nam nekaze chudobnych a prostych ludi
povysovat, ale netreba ich ani poniZzovat. Rovnost v tcte je to, ¢o hlasa
Christos, apostol Jakub, aj vSetci ostatni skutocéni clenovia Cirkvi
v kazdej dobe.

Pre Evanjelium je prihliadanie na osoby, ¢ize pokrytectvo nepri-
pustné, pretoze je v rozpore s prikazanim o laske. Kazdy, kto naozaj

1 MPBHA, H., murp.: Tymaueme CabGopuux mocaanmma Cseror mmcma Hosor 3asera.
Cpbume 2004, s. 39.
2 Pozri Lk 17, 1.
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veri v Evanjelium asnazi sa ho uskutocriovat v duchu nepokryteckej
lasky, nebude nikdy nikoho uprednostiiovat pred inymi Iudmi.
Z uvedeného teda vyplyva, ze zakon slobody je ,zakon lasky a tento
zakon, ktory je lahké splnit, ma tak neotrasitelny a zavazny vyznam pre
krestana, Ze prave podla tohto zdkona lasky, podla miery jeho zacho-
vavania budu krestania sideni na poslednom Christovom stide (Mt 25,
34-46)"1.

Dodrziavanie alebo nedodrziavanie zakona slobody, ¢ize konanie
alebo nekonanie podla lasky bez pokrytectva a uprednostriiovania osob
ma pre veriacich osudny vyznam a doésledky. Vyplyva to ztoho, Ze
podla zakona slobody, lasky, milosti arovnosti krestania ,maja byt
sudeni” (gr. péAAovteg kolveoBay csl. IlegL‘J'I‘H pz ngi4Tn). Vyjadrenie,
Ze nieco ,,ma byt” v Novom Zakone ,obracia pozornost na istotu toho,
¢o ma prist... Niekedy to, ¢o ma byt, sa splni v najblizZSom case, alebo sa
uz dokonca zacina plnit“2.

Slova o sude je potrebné chapat ako ttechu aj varovanie. Evanjelio-
vy zakon slobody, lasky amilosti je totiZ na jednej strane slobodny,
laskavy a milostivy, no na strane druhej budu podla tohto zakona Iudia
aj sudeni a podla slov nasledujiiceho versa niektori dokonca nemilosrd-
ne. ,,Bozie slovo ako zakon dokonaly a zakon slobody oslobodzuje kres-
tanov od hriechu a dava im silu plnit cely zakon. Preto krestania sa uz
nemaju ¢im ospravedlnit na budiicom stude, ak konaja hriech rozliova-
nia 0s6b a bez milosti ponizuju bliznych kvoli pozemskym rozdielom
medzi fudmi”. Ludia, ktori vedome narusovali zakon slobody, cize
zakona lasky, budua trestani ako ,narusovatelia celého evanjeliového
zakona”4. Na tato skutocnost by sme nemali zabudat pri vsetkych svo-
jich slovach a skutkoch. VSetci budeme stdeni anikto nebude moct
povedat, Zze nemohol nehresit, pretoze Evanjelium nam dava prave tato
moznost, aby sme boli dokonale slobodni od kazdého hriechu. ,,Mohli

1 A0ITYXVH, A. I1.: Toakosas bubaus. T. 10. Xapsect 2000. s. 993.

2 GRYGLEWICZ, F,, cit. dielo, s. 86; porovnaj Mt 17, 12; Mk 13, 4; Lk 7, 2; 9, 44; In 11, 51; Sk
17, 31; Hebr 1, 14; Zj 10, 4.

3 OPANMH, H.: Cobopuels nocaanmst ariocroaa lakosa, repsoe u srpoe ai. Ilerpa u am.
Iyapr. Mocksa 2005, s. 25.

4 3EONMPOBD, H. mpor.. Ob6uwedocmyntioe 00vscHeHie AnocHoAbCkuxbs nocaamuti. T. 1.,
Cobopruia nocaarus, Mocksa 2005, s. 10-11.
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sme sa stat bezhrieSnymi a slobodnymi v Christovi. Ak sme sa takymi
nestali, zodpovednost je celkom na nas”!.

Hovorit a konat podla zakona slobody znamena milovat skutkom
a pravdou, nekonat zo strachu pred zakonom, ale zlasky k Bohu
aludom. ,Dobré aslobodné skutky krestana st cenné... preto, lebo
vychadzaju z éistoty zdmerov srdca a predstavuju vyjadrenie tvorivej
slobody v nnom”“2. Ak ¢lovek nekona podTa lasky, je odsudzovany svojim
svedomim, aj Bohom, ktory je laska. ,Nemilovat tych, ktorych miluje
Stvoritel, znamena povstat proti svojmu Stvoritelovi a podrobit sa dob-
rovolne trestu zadkona”?. Ked clovek kona podla lasky, c¢ize podla Chris-
tovho Evanjelia, nemusi sa bat Ziadneho sadu*.

Evanjelium je zakonom slobody nielen preto, zZe neschvaluje pri-
hliadanie na osoby, ale aj preto, Ze nikomu svoju pravdu nevnucuje.
Ako hovori sv. Marek Pustovnik, ,nasu volu aj po krste ani Boh ani
satan k nicomu nenuti“s. Z teologického pohladu je “zdkladnym kres-
tanskym kritériom pri oceneni slobdd strach lasky, ktord sa boji sposo-
bit nejakti moralnu, psychickd, fyzicka alebo inti ujmu cloveku (spoloc-
nosti, $tatu). On je spolahlivou zarukou spravneho vztahu k veciam,
prirode i k ¢innosti kazdého druhu. Prepodobny Varsonufij Velky to
vyjadril slovami: “Sloboda je dobra, ked je spojena so strachom Bozim”.
Toto je ta krestanska pravda, vo svetle ktorej je mozné spravne pochopit
vsetky slobody, prava a povinnosti, vratane nabozenskej slobody”¢. Pod
pojmom ,,strach Bozi” svéti otcovia rozumeju taky stav, ked sa clovek
doslova boji zarmutif alebo urazit Boha takym konanim, ktoré je namie-
rené proti Bozej voOli a prikdzaniam, alebo proti bliznym, ktorych Boh
miluje, ktorych chce spasit a za ktorych Bozi Syn Isus Christos prelial
svoju krv a zomrel na krizi.

TTPEMIIEAAYL, TL. N.: “Yriéuvnua..., s. 249.

2 KMBAABYNMY'D, 1.: Cs. laxosv, 6pamv I'ocnodenv. Yepuuross 1882, s. 76.

3 Tamze, s. 76.

4 Pozri Jn 5, 24.

5> MAPK OTIHEABHMK: Caosa ayxosHo-HpascTBenHble 78. Caoso 4. In: BPOI, A.:
Bubaetickue xommenmapuu omuos Llepxeu u opyeux asmopos 1-VIII eexos. Hoswii 3asem.
Kagoruuecicue nocaarus. Teeps 2008, s. 31-32.

6 OCUIIOB. A. : CBoboaa xpucruaHuHa, csodoga llepksu n peaurnosnas csobosa. In:
Cs0000a 6 Llepxeu? Om svimvicaa k ucmure. Mocksa 2009, s. 132.
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Priklady krestanského spoluzitia v duchu lasky a vzdjomnej tcty
bez prejavov nasilia, autoritarstva' a obmedzovania slobody iného clo-
veka v comkolvek mdzeme najst v zivotopisoch pravoslavnych svétcov,
z ktorych uvedieme aspon jeden. Prepodobny Paisij Velickovsky opisu-
je, na akych principoch zacal budovat svoje mniSske bratstvo takto:
,Ked som z pozehnanych pri¢in nenasSiel nikoho, koho by som mohol
posluchat, rozhodol som sa ist kralovskou (strednou) cestou sjednym
bratom srovnakym zmyslanim a duSou tak, aby sme namiesto otca
mali za vodcu Boha a ucenie svitych otcov, aby sme poslichali a sluzili
jeden druhému, aby sme mali jednu dusu a jedno srdce, aby sme mali
spolocné vSetko k udrzaniu svojho Zivota, aby sme §li po takejto ceste
mnisstva, ktora je dosvedcena svatymi otcami zo Svitého Pisma. Takto
Christovou blahodatou moja dusa nasla aspon scasti urcitt ttechu a tak
velmi Zelany pokoj. Mne biednemu sa podarilo uvidiet aspon nejaku
stopu tzitku zo svitej poslusnosti, ktortt sme prejavovali voci sebe cez
odseknutie (zapretie) svojich voli, ked sme namiesto otca mali ucenie
svatych otcov a podriadovali sme sa jeden druhému v Bozej laske”2.

Z vyssie uvedenych slov sv. Paisija Velickovského je zrejmé, Ze do-
konca aj v mni$skom spolocenstve, ktorého najzékladnejsie principy st
zaloZené na poslusnosti, je potrebnd sloboda, pretoZze nedobrovolna
poslusnost uz nie je cnost, ale otrocenie cloveku, o ktorom apostol Pavol
hovori: , Nestavajte sa otrokmi Iudi“3. Podobne ako v agiologickej litera-
tare, aj v cirkevnych kanonoch najdeme princip nepodriadovania sa
nespravnym alebo autoritdrskym rozhodnutiam kohokolvek ato aj
v podmienkach mniSstva. V 6. pravidle sv. Nikolaja, patriarchu kon-
stantinopolského, sa hovori: ,Otazka: ,Ak je mnich, hoci by bol po-
strihnuty kdekolvek, znepokojeny ¢imkolvek, ¢o tazi jeho dusu a chce
odist z monastiera a igumen ho za to podrobi trestu, o ma robit, ne-
véimat si svoje duSevné znepokojenie alebo trest?” Odpoved: ,Ma
oznamit igumenovi to, ¢o ho znepokojuje, a ak mu kvoli tomu hrozi

1 Pozri SAFIN, J.: O sektach, totalite, literature, revolucii a snahe od zakladu zmenit Zivot.
In: Idea tolerancie I1. PreSov : Vydavatel'stvo PreSovskej univerzity, 2014, s. 34-44.

2 METROPHANES, schemamonk: Blessed Paisius Velichkovsky. Platina 1976, s. 68.

3 1Kor 7, 23. Pozri PRUZINSKY, S.: Novozaikonné udenie o zakone slobody. In: Pravosldvny
biblicky zbornik I-111/2011 : zbornik katedry biblickych nduk Pravoslivnej bohosloveckej fakulty
Presovskej univerzity v Presove. Gorlice 2011, s. 42-52.
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ocividné nebezpecenstvo, nech odide a trest nech ponecha bez povsim-
nutia”!. Tento princip samozrejme neznamend, ze ¢len Cirkvi ma konat
svojvolne. Tento princip znamena, ze nad kazdym, aj tym najvyssie
postavenym hierarchom Cirkvi, je eSte vySsi princip - Evanjelium
a Bozia vola v ilom vyjadrena, ktort je potrebné poctvat viac, ako ko-
hokolvek z I'udi, ¢i uz v Cirkvi alebo mimo nej2.

Evanjelium ako Zakon slobody ,nechava ¢loveka konat podla jeho
vnatorného dmyslu. Oslobodzuje ho od formalizmu a diskriminacie.
Posobi tak, ze ¢lovek vnima vsetkych udi rovnako. Nechava ho konat
podla slobody blahodate a jeho dobrého predsavzatia... Zakon slobody
nie je sputany vonkaj$imi fenoménmi a nie je ovplyviiovany vonkajsimi
dojmami. Ma slobodu vstupovat do nasho hlbokého vnttra a sudit nase
umysly a pohnttky. Svetsky zakon suadi zvonku a preto predstavuje
natlak. Bozi Zakon sudi zvnutra, preto je slobodny... V tomto Zivote
mozeme oklamat ludi..., Boha sa vSak oklamat neda. Boh vidi a pamaéta
si to, ¢o je skryté v srdci, do ktorého I'udia nemoézu preniknut a ktoré
nemoézu preskimat. V tomto Zivote st Iudia, ktori st pachatelmi stras-
nych zlo¢inov, ktori si moralne zodpovedni za tisice telesnych
a duchovnych vrazd, a pritom zostdvaju nepolapitelni a slobodne sa
pohybujii. No pri Bozom stide sa niec¢o také nemoéze diat. Bozia spra-
vodlivost je nespuitana, slobodna a absoltitne nestranna... Preto paméta-
nie na smrt, stid a vecnost su tri spomienky, ktoré ndm mo6zu byt vel'mi
duchovne uzitocné”s.

To, ze Zakon Evanjelia ponechava ¢loveku absolutnu slobodu, ze
ni¢ nezakazuje a ni¢ nenariaduje, ale iba radi a odportca, vobec nezna-
menad, ze clovek unikne pred zodpovednostou za svoje slova a skutky.
Prave naopak! Bozi Zakon si v§ima aj inak , nepostrehnutelné priestup-
ky, ktoré st zlé iba na trovni popudov (poryvov duSe) a pohnutok
anavonok sa zdaju byt Bohu milymi skutkami. Apostol Jakub upozor-
nuje Citatelov a akoby hovori: Déavajte si pozor! Ak sa vam aj podari

1 TIPABMAA TIPABOC/AABHOM LIEPKBU c¢ ToakoBaHmsaMu Hukoamma, emmckora
Aaamatuncko-Verpurickoro. Tom II. Mocksa 2001, s. 606-607.

2 Pozri PRUZINSKY, $.: Sobornost a svitost Cirkvi a jej vyjadrenie v $freni kultary
a vzdelania. In: Vzdelavanie - kulttra - duchovnost : od homo loquens k homo spiritua-
lis : zbornik z medzindrodnej vedeckej konferencie. PreSov 2012, s. 75-84.

3 AEPAKH, A.T., Agxu,, cit. dielo, s. 56-58.
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nieco utajit, ospravedlnit a vzbudif dojem dobrého skutku v pripade,
ked konate so zlym tmyslom, neznamena to, Ze vas neodhali Zakon
slobody tak, ako vas nedokazal odhalit stary a formalny zakon. Zakon
slobody je sudcom tmyslov a nie je ovplyviiovany vonkajsimi Cinitel-
mi“l.

Zo vsetkych vy3sie uvedenych slov vyplyva, Ze krestania by nemali
konat ako svetski [udia na zaklade nedokonalych, vonkajsich, ludskych
a falosnych kritérii a zakonov, ale na zaklade Bozieho zakona slobody,
¢ize na zaklade lasky k Bohu a bliznym. tento Zakon robi cloveka slo-
bodnym a podla neho budeme aj stideni vo vecnosti. Je to dokonaly
Zakon, ktory bol spominany aj v Jk 1, 25 ako ,,dokonaly Zakon” a ktory
ma byt zapisany v naSich srdciach. Jeho zdklady boli polozené uz
v Starom Zakone, avsak k dokonalosti bol privedeny az v Novom Za-
kone. Novy Zakon lasky aslobody vduchu ucenia Isusa Christa
a apostolov predstavuje u znovuzrodeného krestana , také rozpolozenie
duse a takt spontannu vnutornu dispoziciu ¢loveka, ktora je v sulade
s Bozou volou... Cely Novy Zakon uci o tom, ze Evanjeliom dana slobo-
da cloveku na nas kladie vaznejsie povinnosti, nez boli tie, ktoré sme
mali predtym... Preto kazdé narusenie tohto zakona slobody (a takymto
je aj hriech uprednostiiovania osob) nepredstavuje iba nejaké odklone-
nie, ktoré so sebou prinasa naleziti sankciu, ale smrtelny hriech, ktory
prinasa vecné odsudenie”2.

Zakon slobody sa v dnesnej dobe mnohi Iudia snazia pochopit pri-
li$ raciondlne, iba rozumom, avSak takyto pristup neprivadza k hlbo-
kému poznaniu®. Zakon slobody ,najlepsie poznaju ti, ktori ho citaju
a chapu cez zachovavanie Bozich prikazani. Dokonalost tohto Zakona
(t. j. Zakona slobody) netreba hladat vIudskych cnostiach, ale
v Christovom KriZi... Cita sa pravdivym poznanim, chape sa zachové-
vanim prikdzani a napliiuje Christovou milostou... Bez BoZej milosti ho
Tudia nem6zu dokonale napltiat. Pri konani dobrych skutkov treba

1 LAKKOY, L. N.: Egunveia eic v EmtiotoAnv tov lakwpBov. @eooalovixn 1975, s. 59.

2 ATOYPIAH, X. X.: Yrouvnua €1 v emtotoAnv 1o Ayiov laxwpov. AOnvar 1956, s. 45.

3 Pozri KOCHAN, P.: Prierez gnozeoldgiou vybranych cirkevnych spisovatelov. In: Acta
Patristica : vedecky recenzovany akademicky casopis zamerany hlavne na oblasti patrologie, teo-
logie, religionistiky, biblistiky, hermeneutiky, filozofie, pedagogiky, psycholdgie, sociolégie a sve-
tovych a cirkevnych dejin. Ro¢. 5, ¢. 10 (2014), s. 68-86.
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vzdy pamatat na Toho, ktory povedal: , Bezo Mna nemdzete ni¢ robit”
(Jn 15, 5). Kazdy dobry skutok prichddza od Hospodina... Clovek sa
namaha podla svojej sily..., ale vysledok jeho prace ohodnoti Boh podla
spravodlivosti... Svdty apostol hovori a osobitne pripomina, Ze od tohto
sudu nebude nikto oslobodeny. Pre niektorych bude milostivy, pre nie-
ktorych nie, t. j. pre tych, ktory sa necvicili v cnosti milosrdenstva”!.
Clovek sa teda mdZe absolutne slobodne rozhodnut, & bude it
s Bohom a podla Bozich prikazani, alebo nie, avSak dosledky svojho
konania bude musiet kazdy clovek znasat bez ohl'adu na to, ¢i si to zel3,
alebo nie. Kto v tomto veku podaruje svoju slobodu Bohu, ¢ize kto sa
dobrovolne podriadi Jeho voli a vezme na seba I'ahké jarmo Jeho prika-
zani, ten slobodu ziska a zostane mu naveky a Bozi sad pre neho nebu-
de sidom, ale omilostenim a prechodom od smrti do zZivota. Avsak ten,
kto si bude chciet slobodu v tomto veku ponechat iba pre seba, ten ju
navzdy strati a sid nad nim bude nemilosrdny.
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,DIELO JA VYKONAM VO VASE DNI, KTOREMU NEUVERITE“
(Av1,5)

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Prorok Avakum je oduSevnenym Bozim hlasnikom, ktory vo svojej
dobe velmi ostro poukazoval na nespravodlivé konanie Izraelitov. Za-
loval sa Bohu, aby vzhliadol na zld nabozenskt a socialnu situaciu
v zivote naroda a aby zasiahol. Na jeho zalobu Boh odpoveda prave
slovami o diele — zazraku, ktory vykona a ktorému nik neuveri. Boh
totiz tstami proroka oznamuje hrozné utrapy poroby Izraelitov Chal-
dejskym narodom (Av 1, 5-11).

Prorok v piatom versi vravi: ,Hlad'te, pohrdavi, a uvidite, udivte sa zd-
zrakmi a vytratte sa, lebo dielo Ja vykondm vo vase dni, ktorému neuverite, ani
keby vim o tom niekto rozpovedal” — Ked sa prorok vyslovil proti krutosti
Tudi prestupujucich Zakon a potom akoby obvifioval Boha za dizku
Jeho velkej trpezlivosti vo vztahu k nim (lebo spravodliva a cnosti milu-
juca dusa nenavidi zlo), teraz samotny Hospodin Boh tstami proroka
dava odpoved, aby uspokojil nielen proroka, ale aj tych, ktori sa zalova-
li na utlak akrivdy zo strany bezboznych Iudi. Hospodin vzyva
k pohfdavym ignorantom Zakona a prikazuje im hladiet, vidiet a udivit
sa pre to, ¢o si udiv zasluhuje. A boli to velké utrpenia, ktoré akoby
viseli nad ich hlavou a ktoré sa neodvratne priblizovali so strasnou silou
a hroznou intenzitou. Boh o nich prorokom prikazal hovorit, nie bez-
cielne, no najma kvoli tizitku pre narod. Boh oznamuje utrpenia, schop-
né zahubit tych, na koho budu zoslané. Obdivuhodné su preto, Ze buda
nahle, neocakavané a aj netinosné, svojou mohutnou silou schopné po-
razit, usmrtit, ale tiez vzbudit ned6veru (Zidia Casto neverili slovam
prorokov o utrapéach). A naozaj, ked sa priblizuju nejaké velké utrapy,
tak sa objavi aj nedovera v ne, hlavne vtedy, ak atrapy hrozia ITudom,
ktori st si isti svojim bezpecim alebo im nikdy neboli vystaveni. Kto si
mohol kedy len pomysliet, Ze milovany Izrael, prvorodeny medzi na-
rodmi, kvoli ktorému aj Egypt zahynul (faraén ajeho vojsko), padli
mnohé narody Kanaanskej zeme, Amorejci, Jebusejci a iné, Ze on ddjde
az k takému utrpeniu, Ze bude musief opustit svoju zem, Ze bude zajaty
a vydany otroctvu a bude bludit v cudzej krajine po ukrutnej porazke,
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ktorti opisat, ak by to niekto chcel, nebolo by mozné dostatocne ziad-
nymi slovami? Nastali poZiare, zabitie muZzov, drancovanie a zajatie
zien, zabijanie deti, spustosené boli aj samotné posvitné miesta a vitazi
vykonali vSetko zlé az do konca. Zdaja sa neuveritelnymi a rozpravanie
o nich nepravdepodobné kvdli ich neobycajnej krutosti. Preto Boh hovo-
ri: Dielo Ja kondm vo vase dni, ktorému neuverite, ani keby vdm o tom niekto
rozpovedal. Slovami vo vase dni dava rozumiet, Ze nie vela casu zostava
do tychto udalosti, ale Ze vojna je uz predo dvermi, blizko, v susedstve
a trest sa priblizuje.

Hlad'te a uvidite, udivte sa a vytratte sa” — Prorok dynamizuje Boziu
odpoved prostrednictvom dejovo postupujticich slovies. Najprv sa po-
zrite, akoby hovoril, zahlad'te sa a hladte, aby ste videli vSetko, t.j. vasu
zlodinnost, a aj ju uvidite, pretoze je taka velka, ze mi prorok o nej az
rozpovedal (v. 2—4). Potom sa udivte, no nie pre vase zlé skutky, ale pre
moje, ktoré vykondm ako odpoved na vasu hriesnost. V tom tdive sa
radSej vytratte, pretoze moje vychovné dopustenie bude pre vas ohrom-
né tazké. Dopustim na vas kruty narod (v. 6), ktory vas vyplieni
a odvedie do zajatia. Tam mozete premyslat nad vsetkym, ¢o ste dopo-
sial konali.

Pohfdavi” — Boh sa obratil k pohrdavym/, t.j. opovrhujucim Zakon,
porusovatelom Zakona. Podla blazeného Theodorita sa Boh obracia
k l'udom, ktori uz stratili strach z porusovania Zakona, k bezcitnym,
ktori trvalo odmietajii hlas svojho svedomia.2 Boh hovori: Pozrite bez-
bozni, hladte na moje divné skutky, udivte sa mojimi zdzrakmi, ktoré
som vykonal a mam vykonat medzi vami, a skryte sa, odidte a vytratte

1 Tpegdpankin — katadpoovntal. VTM: B2 - na ndrody. Tak je to aj vo Vg, u Akvily,
Symmacha i Theodotiona. LXX ¢itali ako ,27713“ — je to spravnejSie ¢itanie vzhladom ku
Sk 13, 41, kde sa slovo proroka parafrazuje apostolom Pavlom: ,Rrpue, ﬂeFMﬁE‘iu, f
Wadreea, f o\?gpnrre A fciégneTe: fAkw akao i3z copfaan Bo AnA Bdlua, émgme HE AMATE
Erl;'[:omrrn, Xqu kro noekern wimz” — ,Hlad'te, opovrhujiici, a udivite sa, uzrite a vytratite sa,
lebo za vasich dni vykondm dielo, ktorému neuverite, ani ked’ vam bude o tiom niekto rozprdavat.”
Uz sme spomenuli, Ze Zidovski korektori textu casto korigovali vyznam jednotlivych
vyrazov tak, aby sa ni¢ negativne nepripisovalo Zidovskému narodu. Preto aj tu nechceli
vidiet Zakon opovrhujacich zidov, ale pohanské narody, ktorym ide prorok ozndmit
skazu. Samozrejme ponechavame vyznam podla LXX.

2 Pozri ®EOAOPUT KPCKW, 6a.: Toaxosariue na npopoka Assaxyma. In: Teopetius., s. 24.
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sa' so svojim pohfdanim a drzostou, lebo ja vykondm medzi vami také
dielo, ktorému neuverite, ani keby vam o fiom rozpovedali vam podob-
ni ludia. Blazeny Hieronym hovori, Ze slova Boha sti namierené k tym
Iudom, ktorych prorok v spore s Hospodinom zastupoval.2 Avsak ska-
zu pre Judu nespdsobili oni, ale ti, ktori porusovali Zakon a preto Bozie
slova je potrebné vztahovat k nim.

,,Dielo” — Hospodin tu hovori o zni¢eni chramu a Jeruzalema, tak-
tiez aj o babylonskom zajati. To st také skutky, ktorym nikto z Judejcov
neveril, ani keby im to bol niekto rozpovedal mnohokrat a podrobne.
V chépani Judejcov bol chram Bozi pribytok a Jeruzalem Jeho mestom —
tie nemohli byt zni¢ené nepriatelmi. Svdty apostol Pavol spdja tieto
slova proroka k svojej dobe.? Neveriaci zidia neuverili Bozej ikonémii,
Spasitelovi a dielu spasy Iudského rodu, ktoré im bolo zjavované,
a preto boli znovu potrestani podobne, ako pred babylonskym zajatim,
t.j. opatovnym znicenim chramu a Jeruzalema Rimanmi. Znamena to, Ze
tieto udalosti spred babylonského zajatia su predobrazom buducich
udalosti v dobe po prichode Mesiasa.

Slova tohto versa citoval vo svojom diele (duchovno-mravnych lis-
toch) svaty Efrém Syrsky, ktory sa zamyslal nad tymi, ktori sa oddavaju
vasnam, no napriek tomu sa dozaduju ucty. Hovori: ,Prichddzam do
adivu, bratia moji, a chvejem sa, azozieram smutkom kvoli slovam,
ktoré povedal prorok: Hlad'te, pohidavi, udivte sa avytratte. V prvom
rade sa udivujem nad svojou vlastnou nevedomostou, pretoze som sa
vydal cestou vSetkej nezdkonnosti a nepriatel zviazal vSetkymi hriechmi
kazdy moj ad. Pre velki hanbu, ktord ma pokryva, mam smutit
a plakat nad sebou, a potom sa starat aj o druhych.”* Z tychto myslie-
nok svdtého je vidno, Ze slova proroka chapal ako akusi vyzvu
k pokaniu, k sebareflexii a napomenutiu vSetkych bratov.

1 flguégnnme — adavioOnrte — vytratte sa, stratte sa, odid'te, zmiznite, skryte sa.

2 Pozri IEPOHUM CTPUAOHCKW, 6.4.: Jée kHuzu morkosanuil na npopoka Aeaxyma
Xpomamuzo. In: Teopenus. Y. 14., s. 137.

3 Pozri Sk 13, 32—41.

4+ EOPEM CUPHH, mpermn.: ITucannsa ayxosHo-HpascTseHHbIA. In: Teopenus. T. 1. Mocksa
1993, c. 144.
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Slova piateho verSa moéZeme povazovat za BoZiu vyzvu k pozor-
nému vnimaniu nasledujtcich slov, pretoze vnich bude proroctvo
o osude izraelského naroda.
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,POZDVIHUJEM (NA VAS) CHALDEJCOV, (BOJOVNIKOV),
KRUTY A OBRATNY NAROD” (AV 1, 6-7)

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Slova Siesteho a siedmeho verSa su manifestom BoZej moci pri
spravovani sveta. Boh moze kedykolvek pozdvihnut kohokolvek, aby
zasiahol do dejin sveta. Proroka Avakum hovori: , Lebo, hl'a, ja pozdvihu-
jem (na vds)! Chaldejcov, (bojovnikov)?, kruty a obratny ndrod, ktory chodi po
Sirej zemi, aby zaujal cudzie obydlia: je hrozny a zjavny, jeho sid bude od neho
a jeho zisk z neho vyjde.”

BoZej vyzve k pozornému vnimaniu prichddza oznamenie dopus-
tenia, ktoré ma coskoro nastat. Aby to vsetko bolo doveryhodné, Boh
hned po pokazani na dielo, ktoré vykona, objastiuje, ¢o tu maja poht-
davi Zidia rozumiet — samozrejme nielen oni, ale aj my. Co je neviero-
hodné na tom, ak ten, kto vyslovil spravu, hned ju aj vysvetlil? Boh cez
proroka Avakuma vyslovil hrozbu vpadu Chaldejcov — bojovného
a velmi divokého naroda, ktory v krutosti ni¢im nezaostaval za divymi
zvieratami, a prave za svoju neskrotna zurivost bude neskor uvrhnuty
k pokarhaniu — odstideniu. Obratnym narodom ho prorok nazval preto,
lebo vSetci boli vynikajucimi jazdcami aaj krutym, zlomyselnym
a zlovestnym, tiez velmi tazkym protivnikom, pretoze mal vyborné
znalosti z vojenského umenia a bol skiiseny vo vojenskej taktike. Jeho
dobra telesna sila v sti¢innosti s rozvaznostou vo vztahu k vojenskym
veciam znamena fahké naplnenie zdmerov utocnikov ajednoduché
prekonanie pripadnych postaveni sa na odpor zo strany braniacich sa
Iudi. Kedze Chaldejci boli narod, ktory dlho neprebyval na jednom
mieste, t.j. vo svojej krajine a ktory na svoju ochranu neodvracal ttoky
nepriatefov, zaumienil si rozsirit sa po celej zemi a pustosit krajiny
inych. Tam ziskavali za svoje to, ¢o im prv nepatrilo, preto prorok do-
dava, Ze je to narod, ktory chodi po sirej zemi, aby zaujal cudzie obydlia. Mali
radi napadat inych a neustale rozsirovat svoj majetok.

1 Tieto vsuvky sa nachadzaju v Alexandrijskom koédexe. Nijako nemenia vyznam versa,
skor ho prirodzene dopl,ﬁath Pozri JOHT'EPOB, I1. A.: Knueu 12 marvix npopoxos 6 pyc-
cKkom nepesode ¢ zpeveckozo mexcma LXX, c ssederuem u npumenanuamu. Kasans 1913, c. 80.
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Pozdvihujem (na vds) Chaldejcov” — Teraz Hospodin tistami proroka
objastiuje, Ze toto je to neuveritelné dielo, ktoré chce vykonat v Judsku
a Jeruzaleme — najazdy Chaldejcov (2*70217)! a znicenie chramu i celé-
ho Jeruzalema. To je to dielo, o ktorom, kto bude pocut, tomu akoby
zahvizdalo v uSiach.? Ja sam, hovori Hospodin, pozdvihnem Chaldej-
cov. To znamend, Ze nie oni sami, no vdaka BozZej voli sa pozdvihli nad
iné narody aaj nad Judsko, stali sa zbranou, trestajucou palicou
v Bozich rukach. Je obdivuhodné, Ze prorok nazyva narod menom, ne-
pochybne, aby si proroctvo nik nemohol vysvetlit inak. Sam Boh si to
tak Zelal, ked prorokovi prikazal: Zapis videnie, a to jasne na dosku, aby ho
Citajiici pochopil ® ESte podotkneme, Ze sa nasli v histdrii aj taki komenta-
tori (Duhm?), ktori povazovali za nevyhnutné zamenit D'TL];U za QN2
(kittim), t.j. Chaldejcov zamenit za Grékov, aby tym potvrdili neskorsi
vznik knihy proroka Avakuma. My tato hypotézu vzhladom na tradic-
né svatootcovské chapanie nepriptistame.

Bojovnikov, kruty a obratny ndrod” — Tu prorok opisuje vlastnosti
tohto naroda. Je to podla Bozich slov narod bojovny (XaAdaiovg tovg
paxntac), horkokrvny, kruty (mukoov, I13i7) srdcom, ktory nema pocit
zlutovania, ani pokory. Je to narod horky (répmc'iﬁ) ako palina pre tych,
ktori okusia jeho pritomnost a nestastie nim sposobené. Je to narod
obratny (taxtvov, 11R37), vojensky chytry a zrucny, je nezadrZatelny,
bezuzdny vo svojich plieneniach a hladny po vojenskych tspechoch.
Slobodne chodi po Sirej zemi a dobyja cudzie obydlia, je to narod krvi-
laény, nahana sa za cudzim majetkom a krajinami ako hladny dravec,

! Tento vyraz (DW_W;TT) je u prorokov velmi castym (Iz 13, 19; 23, 13; 43, 14; 47, 1. 5; 48, 14.
20; Jer 21, 4.9; 22, 25; 24, 5; 25, 12; 32, 4; 50, 10; 51, 24. 35; Ez 1, 3; 12, 13; 11, 24; 23, 14. 15.
23; Dan 9, 1 a iné) a je to synonymum pre Babyloncanov ('733) (Z 86, 4; 136, 1; 1z 13, 19;
14, 4; 47, 1; Jer 50, 28. 42; Mich 4, 10 a iné). Obe tieto pomenovania sa davaju tomu istému
narodu, pretoZe oni sami sa tak nazyvali: Babilu, Kaldu. Oba terminy stretdvame nielen
v prorockych knihach, ale aj v ostatnych castiach Biblie. V uceni Biblie je to narod vel'mi
starobyly, spomina sa uz v Prvej knihe Mojzisovej (22, 22; 11, 28), taktiez narod bojovny,
kruty a hrdy (Iz 14, 23; Jer 3, 15), ktory v siedmom storo¢i pred Christom nahle zaujal
lzemie Asyrie a zacal si podmarniovaf ostatné narody.

2 Por. Jer 19, 3. 15.

3Av2,2.

4 Viac pozri BAPOOAOMEMN (Pemos), apxwert.: Knuza npopoxa Asaxyma. Ceprues TTocag
1913, s. 87-88.
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chce si vSetkych a vSetko podmanit, aj to, ¢o mu nepatri — mesta, usad-
losti a celé kralovstva. Jeho ciefom nie je obrabat zem pluhom, no plie-
nit ju mecom a kropit krvou. Blazeny Hieronym konkretizuje, Ze sa tu
hovori o pozdvihnuti Nabuchodonozora ajeho vojska.! Z histérie vie-
me, ze Chaldejci obsadili zem Tyréanov, Moabcanov, Idumejcov, Am-
moncov, Judejcov, Egyptanov a inych narodov.

Nieco podobné, vysvetluje svity Cyril Alexandrijsky, sa stalo so
zidmi, ktori zabili Hospodina. Mohli bez vacsich prekazok byvat vo
svojej zemi, pretoze ich nikto surovo neutlacal, hoci boli poddanymi
svojim premozitelom, platili im davky a dane a nachadzali sa pod mo-
cou neustale rozsirujucich sa Rimanov. No zriekli sa Kralovstva Isusa
Christa, ked' priamo povedali: , Nemdme krdla, len cisdra.”? Je potrebné
vediet, ze ak dusa cloveka povazuje Bozie zakony za nic¢, vtedy sa do-
stava pod moc krutych tyranov, necistych démonov a bude sluzit, otro-
¢itf zlym silam, neustale baziacim ziskat to, ¢o im nepatri (cudzie obyd-
lia). Clovek patri Bohu, preto On prebyva vo svatych ausidluje sa
v dusiach spravodlivych.? Svaty Cyril tak obrazne prirovnava Chaldej-
cov, narod kruty, ku krutym démonom, ktori sa za kazdu cenu snazia
ultpit od Boha Jeho pribytky, t.j. Tudi.

Opis vlastnosti Chaldejcov pokracuje siedmym verSom. Podla pro-
roka je to narod hrozny, t,j. ide zneho hréza. Svojou odvahou, silou
a krutostou je preslaveny, chyrny, znamy a ako to vyjadril prorok, je to
narod zjavny?, t.j. nie neznamy, ktory by predtym nejestvoval, ale narod
starobyly a slavny, hoci na pole dejin opédtovne vystapil dobytim Asyrie
a postupnym obsadzovanim mnohych krajin, vratane Judska. Podla
slov blazeného Theodorita je ,narod, ktory uz len svojou slavou moze

1 Pozri UEPOHUM CTPUAOHCKW, 64.: Ase wcHuzu moAkosaruii 1a npopoxa Assaxyma x
Xpomamuzo. In: Teopenms. Y. 14. Kues 1898, s. 138.

2Jn 19, 15.

3 Pozri KMPUAA AAEKCAHAPUMCKIN, cs.: Toakosarue Ha mnpopoxa Assaxyma. In:
Teopenus. Y. 10. Mocksa 1894, s. 248.

+ [duaénz — érudavic — zjavny, slavny, vyznamny, chyrny. VTM: X2 - bud od jare:
stradny; alebo od raa”: videl — odkryty, zjavny, slavny (¢ize chapanie podobné LXX). No
viaceri exegéti (pozri BAP®@OAOMEN (PEMOB), apxwuer., cit. dielo, s. 90) tu pripastaja
priklonit sa k hebrejskému vyrazu strasny, ktoré je viac v stlade s kontextom reci proro-
ka v tomto versi — je hrozny a strasnyj. Aj svaty Cyril Alexandrijsky viac hovori o vyzname
slova, nez o samotnom slove.
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zastrasSit.”1 Svaty Cyril Alexandrijsky hovori, Ze je to ndrod zndmy svo-
jou krutostou, neskrotnostou v hneve, nepristupnostou, tvrdostou srd-
ca, krutostou v trestoch, no najmé hrozny, pretoze neuznava ziaden iny
zakon, sudi a vsetko riadi tak, ako si sam zmysli, ¢o vyjadruju slova
proroka jeho sud bude od neho a jeho zisk? z neho vyjde.? Najjasnejsie, hovori
blazeny Theodorit, to vyjadril Symmach: ,,sdm od seba bude sudit, svoje
rozhodnutia sam vykonad,”* sam rozhoduje o konci, o definitive a potom
to uskutocni tak, ako sam uzna za vhodné, lebo nikym nie je obmedzo-
vany. Za zakon urci to, ¢o mu prave vyhovuje. Okrem svojej sily a vole
ni¢ iné neuznava,® prv nez sa vyruti na nepriatela, porazi ho hrozou,
ktord z neho vychadza a potom ako zisk zoberie vSetko, ¢o sa mu do-
stane pod ruky.

Podla svdtého Cyrila Alexandrijského sa rec¢ proroka obracia pria-
mo na vodcu toho naroda, tj. kbabylonskému tyranovi, teda
k Nabuchodonozorovi, ktory dobyl Judsko, nechal ohifiom spalit Jeruza-
lemsky chrdm ado svojej krajiny odvliekol ako zajatcov obyvatelov
Judska. To jeho prorok nazyva hroznym kvoli jeho zuarivosti a neskrot-
nosti v hneve, kvoOli nespttanym myslienkam akrutosti v pomste.
StraSnym ho nazyva ako ctiziadostivého a pySného a taktiez nendsytné-
ho milovnika slavy, pretoZe krali Babylonu boli vZdy naduti a slavy-
chtivi. KedZe sa vo vSetkom riadili svojou vlastnou vélou, vyzadujtc
pritom od svojich poddanych len poslusnost a splnenie prikazov, preto
prorok hovori, Ze jeho sad bude od neho, t.j. ze kona podla svojej vole,
svojich pohnutok a v dosledku nekonecnej arogancie nestrpi nazory
inych, hoci by chcel aj nemozné, lebo jeho imysly st povysenecké. Ba-

1 PEOAOPUT KMPCKI, 64.:, cit. dielo, s. 25.

2 Rgamie — Afjupa — zobraté, prijaté, vzaté; prenesene proroctvo, vyrok (por. 1, 1). Prekla-
dame ako zisk z dovodu, Ze Chaldejcami vzata, ulipena vojenska korist je im ako zisk.
Mozno pripustit aj vyraz moc, ktorej dosledkom je vojensky tspech (zisk). V' TM: NXY —
elatio, sublimatas — vyvySenie, znamenitost, zndmost, slava, hrdost; ini prekladaju cez
onus, effatum, decretum — vyrok, rozhodnutie; eloquium ex proprio corde — vyrok zo
svojho brucha, tj. svojvolny vyrok. Pozri TIAAAAAVNIN (ITssrkos), em.: Toakosanue Ha
KHU2Y c6amozo npopoxa Assaxyma. Bsarka 1875, c. 7-8.

3 Pozri KMPUAA AAEKCAHAPUVICKILA, cs,, cit. dielo, s. 248.

+ ®EOAOPUT KUPCKIM, 6a.: Toaxosarue 1a npopoxa Aseaxyma. In: Teopenus. 4. 5.
Mocksa 1857, s. 25.

5 Porovnaj Dan 11, 36-37.
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byloncania mali vo zvyku vykondvat vestenia pred vojenskymi manév-
rami a za pomoci umenia magov sa snazili dozvediet sa, ako sa skonci
ich timysel. Preto prorok dodava, Ze aj jeho zisk vyjde z neho. Ziskom tu
nazyva videnie, vestbu. Za dobrymi vestcami nemusi posielat k inym
narodom, do cudzich krajin, hovori prorok. Babylonska risa bola ves-
tcami velmi zndma. Preto aj Balak, kral Moabu, ked chcel prekliaf Izra-
el, no prv sa chcel dozvediet buducnost, zavolal si z Mezopotamie Bala-
ama. Vedel, ze babylonski vestci stt dobri, ovladaji svoje umenie, st
mocni a za pomoci svojich ¢arov mozu vykonat vsetko, ¢o je potrebné.!
Ci uz budeme slova proroka vztahovat na samotného vodcu alebo cely
narod, ich zmysel sa nemeni, kedZze vojsko oplyva len takymi vlastnos-
tami, aké ma ich vodca.

Blazeny Hieronym slova: jeho siid bude od neho, objasnuje tak, ze sam
babylonsky kral postavi nad narodmi svojich velitelov, nebude sa spo-
liehat na ochranu inymi, t,j. cudzincami. Ale dava tymto slovam aj iny
zmysel, tj. Ze sdm sebe sa kral stane sudom, teda Ze jeho udel si urcil
sam, svojou ¢innostou.

Boh urcil potrestat (poucit) Izrael, ktory viedol nehanebny a necisty
zivot. Preto tento ver$ znamend, Ze nad nim bude vykonany sud od
babylonského krala ajeho vojska. Akoby hovoril: Stane sa nastrojom
mojho hnevu a prostrednictvom neho ta potrestam. Predpoved o tebe
znamena to, ze aké prijmem rozhodnutie, také od neho vyjde, t.j. bude
naplnené. Pretoze prave on uskuto¢ni to, ¢o pochadza z mojej vole
a blahej starostlivosti o teba.

Zoznam bibliografickych odkazov:

Biblia — Septuaginta. Vivliki etairia odos, Nikodimou 3, Athinai, 1935.
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TRADICIA PATRIARCHOV V KNIHE GENESIS
Mgr. Mdrio Blahota

Kniha Genesis s jej kapitolami 12-50, ndm zanechala niekolko podani
vo forme , rodinnych pribehov”, v ktorych sa odzrkadluje dejinné a kul-
tarne prostredie. Pribehy a podania patriarchov tak ako ich pozname
v podobe zaznamenanej v Pentateuchu, st vysledkom dlhého procesu
kompozicie,! ktorych jadrom st povesti o ,jednotlivych rodinnych kla-
noch.” Skazdym podanim o jednotlivom rodinnom klane sa spajaja
tistne podania, ktoré aZ neskdr dosiahli formu a podobu, tak ako ju vidi-
me dnes. Je dolezité si uvedomit, Ze jednotlivym rozpravaniam ani tak
neslo o dejepis, ale o zvest BoZieho slova. Je vSak tiez pravdou, ze kazdé
z tychto podani sa viaze na urcité konkrétne miesto a pribehy tak dostava-
ju charakter ,etiologickych rozprdvani”. Na priklad zdpas Jikoba s Bohom
v Gn 32,23-32 kde sa etiologicky zddvodniuje nazov miesta ako ,Penuel”
hlavne vers 31. Alebo podanie o Jikobovi a jeho sne v Gn 28,10-19 kde sa
nam zachovalo etiologické podanie o mieste zvanom , Betel”. Dnesna
podoba podani o patriarchoch vznikla z c¢iasto¢nych a samostatne stoja-
cich pribehov, ktoré sa viazali ku konkrétnym miestam. Tak u Abra-
hdma to bolo v Mamre u Chebrénu, ide o juznu Palestinu (Gn 13,18; 18,1)
u Izdka je to miesto Gerar (26,1.6) a Beer- Seba (26,23-25). Tradicia o Ja-
kobovi pochadza z prostredia stredopalestinskych svatyn Bétel (28,10-
22), Machanajim (32,2n) a Penuél (32,23-33). Spociatku rozpravania
o patriarchoch mali iba lokdlny vyznam. Tieto podania sa dedili ako ,de-
di¢stvo rozprdvani o praotcoch Izraela.” Podoba v ktorej sa nachadzaju
v textoch Starej zmluvy nie je podobou od samotnych patriarchov, ale tuto
podobu nam zanechal Izrael tak ako si ich rozpraval o svojich patriar-
choch.2 Od pociatoénych ciastkovych sprav ako napriklad v Dt 26,5 kde
sa text zmienuje ¢iastkovo o Jdkobovi ako len o kocovnom Aramejcovi, pre-
8lo dlhé obdobie teologickej kompozicie spajania jednotlivych podani
do jednotvarnej literarnej kompozicie. Aj moderna biblistika preukaza-
la, ze ide o skutocné historické postavy, ktorych pamiatku jednotlivé

1 RENDTOREE. R.: Hebrejskd bible a déjiny, VySehrad 1996, s.29
2BANDY. J.: Teoldgia Starej zmluvy, Univerzita Komenského Bratislava, 2003, s.48
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rodinné klany nomddov uchovavali a udrziavala sa tak tradicia. Miesta
spojené s podaniami o patriarchoch sa pokladali za sty¢né body podani,
na ktorych sa po obsadeni zeme zacali pretvarat uz existujice pdvodné
kananske svityne na miesta kultického uctievania Ela ako Boha patriar-
chov.! V rannej dobe nevladla eSte prisna kazuistika zdkona a tak kazdy
mohol prinasat obete, kiflazstvo este nebolo nie¢im nepostradatelnym,
ako v dobe neskorsej. Tak mohli obetovat aj hlavy rodin, alebo kmetiov Sd
6,18nn; 2Sam 6,13. Hlavne v obdobi patriarchalnych rodin tieto rodiny
konali obete, stavali svdatyne vo svojom okoli, stavali oltare, zakladali
kultické kamene a vysadzali posvitné stromy. (Gn 13,18; 33,20; 28,18;
21,33) Ked Izrael zaé¢ina zit usadlym spdsobom Zivota, prebera uz exis-
tujlice kandnske svityne Bét —el Gn 28,10nn., Aj Sud 21,19nn? referuje
o Jahveho sldvnosti v Silo, ktora bola spojend s tancom na viniciach. Mame
tiez aj zmienky o svatyniach v Mamre, Sekeme , Ofre , Dine a Mispe
v 1Sam 7,5n; 1Mak 3,46, Gibeéne 1Kr 3,4 a hore Tibor Dt 33,19. Dokonca aj
kral Ddvid naviazal na Jebiisejské kultické tradicie a to tym, Ze preniesol
truhlu zmluvy na humno Aravnu Jebisejského 2Sam 24,21-25%. A David

1 RENDTOREEF. R.: Hebrejskd bible a déjiny, Vysehrad 1996, s.30

2 Povedali: Kazdoro¢ne byva slévnost na pocest Hospodina v Sile, ktoré je severne od
Bételu a vychodne od cesty, ktora vystupuje z Bételu do Sichemu a juzne od Lebony. 20.
Benjaminovcom prikazali: Chodte a striehnite vo viniciach. 21. Ked uvidite, Ze Silske
dievcata vychadzaja tancovat, vyjdite z vinic a uchvatte si kazdy Zenu zo Silskych dcér
a chodte do Benjaminovskej krajiny. 22. Ked pridu ich otcovia alebo bratia vadit sa
s vami, odpoviete im: Dozi¢te nam ich, lebo kazdy z nas neziskal Zenu vo vojne. Vy ste
nam ich nedali dobrovolne, lebo by ste sa boli prehresili. 23. Benjaminovci tak aj urobili:
Vzali si zeny podla svojho poctu z tancujtcich, ktoré uchvatili, odisli a vratili sa do svoj-
ho dedicstva; vystavali mestd a byvali v nich. 24. Potom sa Izraeliti odtial rozisli, kazdy
k svojmu kmenu a k svojmu rodu, teda kazdy odisiel do svojho dedi¢ného vlastnictva.
25. V tom case v Izraeli nebolo kral'a. Kazdy robil, ¢o pokladal za spravne.

Spytal sa: Preco prichadza kral, m6j pan, k svojmu sluzobnikovi? David odvetil: Chcem
kupit od teba humno a postavit Hospodinovi oltar, aby sa od Tudu odvratila pohroma.
22. Aravna povedal Davidovi: Nech si ho moj pan a kral vezme a obetuje, ako sa mu
padi. Pozri sa, je tu dobytok na spalovanti obetu, mlatiace smyky a dobytcie jarma na
palivo. 23. O kral! Toto vietko ti pontika Aravna. Kralovi este povedal: Nech ma v tebe
Hospodin, tvoj Boh, zaltibenie. 24. Kral vSak Aravnovi povedal: To nie! Chcem ho od
teba kupif a riadne zaplatit. Nemodzem prindsat Hospodinovi, svojmu Bohu, spalované
obety, ktoré ma ni¢ nestali. David kupil to humno i ten dobytok za pafdesiat Sekelov
striebra. 25. David tam postavil oltar Hospodinovi a priniesol mu spalované obety i obe-

w
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prvého knaza ustanovil Cdddka, ktory pdvodne patril ku kinazom El-
Eljéna, ktory bol uctievany v Jeruzaleme Gn 14,18-20". Druhého knaza
Ebjatdra, ktory pochadzal zo Sila, tiez ustanovil kral David a tym nad-
viazal na kultickii tradiciu zo Sila. Teda Patriarchovia boli nomadsky cho-
vatelia dobytka a ich Boh bol lokalnym vyrazom Boha, menom El, ktory
bol oznacovany ako Boh otcov. Boh patriarchov, teda otcov ochrarioval
a sprevadzal rodinné klany na cestach?. Oznacenie , Boh otcov” je pri-
vlastkom akym sa Jahve predstavoval celému pokoleniu Abrahama, ako
sa Jahve predstavuje Izdkovi vo sne v Gn 26,24 ,Ja som Boh tvojho otca
Abrahdma”. Tiez aj v Gn 28,13; 32,10. A Jikobovi sa prestavuje v Gn 28,13
ako ,Ja som Boh Abrahimov a Izdkov”. A uz ked sme pri Izakovi tak Boh
ma tiez privlastok ako ,strach Izikov”. V Gn 31,53 kde sa pri spore
0 uzemie Jakoba s Labanom vytycuju hranice pozemkov, tak Jikob pri-
saha slovami, Ze neporusi zmluvu vyrokom , Boh Abrahdma a Boh Nacho-
ra nech sudia medzi mnou a tebou!” A Jakub prisahal na strach svojho otca
Izdka”. Podobny privlastok Boha najdeme aj v Gn 49,24 ako ,silny Jdko-
bov”. Pri teofanii v knihe Exodus 3,6n sa Jahve zjavuje MojziSovi a pred-
tym ako mu povie svoje meno, tak sa predstavy ako ,Ja som Boh tvojho
otca Abrahdma, Boh Izika a Boh Jakuba.” Teda Boh sa nepredstavoval
patriarchom pod menom Jahve, ale pod privlastkom ,,Ja som Boh vaSich
otcov”. Podla knihy Exodus k vyjaveniu Bozieho mena Jahve doslo az
v Mojzisovej dobe. V Ex 3,7-14% sa opisuje vyjavenie tohto mena. Priamo

ty spolocenstva. Potom sa Hospodin zmiloval nad krajinou a pohroma sa od Izraelitov
odvratila.

1 S4lemsky kral Melchisedekpriniesol chlieb a vino. Bol totiZ kilazom najvyssieho Boha.
19. Pozehnal ho a povedal: Nech Abrama poZehna Najvyssi Boh, Tvorca neba i zeme. 20.
Nech je zvelebeny Najvyssi Boh, ktory ti vydal do rik tvojich nepriatelov. Vtedy mu
Abram dal desiatok zo vsetkého.

2 STRUPPE.U. —- KIRCHSHLAGER.W.: Jak poroumét Bibli, VySehrad 2000, s.37

3 A Hospodin riekol: Istotne som videl trapenie svojho Iudu, ktory je v Egypte, a pocul
som ich krik pre tych, ktori ho honia, lebo znam jeho bolesti 8. a zostupil som, aby som
ho vytrhol z ruky Egyptanov a aby som ho vyviedol z tej zeme hore do zeme, dobrej
a priestrannej, do zeme, oplyvajtcej mliekom a medom, na miesto Kananeja, Heteja,
Amoreja, Ferezeja, Heveja a Jebuzeja. 9. A teraz hla, krik synov Izraelovych prisiel ku
mne a videl som aj utisk, ktorym ich utiskajiic Egyptania. 10. Tak teraz pod' a poslem ta
k faraénovi, a vyved moj I'ud, synov Izraelovych, z Egypta. 11. Ale MojZzi$ povedal Bohu:
Kto som ja, aby som iSiel k faradnovi a aby som vyviedol synov Izraelovych z Egypta?!
12. A riekol: VSak budem s tebou. A toto ti bude znamenim, Ze som fta ja poslal: ked vy-
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texte Ex 6,2nn' sa hovori o tom, Ze Boh sa zjavil Abrahdmovi, Izakovi
a Jakobovi ako ,El Saddaj” a meno Jahve im nebolo zname. vetky pra-
menné vrstvy Pentateuchu stotoznuji Boha znameho patriarchom ako
,El gaddaj” s Bohom znamym ako , Jahve”, ako to vidime v Ex 3,6.13nn.
Povolanim Abrahdma v Gn 12,16 sa odohrava nova epocha dejin bozie-
ho Tudu. Abrahdm vyraza na dlhu cestu z Chdranu priamo na Bozi pri-
kaz slovami , Odid’ zo svojej krajiny, od svojho pribuzenstva a zo svojho ot-
covského domu do krajiny, ktori ti ukdiZem.” Zamerne som hovoril o impera-

tive, pretoze hebrejské sloveso ,halach” ,chodit, ist
nachédza ako imperativ. Teda , Chod’!” znie Bozia poziadavka na Abra-

sa v tomto versi

héma. Dalej v8ak po tomto versi nasleduje ver§ 2, kde je Abrahdmovi
dané zasltbenie , Urobim z teba vel'ky ndrod, poZehndm ta a preslavim tvoje
meno a ty budes poZehnanim”. Abraham sa vydava na cestu s celou svojou
¢eladou do Kandnu a vo versi 7 sa mu Boh zjavuje so slovami , Tuto
krajinu dim tvojmu potomstvu.” Vidiet ako Boh sprevadza Abrahama na
jeho ceste a opatovne mu zaslubuje zem. Tato stat je vyznamna, pretoZe
sa tu odrazaja tri hlavné motivy, ktoré budu teologickou kostrou pribe-
hov o patriarchoch v knihe Genesis 12-50. Tieto tri motivy sa ,vyvole-
nie” spolu s ,zasliibenim” a ,vedenim”. Opétovné zasltibenie dostava
Abrahdm v Gn 13,14-17. Aj v Gn 15,7-21 je opis zmluvy medzi Bohom
a Abrahamom, kde v pociatocnom versi 7 Boh pripomina, Ze vyviedol
Abrahdma z Chaldejského Ura, aby mu dal zem do trvalého dedicstva. Izik
ako potomok Abrahdma dostava zasltibenie v Gn 26,2-5, kde mu Boh
pripomina slub, ktory dal jeho otcovi Abrahdmovi. Zasltibenia zo stra-
ny Boha, ktoré dal Abrahdmovi a jeho potomstvu pokracuja aj v,,Jdko-
bovskom cykle” kde v Gn 28,10-22 sa Boh zjavuje vo sne Jakobovi,
a predstavuje sa mu pod privlastkom ,, Ja som Boh Abrahdma a Boh Izdka”
a nasledne sa mu dostava zaslibenia o obdrZani zeme spolu s rozmnoZe-
nim potomstva a prislubu vedenia vo versi 15 ,Ja som s tebou a bude ta chrd-

vedie$ Iud z Egypta, budete sluzit Bohu na tomto vrchu. 13. A Mojzi§ povedal Bohu:
HIa, ja pridem k synom Izraelovym a poviem im: Boh vaSich otcov ma poslal k vam.
A ked mi povedia: Aké je jeho meno? Co im poviem? 14. A Boh riekol MojZiSovi: SOM,
KTORY SOM. A dalej riekol: Takto povie$ synom Izraelovym: SOM ma poslal k vam.

1 Ukazal som sa Abrahamovi, Izakovi a Jakobovi pod menom Silny Boh vSemohuci, ale
svojim menom Hospodin som im nebol znamy.
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nit vSade kamkol'vek pdjdes”. Tieto slova a slova Jakoba vo versi 207, kde
Jakob svoj slub Bohu podmieriuje vyrokom ”'lfQSJ n*ﬁ‘vx ﬂ\:fﬂ_ﬂx o
v preklade znamena , Ak bude Boh so mnou” a bude Jakoba chranit na
ceste, tak Jakob ho bude uctievat :n*rj‘vx‘? "i\? RN TI;TZH: vers 21. Tu
prave vidime znaky nomddskej minuloti, kde ako sme si opisali vyssie
patriarchovia boli nomadsky chovatelia dobytka a ich Boh bol lokalnym
vyrazom Boha, menom El, ktory bol oznacovany ako Boh otcov. Boh
patriarchov, teda otcov ochranoval a sprevadzal rodinné klany na ces-
tach. Toto zaslibenie dané patriarchom pokracuje v teologickom kon-
cepte knihy Exodus kde v 32 kapitole si ['ud zhotovuje zlaté tela a Jahve
sa hneva na cely narod, ktory podlahol modlosluzbe. Na zaciatku kapi-
toly Exodus 33,1 Jahve dava pokyn slovami , Chod, odid’ odtial'to ty aj l'ud,
Co si vyviedol z egyptskej krajiny, do krajiny, ktorii som odprisahal Abrahdmo-
vi, Izdkovi a Jakubovi, ked” som povedal: ,,Ddm ju tvojmu potomstou.” V Moj-
Zisovom povolani Ex 3 sa tento trojity teologicky zamer napitia. Vo versi
8 je badat aspekt ,, vyvolenia” a aj ,zasltibenia”. Tym, ze Jahve zostupuje,
aby oslobodil svoj Iud dava na vedomie, Ze nikdy na tento narod neza-
budol aje nadalej vyvolenym v jeho ociach. Zaroven slovami ,aby som
ich vyviedol z tejto zeme do zeme oplyvajiicej mliekom....” vo versi 8 docha-
dza k zapocatiu realizacie exodu, ako k zasltibeniu dané patriarchom
v Gn 15,18; 17,8. Teologicky zamer ,vedenia” sa proklamuje vo versi 12,
kde Jahve priamo MojziSovi hovori ,Ja budem s tebou atoto je zname-
nie.......” Tu prislub dany Mojzisovi, ze ,bude s nim” vlastne znamena, ze
bude neustale aj so svojim fudom s Izraelom, tak ako to zasltbil v Gn
17,7-8% slovami o ,vecnej zmluve”, ktorou Izrael a Jahve budu tvorit spo-
locenstvo na veky. Teda cela kapitola knihy Exodu 3 je vlastne ttvodom
k realizacii teologického zameru ,zasluibeni dané praotcom” uvedenych
ajasne koncipovanych uz v knihe Genesis. Na tomto mieste na zaver

1 Pozri Gn 28,20-21 , Vtedy Jakob slubil: Ak bude so mnou Boh, ak ma bude chranit na
ceste, na ktortl som sa vydal, ak mi dd chlieb na jedenie a Saty na oblecenie 21. a Stastne
sa vratim do domu svojho otca, Hospodin bude mojim Bohom*.

2 Zmluvu medzi mnou a tebou a tvojim potomstvom vo vSetkych pokoleniach robim
vecnou zmluvou, Ze budem tvojim Bohom i Bohom tvojho potomstva. 8.Tebe a tvojmu
potomstvu dam krajinu, v ktorej si ako cudzinec; celt krajinu Kanaan im dam do vecné-
ho vlastnictva a budem im Bohom.
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uvadzam vlastny a doslovny preklad textu Genesis 12,1-5. Je to stat po-
jednavajtica o ,povolani Abrdma”.
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1. Ariekol Jahve k Avramovi , Chod tebe!” zo zeme tvojej a z rodiska
tvojho a z domu otca tvojho do zeme ktort1 ukdZem ti.

2. Audinim fa k narodu velkému a poZehnam fa a urobim dolezitym
tvoje meno a bud’ pozehnanim!

3. A pozehnam Zehnajucim tebe a preklinajucich teba preklajem
a budd pozehnané v tebe vsetky klany ¢lovecenstva.

4. A siel Avram tak ako riekol k nemu Jahve a siel s nim Lot a Avram
syn piatich rokov a sedemdesiateho roku vo vychadzani jeho z Cha-
ranu.

5. A vzal Avram Saru Zenu jeho a Ldta syna brata jeho a majetok nado-
budnuty pracou ktory nadobudli a vSetok Zivot ktory ucinili v Cha-
rane a vysli chodit do zeme Kanan a prisli do zeme Kanan.

Zoznam bibliografickych odkazov:

BIBLIA HEBRAICA STUTTGARTENSIA, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart 1967 /77, ISBN 3-438-05219-9

GESENIUS,F.W .H.: Hebrew-chaldee lexicon to the Old testament,Baker
Books 1997, ISBN 0-8010-3736-0

BLAHOSLAV P.. Hebrejsko- esky slovnik ke Starému zdkonu. Praha
1997, ISBN 80-7017-121-9

43



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

Monografie:

BANDY, J.: Teoldgia Starej Zmluvy. Univerzita Komenského Bratisla-
va2003, ISBN 80-223-1793-4

ROHACEK, J.: Sviitd Biblia. SBS 1993, ISBN 80-85486-07-5

RENDTOREFF, R.: Hebrejskd bible a déjiny. VySehrad 1996, ISBN 80-7021-
190-3

STRUPPE, U. — KIRCHSHLAGER, W.: Jak poroumét Bibli, Vysehrad
2000, ISBN 80-7021-334-5

44



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

UVODNY POZDRAV V KONTEXTE LISTU FILIPSKYM!
(Flp1,1)

Mgr. Andrej Dupej

1 IHavAog kai TiuoOeog, dovAot ITnoov Xolotov, maot tolg dyiolg &év
Xowt@ Tnoov toic ovow &v PAIMToG oLV ETOKOTIOE KAl
dakdvole

1 Iliveaz / Timoy éi, FAEH iHez x’rf\rruézhl, EcEMZ ¢THIMZ W x"i\ ok ek tgLi_lthZ
RZ 4)MII'II'|",}XZ, (74 eﬂlﬁl‘lwrlhl H AAKWHAIL

1 Pavel a Timotej, sluzobnici Isusa Christa, vsetkym svitym v Christu Isusovi,
ktori sui vo Filipdch, s biskupmi a diakonmi.

Je zrejmé, Ze u svitého apostola Pavla pri pisani jeho listov Cir-
kvam byva zvykom hned v tivode listu predstavit sa a uviest adresata
napisaného listu, Cize uviest odosielatela, aj prijemcu listu. Rovnaké
poéinanie je vidiet aj v ostatnych jeho listoch.2 Uvodné verse vetkych
listov ako aj tohto listu Filipskym krestanom biblisti spravidla uvadzaju
pod nazvom tivodné pozdravy. Tieto tvodné pozdravy sa povazuju za
velmi dolezité, pretoZe obsahuju zakladné informadcie o liste, taktiez
svojim umiestnenim vymedzuju zaciatok listu.

Svaty apostol Pavol bol v ¢ase pisania tohto listu spolu so svojim
bratom v Christu sluzobnikom BoZzim Timotejom.? Svaty apostol Pavol
tak ako aj v ostatnych listoch napisanych z prvého Rimskeho vézenia*
pisSe citatelom pozdrav, nie len od samého seba, ale aj od svojho ucenika
a blizkeho spolupracovnika Timoteja. Skor sa zd4, ako keby list bol odo-
slany v mene oboch, ako je to v prvom pozdravnom versi, no dalej zis-
time, Ze svéty apostol Pavol pise list v jednotnom disle.

Tento pozdrav je jasnym dokazom toho, ze Timotej bol osobne
velmi blizky ¢lenom filipskej Cirkvi. On sa spolu so svitym apostolom

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.

2 Pozri Rim 1, 1-7; 1 Kor 1, 1-2; 2 Kor, 1, 1; Gal 1, 1-2; Ef, 1, 1; Flm, 1, 1; Kol 1, 1-2; 1. Sol, 1,
1;2.50l,1,1;1Tim 1, 1-2; 2 Tim, 1, 1-2; Tit, 1, 1-4.

3 Pozri Sk 16, 1-3.

4 List Flp, a list Kol.
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Pavlom podielal v praci pri zaloZeni Cirkvi v tomto meste.! Potom este
dlhy cas pobudol medzi maceddénskymi krestanmi, aby upevnil ich
vieru.2 Svéty apostol Pavol okrem toho prejavuje svoju volu este raz
poslat svojho verného brata Timoteja do Filip? kvoli menu Isusa Chris-
ta.t

O osobe Timoteja: V tomto liste suvadza ako sluzobnik Isusa
Christa. Narodil sa v maloazijskom meste Lystra. Jeho otec bol pdvo-
dom Grék a Matka Zidovka — Eunika. To znamena, e pdvodom bol
polozid, pritom syn vzornej matky, ktora ho spolu sjeho babkou Loi-
dou vychovavala v duchu Zdkona.> On sam sa usiloval o ziskanie spasy.
Jeho otec bol pohan. Pochadzal zo zmieSaného manzelstva, uzavretého
proti mnohym zakazom zidovstva. Pravdepodobne aj z tohto dovodu
nebol Timotej obrezany podla zidovskych zvykov.

Skutky apostolské potvrdzuju Timotejove povolanie na misijnu
¢innost a aj tcast na ceste do Filip.” Osoba Timoteja sa spomina aj
v1Kor4,17;2Kor1,19a1Kol 1, 1.

Da sa predpokladat, Ze Timotej sa stal krestanom aj vd'aka apostol-
skému kazaniu svatého apostola Pavla, pravdepodobne pocas jeho po-
sobenia v meste Lystra.® Tu sa Timotej mohol stat svedkom pri kame-
novani svatého apostola Pavla.® Pri tretej navsteve Lystry svaty apostol
Pavol vypocul svojich bratov v Christu, ktori mu odporticali Timoteja
ako spolupracovnika v jeho sluzbe. Svdty apostol Pavol prijal Timoteja
ako svojho spolubrata v sluzbe Evanjelia, a aby neboli voci nemu zo

1 Pozri Sk 16, 12- 40.

2 Pozri Sk 19, 22, porovnaj 1 Kor 16, 10, porovnaj 2 Kor 1, 1.

3 Pozri Flp 2, 19.

4 Pozri AOITYXIVH, A. IL.: Toaxosas bubaus uru xommenmapuii va éce kHuzu CesuyeHH020
Tucanus Bemxozo u Hosozo 3asemos. Ilocaanue Cesmozo Anocmora Ilasaa k Quaunnuiiyam
Toaxosas Bubaus, m. 3, C.-IlerepOypr 1911-1913 (online). [cit. 2014-02-24]. Dostupné na
internete: http://www.goldenship.ru/load/l/lopukhin_a_p/tolkovaja_biblija_nz_poslanie
_ap_pavla_k_filippijcam_lopukhin_a_p/278-1-0-853

5Pozri Sk 16, 1; 2 Tim 1, 5; 3, 15.

6 Pozri PRUZINSKY, S., Skutky sviitijch apostolov. Presov 1996.

7 Pozri Sk 16, 1-10.

8 Pozri Sk 14, 6-22.

9 Pozri Sk 14,19; 2Tim 3, 11.

46



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

strany Zidov vzna$ané nadmietky, dal sa obrezat.! Timotej nasledoval
svdatého apostola Pavla pocas jeho posobenia v Makedonii, Beroi tiez
v Aténach.2 Odtial bol svatym apostolom Pavlom vyslany do Tesalonik?
a po istom case sa vratil do Korintu. Bolo to v Case, kedy svaty apostol
Pavol napisal dva svoje listy veriacim v Tesalonikach.* Nasledoval sva-
tého apostola Pavla aj na ceste do Efezu’, odkial bol potom vyslany do
Makedoénie a Korintu.® Bol pritomny aj so svdatym apostolom Pavlom,
ked pisal druhy list Korintanom?, a odisiel s apostolom Pavlom do Ko-
rintu, kde napisal svaty apostol Pavol list Rimanom.? Ked sa svéty apos-
tol Pavol vybral do Jeruzalema, Timotej naiitho ¢akal v Troade. Bol spolu
so svatym aposStolom Pavlom aj v Cézarei a Rime®, odkial bol vyslany
do Filip.1 V stilade s 1 Tim 1, 3 bol Timotej pocas Pavlovej cesty do Ma-
keddnie v Efeze, aby udrzal cisté ucenie, nakolko sa v tom Case zretelne
Sirilo falodné ucenie. Neskor bol svatym apostolom Pavlom ustanoveny
za presbytera.!! Stal sa biskupom v Efeze, kde posobil priblizne 15 ro-
kov. Vzijomnu blizkost medzi osobnostami svitého apostola Pavla
a Timoteja dokazuju aj dva listy, ktoré napisal svdty apostol Pavol Ti-
motejovi uz ako biskupovi.!2 Podla tradicie Cirkvi Timotej ukoncil svoju
zivotnu paf mucenicky.’® Timotej bol najvernej$i pomocnik apostola
Pavla a zostal mu verny az do konca svojho Zivota. Preto prave v tomto
liste filipskym krestanom pisSe apostol Pavol slova: ,,Ved ako syn otcovi
sluzil so mnou Evanjeliu.”!* Toto st hlavné dovody, preco svity apostol

1 Pozri Sk 16, 3.

2 Pozri Sk 17 15.

3Pozri 1 Tes 3, 1-3.

4Pozri Sk 18,5; Tes 1, 1;2 Tes 1,1.

5 Pozri Sk 18, 18.

6 Pozri 1 Kor 4, 17; 16, 10.

7 Pozri 2 Kor 1,1.

8 Pozri Rim 16, 12.

9 Pozri PRUZINSKY, S., List sviitého apostola Pavla Filipanom. Presov 2014. s. 13.
10 Pozri Flp 2, 19.

11 Tim1, 8.

12 Pozri 1 Tim, 2 Tim.

13 Pamiatka Timoteja pripadd na 4. a 22. janudra.
14 Pozri Flp 2, 22.

47



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

Pavol spomina meno svojho spolupracovnika Timoteja v tivodnom
pozdrave.!

Dalej v ivodnom pozdrave svity apostol Pavol nazyva seba samé-
ho ako aj Timoteja sluzobnikom. V tomto liste Filipskym krestanom
nechcel seba samého nazyvat apostolom, nie preto aby si neuvedomo-
val svoje poslanie, a svoju apostolsku sluzbu svetu, ale preto, aby pou-
kazal na svoje dobrovolné otroctvo Isusovi Christovi. Toto nazvanie sa
sluzobnik (csl. pi&z, gr. dovA0S) je velmi odlisné od pojmu apostol, ako
ho pouzil v liste, ktory napisal Kolosanom?, kde sa cielene nazyva apos-
tolom z vole Bozej. Svidty apostol Pavol v tomto liste nehovori o svojej
apostolskej sluzbe a nezdoraznuje ti skutocnost, Ze je apostolom, ktoré-
ho si povolal sam oslaveny Isus Christos. Robi tak aj z toho dovodu, ze
pise f'udom, ktori narftho myslia so skuto¢nou vierou. Takymto spdso-
bom zosilfiuje svoju dostojnost, aby bolo zretelne vidiet, kto vyznava
Christa ako Pana. Ten, kto tak ¢ini, je aj viac slobodny a priblizuje sa
k nemu spasenie.

Dalsi dovod, preco sa svity apostol Pavol nazyva sluzobnikom
anie apostolom, je ten, Ze nazyvat sa sluzobnikom Bozim je skutocne
velka dostojnost a vyssie blaho. Kto je sluzobnikom Christovym, ten je
bez pochybovania slobodny od hriechu a sluzobnik Bozi. Nemd&ze byt
sluzobnikom niekoho iného, pretoze inak by bol sluzobnikom len na
polovicu. ? Svity apostol Pavol sdm seba nenazyva apostolom, pretoze
vo Filipach jeho vysoké a dostojné apostolstvo nikto nepopieral. Nazva-

1 Pozri PRUZINSKY, §,, cit. dielo, s. 13.

2 E¢ppem Cupun, Cearoit, npenogo0nsiit: Teoperus. Toakosarue na nocaanus 0oxecmeer-
Hozo Ilaéra. Tlocaanue k Quaunnuiiyam, Tom 4. (online). [cit. 2014-02-22]. Dostupne na
internete:  http://golden-ship.ru/knigi/7/efrem-sirin-tom4.htm#_%D0%9F%D0%BE%D1
%81%D0%BB%D0%B0%D0%BD %D0%B8%D0%B5_%D0%BA_%D0%A4%D0%B8%D0%
BB%D0%B8%D0%BF%D0%BF%D0%B8%D0%B9%D1%86%D0%B0%D0%BC, porovnaj
Tvorenia sv. prep. Serafim Sirin, polnoe sobranie tom 4. Str. 105, ISBN-5-7877-0034-1. Pozri
tiez Amspocuact, Moan 3aatoycr podla EABAPAC M.: Bubaeiickue xomenmapuu omuy06
Lepxsu u dpyeux asmopos I-VIII bexos. Hosovuit 3asem VIII. IMocaanus anocmora Ilasra x
Taxamam, Egecsnam, Quaunoiiyam. s. 245.

UOAHH, 31ATOYCT, cB., 2012. TBopenns cB. VloanHa 3aaToycra. ToakoBanue Ha
nocaanve K Ouanmmminam. Tom 1., knuza 1. Cankr-TletepOypr 1905. [online]. ITpa-
BocaaBHas1 OmOamoreka 3oaotoit Kopabas. [cit. 2014-02-24.]. Dostupné na internete:
http://www.golden-ship.ru/load/i/ioann_zlatoust/xi_1/281-1-0-1268

[}
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nim sa sluZobnik vObec neuberd na jeho velkosti apostolskej sluzby,
pretoze ono oznacuje jeho odhodlanie zasvitit cely svoj Zivot sluzbe
Christovi.!

Vsetkym svitym v Christovi Isusovi

List je adresovany ,vsetkym svitym v Christovi Isusovi, ktori sui vo Fi-
lipach, s biskupmi a diakonmi - sekmz THimz W x’rf\rrrE ek :gqmmz B2
4)'|'A|’nnrl;xz, ¢z @nickwnel A pldkwim”.2 To jasne znamena, ze list je adreso-
vany najmd veriacim krestanom, ktori ziju vo Filipach. Samozrejme
tento list nie je adresovany len veriacim, Zijicim priamo v meste Filipy,
ale aj v jeho okoli, nakolko Cirkev sa v tejto oblasti postupne rozsirovala
a veriacich, ktori uverili v meno Christovo, postupne pribtadalo. Tymto
pozdravom ,vSetkym svatym v Christovi Isusovi” sa apostol Pavol
obracia k obyvatelom mesta Filipy nielen ako k celej Cirkvi, ale aj ako
k samostatnym osobnostiam, aby ukazal, Ze on sa zaujima o kazdého
znich s osobitnou laskou. Dalej svity apostol Pavol v prvom versi na-
zyva skutocne veriacich svdtymi.> Presnejsie ich oslovuje ako ,svatych
v Christovi Isusovi“4, aby bolo aj takym spdsobom zrejmé, Ze list je pi-
sany najma tym krestanom, ktori uverili a ziju podla duchovného ve-
denia svojich biskupov a diakonov, ktori st ustanoveni na to, aby spra-
vovali miestnu Cirkev vo Filipach.

Svatych nazyva krestanov spolu s biskupmi a diakonmi®, lebo sva-
tost je povolanim i zmyslom ich Zivota. KedZe veriaci v Christa je zivy
chram Bozi, ma byt svatym, lebo Boh aJeho chram je svaty.s Svity je
Bozi I'ud, ¢iZe spolocenstvo vyclenené Bohom z tohto hriesneho sveta.

1 Pozri Kol 4, 12.

2Flp 1, 1.

3 Pozri EABAPAC Mapk, cit. dielo s. 245. Pozri tiez 1 Kor, 1, 2. Pozri tiez PEOPAH,
3ATBOPHUK (BBIIIIEHCKII), Cesturean.: Toakosvii AnocmoA. Iocaanus Anocmora
Ilasra usvacnennvte cesmumerem Peodarom 6 dsyx momax. Mocksa 2008. Pozri tiez
Peogopur Kupcknii, baaxennsiit, Teoperus: Toakosanue Ha mocaaHme K GpUANIIIINAI-
mam. (online). Moskva2013. Red. Golden-Ship.ru. [cit. 201-01-27]. Dostupné na internete:
http://www.golden-ship.ru/_1d/17/1710_333.htm#toc112

4 Gr.: toic aylois év Xowot@ Inoov

5G§2qmmz &z pininnrbyz, oz @nickwnst { ATKWHEL

¢ Pozri 3 Mjz 11,44; 1 Pt 2, 9; 1Kor 3, 17; 6,19 a iné.
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Mohli by sme sa opytat, preco svéty apostol Pavol v tomto liste ob-
racia svoju pozornost prave k ,vSetkym svatym”, alebo ,vernym”, ¢i
,milujacim”? Je to preto, ze okrem financnej pomoci poslali filipski
veriaci aj to najvzacnejsie, svojho brata Epafrodita.

S biskupmi a diakonmi

Jedine v tomto liste zo vSetkych zachovanych listov svédtého aposto-
la Pavla moOZeme najst osobitné spomenutie biskupov a diakonov
v tvodnom pozdrave listu. Pricinu mézeme hladat aj v tom, Ze jednou
z hlavnych dévodov poslania tohto listu bolo vyjadrit vda¢nost za pod-
poru, akt apostol Pavol dostal od ¢lenov Filipskej Cirkvi.2 Apostol Pa-
vol spomina biskupov a diakonov v mnoznom ¢isle a blahoslovi bisku-
pov adiakonov v meste Filipy, ktori si napomocni pri jeho misijnej
¢innosti.

A kto bol viac ucastny v dolezitej praci zvestovania Evanjelia
v cirkevnom zbore, ak nie biskupi a diakoni? Samozrejme svéty apostol
Pavol uznal za potrebné ich osobitne spomentt.

Kto sa tu rozumie pod pojmom biskupi? Pravdaze nie len biskupi
vnasom dneSnom ponimani zmyslu tohto slova, pretoze v nevelkej
Filipskej Cirkvi sotva by bola potreba mat niekolko biskupov. Nebolo
by mozné, aby viaceri biskupi boli pastiermi jedného stada v jednom
meste. Pomenovanie jednotlivych hierarchickych stupriov nebolo v case
prvotnej Cirkvi tak vyhradené ako je to dnes. Pravdepodobne sa tu pod
pojmom biskupi rozumeli aj biskupi a knazi, ktori sa v apostolskych
¢asoch niekedy nazyvali biskupmi. Takéhoto nazoru sa pridrziavaju aj
svatitel Jan Zlatotsty prof. Pruzinsky, tiez blazeny Feodorit Kirsky,
ktory uvadza, Ze pojem biskup?® v Case pisania listu bol rovny pojmu
presbyter — kilaz.* Aj na réznych inych miestach vo Sviatom Pisme sa
s pojmom biskup stretdvame v zmysle kitaz.5 CiZe v tom Case bolo také-

1 Pozri MOAHH, 34ATOYCT, cs., cit dielo. Pozri tiez EABAPAC Mapk,, cit dielo. s. 246.

2 Pozri Flp 2, 25-30, Flp 4, 10-19.

3 Gr.: emiokomnog , Ru. emorpuaeas, 6a1octupeas, Sk. biskup, nazeratel.

4 Pozri MOAHH, 34ATOYCT, cs., cit dielo. Pozri tiez PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 14.
Pozri tiez PEOAOPUT KMPCKU, Baaxenusiii, cit. dielo. Pozri MIOAHH, 34ATOYCT,
cB., cit dielo. Pozri tiez EABAPAC Mapk, cit. dielo s. 245.

5 Pozri Sk 20, 28; Tit 1, 7-9.
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to pomenovanie kilaza bezné. Z tychto faktov je vidiet, Ze svaty apoStol
Pavol nazval biskupmi aj obycajnych pastierov, ¢ize knazov.

Svity apostol Pavol vtomto liste nikoho nevynechdva, pise list
vsetkym veriacim v Christu spoloc¢ne aj tym, ktori sti dostojni knazskej
sluzby a staraju sa o duchovné stddo. Lebo sviatych nazval tych, ktori
prijali svéty krst. Praca biskupov a kilazov je velmi zodpovednad, preto
im svaty apostol Pavol na inom mieste vravi: ,Davajte pozor na seba
ana celé stado, v ktorom vas Duch Svity ustanovil za biskupov, aby ste
pasli Boziu Cirkev, ktort si ziskal vlastnou krvou.”! Aj v liste Titovi
svaty apostol Pavol hovori: ,Na to som ta nechal na Kréte, aby si uspo-
riadal, ¢o eSte treba, a po mestach ustanovil starsich, ako som ti prika-
zal.”? Dalej v spojitosti s touto myslienkou piSe, aké vlastnosti ma mat
biskup aby sa dielo zvestovania mohlo diat v stilade s Bozim planom:
,,Lebo biskup ako Bozi spravca musi byt bez tthony, nie pysny, hnevli-
vy, pijan, bitkdr, ani Ziadostivy mrzkého zisku, ale pohostinny, laskavy,
triezvy, spravodlivy, ndbozny, zdrzanlivy, taky, ktory sa drzi spolahli-
vého slova podla ucenia, aby bol schopny aj povzbudzovat v zdravom
uceni, aj usvedcovat tych, co protirecia.”3
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POSEUSZENSTWO I PODPORZADKOWANIE SIEBIE
BOGU I CERKWI

Ks. biskup dr PAISJUSZ (Piotr Martyniuk)

Swieta Cerkiew nigdy i od zadnego swojego cztonka nie potrzebuje
Slepego, niewolniczego przyjecia jakiejkolwiek prawdy.

Zeby religijna prawda byta zbawcza dla jednostkowego cztonka
Cerkwi, potrzebuje, po-pierwsze, aby byla ona Bozym Objawieniem;
po-drugie, aby byta ona przyjeta przez Cerkiew jako taka; i po-trzecie
przyjeta dobrowolnie przez jednostkowego jej cztonka. We wszystkich
tych trzech momentach urzeczywistnia si¢ swoboda, tak jak w kazdym
z nich przejawia si¢ milos¢. Przez milto$¢, swobodnie, Bég odkrywa
prawde ludziom; swobodnie, poruszona duchem mitosci, Cerkiew
przyjmuje ja i przekazuje swoim dzieciom; i te swobodnie, kochajac
Cerkiew jak matke, przyjmuja te prawde, badajac ja kochajgcym sercem.

Bdg nie powierzyl Swojego uczenia jednemu jakiemukolwiek czto-
wiekowi, ktéremu drudzy przymuszeni byliby podlegac, ale catemu
,nowemu czlowieczenstwu”. Prawostawie - jest to synteza autorytetu
i swobody. Z jednej strony — brak zewnetrznego nieomylnego organu w
kwestiach wiary, z drugiej za$ strony — mozliwos¢ dotyczaca nieomyl-
nosci okreslen, wywodzacych sie z Cerkiewnej wladzy i wyrazajacych
Cerkiewng swiadomos$¢ danego czasu i miejsca. Takie sq warunki swo-
body w Prawostawiu'.

Wierzacy, przyjmujac nauke swietej Cerkwi swobodnie i z mitoscia
sprawdzaja swoje wlasne przekonania w swietle jej Tradygji. I odwrot-
nie, jezeli kto$ zdecydowanie odchodzi od prawdy , to on odpada i od
Cerkwi, jak sucha gataz, i nie widocznie odcina sie, a czasami tez i w
sposdb widoczny, poprzez postanowienia autorytatywnego organu
Cerkwi.

Ci, ktorzy odigczyli si¢ od Cerkwi z powodow dotyczacych kwestii
dogmatycznych nazywaja si¢ heretykami; natomiast tych, ktérzy odsta-

1 ALEKSANDR SJEMJENOW-TJAN-SZANSKIJ,. Episkop, Prawostawnyj Katichizis, Paris
1981, s. 59-60.
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pili od jednosci cerkiewnej, z powodéw zatozen kanonicznych - schiz-
matykami.

Kaptan bedac drogowskazem dla wszystkich, ktérzy pragna zba-
wienia powinien dawac przykiad, iz nalezy stucha¢ si¢ postanowien
Cerkwi i wypetnia¢ je, gdyz sa one uchwalone dla naszego wspolnego
dobra.

Jesli pod wzgledem Zzyciowym (ontologicznym) chrzescijanskie zy-
cie stawia sobie za cel przebdstwienie, tj. zjednoczenie z Bogiem, i w
Nim - z drugimi ludzmi, a przez to osiagniecie Krélestwa Bozego, to
pod wzgledem moralnym ten cel jest w podporzadkowaniu siebie woli
Bozej.

Sam Jezus Chrystus dat nam, przyktad i przekazat nam to: ,Ja zstg-
pitem z nieba nie na to, aby czyni¢ Mojg wole, lecz wole Tego, ktéry mnie
postat” (Jan. 6,38), mowi Jezus o Sobie, a nas ostrzega: ,Nie kazdy, ktéry
mi méwi: Panie! Panie! - Wejdzie do Krdlestwa Niebieskiego, lecz ten kto spet-
nia wole Mego Ojca, ktdry jest w niebiesiech” (Mat.7,21).

Sw. Grzegorz Wielki zaznacza, Ze ten, kto podporzadkowuje siebie
woli przetozonego, uzewnetrznia dyspozycje ulegtosci wzgledem Woli
Boga!. Kaptan odznaczajacy sig, cnota postuszenstwa realizuje tym sa-
mym ideat postuszenistwa Chrystusowego: ,bo zstapitem z nieba, nie Ze-
bym czynit wole mojg, ale wole Tego, Ktéry mig postat” (Jan. 6,38). Realizujac
cnote postuszenstwa wzgledem przelozonego wchodzi on w relacje,
jaka laczy Chrystusa z Ojcem. Sw. Grzegorz Wielki domaga sig, aby
relacja: przetozony — podwtadny bylta oparta na mitosci, jaka taczy Ojca
z Synem i odwrotnie. Biskup Rzymu dopuszcza i taka sytuacje, w ktorej
moze sie zdarzy¢, ze wymagania stawiane podwladnemu moga sprze-
ciwiac¢ sie Woli Bozej. W takich wypadkach nalezy przyja¢ zasade mo-
wiaca, ze: , Wigcej trzeba stuchaé¢ Boga niz ludzi” (Dz. 5,29).

Prawdziwy duszpasterz powinien by¢ takze ,wzorem tagodnosci
i pokory” wobec swojej owczarni. W jego uszach i sercu powinno stale
brzmie¢ nastawienie Pana Jezusa: ,WeZcie na siebie jarzmo moje i stan-
cie sie moimi uczniami, bo jestem cichy i pokornego serca”. Dlatego nie

1 STANISEAW SOJKA, ks., Intelektualno-duchowa formacja kaptanéw wedtug zasad sw. Grze-
gorza Wielkiego, [w:]VOX Patrum 13-15(1993-1995) s. 24-29.
2 TAMZE, s. 24-29
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powinien kaptan stawia¢ znaku réwnosci miedzy sobg i Cerkwia. Kap-
fan - to nie Cerkiew, a jedynie osoba stuzgca Cerkwi; bardziej lub mniej
godny, a w swoich wlasnych oczach zawsze niegodny.

Wiele przykladéw zadziwiajacej pokory, wyptywajacej z mitosci do
Pana Jezusa przedstawili nam znani z historii Cerkwi pasterze. Szcze-
gélnie zadziwiajacy przyklad ukazat wielki, rosyjski $w. Tichon Zado-
nski, ktéry padl do nédg szlachcica, ktdry uderzyt go w twarz, proszac
0 przebaczenie za to, ze doprowadzit go do zdenerwowania. Drugi
przyktad dotyczy czaséw nam blizszych: zmarly Wtadyka Arcybiskup
Jan z San Francisco odwiedzil przed $miercia i przygotowat do ostatniej
drogi swego zacieklego wroga, ktéry przez dlugi okres czasu w sposob
niegodziwy opisywatl Arcybiskupa Jana w swojej gazecie'.

Dlatego , zeby zastuzy¢ na taka zbawienng i dla siebie i dla swej
owczarni pokore, pasterz powinien pamieta¢, ze wedtug nauki Stowa
Bozego, stuzba kaptana to nie kierowanie w sensie swieckim, a wtasnie
stuzenie — odprawianie nabozenstwa.

Kaptan nie powinien zapomina¢ stéw Pana Jezusa, wypowiedzia-
nych do Jego uczniéw: Jakuba i Jana w tym czasie kiedy oni prosili Pana
Jezusa o pierwsze miejsca dla siebie w Jego Krdlestwie: ,Wiecie, ze
u pogan wiadcy daja odczué swe panowanie, a wielmoze ich swa wia-
dza daja sie we znaki. Miedzy wami tak nie bedzie ! Przeciwnie: ten,
ktory wsrdéd was wielkim by¢ pragnie, niechaj bedzie stuga waszym;
a kto wsrdd was pierwszym by¢ pragnie, niechaj bedzie waszym nie-
wolnikiem, podobnie jak Syn Czlowieczy nie przyszed}, aby mu ustu-
giwano, lecz aby sam stuzyt i wydat swe zycie za innych.”

Azeby czyni¢ wole Boza , trzeba jg zna¢, a w celu poznania Bozego
Objawienia, w ktérym ta wola odkrywa sig, trzeba przebywac¢ w Cer-
kwi, tak jak prawda dana w calej swojej pelni nie dla jednego cztowieka,
a dla Cerkwi. Ale dla jej cztonkdw wola Boza otwiera si¢ jeszcze i przez
osobiste pouczajace ponadto wskazowki.

Na szczycie duchowego zycia, kaptan zyje juz pod bezposrednim
kierownictwem Ducha Swietego, ktéry prowadzi Jego statymi radami,
jasno rozliczajac sie w sercu swoim, czego oczekuje od niego Bég. Na
nie mniej wysokich stopniach kierownictwo Boze odbywa si¢ mniej

1 AWERKI]J, archijep., Sowremenost’ w swjetie Stowa Bozija, Jordanville N.Y.1975, s. 101.
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widocznie, ale przy duchowym wzrastaniu staje si¢ bardziej wyrdznio-
nym, np.: zwazywszy na stowo Boze, kaptan coraz wigcej i wiecej roz-
roznia, co w nim dotyczy warunkéw jego zycia, a przy spotkaniu
z innymi ludzmi coraz czesciej wykorzystuje ich wskazowki na swoja
korzys¢. Tak, spotykajac kogokolwiek potwornie gniewajacego sie, on
moze znalez¢ w tym przestroge przeciwko dojrzewajacej w nim samym
krzywdzie i niezadowoleniu.

Dla wzrastania w zyciu duchowym i dla coraz bardziej jasnego roz-
liczenia woli Bozej i rzeczywistego jej spelnienia przydaja sie wszystkie
$rodki, zaproponowane przez Cerkiew: uczestniczenie w sakramentach
$wietych, czytanie Stowa Bozego i ksigzek o tresci religijnej, ogdlne
i osobne modlenie sig, oczyszczenie swego serca ze zlych pomystéw
(mysli), ograniczenie swoich naturalnych potrzeb (post) i dazenie do
przestrzegania przykazan, chociaz nie byloby jeszcze odpowiedniej
sktonnosci. Nieodzowne i osobiste utrzymywanie kontaktéw z zyjacymi
zyciem cerkiewnym ludzmi i wystuchiwanie ich duchowych rad. Te
rady, nalezy spetnia¢, tak jak i wszystko, w czym kaptan przewiduje
wskazania z gory. Obowiazkowo powinien jeszcze rozwija¢ wszystkie
swoje uzdolnienia, patrzac na swoje powotanie i wykorzystujac go dla
stuzenia Bogu i ludziom.

Wisrdd wszystkich wskazanych srodkéw najwazniejsze znaczenie
ma modlitwa. W niej samo jadro duchowego zycia, ktérego po prostu
nie ma bez modlitwy. Modlitwa bywa osobista i ogolna, w formie -
proszaca, dziekczynna i chwalebna. Prosby wznosi si¢ za siebie i za
innych, jak o darowanie zewnetrznych dobr, tak i duchowych, a w
szczegolnosci o przebaczenie grzechéw, o pomoc w walce z pokusami
i na zakonczenie o wskazanie z goéry jak nalezy postepowac. Poganie
modla si¢ najwiecej za swoje powodzenie, natomiast chrzescijanie po-
winni modli¢ si¢ przede wszystkim o to jak postepowac wg woli Bozej.
Pan Bog odpowiada na taka modlitwe, a zwlaszcza wtedy, kiedy ona
dotyczy drugich ludzi. Modlitwa za drugich - droga do mitosci i owoc
mitosci. Jeszcze cenniejsza jest wspolna modlitwa -, jezeli dwoje sposrod
was na ziemi jednomyslnie o cokolwiek poproszq, dane im bedzie przez Ojca
mego, ktory jest w niebie. Bo gdzie dwaj lub trzej zgromadzeni sq w imie Moje,
tam Ja jestem wéréd nich”(Mat.18,19-20).
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Kaptan powinien tez pamieta¢, ze nalezy nawotywac do postuszen-
stwa Cerkwi, a nie do postuszenstwa jego wtasnej osobie. Tylko Cer-
kiew jest nieomylna, a my wszyscy ludzie mylimy sie i btadzimy. I dla-
tego nalezy umie¢ przyznac si¢ do swoich btedow i poprawiac je, zeby
przynajmniej postuzyly do podniesienia naszego autorytetu, a nie
przypisywac sobie nieomylnosci, przynaleznej catej Cerkwi ogdtem.

Nie ma niczego bardziej zgubnego dla postugi kaplanskiej, kiedy
kaplan niezmiernie pobtazliwie podchodzi do wszystkich grzechéw
swoich wiernych, nawet tych najciezszych, a jest bezgranicznie srogi
i wymagajacy tylko w stosunku do jednego grzechu - niepostuszenstwa
sobie.!

Kaptan powinien by¢ bezwzglednie srogi i nieugiety we wszys-
tkim, co dotyczy odwiecznych zasad Cerkwi: jej wiary i moralnosci,
$wietosci Jej kanondw, postanowien i zwyczajow. Srogos¢ ta powinna
wyplywac wylacznie z autentycznej zarliwosci o stawe Boza i zbawienie
dusz swoich wiernych, a bynajmniej nie z jakichkolwiek innych pobu-
dek, a tym bardziej nie z osobistych intereséw, czy ambicji i urazonej
dumy. Absolutnie niedopuszczalnym jest lekcewazy¢ cerkiewne kano-
ny, w czysto pryncypialnych przypadkach, a zwracac si¢ do nich tylko
wtedy, kiedy zaczyna cierpie¢ osobisty autorytet kaptana i kiedy Jemu
to osobiscie przyniesie korzysc.

Nalezy pamigtaé, ze Bog przyjmuje wszystkie szczere i pokorne
ofiary, przynoszone, ze wzgledu na Jego Krolestwo. , Prawdziwie mowig
wam: nie ma nikogo, kto zostawitby dom, albo rodzicéw, albo braci, albo siostry,
albo zong , albo dzieci dla Krdlestwa Bozego, i nie otrzymatby znacznie wigcej w
ten czas, i w wieku przysztym zycia wiecznego” (Lk. 18,29-30).

Wedtug wyjasnien swietych Ojcodw, stowa Pana ,w ten czas” ozna-
czaja, Zze juz w obecnym zyciu kaptan powinien wyraznie odczud rados¢
z otrzymanych dobrodziejstw, inaczej on nie uzyska jej i w przysztym
wieku2

Istotnie, $wieci ludzie w tym zyciu nie tylko uwalniali si¢ od znie-
wolenia przez grzech, ale i wypetniali si¢ duchowa radoscia i Swiatlem.
Dla czystego oka wszystko czyste, i Swieci widzg wszystkich ludzi i caty

1 AWERKI]J, archijep., Sowremenost’ w swjetie Stowa Bozija, Jordanville N.Y.1975, s. 102.
2 ALEKSANDR SJEMJENOW-TJAN-SZANSKI], dz. cyt,, s. 131.
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$wiat doskonatymi, przez co zawczasu smakuja szczesliwosci raju.
Wszyscy, czego oni pozbawili sie z siebie dla Pana, zwraca si¢ w prze-
obrazonym ksztatcie. Swiety Marek Pokutnik pisze: , Niczego ty nie utra-
cisz z tego, czego wyrzektes sie dla Pana, poniewaz w swoim czasie to przyjdzie
do ciebie wielokrotnie pomnozonym”?.
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PODLOZE BIBLIJNE ORAZ TEO HISTORYCZNE
SAKRAMENTU CHRZTU

Ks. biskup dr PAISJUSZ (Piotr Martyniuk)

Chrzest jego zapowiedz w Starym Testamencie, symbolika wody

Chcac wyjasni¢ sens i waznos¢ sakramentu chrztu nalezy wczesniej
pozna¢ symboliczne a zarazem realne znaczenie wody w Starym
Przymierzu. Bez watpienia woda jest jednym z najstarszych i najwiek-
szych znakow religijnych. W jej symbolice i w wielkich wydarzeniach
historii zbawienia z nig zwigzanych, odnajdujemy i dopatrujemy sie
zapowiedzi misterium chrztu.

W celu zrozumienia réznorodnej symboliki wody, musimy nie-
watpliwie odwota¢ si¢ do biblijnego opisu stworzenia. Juz w pierw-
szych wersetach ksiegi Rodzaju czytamy, ze ziemia byla jeszcze
nieuporzadkowana byla , pustkowiem, chaosem", ,...Duch Bozy unosil sie
nad powierzchnig wod”!. Otéz wlasnie z tej wody, wody twodrczej dzieki
zyciodajnemu Duchowi Swietemu, powstang wszystkie Zywe istoty.
Gdzie jest woda tam jest zycie, lecz gdzie tej wody brakuje tam jest
pustyniaZ.

W Starem Testamencie wielokrotnie spotykamy rézne rodzaje wo-
dy, ktére posiadaja moc zbawcza. Cztery rzeki Raju interpretuje sie jako
symbole czterech Ewangelii, ktére plyna w cztery strony swiata i sa
typem naszego ponownego narodzenia®: , A rzeka wyptywata z Edenu, aby
nawadniaé ogrdd, potem rozdzielata si¢ na cztery odnogi”. Réwniez cud
jakiego dokonat Mojzesz* wskazuje takze na zrddio zbawienia, ktére
otworzyt dla nas Chrystus.

Woda symbolizuje oczyszczenie i czystos¢, odradza ona i odnawia.
Zmywa pietno grzechu ustanawiajac poczatkowq czystos¢ ziemi. Owa,
religijna symbolika wody, majaca zrédto w widzialnych i naturalnych

1Rdz 1, 2; por. Ps 24, 2.

2 Zob. Zyw Boh, Prawostawnyj Katechizis, Londyn 1988, s. 247-248.
3 Forster D., Swiat symboliki chrzeicijariskiej, Warszawa 1990, s. 67.
4 Por. Wj 17, 1-8.
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jej cechach przenika przez Biblie i wszystkie jej opowiadania o stworze-
niu, upadku i zbawieniu'.

Liczne zwyczaje obmy¢ woda i pokropienia nia w obrzedzie
zydowskim przygotowywaly na to, co miato przynies¢ Nowe Przy-
mierze w zakresie aski i wewnetrznej czystosci2.

W obmycia obfitowato zycie codzienne, zwtaszcza religijne kaz-
dego prawowiernego Izraelity. Wzmianki o tym spotykamy w ksiegach
Starego Prawa. Jakub, majac przystapi¢ do zbudowania Bogu ottarza w
Betel, moéwil: ,Oczysécie si¢ i zmiencie szaty wasze...”, ,,Pojdziemy bowiem
do Betel i tam zbuduje oltarz Bogu”3. Mojzesz podobnie przygotowywat
caty lud, zgodnie zresztg z wyraznym poleceniem Boga, do otrzymania
tablic z dziesieciu przykazaniami. Réwniez w ksiedze Wyjscia znajdu-
jemy nastepujace stowa: ,,Pan powiedziat do Mojzesza: 1dz do ludu i nakaz
im, by przygotowali si¢ na Swieto dzis i jutro i wyprali swoje szaty .

Czestotliwos¢ tych obmy¢ pozostawiata w bezposrednim zwigzku
z wieloscig sytuacji powodujacych rytualne skazenie cztowieka. Stan
takiego zanieczyszczenia czynit Izraelite niezdolnym do uczestniczenia
w ofigalnym kulcie, a nawet w sprawowaniu czysto prywatnych
praktyk religijnych. Nie uczestniczac zas w obrzedach kultycznych, po-
bozny Izraelita nie czul si¢ w pelni cztowiekiem, gdyz byt pozbawiony
zwigzku z Bogiem. Musial zatem predko poddac¢ sie oczyszczeniu,
wlasnie przez specjalny obrzed obmycia. Prawie kazde obmycie byto
obrzedem takze pokutnym, poniewaz kazde moralne zbrukanie powo-
dujace niemozno$¢ uczestniczenia w kulcie Boga uchodzito za grzech,
czyli ztamanie prawa’.

Biblijna symbolika wody jest bardzo réznorodna. Ona obmywa
i orzezwia, jest takze symbolem czystosci, nie tylko fizycznej, ale przede
wszystkim moralnej, o czym mozemy si¢ przekonac czytajac stowa
ksiegi Ezechiela ,,I pokropie was czystq wodyq i bedziecie czysci od wszystkich

1 Zob. Szmeman A., Wodoju i duchom, Paryz 1986, s.50.

2Forster D., dz.cyt., 5.67.

3Rdz 35, 2-3.

4 Wj 19, 10.

5 Bp. K. Romaniuk, Sakramentologia biblijna, Warszawa 1994, s.9.
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waszych nieczystosci i od wszystkich batwandéw oczyszcze was”!. Fragment
ten jest bardzo wazny jako praobraz nowotestamentowego chrztu.

Woda oczyszcza od grzechu takze ludzkie serce, ktére przedstawia
zycie wewnetrzne osoby. Zostaje ono catkowicie ,,odnowione”. Oczysz-
czenia tego nie dokonuje sama woda, lecz Duch Bozy. , Mojego ducha
dam do waszego wnetrza i uczynig, Ze bedziecie postgpowac wedtug moich
przykazan, moich praw bedziecie przestrzegac i wykonywac je”2.

Woda, na ktoéra powoluje si¢ Ezechiel, jest czyms$ wiecej niz woda
stuzaca do obmy¢ ciata. Jest to woda, ktéra obmywa do glebi, w sposob
catkowity i zasadniczy.

Widzimy wiec, ze obmy¢ dokonywano za pomoca wody, ktora w
potaczeniu z dziataniem Ducha Swietego potrafita czyni¢ cuda. Szcze-
gblny przypadek stanowi opisane w drugiej Ksiedze Krolewskiej
siedmiokrotne obmycie w wodach Jordanu chorego na trad Naamana,
wodza wojsk krdola Aramu. Bezposrednim, widzialnym skutkiem tego
obmycia byto uleczenie z choroby. W przekonaniu poboznego Izraelity
kazde niedomaganie byto oznaka kary Bozej, zestanej na cztowieka za
jego grzechy. Mozna wiec wywnioskowa¢, ze to uwolnienie od ze-
wnetrznych  dolegliwosci  oznaczalo, przynajmniej typologicznie,
oczyszczenie wnetrza cztowiekasd.

Bez wody nie ma istnienia i dlatego pierwotny cztowiek utozsamia
ja z zyciem, widzac w niej pierwotng substancje swiata. Réwniez
prorocy z radoscig przepowiadali o wodzie zycia. W ksiedze Izajasza
czytamy: ,Wody wytrysng na pustyni i potoki na stepie, rozpalona ziemia
piaszczysta zmieni si¢ w staw, a teren bezwodny w ruczaje”™, ,gdyz wyleje
wody na spieczonq ziemig i strumienie na suchy lad..., aby sie rozkrzewity jak
trawa miedzy wodami”>. Podobny obraz przedstawia prorok Ezechiel:
., Ozywiajgce Zrédlo wyplywa spod progu Swigtyni”®.

Prorok oglada zrodlo, ktérego wody wytryskuja spod prawej
$ciany swiatyni i wzrastaja do rozmiarow potoku, ktéry wszedzie rodzi

1Ez 36, 25.

2Ez 36, 27.

3 Bp. K. Romaniuk, dz. cyt., s. 9.
41z 35, 6-7.

51z 44, 4.

6Ez 47, 1.
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zycie': I gdzie tylko potok poptynie, kazda istota Zywa i wszystko od czego sie
tam roi bedzie zylo i bedzie tam duzo ryb bo gdy ta woda tam dotrze wtedy,
bedzie zdrowa, a wszystko bedzie zy¢ tam dokqd tylko dotrze potok ™.

Z tego, co zostalo powiedziane powyzej wyptywa jeden wniosek:
woda obrazuje i symbolizuje swiat, jest Zrodtem zycia. Skoro woda daje
zycie, to rownie dobrze moze je zabiera¢, niszczy¢, unicestwia¢. Woda
skrywa w sobie sakramentalng glebie, jest takze ciemnym miejscem
demonicznych sil, zrédtem $mierci i sitg zniszczenia.

Takie dziatanie wody odnajdujemy w wielkim starotestamento-
wym wydarzeniu, jakim byl potop. Wodami potopu Bog zalewa
grzechy i niszczy zlo, ktére wowczas zakorzenilo sie wérdd ludzi. Bég
ocalit tylko Arke Noego - Arke zbawienia - praobraz przyszlego
Kosciota Chrystusowego. W tej Arce uratowali sie¢ Noe, jego rodzina
i wszystkie zwierzeta, ktére tam zgromadzil’. W potopie, a konkretniej
w Arce, obraz chrztu widzi $w. Piotr kiedy pisze: ,Ona jest obrazem
chrztu, ktory teraz i was zbawia... przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa*.

Dla ludéw starozytnych morze z wszystkimi jego niebezpieczen-
stwami budzilo groze, a ,w wielu wodach”, ktére zagrazaty zyciu,
widzialy one obraz cierpien i bolesnych do$wiadczen czy tez nadcho-
dzacego sadu za grzechy®: ,Glebina przyzywa glebing w odglosie wodo-
spadow twoich, wszystkie nawatnice i fale twoje przeszty nade mng”e.

Wydarzeniem w Starym Testamencie w ktérym odnajdujemy kolej-
na zapowiedz chrztu jest przejscie przez Morze Czerwone. Jest ono
prawdziwym wyzwoleniem Izraela z niewoli egipskiej, jest praobrazem
wyzwolenia, jakiego dokonuje chrzest. Spotykamy sie tu z woda jako
wcieleniem gniewu, sadu i $mierci. Wody morza pochtaniaja, niszcza
sity zta, topia grzech, sa rodzajem ponownego narodzenia. Dla $w.
Pawta przejscie przez Morze Czerwone byto archetypem chrztu: , A chee
bracia abyscie dobrze wiedzieli, Ze ojcowie nasi wszyscy byli pod oblokiem
i wszyscy przez morze przeszli i wszyscy w (imie) Mojzesza ochrzczeni zostali

1 Forster D., dz. cyt., s. 69.

2Ez 47, 9; por. rowniez 1z 12,3 ; 12 55,1.

3 Tamze, s. 248.

41 Piotr 3, 21.

5Forster D., dz. cyt., s 65.

6 Ps. 42,8: por. réwniez Ps. 69,15 ; 88,18 ; 124,5 ; 32,6.
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”1

w obfoku i w morzu”!. Obtok stanowi tu niewatpliwie aluzje do Ducha
Swietego, morze - to woda jako materia sakramentu chrztu.
Zapowiedzia chrztu jest réwniez przejScie przez Jordan. W tym
wydarzeniu Nardéd wybrany otrzymuje dar ziemi, obiecanej potomstwu
Abrahama, bedacy obrazem zycia wiecznego. Obietnica tego blogosta-

wionego dziedzictwa wypelnia sie w Nowym Przymierzu.

Chrzest Janowy

Zanim powiemy sobie o Chrzcie Chrystusa, nalezy zwrdci¢ uwage
na chrzest Jana, na to w jaki sposob zwraca sie On do ludzi, i do czego
nawoluje. Czasy mesjanskie, czasy nadejScia zbawienia w ksiegach
starotestamentowych prorokow ukazywane sg jako epoka wewnetrznej
przemiany narodu wybranego i calej ludzkosci, jako czasy odnowy
moralnej istoty czlowieczenstwa. Wedtug sléw proroka Ezechiela,
ludzie otrzymajq ,serce nowe, i ducha nowego”?. Jednak ta wielka prze-
miana nie bedzie aktem przemocy nad wolnym czlowiekiem. Wrecz
przeciwnie, bedzie dokonang Miloscia Boza, przy swobodnym
uczestnictwie i dobrowolnym dazeniu czlowieczenstwa ku poprawie.
,,Omyjcie sig i oczysécie sig, usuncie wasze zte uczynki sprzed moich oczu,
przestancie Zle czyni¢”, wzywa prorok lzajasz, ,cho¢ wasze grzechy bedq
czerwone jak szkartat, jak Snieg zbielejq, cho¢ bedq czerwone jak purpura, stang
sig biate jak wetna”3. Warunkiem poprawy, zejScia Boga ku cztowiekowi,
a przede wszystkim otrzymania zbawienia powinny by¢: dobrowolne,
pokorne uswiadomienie przez cztowieka choroby swojej duszy, szczere
checi samego grzesznika aby zmieni¢ swdj duchowy stan. Bezposrednio
poprzedzajacy Chrystusa, Jan Chrzciciel nauczal: ,Opamietajcie sie,
albowiem przyblizyto sie Krélestwo Niebios”. Sw. Ignacy Branczaninow
mowil: , Kto nie zna swojej grzesznosci, swojego upadku, swojej zguby, ten nie
moze przyja¢ Chrystusa, nie moze uwierzy¢é w Chrystusa, nie moze byc¢
chrzescijaninem. Po co Chrystus takiemu, kto sam z siebie jest i rozummny
i cnotliwy i zadowolony z siebie, kto uwaza siebie za godnego wszelkich nagréd

11Kor 10,1.
2Ez 36, 26.
31z 1,16-18.
4 Mt 3, 2.
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ziemskich i niebieskich”!. W przytoczonych stowach arcypasterz pod-
kreéla, ze poczatek zwrdcenia si¢ ku Chrystusowi nie zawiera sie¢ w
wierze w Jego przyjscie, cierpienia i zmartwychwstanie, przeciwnie - to
wiara rodzi si¢ z poznania swojej grzesznosci, swojego upadku i du-
chowej niemocy?.

Chrzest udzielany przez Jana nie stanowil prawa ani tez obo-
wigzku powszechnego, jak miato to miejsce w przypadku obmy¢
starotestamentowych, przypisywanych obowiazkowo wszystkim przy-
nalezacym do narodu wybranego. Chrzest Jana przyjmowali tylko ci,
ktorzy tego pragneli i byli na to wewnetrznie, odpowiednio przygo-
towani’. Chrzest ten prowadzit do glebokiej odnowy czltowieka. Kiedy
wierny wyznawal swoje grzechy oznaczato to, ze z wielka powaga
podejmuje obowiazek nawrdcenia.

Nad Jordan przychodzili ludzie, by pozna¢ Jana i ustysze¢ jego
pouczenia, kazania. Przybywali, by postucha¢ proroka i przyja¢ od
niego chrzest, aby tym zewnetrznym znakiem przypieczetowac szczere
i Swiadome przyznanie sie do swojej grzesznosci. Wtedy wiasnie nastat
odpowiedni czas aby, dziela zbawienia mdgl dokona¢ sam Mesjasz -
Jezus Chrystus.__Ludzkos¢, w osobie uwaznych stuchaczy Jana
Chrzciciela, w pewien sposdb data $wiadectwo przed Bogiem, iz w ich
duszach mimo ich grzechu, i gltebokiego duchowego upadku uchronity
sie jeszcze rysy obrazu Bozego, ktére zostaly nakreslone podczas
stworzenia*.

Chrzest Janowy byt wiec symbolicznym chrztem, by przygotowac
Izraelitow do wejscia do Krolestwa Bozego. Sw. Jan Chrzciciel nawo-
tywal do podjecia wysitku przyniesienia pokuty i oczyszczenia sie od
grzechdw przez chrzest w wodach Jordanu. Nalezy rowniez zwrdci¢
uwage na fakt, iz obrzed chrztu dokonywany przez sw. Jana miat
charakter niedoskonaty i przejSciowy. Dlatego tez $w. Jan Chrzciciel

1 Zob. Osipow A.L, Rady i przestrogi dla szukajgcych zbawienia, Poczajew 2001, s. 6.

2 Tamze, s.7.

3 Bp. K. Romaniuk., dz. cyt., s.11.

4 Zob. Sokotow 1. G., Bogostowije, Opyt wyjasnienija zizniennaho znaczenia istni Christijanskoj
Prawostawnoj Wiery, Wilno 1991, s. 92-93.
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mowil wszystkim bardzo wyraznie: , Ja chrzcze was wodg, lecz przychodzi
mocniejszy ode mnie, On was chrzcié bedzie Duchem Swietym i ogniem” 1.

Ustanowienie sakramentu chrztu

Sakrament chrztu ustanowiony zostal przez naszego Zbawiciela
Jezusa Chrystusa, co potwierdza ewangelista Mateusz przytaczajac
stowa Chrystusa: , IdZcie i nauczajcie wszystkie narody, chrzczqc ich w imie
Ojca i Syna i Swietego Ducha”?. Znaczenie chrztu podkreélit sam Jezus
Chrystus, przyjmujac chrzest od Jana Chrzciciela® oraz wskazujac na
jego nieodzownos$¢ w rozmowie z Nikodemem: ,Jesli ktos si¢ nie narodzi
z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do Krélestwa Bozego”*. Historycznie
ustanowienie chrztu nalezatoby umiejscowi¢ miedzy Zmartwych-
wstaniem i Wniebowstapieniem Jezusa Chrystusa®. Wtedy to Jezus
objawitl si¢ swoim uczniom i nauczat ich, oraz wskazat na niezbednos¢
chrztu jako warunek w uzyskaniu zbawienia. ,Kto uwierzy i ochrzczony
zostanie, bedzie zbawiony, ale kto nie uwierzy, bedzie potepiony®. Ten frag-
ment zawiera stwierdzenie odnoszace sie do wszystkich ludzi, nie tylko
do narodu wybranego. Jezus Chrystus wypowiada si¢ o chrzcie jako
o sakramencie po wszystkie czasy, az do Jego powtdrnego przyjscia.
Natomiast obrzed obmycia dokonywany przez Jana byt czasowy i sym-
boliczny, miat przygotowaé Zydéw do wejécia do Krolestwa Bozego. W
tym celu Jan zadat od nich by oczyscili si¢ z grzechow przez pokute,
wyznanie grzechéw i obmycie si¢ z nich w wodzie Jordanu. Sam Jan
Chrzciciel wotat: ,,Ja was chrzcze wodg; lecz idzie mocniejszy ode mnie ( ... )
On chrzcié was bedzie Duchem Swietym i ogniem””.

Jezus Chrystus nie potrzebowat chrztu, gdyz byl bez grzechu.
Przyjmujac chrzest Janowy, Chrystus wskazuje grzesznikom droge do

11k 3, 16.

2 Mt 28,19.

3 Mt 3,13.

4] 3,5.

5 Zob. prot. N. Malinowskij, Oczerk prawostawnego dogmaticzeskogo Bogostowija, Moskwa
2003, s.144.

¢ Mk 16,16.

7Lk 3,16.
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Boga'!. Bedac sam bezgrzeszny i przyjmujac nature ludzka, Jezus
Chrystus wystepowatl podczas tego chrztu w imieniu catej ludzkosci.
Brat na siebie grzechy calego $wiata, chcial podda¢ sie wszystkim
przepisom i prawom obowiazujacym te cala spotecznos¢, do ktérej On
rowniez nalezat. Poprzez ten zewnetrzny znak Chrystus wyrazit swoja
misje, byt poreczycielem sprawiedliwosci Bozej. Ewangelista Jan méwi
o nim w nastepujacy sposob: ,,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grzech
Swiata” 2. Wedlug relacji ewangelisty Mateusza Jezus sam oswiadcza:
,, Tak godzi si¢ nam wypetni¢ wszystko co sprawiedliwe”3.

W ten sposdb chrzest staje si¢ uroczystym wprowadzeniem Jezusa
w dzialalno$¢ mesjanska. Zapoczatkowuje jego publiczng aktywnosé
oraz niewatpliwie wielkie dzieto zbawienia, ktérego dokonat.

Dzieki temu wydarzeniu nastepuje objawienie si¢ swiatu Tréjcy
Swietej. Syn Bozy sie chrzci, otwieraja sie niebiosa, zstepuje Duch
Swiety w postaci golebicy, wtedy jest styszany gtos Ojca, ktéry nazywa
Jezusa ,,Synem umitowanym”4. W momencie chrztu Chrystusa, Duch,
ktory wiecznie przebywat na Synu, ukazuje si¢ w postaci gotebicy, co
oznacza uswigcenie, przebdstwienie oraz wypelnienie sie¢ proroctwa
starotestamentowego’. Ludzka natura, ktéra przyjal na Siebie Jezus
Chrystus - przebdstwia si¢ i oczyszcza przez zanurzenie w Jordanie®.
Duch Swiety jako gotebica nawiazuje do obrazéw i idei Starego Testa-
mentu. Ojcowie Kosciota taczyli ja z golebica Noego, ktdra oznajmia
ustapienie wod potopu przynoszac gatazke oliwna - znak zakonczenia
czasu kary’. Gotebica nad wodami Jordanu oznaczata wigc koniec czasu
oczekiwania i poczatek zbawienia. Glos z nieba jest ukoronowaniem
teofanii, ktéora w Starym Przymierzu laczyla sie z powolaniem

1 Mien A., Sakrament, stowo, obrzed, Eukow 1992, s.81.
271,29.

3 Mt 3,15.

4Mt 3,17, Mk 1,11; £k. 3,22.

5Por. 1z 11,2; 42,1; 61,1.

6 Zob. Zyw Boh. dz. cyt, 5.250-251.

7Rdz 8,11.
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prorockim!. Tak wigc objawienie sig¢ ,gfosu” podczas chrztu Jezusa
oznacza powotanie? Go do Jego misji.

Odtad chrzest stat si¢ udzielany w imig Trdjcy, czyniac tym samym
kazdego oczyszczonego uczestnikiem calego misterium Chrystusa —
Syna Boga Ojca. Ochrzczony umierajac dla grzechu zmartwychwstaje
dla Boga. To dlatego po swym zmartwychwstaniu Jezus Chrystus
powiedzial swym Apostotom ,IdZcie wiec nauczajcie wszystkie narody
chrzczac ich w imie Ojca i Syna i Swietego Ducha”3. Samo sprawowanie
sakramentu mogto nastapi¢ nie wczesniej niz po przyjeciu przez
Apostotow Swietego Ducha. ,,...WeZmiecie moc Sw. Ducha, kiedy zstapi na
was 1 bedziecie mu Swiadkami w Jerozolimie i calej Samarii, az po krarice
ziemi”*. Otrzymujac dary Swietego Ducha apostotowie zaczeli sprawo-
wac sakrament chrztu. W tym tez potwierdza si¢ Boskie ustanowienie
sakramentu. W dniu Piec¢dziesigtnicy Ap. Piotr méwi do tych ktorzy
uwierzyli w Chrystusa: ,Opamietajcie si¢ i niechaj si¢ kazdy z was da
ochrzcié w imie Jezusa Chrystusa, a otrzymacie Sw. Ducha”s. W ten sposéb
Apostotowie z polecenia Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym rozpo-
czeli sprawowanie sakramentu chrztu, co potwierdzaja Dzieje Apostol-
skie. ,,Czy moze kto§ odmdwic¢ wody, aby ochrzcic¢ tych, ktérzy otrzymali Du-
cha Swietego jak i my "®.
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NAVRAT K APOSTOLSKE PODOBE HOSPODARENI CIRKVE 1I.
(Pfehled organizacni struktury do roku 2013)

Dr.h.c. doc. ThDr. Radim Pulec — Krystof, PhD.,
emeritny metropolita

Cirkevni astfedi

V mezivalecném obdobi sidlilo ustfedi ceské pravoslavné eparchie
v pronajaté budové v Praze 2 (Zahtebska 6) a od roku 1934 do likvidace
eparchie nacisty roku 1942 v Rimicich. V obdobi po 2.svétové vélce
sidlila metropolitni rada nové ustanovené Pravoslavné cirkve v Cesko-
slovensku spolu s prazskou eparchii v Praze 1 (V Jameé 6). V devadesa-
tych letech ziskala tuto budovu cirkev do vlastnictvi a celkoveé ji opravi-
la a smluvné ji provozuje jako hotel. Metropolitni rada se proto pfesté-
hovala, nejprve do pronajaté vily v Praze 6 (Délostfelecka 7) a roku 2011
do zakoupené budovy v Praze 6 (Sarecka 36). Eparchialni rada presidli-
la do prostor pfi katedralnim chramu svatych Cyrila a Metodéje (Res-
slova 9a) a roku 2013 do budovy metropolitni rady v Praze 6.

Olomoucko-brnénska eparchie, ustanovena roku 1949, sidli

v Olomouci (Masarykova tf. 17).

Skoly

Pro vzdélani pravoslavnych duchovnich vznikl v roce 1948 seminaf
v Karlovych Varech, nasledujiciho roku byl pfeneseny do Prahy a v roce
1950 do PreSova jako samostatna vysoka teologicka skola. Pravoslavna
bohoslovecka fakulta byla roku 1990 vclenéna do svazku Univerzity
Pavla Jozefa Safarika v Kosicich a pak do PreSovské univerzity roku
1997 pfi jejim vzniku. Tato fakulta je nadale — vedle zahranic¢nich uni-
verzit, pfedevsim v Rusku a pozdéji v Recku — nejvyznamnéjsim vzdé-
lavacim stfediskem pro ceské pravoslavné. V roce 1990 fakulta ziidila
detasované pracovisté v Olomouci v sidle tamni eparchie (Masarykova
17), slouZici hlavné jako kontaktni centrum pro externi studenty z Ceské
republiky.

Olomoucko-brnénska eparchie dale roku 1995 zalozila Pravoslav-
nou akademii ve Vilémove, ktera pecuje o duchovni vzdélavani a vyu-
ziva tamni Gorazdovo cyrilometodéjské stiedisko duchovnich setkani.
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Casopisy

Pravoslavna cirkev nema vlastni nakladatelstvi, oficidlné vydava
pouze periodicky tisk a vyjimecné dalsi informativni nebo bohosluzeb-
né tiskoviny. V letech 1935 az 1942 a roku 1945 vychazel jako mési¢nik
Véstnik ceské pravoslavné eparchie, od roku 1946 nahrazeny dosud vyda-
vanym casopisem Hlas pravoslavi. V letech 1967 az 1989 nepravidelné
vychazel také akademicky orientovany Pravoslavny teologicky sbornik,
ktery v letech 1997 az 2001 nahradila Ortodox revue s pulrocni periodici-
tou. Od roku 2007 vychazi casopis Parrésia, vydavany nakladatelstvim
Pavel Mervart.

Cirkevni obce

Podle cirkevnich statistik méla Pravoslavné cirkev v Ceskych ze-
mich v roce 1990 49 cirkevnich obci, v roce 2000 jich bylo 60 a roku 2010
89.

AS (okr. Cheb)

Cirkevni obec v ASi zalozili roku 1948 Cesti pravoslavni vérici, ktefi
se vratili zpét do vlasti po ukonceni 2. svétové valky, aby osidlili izemi
po odsunutych sudetskych Némcich. Pro bohosluzebné ucely ziskali
némecky evangelicky kostel v Mokfinach (nyni soucast Ase), postaveny
v letech 1913 az 1914 podle projektu vyznamného némeckého architekta
Otto Bartninga. Pravoslavni jej vysvétili k ticté svatych Cyrila a Metodeé-
je. V letech normalizace (70. 1éta 20. stoleti) pocet véficich vyrazné klesl.
Roku 1974 se stal chrém majetkem Ceskobratrské cirkve evangelické a
za pomoci zahranic¢nich darct byla provedena generalni oprava. Od
roku 1995, kdy byl pro pravoslavné ustanoven staly duchovni spravce,
se zde opét konaji pravidelné bohosluzby.

Beroun

Cirkevni obec v Berouné zalozili mistni pravoslavni roku 2009. Bo-
hosluzby se konaji v pronajatém fimskokatolickém hibitovnim kostele
Zvéstovani Panny Marie (téz Zabransky kostel; pfi ul. Plzetiskd). Jedna
se o ptivodné goticky kostel, postaveny roku 1525, barokné prestavény
v letech 1738 az 1734. Cirkevni obec organizuje poutni bohosluzby ke
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Svatému Janu pod Skalou k oslavé ctihodného poustevnika Ivana Ces-
kého a na Tetin ke cti svaté Ludmily, prvni slovanské muéednici.

Bilina (okr. Teplice)
Cirkevni obec v Biliné ziskala registraci roku 2009, je administrova-
na z Teplic. Bohosluzby se konaji v soukromé kapli.

Brno

Cirkevni obec v Brné vznikla osamostatnénim pravoslavného pro-
udu v Cirkvi ¢eskoslovenské a formalné se ustavila roku 1924. V Sede-
satych a sedmdesatych letech 20. stoleti byla bez stalé duchovni spravy,
kjeji obnové zacalo dochazet hlavné v pribéhu osmdesatych let 20.
stoleti a po padu komunistického rezimu. Od roku 2003 obec vydava
vlastni farni ¢asopis Dobry pastyr. Bohosluzby se zprvu konaly v pro-
najatych prostorach (Besedni diim v Kralové Poli, lyceum na Husové
ul.). Vletech 1930 az 1931 byl postaven chrdm svatého Vaclava (nyni
Gorazdova 8), vysvécen byl dne 25. kvétna roku 1931. Autorem projektu
byl Petr Levicky, ktery propojil byzantskou architekturu chramu volné-
ho kfize s dobovym funkcionalismem. Roku 1991 byla podle projektu
Lubomira Laciny pfistavéna zvonice, ve spodni ¢asti s kititelnici pro
dospélé.

Bruntal

Cirkevni obec v Bruntale zalozili pravoslavni roku 2006, duchovné
je spravovana z nedalekych Milotic nad Opavou. Bohosluzby se konaji
v byvalém piaristickém kostele Panny Marie Tésitelky, ktery je ve vlast-
nictvi meésta.

Celechovice na Hané (okr. Prostéjov)

Pravoslavna cirkevni obec v Celechovicich se ustavila v mezivé-
lecném obdobi jako soucast (tj. filialka) cirkevni obce v Olomouci. Teh-
dy se bohosluzby konaly v pronajatych prostorach. Vlastni chram si
véfici budovali v letech 1941 az 1947 (stavbu zdrzel valecny zakaz ¢in-
nosti cirkve). Byl zasvécen Svaté Trojici. Jako samostatna cirkevni obec
byla registrovana roku 2006.
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Ceskd Lipa

Cirkevni obec v Ceské Lipé vznikla roku 1962 z pravoslavnych re-
emigranti a byl ji pfidélen dim na meéstském vodnim hradé. S postu-
pujici sekularizaci v sedmdesatych a osmdesatych letech 20. stoleti vSak
prakticky pfrestala existovat; kjeji obnové zacalo dochazet teprve po
padu komunistického rezimu a také v souvislosti s pfichodem novych
véficich ze zahranici. Roku 2000 byl na Zadost mésta vyménén chram se
zazemim v aredlu vodniho hradu, ktery meésto nasledné upravilo jako
muzeum, za dim v Klasterni ulici (C. p. 459). V soucasnosti se boho-
sluzby konaji v pronajatém ptvodné hibitovnim fimskokatolickém
chramu Povyseni svatého Kfize (ul. Moskevska). Tento goticky kostel
pochazi ze 14. stoleti, roku 1462 vyhotel a opraven byl az v roce 1490,
pak nasledovalo jesté nékolik rozsahlejsich oprav. Pravoslavna obec
kostel uziva od roku 2002 (zaroven nadale slouzi fimskokatolické cirkvi
ke konani pohibt1).

V roce 2002 byla zfizena filidlka ve Strazi pod Ralskem, kde se bo-
hosluzby konaji v chramu svatého mucednika Pantelejmona (na Za-
meckém vrchu, Pod kapli ¢. p. 503). Jedna se o ptivodné fimskokatolic-
kou kapli svatého Jana Nepomuckého z roku 1722, sekularizovanou za
josefinskych reforem a obnovenou pocatkem 19. stoleti. Po 2. svétové
valce kaple pripadla méstu, avSak zcela zchatrala. Roku 2001 byla pro-
najata pravoslavné cirkvi, ktera na vlastni naklady provedla jeji celko-
vou rekonstrukci a znovu kapli vysvétila.

Dalsi filidlni obec vznikla v roce 2008 ve stiedoceském Mochové.
Bohosluzby se konaji v ptivodné fimskokatolickém gotickém kostele
svatého Bartoloméje (Husovo nam. 10), vybudovaném v letech 1360 az
1377.

Ceské Budéjovice

Cirkevni obec v Ceskych Budé&jovicich byla zaloZena roku 1947 po
navratu pravoslavnych Cechtt z Volyné. K bohosluzbdam méli propuijde-
ny sbor Cirkve ¢eskoslovenské . Do Sedesatych let 20. stoleti byla farnost
ziva, ale bez stdlého duchovniho, dojizdél sem slouzit duchovni
E. Petficek z Tébora, po jehoZ smrti cirkevni Zivot upadl a byl obnoven
az v osmdesatych letech.
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V soucasnosti je spojena osobou duchovniho s cirkevni obci v Jin-
dfichové Hradci. Nyni se bohosluzby konaji v barokni kapli VSech sva-
tych Zemé ceské (Husova tf.), ptivodné fimskokatolické kapli svatého
Vojtécha, ktera byla v majetku meésta a pravoslavna cirkev ji ziskala do
vlastnictvi roku 1993. Soucasti obce jsou filidlky v Kaplici a ve Strakoni-
cich, v nichZ se konaji bohosluzby v soukromych prostorach.

Décin

Cirkevni obec v Déc¢iné vznikla v padesatych letech 20. stoleti, kdy
bylo ceské pohranidi zasti osidleno pravoslavnymi véficimi. Obci byl
propujcen byvaly starokatolicky kostel, postaveny roku 1931 na okraji
meésta pti silnici na Hfensko. V sedmdesatych letech 20. stoleti se zde
bohosluzby pfrestaly konat, chram byl pfeménén v depozitat okresniho
muzea, ktery vyhortel v roce 1980.

Cirkevni obec byla obnovena roku 1989. Pecuje o ni duchovni
spravce z Ceské Lipy. Bohosluzby se konaji v soukromych prostoréch.

Dolni Kounice (okr. Brno-venkov)

Cirkevni obec v Dolnich Kounicich se ustanovovala v letech 1923 az
1925 a konala bohosluzby v soukromych prostorach. V devadesatych
letech 20. stoleti ziskala ptivodné protestantsky kostel, vybudovany
pred rokem 1588 a pfestavény v dobé rekatolizace (1687-1688) brnén-
skym stavitelem Jifim Richtrem na kapli svatych Fabiana a Sebastiana,
znamou téz jako kaple svaté Barbory. Pravoslavni provedli jeji celkovou
rekonstrukci a opét ji vysvétili k oslavé svaté Barbory.

D#isy (okr. Praha-vychod)

Cirkevni obec v Dfisech zaloZili koncem devadesatych let 20. stoleti
pravoslavni vétici z Ukrajiny, ktefi sem pfisli za praci v zemédélstvi.
Jako samostatna obec byla registrovana roku 2000. Bohosluzby se konaji
v pronajaté kapli Stéti svatého Jana Kftitele z roku 1728, rekonstruované
v letech 1882 az 1883 a za pomoci pravoslavnych véficich roku 2002.

Frantiskovy Lazné (okr. Cheb)
Pravoslavné bohosluzby se zprvu konaly pro lazenské hosty
v soukromych prostorach, v roce 1889 byl podle projektu Gustava Wie-
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dermanna postaven chram svaté Olgy (Kollarova 8). Stejné jako pravo-
slavné chramy v dalSich zdpadoceskych lazenskych méstech byl posta-
ven s prispénim prevazné ruskych lazenskych hostt. Cirkevni obec
mohla byt zaloZena aZ po vzniku samostatného Ceskoslovenska roku
1934 jako filidlka cirkevni obce v Praze. Soucasné si vSak na ni délala
narok Ruska pravoslavna cirkev v zahranic¢i a v dobé protektoratu jej
prechodné ziskala do vlastnictvi.

Samostatna cirkevni obec byla zfizena roku 1947. Duchovni sprava
od té doby sidli v Zahradni 6 a bohosluzby se konaji v chramu svaté

Olgy.

Frydek-Mistek

Cirkevni obec ve Frydku-Mistku byla registrovana roku 2008. Tvori
ji prevazné pravoslavni Ukrajinci a Rusové. Bohosluzby se konaji
v fimskokatolickém byvalém hibitovnim kostele svatého Josta (Komen-
ského sady; pri ul. Tésinska). Jedna se o pozdné renesancni stavbu, re-
konstruovanou roku 1791.

Frydlant v Cechdch (okr. Liberec)

Cirkevni obec ve Frydlantu v Cechach byla zaloZena pro navracené
Cechy z Volyné roku 1947. Bohosluzby se konaji v byvalém fimskokato-
lickém kostele svaté Mari Magdaleny ve Vétrové (ptivodni nazev Fryd-
lantu), o kterém se dochovaly zminky jiz ze 13. stoleti. Pfestavén byl
v roce 1533 a pfebudovavan v letech 1633 a 1696 az1709. Je chranén jako
kulturni pamatka Ceské republiky. Pravoslavn obec jej ziskala do uZi-
vani roku 1948. Soucasti obce je filidlka v Jindfichovicich pod Smrkem,
kde je k bohosluzbam uzivan fimskokatolicky kostel Svaté Trojice, pt-
vodné kaple rozsifena v roce 1670 a s barokni piistavbou z let 1717, 1775
a kolem roku 1800.

Sidlo duchovni spravy je na ndmésti T. G. Masaryka 104 v budové,
kterou cirkevni obec vlastni a kde zfidila také kapli, uzivanou véticimi
v zimnim obdobi.

HalzZe (okr. Tachov)
Cirkevni obec v Halzich byla ustanovena jako samostatna roku
2010 na prani mistnich véficich, ktefi piivodné administrativné patfili
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do cirkevni spravy v Milifich. Bohosluzby se konaji v pronajaté fimsko-
katolické kapli svatého Jana Nepomuckého z18. stoleti. Pravoslavni
kapli opravili a roku 2011 vysvétili k oslaveé svatku Narozeni Jana Krti-
tele. Soucasné obec usiluje o zachranu pamatné krypty u Halzi.

Havlickiiv Brod

Cirkevni obec v Havlickové Brodé je filialkou pravoslavné cirkevni
obce v Jihlavé. Byla zaloZzena roku 2008. Bohosluzby se konaji v pro-
najaté Fimskokatolické kapli svatého Krize (téz Svatého gralu; ul
U Stadionu). Jedna se o trojbokou stavbu z roku 1761.

Hodonin

Cirkevni obec v Hodoniné vznikla roku 2005. Bohosluzby pro
mistni pravoslavné vérici a z okoli (i ze Slovenska) se konaji v chrdmu
svatého Metodéje na méstském hibitové (Purkynova 84). Jedna se o no-
vogotickou stavbu, vybudovanou na pfelomu 19. a 20. stoleti. Pravo-
slavni ji vysvétili po oprave roku 2006.

Horsovsky Tyn (okr. DomaZlice)

Cirkevni obec v HorSovském Tyné byla zaloZena ceskymi pravo-
slavnymi reemigranty v padesatych letech 20. stoleti. Bohosluzby se
konaji v chramu svatého Mikulase (Pivovarska 31). Jedna se o pfestaveé-
nou synagogu z roku 1875. Po ukonceni 2. svétové valky slouzila téz
jako barac¢nicka rychta. Cirkevni obec objekt koupila a provedla celko-
vou rekonstrukdi, jejiz zavérecné prace probéhly roku 2007.

Soucasti obce jsou filialky v Domazlicich a Polzicich. V Domazlicich
se bohosluzby konaji v chramu Vsech svatych (roh Husovy a Chrasta-
vické) ze 14. stoleti. V Polzicich si pravoslavni k bohosluzbam pronajaly
fimskokatolickou kapli svatych Petra a Pavla, vystavénou v letech 1860
az 1861.

Hovovicky (okr. Rakovnik)

Cirkevni obec v Hofovickach byla zaloZena roku 1947 ¢eskymi pra-
voslavnymi reemigranty z Hulce Ceské (Polsko, nyni Ukrajina). Roku
1948 ziskala do vlastnictvi byvaly kostel Némecké evangelické cirkve
s farou (C. p. 79). Jedna se o novoromansky kostel zlet 1901 az 1902.
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Soucésti obce jsou filidlky v Jesenici a Rakovniku. V Jesenici se boho-
sluzby konaji v fimskokatolickém kostele svatych Petra a Pavla, ptivod-
né romanském a barokné pfestavéném roku 1686. V Rakovniku se bo-
hosluzby konaji v fimskokatolické hrbitovni kapli svatého Rocha z roku
1726. Pravoslavni ji nové vysvétili k tcté novomucednika biskupa Go-
razda, umuceného nacisty roku 1942.

Hradec Krdlové

Cirkevni obec v Hradci Kralové vznikla v padesatych letech 20. sto-
leti. K bohosluzbam uziva dfevény kostelik z pocatku 16. stoleti, ktery
mésto koupilo roku 1935 od vychodoslovenské obce Malé Polany. Kos-
telik byl ptivodné postaven v obci Habura a v letech 1744 az 1745 jej
véfici prenesli do Malé Polany, kde slouzil k bohosluzbam az do roku
1915. Kostelik zasvéceny svatému Mikuldsi se nachdzi v Jiraskovych
sadech.

Chomutov

Cirkevni obec v Chomutové byla zalozena roku 1947 ¢eskymi pra-
voslavnymi reemigranty. Bohosluzby se konaji v byvalém fimskokato-
lickém kostele Svatého Ducha (Halkova ¢. p. 220), ktery ziskala do
vlastnictvi obec. Jedna se o Spitalni kostel zalozeny v 16. stoleti a néko-
likrat pfestavovany. Pravoslavni provedli pocatkem 21. stoleti jeho ge-
neralni opravu a ziskali pro néj novy ikonostas s ikonami zhotovenymi
ikonopisci z monastyru Proménéni Pané v TéSové.

Chudobin (okr. Olomouc)

Cirkevni obec v Chudobiné vznikla roku 1924 osamostatnénim
pravoslavného proudu v Cirkvi ¢eskoslovenské. Chudobin (nyni admi-
nistrativné soucast Litovle) je vyjimecny tim, Ze s pouhymi dvéma sty
obyvateli ma tfi svatyné: fimskokatolickou, ceskoslovenskou husitskou
a pravoslavnou. Pavodné ceskoslovensky kostel (postaveny r. 1923)
zacala roku 1925 uzivat pravoslavna cirkev. Predstaviteliim tehdejsi
Ceskoslovenské cirkve se vak v roce 1934 podafilo vyhrét soud, ktery
nafidil, aby ji ho pravoslavni predali.

Cirkevni obec proto pfistoupila k budovani vlastniho chramu podle
projektu Andreje Kolomackého. Tento chram byl vysvécen roku 1936
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k oslavé svatych Cyrila a Metodéje. Obec méla tou dobou filidlky
v Janovicich, Mladci, Méroting, na Soburkach, v Nové Vsi a v Sobacove.
V soucasnosti je jeji jedinou filialkou Stfemenicko, kde se bohosluzby
konaji ve vlastnim chramé svatého Vaclava, ktery navrhl téz A. Kolo-
macky. Chram byl vysvécen roku 1937 se zdmérem vybudovat pfi ném
muZzsky monastyr; zamér vsak nebyl nikdy realizovan.

Jaromés (okr. Nachod)

Cirkevni obec v Josefove€, roku 1948 pfipojeném k Jaroméri, vznikla
roku 1920 jako filidlka prazské obce; roku 2002 byla registrovana jako
samostatnad cirkevni obec v Jaroméfi II. V soucasnosti je spravovana
z Hradce Kralové, kam patfi i filidlka v Broumové a Trutnove.

Bohosluzby se zprvu konaly v prostorach soukromych a pak v pro-
najatych $kolnich. Roku 1932 si obec v paréiku Na Sancich (nyni ul.
Zdenka Némecka €. p. 266) postavila kapli svatého Jilji; pivodni projekt
vypracoval stavitel Nekvasil z Karlina a upravil jej Otto Kubecek. Kaple
byla vysvécena dne 28. zari roku 1932.

V Broumové se bohosluzby konaji v byvalém fimskokatolickém
$pitalnim kostele Svatého Ducha, postaveném v roce 1689 a pfrestavé-
ném roku 1735. V Trutnové je uzivana modlitebna Cirkve ceskosloven-
ské husitské (Upicka ¢&. p 146).

Jaroslavice (okr. Znojmo)

Cirkevni obec v Jaroslavicich ziskala registraci roku 2002. Diive
existovala jako filidlka cirkevni obce ve Znojmé, ustanovené v pade-
satych letech 20. stoleti. Ceti reemigranti tehdy vybudovali v nedaleké
obci Slup €. p. 61 domovni kapli svatého Josefa Péstouna.

Jesenik

Cirkevni obec v Jeseniku byla ustanovena roku 2008. Jako filidlka
patfila od padesatych let 20. stoleti k zaniklé cirkevni obci v Javorniku.
Bohosluzby se konaji v kapli Zesnuti presvaté Bohorodice, ktera se na-
léza v patfe fimskokatolického novorenesancniho kostela Nanebevzeti
Panny Marie (Palackého 8) z roku 1882.

Cirkevni obec postavila vnedalekém lazenském meésté Lipova-
Lazné (¢ast Horni Lipova) chram Proménéni Pané a svatého Nektaria.
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Jedna se o viibec prvni samostatné vybudovany chram ve Slezsku. Vy-
svécen byl v roce 2013. Je téZ pamatnikem stovkam pravoslavnych za-
jatcti, pfevazné Rusd, ktefi pracovali a umirali v nedalekych kameno-
lomech.

Jihlava

Cirkevni obec v Jihlavé vznikla v mezivalecném obdobi jako filidlka
cirkevni obce v Trebici. Bohosluzby se konaly v pronajatych prostorach.
Roku 1947 ziskala darem od meésta ddm na Masarykové nameésti 3,
vnémz ziidila kapli zasvécenou svatym mucednikim Vaclavovi
a Ludmile. Soucasti obce je filialka v Havlickové Brodé.

Jindrichiiv Hradec

Roku 1996 byla cirkevni obec v Jindfichové Hradci zaloZena jako
misijni stfedisko pro ceské pravoslavné véfici. V soucasnosti je spojena
s Ceskymi Budé&jovicemi osobou duchovniho, ktery bydli v Jindfichové
Hradci. Bohosluzby se konaji v pronajatém fimskokatolickém chramu
ho). Jedna se o puvodné utrakvisticky goticko-renesan¢ni hibitovni
kostel, vybudovany v letech 1590 az 1594, do soucasné podoby piesta-
vény a nové zaklenuty roku 1752.

Kadait (okr. Chomutov)

Po reemigraci pravoslavnych Cecht byla roku 1947 zaloZena cir-
kevni obec v Kadani. Bohosluzby se konaji v byvalém hibitovnim koste-
le svaté Anny (ul. Sokolovskd). Jedna se o ptivodné luteransky kostel
z let 1592 az 1600, postaveny na misté starsiho dfevéného kostela ze 16.
stoleti, ktery roku 1786 vyhotel a znovu byl vysvécen v roce 1804; hibi-
tov byl na konci 19. stoleti zrusen. Pravoslavni ziskali kostel roku 1950.
Vysvécen byl k oslavé svatku Narozeni pfesvaté Bohorodice. Cirkevni
obec je spravovana z Chomutova.

Karlovy Vary

Pravoslavné bohosluzby v Karlovych Varech se zprvu konaly pro
lazetiské hosty, a to v tzv. Ceském sale; v roce 1867 byla pro né postave-
na provizorni kaple svatych Petra a Pavla. V letech 1893 az 1897 pravo-
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slavni véfici vybudovali podle projektu K. A. Uchtomského reprezenta-
tivni chram svatych Petra a Pavla (Krale Jifiho 2c). Chram, na jehoZz
vystavbu vyrazné prispéla carska rodina a ruska slechta, byl od pocatku
v majetku Ruské pravoslavné cirkve. Jako reakce na spory o jeho vlast-
nictvi byla pfi ném roku 2007 registrovana jako samostatna Ruska pra-
voslavné cirkev, podvorje patriarchy moskevského a celé Rusi v Ceské
republice.

Cirkevni obec vznikla v roce 1935 jako soucast cirkevni obce pii ka-
tedralnim chramu svatych Cyrila a Metodéje v Praze. Pro dalsi uzivani
prevazné rusky hovoficich obéanti byla roku 1937 pfedana pod spravu
chrdmu svatého MikulaSe v Praze, ktery uZivali emigranti z carského
Ruska. V roce 1938 se cirkevni obec osamostatnila. V soucasnosti nalezi
do spravy prazské eparchie Pravoslavné cirkve v Ceskych zemich.

Kladno

Cirkevni obec v Kladné byla ustanovena roku 2010 pro pravoslavné
véfici prevazné z Ukrajiny a Ruska. Bohosluzby se zpocatku konali
v pronajaté kapli mistniho zamku (Zadusni 1). Od brezna roku 2012 se
slouzi v kapli, kterou véfici vybudovali z domu ziskaného do vlastnic-
tvi. Kaple byla vysvécena k ticté svatého proroka EliaSe.

Klatovy

Cirkevni obec v Klatovech byla zalozena na pocatku roku 2009 pro
pravoslavné imigranty z Ukrajiny a Ruska. Zpocatku se slouzilo jen
v bohosluZebné mistnosti domova pro seniory (Podhtirecka ¢&. p. 815).
Od ledna roku 2012 se bohosluzby konaji téz v byvalém fimskokatolic-
kém hibitovnim kostele svatého Mikulase v obci Luby. Kostel je ptivod-
né goticky z poloviny 14. stoleti, pfestavény koncem 15. stoleti. Nynéjsi
barokni podoba pochdzi z druhé poloviny 18. stoleti. V soucasnosti je
majetkem mésta.

Koclitov (okr. Svitavy)

vvvvvv

v padesatych letech 20. stoleti. Pro bohosluzby si zfidili domovni kapli
Svaté Trojice (C. p. 99). Obec nikdy neméla vlastni duchovni spravu, v
soucasnosti zde slouzi duchovni bydlici v Radiméfi (C. p. 254).
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Kolin

Cirkevni obec v Koliné byla zaloZena roku 1951. Bohosluzby se ko-
naji od bfezna téhoz roku v pronajatém fimskokatolickém kostele sva-
tého Jana Kititele (Kutnohorska 26). Jedna se o ptivodné goticky Spitalni
kostel, postaveny asi v prvni tretiné 14. stoleti, kolem roku 1747 barokné
upraveny.

Kromeéfiz

obce ve tficatych letech 20. stoleti. Bohosluzby se tehdy konaly v prosto-
rach Méstského domu. Po 2. svétové valce byl v letech 1946 az 1948 jako
pamatnik jejim obétem postaven chram svatych Cyrila a Metodéje na
Slovanském nameésti. Jeho autorem je Andrej Kolomacky. Chram byl
vysvécen dne 4. Cervence roku 1948. Prostory pod chrdmem vyuziva
cirkevni obec od roku 2000 k setkavani véficich; je zde také mald vino-
téka, oteviend pro Sirokou vefejnost.

Krupka (okr. Teplice)

Cirkevni obec v Krupce vznikla v padesatych letech 20. stoleti jako
filidlka teplické cirkevni obce. Zanedlouho se osamostatnila. Véfici zis-
kali k bohosluzbam némecky evangelicky kostel zlet 1906 az 1909

a zasvétili jej ke cti svatého Vaclava (Husitska 7). V soucasné dobé pro-
biha jeho generalni oprava.

Kryry (okr. Louny)
Cirkevni obec v Kryrech byla zalozena podobné jako v Podbo-
fanech roku 1947. Pro konani bohosluzeb véfici prebudovali obytny

d@im v chram s typickou pravoslavnou lucernou. Soucasti cirkevni obce
byla i zanikl4 filidlka v Sobéchlebech.

Lanskroun (okr. Usti nad Orlici)

Cirkevni obec v Lanskrouné vznikla roku 1947 z pravoslavnych re-
emigrantti z Volyné. Bohosluzby se zprvu konaly v soukromém byté.
V roce 1949 byl cirkvi pfidélen dtim v ulici Svatopluka Cecha (&. p. 358),
v jehoz prizemi byl vybudovan chram svatych Cyrila a Metodéje.
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Lesnd (okr. Tachov)

Cirkevni obec v Lesné zalozili reemigranti Rusini z rumunské ¢asti
Zakarpatské Ukrajiny (oblast Satu Mare) roku 1947. Bohosluzby se ko-
naji v pavodné fimskokatolickém kostele svatého Mikulase. Jedna se
o ptivodné goticky kostel, poprvé pfipominany v roce 1384, barokné
upraveny roku 1728. Pravoslavna cirkevni obec jej uzivéa od roku 1948.
V té dobé byly jejimi filialkami Milife (do r. 2001) a Halze (do r. 2010),
dosud jsou jimi Branka a Obora.

Liberec

V roce 1950 byla zalozena cirkevni obec v Liberci pro volytiské Ce-
chy, ktefi byli repatriovani roku 1947. Bohosluzby se konaji v prona-
jatém Fimskokatolickém kostele Proménéni Pané (Klasterni 2). Jedna se

Vv

mu srdci JeziSovu, ktery je soucasti nemocnice.

Libina (okr. Sumperk)

Cirkevni obec v Libiné vznikla pro volytiské Cechy roku 1949.
Kbohosluzbam si vybudovali domovni kapli svatého apostola Jakuba
(Libina & p. 593). V soucasnosti je obec administrovana ze Stépanova.

Litoméfice

Cirkevni obec v Litoméficich vznikla roku 1948, po prichodu pra-
voslavnych reemigrantti. K bohosluzbam ji byl proptjcen fimskokato-
licky kostel svatého Vaclava (Vaclavské nam. ¢. p. 2216), ktery vlastni
meésto. Jedna se o barokni stavbu z let 1714 az 1716, postavenou podle
planti Oktaviana Broggia. Za josefinskych reforem doslo k sekularizaci
kostela, v roce 1927 byl upraven na pamatnik obétem 1. svétové valky.
Posledni opravy probéhly v letech 1992 az 1993.

Maridnské Lazné (okr. Cheb)

Lazensky chram svatého Vladimira (Ruska 9) byl postaven podle
projektu Nikolaje V. Sultanova a vysvécen dne 8. cervence roku 1902.
Podobné jako ostatni pravoslavné chramy v zadpadoceskych lazenskych
meéstech byl vybudovan za velkého pfispéni pfevazné ruskych lazen-
skych hostti. Jeho interiéru dominuje zlaceny porcelanovy ikonostas.
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Soucasna pravoslavna obec vznikla v roce 1935 jako soucést cirkev-
ni obce pri katedralnim chramu svatych Cyrila a Metodéje v Praze. Jeji
soucasti jsou filialky v Mokfiné, Popovicich a Tésové (okr. Cheb).
V Mokfiné se bohosluzby konaji v ptivodné fimskokatolické kapli svaté
Barbory z roku 1725, k niz pravoslavni roku 1949 pfistavéli ptilkruhovy
presbytar. Kaple byla v roce 1950 vysvécena k oslavé svatku Narozeni
presvaté Bohorodice. V Popovicich je uzivana fimskokatolicka kaple
svatého Vaclava z roku 1824. V Tésové se puvodni dfevéna kaple Pro-
meénéni Pané stala roku 2012 soucasti nove zalozeného monastyru téhoz
jména.

Mikulov (okr. Bieclav)

Cirkevni obec v Mikulové vznikla roku 1988, kdy koupila od Ces-
kobratrské cirkve evangelické jeji kostel (Nadrazni 27), ktery byl vysta-
vén v novogotickém slohu roku 1903 podle projektu Hanse Trtilka, pt-
vodné slouzici mistnim némeckym evangelikiim. Po odsunu némecké-
ho obyvatelstva po 2. svétové valce kostel uzivali ¢eskobratrsti evange-
lici a ¢lenové Evangelické cirkve metodistické; i pres dil¢i opravy chat-
ral. Jeho celkovou rekonstrukci uskutec¢nili az pravoslavni v letech 1995
az 1997 za podpory Evropské komise. Chram zasvéceny svatému Miku-
lasi byl po opravach znovu vysvécen dne 7. prosince roku 1997.

Milire (okr. Tachov)

Cirkevni obec v Milifich vznikla jako filidlka Lesné. Osamostatnila
se roku 1996, ale jako takova byla registrovana az roku 2001. Bohosluz-
by se konaji v pronajatém fimskokatolickém kostele svatych Petra
a Pavla, empirové stavbé z let 1814 az 1816. V roce 2007 jej dostali pra-
voslavni od fimskokatolické cirkve na zakladé darovaci smlouvy.

Milotice nad Opavou (okr. Bruntdl)

Cirkevni obec v Miloticich nad Opavou vznikla roku 1950 z by-
valych feckych katolikdi. Bohosluzby se konaji v chramu Nanebevzeti
Panny Marie (podle pravosl. terminologie svatek Zesnuti pfesvaté Bo-
horodice), postaveném roku 1888.
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Mlada Boleslav

Cirkevni obec v Mladé Boleslavi byla zfizena roku 2007 pro mistni
pravoslavné vérici. Vletech 2007 az 2010 se bohosluzby konaly
v pronajatém kostele Ceskobratrské cirkve evangelické, ptivodné #im-
skokatolickém pozdné gotickém hibitovnim kostele svatého Havla,
budovaném v letech 1553 az 1559, dokonceném kolem roku 1600 a seku-
larizovaném béhem josefinskych reforem.

V roce 2010 bylo konani bohosluzeb pfeneseno do pronajatého fim-
skokatolického kostela svatého Barbory v Debfi nad Jizerou. Je to pti-
vodné rané goticky chram ze 13. stoleti, barokné prestavény ve druhé
poloviné 17. stoleti. Roku 2008 byla zfizena filialni obec v Milovicich,
kde se bohosluzby konaji v pronajatém fimskokatolickém novogotic-
kém kostele svaté Katefiny Alexandrijské (ul. Mirova). V roce 2012
vznikla dalsi filialka v Nabdiné u Velvar (soucast obce Cernuc, okr.
Kladno). Bohosluzby se konaji v pronajatém fimskokatolickém kostele
svaté Barbory, plivodné roméanském kostele, postaveném pred rokem
1358 a prestavéném roku 1695. Jeho generalni oprava probéhla v letech
1990 az 2001.

Most

Cirkevni obec v Mosté vznikala v padesatych letech 20. stoleti, pte-
vazné pro Ceské pravoslavné reemigranty. V této dobé ziskala chram
a farni budovu v centru mésta. V souvislosti se zbouranim starého Mos-
tu kvili zahdjeni tézby uhli obdrzela cirkevni obec jako nahradu pros-
tornou vilu (Zizkova ¢&. p. 1116), v jejiz spodni Casti se naléza kaple Na-
rozeni piesvaté Bohorodice. Roku 1992 zde byl zfizen monastyr svatého
Prokopa Sazavského.

Mukatov (okr. Praha-vyjchod)

Cirkevni obec v Mukarové byla zaloZena roku 2009 pfedevsim pro
pravoslavné emigranty z Ruska a Ukrajiny. Bohosluzby se konaji v fim-
skokatolickém kostele Nanebevzeti Panny Marie (ul. TyrSova). Jedna se
o novogotickou stavbu z let 1890 az 1893, zbudovanou na misté stiedo-
vékého romanského kostela. V roce 2011 byl polozen zakladni kamen
nového pravoslavného chramu k oslavé svatku Zesnuti pfesvaté Boho-
rodice.
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Olbramovice (okr. Znojmo)

Cirkevni obec v Olbramovicich byla zaloZena roku 1949 pro ceské
pravoslavné reemigranty z Volyné. Bohosluzby se konaly nejprve
v mistni Skole. Pozdéji pravoslavni koupili byvalou policejni stanici
(¢. p. 42), kterou prebudovali na chram svatych Cyrila a Metodéje
s farou.

Olomouc

Cirkevni obec v Olomouci vznikla osamostatnénim pravoslavného
proudu v Cirkvi ¢eskoslovenské a formalné se ustavila roku 1924. Boho-
sluzby se nejprve konaly v kapli Boziho Téla v byvalém jezuitské kon-
viktu, ktery patfil vojenské spraveé. V letech 1937 az 1939 postavila obec
chram svatého Gorazda (nyni Gorazdovo nam. 14). Autorem projektu
byl Andrej Kolomacky, jenz se inspiroval architekturou ruskych tzv.
Satrovych chrdmu, symbolizujicich stan — pomijivost lidské existence na
zemi. Chram byl postaven na Zelezobetonovych pilifich. V suterénu mél
byt kostelnik, v soucasnosti jsou tyto prostory vyuzivany jako zimni
kaple. Chram byl vysvécen dne 29. kvétna roku 1942. Tato udalost se
stala svédectvim tichého odporu olomouckého obyvatelstva proti nacis-
tam.

Roku 1949 se tento chram stal katedralnim. V letech 1985 az 1987
probéhla jeho generalni oprava, véetné pozlaceni kopule. No¢ni osvét-
leni ziskal roku 1999.

Olovi (okr. Sokolov)

Cirkevni obec v Olovi byla registrovana roku 2000. Jejimi zaklada-
teli byli reemigranti z Ukrajiny, ktefi se vratili do své vlasti na zakladé
iniciativy prezidenta Vaclava Havla. Bohosluzby se konaji v soukro-
mém byté.

Opava

Cirkevni obec v Opavé vznikla roku 1949. Bohosluzby se konaji
v pronajatém fimskokatolickém kostele svaté Alzbéty (Rybi trh 13).
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Osek (okr. Teplice)

Cirkevni obec v Oseku vznikla roku 2002. Bohosluzby se konaly
v fimskokatolickém chramu svatych Petra a Pavla. V soucasnosti je ad-
ministrovana z monastyru svatého Rostislava v Chabarovicich.

Osoblaha (okr. Bruntdl)

Cirkevni obec v Osoblaze byla zaloZena roku 1949 pro ceské re-
emigranty z Volyné. Bohosluzby se nejprve konaly v mistni knihovné,
v soucasnosti se slouzi v pronajatém hrbitovnim chramu svatého Miku-
lase, postaveném v baroknim slohu vletech 1765 az 1766. V zimnim
obdobi uzivaji pravoslavni k bohosluzbam kapli v domové dichodcti
(byvaly klaster milosrdnych sester).

Ostrava

Cirkevni obec v Ostravé vznikla ve tficatych letech 20. stoleti jako
filidlka Prerova. Po 2. svétové valce zacala konat bohosluzby v chrdmu
Narozeni presvaté Bohorodice (mést. ¢ast Michalkovice, Sladeckova 73).

Ostrava-Poruba

Cirkevni obec v Ostravé-Porubé byla utvofena pravoslavnymi véfi-
cimi roku 2009 pfi kapli svatého Jifi v zamku Poruba (nabtezi Svazu
protifasistickych bojovnikti 46). Registrace probéhla v roce 2013. Boho-
sluzby se konaji v jazyce ¢eském, feckém a staroslovénském.

Ostrava-Pustkovec

Cirkevni obec v Ostravé-Pustkovci vznikla roku 2004. Jiz od roku
2003 se konaly bohosluzby v pronajatém fimskokatolickém chramu
svatych Andéli straznych (Pustkovecka 1), postaveném na konci 19.
stoleti.

Ostrov (okr. Karlovy Vary)

Cirkevni obec v Ostrové byla registrovana roku 2006. Duchovni
spravu konal igumen z monastyru svatého Vaclava a svaté Ludmily
v Loucce (Nové Sedlo).
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Pardubice

Cirkevni obec v Pardubicich byla zalozena v padesatych letech 20.
stoleti pravoslavnymi reemigranty. Radu let se bohosluzby konaly
v pronajatych prostorach. V sedmdesatych letech byla zrusena. Podatilo
se ji obnovit a registrovat roku 2000. V soucasné dobé se bohosluzby
konaji v kapli Narozeni panny Marie (na kfizovatce ul. Zizkova a Kpt.
Poplera).

Plzert

Cirkevni obec v Plzni vznikla roku 1935, ptivodné byla filialkou
prazské cirkevni obce. Po 2. svétové valce po pfichodu reemigrantti se
stala v roce 1947 samostatnou cirkevni obci. V mezivalecném obdobi se
bohosluzby konaly ve skole, v padesatych letech byl obci pridélen byva-
ly fimskokatolicky kostel svaté Anny (ul. Bezrucova), ve vlastnictvi
mésta. Jedna se o klasterni kostel dominikanského klastera, postaveny
v letech 1712 aZz 1735 podle projektu ]. Augustona, sekularizovany za
josefinskych reforem. Soucasti obce je filialka KejSovice, kde se boho-
sluzby konaji v fimskokatolické kapli svatého Martina.

Podborany (okr. Louny)

Cirkevni obec vznikla v roce 1947 pro volyniské reemigranty. Od
roku 1948 se bohosluzby konali v domé s upravenou modlitebnou ke cti
Vsech svatych. Po deseti letech (r. 1958) byl pro jeho filialku Vroutek
pronajat chram z 12. stoleti a vysvécen k oslavé svatku VSech svatych
Zemé Ceské. Pozdéji se bohosluzby konaly v pronajatém fimskokatolic-
kém kostele svatého Kfize. Jedna se o pozdné barokni stavbu A. Su-
chanka z roku 1767, postavenou na misté starstho kostela, v roce 1904
novobarokné upravenou. Filidlka ve Vroutku zanikla v osmdesatych
letech 20. stoleti.

Postoloprty (okr. Louny)

Cirkevni obec v Postoloprtech vznikla v padesatych letech 20. stole-
ti. Dlouhodobé je administrovéna ze Zatce. V souasné dobé nemé
vlastni registraci.
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Pravoslavnd cirkevni obec v Praze 2/1. — Nové Mésto

farnosti svatého Savy ve Vidni. Duchovné o né pecovali rusti knézi pa-
sobici pfi ruském velvyslanectvi ve Vidni, ktefi k tomu byli delegovani.
Bohosluzby se konaly v ,,soukromém chramu” svatého MikulasSe v Pra-
ze na Staroméstském namésti, vysvéceném dne 16. srpna roku 1874.
Formalné byla obec ustanovena po vzniku samostatného Ceskosloven-
ska. Nejprve spoluuzivala s Cirkvi ceskoslovenskou zminény chram
svatého Mikulase, pozdéji konala bohosluzby v kapli Zesnuti pfesvaté
Bohorodice v Praze na OlSanskych hibitovech.

Roku 1935 ziskala do uzivani ptvodné fimskokatolicky kostel sva-
tého Karla Boromejského v Praze 2 (Resslova 9a), ktery byl jako soucast
knézského utulku v ramci josefinskych reforem odsvécen. Slouzil jako
skladisté vojenské spravy a déale pro nouzové ubytovani vojska. V roce
1871 zakoupila majetek byvalého knéZského utulku Vysoka Skola tech-
nickd. Chram vyuzivala jako prednaskovy sal, zdhy v ném instalovala
model vzorového cukrovaru. Na misté tohoto chramu staval ptivodné
romansky kostel svatych Petra a Pavla, jez se stal soucasti kifizovnického
klastera (rytifa bratrstva Boziho hrobu), od roku 1287 pozival ochrany
krale Vaclavall. Za husitskych valek byl chram s klasterem zbofen.
Vroce 1775 byl zaloZen na jejich misté ustav pro prestarlé knéze
s prilehlym kostelem, barokné pfestavénym v letech 1730 az 1740 vyni-
kajicim architektem Kilianem Ignacem Dienzenhoferem. Pravoslavni jej
po rozsahlych opravach znovu vysvétili dne 28. zafi roku 1935 ke cti
svatych Cyrila a Metodéje jako katedralni chram.

Duchovni ptisobici pfi tomto chramu pecovali od roku 1920 o filial-
ky v Josefove, Krpech, Mosté€, Plzni, Podébradech, Pribrami a Tereziné.
Véfici v Krpech si vystavéli kapli na obecnim hibitové, vysvécenou
roku 1930, dosud zachovanou; v soucasnosti se zde vSak bohosluzby
konaji pouze prilezitostné.

Pravoslavnd cirkevni obec v Praze 3/I1. - Zizkov

Cirkevni obec v Praze 3 byla ustanovena po skonceni 2.svétové
valky jako nastupnicka po odsunu vétsiny ruského duchovenstva a vé-
ficich, ktefi patfili k emigrantské vIné po bolsevické revoluci v Rusku
roku 1918. Bohosluzby se konaji v chramu Zesnuti pfesvaté Bohorodice
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na OlSanskych hibitovech. Jedna se o pivodné hibitovni kapli, vysta-
vénou ruskymi emigranty vletech 1924 az 1925 v byzantském slohu
novgorodsko-psovské architektonické tradice — s ctvercovym pudory-
sem, apsidou a prosvétlenou lucernou. Ve tricatych letech 20. stoleti byl
interiér pokryt ikonami podle pfedloh I.]. Bilibina metodou al secco,
pouze ikona Krista v lucerné byla vytvofena metodou al fresco. V chra-
moveé krypte, zasvécené svaté Sofii, nalezli misto posledniho odpocinku
vyznamné osobnosti, napiiklad dr. K. Kramaf, prvni ceskoslovensky
premiér. S velkou tctou byly do krypty preneseny ostatky srbskych
vojakli padlych za 1. svétové valky. Roku 1935 se v krypté konalo slav-
nostni odhaleni pamétni desky jugoslavskému krali Alexandrul., za-
vrazdénému roku 1933 v Marseille. V bilém kiizi zdobicim desku je
uloZeno nékolik kapek jeho mucednické krve.

Cirkevni obec pecovala mimo jiné o chram svatého Nikolaje v sute-
rénu ruského profesorského domu v Praze 6-Bubenci (Rooseveltova 29)
jako o svoji filidlku, jez se v roce 2003 osamostatnila.

Pravoslavna cirkevni obec v Praze 1/111. — Nové Mésto

Pravoslavna cirkevni obec v Praze 1 vznikla v padesatych letech 20.
stoleti pfi chrdmu svatého Klimenta (ul. Karlova) a po zfizeni feckoka-
tolické cirkve, ktera chram ziskala do uzivani, zacali pravoslavni konat
bohosluzby v katedralnim chramu svatych Cyrila a Metodéje (Resslova
2a). Vlastni chram (chram Zvéstovani presvaté Bohorodice v Praze 2,
Na Slupi 4a) dostala obec od magistratu ve formé pronajmu roku 1994.
Po opravach jej roku 1995 vysvétil metropolita Dorotej.

Chram Zvéstovani presvaté Bohorodice byval ptivodné soucasti
klastera servitti, pozdéji Ustavu choromysinych. Klaster feceny kdysi
,Na Travnic¢ku” ¢i ,,Na Boti¢i” byl v pozdéjsich dobach zvan ,,V Slupi”
& ,V Slupech”. Podle povésti tu myvali pohansti Cechové chram se
sloupem, na némZ stala modla. Kfestansti knézi potom modlu hodili do
Botice a sloup pouzili jako podstavec pod kruchtu v kostele Panny Ma-
rie Na Travnicku. Goticka podoba chramu pochazi z pocatku 14. stoleti.

Cirkevni obec od svého zalozeni pecuje o véfici pochazejici predev-
$im z Podkarpatské Rusi (nyni ukrajinska Zakarpatska oblast).
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Pravoslavnd cirkevni obec v Praze 6/1V. — Bubenec

Cirkevni obec byla ustanovena roku 2003 pro véfici, ktefi se iicastni
bohosluzeb v domovni kapli svatého Mikulase (Rooseveltova 29). Kapli
vysveétil v roce 1946 biskup Sergej. Jsou v ni umistény vzacné liturgické
predméty, pfemisténé z chramu svatého MikuldSe na Staroméstském
nameésti, uzavieného pro pravoslavné Rusy v kvétnu roku 1945. Obec
byla mnoho let filidlkou soucasné pravoslavné cirkevni obce v Praze
3/11. - Zizkov.

Pravoslavna cirkevni obec v Praze 4/V.

Cirkevni obec se ustanovila vroce 2007 pro srbské vérici Zijici
v Ceské republice. Spoluuziva chram Zesnuti pfesvaté Bohorodice na
Olsanskych hibitovech. Pravidelné kona bohosluzby také v Jindficho-
vicich v kapli, jeZ je soucasti mauzolea tisicti srbskych a ruskych vojaka,
obéti 1. svétové valky.

Pravoslavna cirkevni obec v Praze 5/VI.

Chrdm sv. Michala v Kinského zahradé — Praha 5-Smichov

Sest4 cirkevni obec v Praze 5 ziskala registraci roku 2009. Pe¢uje
prevazné o vérici z Rumunska a Moldavie. Bohosluzby se konaji cesky
arumunsky v dfevéném chramu svatého Michala v Kinského sadech,
sousedicich s Petfinem. Zbudovan byl v druhé poloviné 17. stoleti
v bojkovském stavebnim slohu s prvky lidového baroka. Jeho charakte-
ristickym znakem je rozdéleni chramového ptidorysu na tfi ¢tvercové
¢asti, nad nimiz se zdvihaji roubené véZe. Pravoslavny ptivod chramu
doklada pouziti tf barev k vyzdobé vézi i interiéru: bilé, zelené a Cerve-
né, symbolizujici viru, nadéji a lasku. Vlastnik chramu —Magistrat hlav-
niho mésta Prahy — jej pronajal pravoslavné cirkvi, s niz se podilel na
jeho generalni opravé.

Pravoslavnd cirkevni obec v Praze 6/VII.

Cirkevni obec vznikla pfi Velvyslanectvi Bulharské republiky
v Praze. Bohosluzby se konaji v domovni kapli svatého Mikulase (Roo-
seveltova 29).
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Pravoslavnd cirkevni obec v Praze 2/VIII.

Cirkevni obec byla zalozena v roce 2012 prevazné pro bulharské
véfici. Bohosluzby se konaji v chramu svaté Katefiny Alexandrijské
(Vini¢na 468/2). Svéceni nového pravoslavného prestolu vykonal met-
ropolita Krystof dne 24. prosince téhoZz roku.

Kostel svaté Katefiny byl vybudovéan jako soucast klastera fadu
obutych augustinianek na popud Karla IV. v letech 1355 az 1367. Sou-
¢asna podoba chramu je barokni, podle projektu vyznamného stavitele
Kilidna Ignace Dienzenhofera zlet 1737 az 1741. Z ptivodni gotické
stavby byla ponechana pouze §tihla, vysokd véz, dole ctyrhranna
avhorni ¢asti osmibokd, zvana prazsky minaret. Béhem josefinskych
reforem byl kostel odsvécen. Nyni je majetkem Magistratu hlavniho
meésta Prahy, ktery jej pronajal pravoslavné cirkvi.

Duchovni cirkevni obce kond kromé bohosluzeb pravidelna du-
chovni setkdni nejen s véficimi, ale i s pacienty a zaméstnanci k chramu
prilehlé nemocnice.

Prostéjov

Cirkevni obec v Prostéjové vznikla ve tficatych letech 20. stoleti.
Pravoslavni zadaptovaly pro bohosluzebné tcely byvalou synagogu
v centru mésta (Demelova 2). Pii kapli ke cti svatého Jifi Vitézného je
také fara.

Prerov

Cirkevni obec v Pferové se ustanovila po vystoupeni ¢asti véricich
z Ceskoslovenské cirkve roku 1924. Ve tficatych letech 20. stoleti du-
a v Uherském Hradisti. Bohosluzby se konaly v pronajaté Skolni mis-
tnosti, od roku 1931 v pronajatém kostele Némecké evangelické cirkve,
ktery byl upraven a vysvécen jako chrdm svatého Véclava. V souvislosti
sjeho asanaci pravoslavni zakoupili vroce 1951 byvalou synagogu
(Wilsonova 16), pochazejici ze 16. stoleti a prestavénou roku 1898 podle
predniho rakouského architekta Jakuba Gartnera, pferovského rodaka.
Po opravach byl dne 20. prosince roku 1953 chrdm vysvécen ke cti sva-
tych Cyrila a Metodéje. Cirkevni obec byla od sedesatych az do devade-
satych let 20. stoleti administrovana z Olomouce. Po ustanoveni vlast-
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niho duchovniho spravce doSlo za pomoci mésta k opravé chramu.
Chram byl znovu vysvécen dne 15. zaii roku 2002.

Pribram

Cirkevni obec v Pfibrami vznikla roku 1935 jako filidlka prazské
pravoslavné cirkevni obce pfi katedralnim chramu svatych Cyrila a Me-
todé€je. Bohosluzby se konaly ve skole. Zanikla vSak v obdobi protekto-
ratu Cech a Moravy. Po 2. svétové viélce se ji podafilo obnovit roku 2008
diky pfichodu pravoslavnych imigranti z Ukrajiny. Nejprve se boho-
sluzby konaly v fimskokatolickém hibitovnim kostele PovySeni svatého
Kftize (Jiraskovy sady 45), v soucasnosti je pronajiman fimskokatolicky
kostel svatého Prokopa, patrona horniktl (ul. Prokopska), nejstarsi
chram v Bfezovych Horach (soucast Pfibrami).

Rokycany

Cirkevni obec v Rokycanech byla zaloZena roku 2001. Bohosluzby
se konaji v ptivodné fimskokatolickém chramu, ktery pravoslavni kou-
pili vroce 2003 a po nakladnych opravach vysvétili k oslavé svatku
Svaté Trojice. V roce 2008 byla dokoncena celkova rekonstrukce a umis-
tén novy ikonostas a roku 2013 bylo postaveno nové oltaini podium. Pfi
cirkevni obci ptisobi romska duchovni misie.

Rokytnice v Orlickijch hordch (okr. Rychnov nad KnéZnou)

Cirkevni obec v Rokytnici v Orlickych horach vznikla na konci de-
vadesatych let 20. stoleti pro ceské reemigranty z Ukrajiny, ktefi se vra-
tili do své vlasti na zakladé iniciativy prezidenta Vaclava Havla, a regis-
trovana byla roku 2003. Bohosluzby se konaji v baroknim fimskokato-
lickém kostele VSech svatych, zbudovaném v letech 1679 az 1684 archi-
tektem A. Kriestesem, rozsifeném v letech 1735 az 1736.

Roudnice nad Labem (okr. Litoméfice)

Cirkevni obec v Roudnici nad Labem byla zalozena roku 2011 pro
pravoslavné imigranty a mistni Cechy. Bohosluzby se konaji v pronajaté
fimskokatolické kapli svatého Josefa Snoubence (ul. Riegrova), pozdné
barokni stavbé z roku 1777.
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Rowvnd (okr. Sokolov)

Cirkevni obec v Rovné byla zaloZena roku 2000 pro ceské reemig-
ranty z Ukrajiny, ktefi se vratili do své vlasti na zakladé iniciativy pre-
zidenta Vaclava Havla. Bohosluzby se konaji v soukromych prostorach.

Rumburk (okr. Dééin)

Cirkevni obec v Rumburku se utvofila po roce 1947 z Pravoslav-
nych reemigranti z Volyné. Bohosluzby se nejprve konaly v soukro-
mém dome, v roce 1957 si obec pronajala fimskokatolickou kapli svaté-
ho Jana Kititele s farou (Strazny vrch €. p. 88). Jedna se o barokni stavbu
zlet 1722 az 1725, odsvécenou béhem josefinskych reforem, ktera pak
fadu let slouzZila jako hostinec. Rimskokatolicka cirkev ji ziskala zpét
v roce 1845, po 2. svétové valce ji méla v uzivani pohrani¢ni straz. Ve
zdevastovaném stavu ji prevzali pravoslavni a provedli generalni opra-
vu, posledni vyznamnéj$i oprava probéhla roku 1998. Cirkevni obec si
pfi chramu zfidila vlastni hibitov, urc¢eny pro duchovni osoby.

Rimice (okr. Olomouc)

Cirkevni obec v Rimicich byla zaloZena ve dvacatych letech 20. sto-
leti s filialkami Bila Lhota a Stfemenicko. Pravoslavni si v roce 1934
postavili podle projektu Andreje Kolomackého vlastni chram ke cti sva-
té mucednice Ludmily. Od téhoz roku zde sidlilo ustfedi ceské pravo-
slavné eparchie v pronajatém objektu.

Sokolov

Cirkevni obec v Sokolové vznikla na konci devadesatych let 20. sto-
leti, registrovana byla v roce 2003. Bohosluzby se konaji v pronajaté
fimskokatolické kapli Svaté Trojice (ul. Komenského), ptvodné hibi-
tovnim chramu, ktery byl zbudovan roku 1719, barokné prestavén 1772
az 1774 a opraven po pozaru roku 1784.

Strilky (okr. Kroméiz)

Cirkevni obec ve Strilkach byla registrovand roku 2007. Jiz v roce
2006 si zde pravoslavni vybudovali domovni kapli ke cti svatého Rostis-
lava (Hradecka 39).
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Sudice (okr. Opava)

Cirkevni obec vznikla po pfichodu pravoslavnych reemigrantt
z Volyné v padesatych letech 20. stoleti. Pro bohosluzebné ucely ziskali
némecky evangelicky kostel, postaveny v letech 1908 az 1909. Po nut-
nych upravach jej vysvétili ke cti svatého Vaclava.

Suchdol nad Odrou (okr. Novyj Jicin)

Cirkevni obec v Suchodolu nad Odrou zalozili pravoslavni reemig-
ranti roku 1949. Bohosluzby se konaji v pravoslavné upravené kapli
svaté Ludmily v patfe evangelického kostela, postaveného v letech 1852
az 1858 videnskym architektem Ludwigem Forsterem. Soucasti obce je
filidlka Studénka, kde se bohosluzby slouzi v fimskokatolické kapli,
pravoslavné zasvécené k oslavé svatku Zastity presvaté Bohorodice (ul.
Panska; u zamku).

Svitavy

Cirkevni obec ve Svitavach byla zaloZena roku 2003. Bohosluzby se
konaly nejprve v pronajaté modlitebné Ceskobratrské cirkve evangelic-
ké (Poli¢ska 3). Vroce 2008 se rozhodli pravoslavni véfici postavit

vému nadrazi). Pfi novém chramu je i spolecenskd mistnost a knihovna.

Stépdnov (okr. Olomouc)

Cirkevni obec ve Stépanové se ustanovila po vystoupeni &asti véti-
cich z Ceskoslovenské cirkve v letech 1923 az 1925. Patfily k ni filidlky
Benatky, Bfezce, Hnojnice a Libus. Véfici si roku 1928 postavili chram
ke cti svatého Prokopa Sazavského podle projektu L.Razicky. Farni
budova se nachazi na ulici Brezecka (¢. p. 239).

Sumperk

Cirkevni obec v Sumperku vznikla v padesatych letech 20. stoleti
po reemigraci pravoslavnych Cechti z Volyné. Pocet véficich vyrazné
vzrostl pfichodem feckych emigrantii. Bohosluzby se konaly nejprve
v némeckém starokatolickém chrdmu a pozdéji dlouhou dobu v fimsko-
katolickém chramu svaté Barbory (Jiraskovy sady). Jedna se o ptivodné
jednolodni barokni stavbu z roku 1753, postavenou na hibitove, zaloze-
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ném roku 1606. V letech 1993 az 1998 si obec podle projektu feckého
architekta mnicha Romana postavila vlastni chrdm ke cti Svatého Ducha
(ul. K. H. Machy), ktery vysvétil dne 27. ¢ervna roku 1998 Bartoloméj I.,
konstantinopolsky patriarcha. Pozdéji byla pfi chramu postavena zvo-

nice se zvony z pristavniho mésta Pirea, vyladénymi do ténin byzantské
hudby.

Tabor

Cirkevni obec v Tabofe vznikla ve tficatych letech 20. stoleti.
K bohosluzbam ji slouzil sbor Cirkve ceskoslovenské husitské (Farské-
ho 7). Patfily k ni filidlky v Cekanicich, Celkovicich a Mé&icich. Po konci
2. svétové valky si mistni pravoslavni koupili pozemek ke stavbé vlast-
niho chramu, kterou vsak kvtili mocensko-politickym zménam po roce
1948 nemohli zahajit. Souhlas dostali pouze k pronajmu byvalé Spitalni
kaple svaté Alzbéty (ul. Spitélska), jiz zasvétili svatku Povyseni svatého
Krize.

Tachov

Cirkevni obec v Tachové vznikla roku 1992 po vydéleni se z cirkev-
ni obce Lesna. Pocet pravoslavnych v zdpadnich Cechach vzrostl piili-
vem emigrantti z Ukrajiny do Ceské republiky za praci. Bohosluzby se
konaji v pronajatém fimskokatolickém klasternim kostele svaté Marie
Magdaleny u prestolu zasvéceného svatému knizeti Rostislavovi.
Chram byl ptivodné soucasti klastera z roku 1398, ktery vyplenili husité
a pozdéji jej obnovil fad bosych frantiSkant. Novy chram byl postaven
v letech 1689 az 1694, vyhotel roku 1648 a na konci 2. svétové valky byl
vybombardovan. Za komunistického rezimu se stal soucasti muzea, jez
v pfilehlém klastefe dosud sidli. Chram prodélal generalni opravu a ro-
ku 2002 byl pravoslavné vysvécen.

Tepla u Touzimi (okr. Cheb)

Cirkevni obec v Teplé u Touzimi vznikla v padesatych letech 20.
stoleti po prichodu reemigrantti z Volyné. Obec je administrovana
z Maridnskych Lazni. Bohosluzby se konaji v barokni fimskokatolické
kapli svatého Krize, Panny Marie Bolestné a svatého Ondfeje, postavené
v letech 1768 az 1769 podle navrhu Kilidna Ignace Dienzenhofera. Je to
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ovalna stavba, s rizalitovou predsini, nesouci §tit, s osmibokou zvonic-
kou. Vnitfek je zaklenut plackou s barokni freskou apotedzy svatého
Ktize.

Teplice

Cirkevni obec v Teplicich byla zalozena pro reemigranty ze Zakar-
patské Ukrajiny a volytiské Cechy roku 1950. Duchovné pecovala také
o véTici z Terezina a okoli. V roce 1951 byl obci pridélen byvaly fimsko-
katolicky kostel PovySeni svatého Krize (Zamecké nam.). Jedna se
o pozdné gotickou stavbu z let 1549 az 1568, proménénou do romantic-
ko-gotické podoby v 19. stoleti.

Trebic

Cirkevni obec v Trebi¢i vznikla v letech 1923 az 1925. Bohosluzby
se nejprve konaly ve Skole. Pravoslavni si v letech 1939 az 1940 postavili
podle projektu Andreje Kolomackého vlastni chram svatych Vaclava
a Ludmily (nyni Gorazdovo nam. 2). Jeho svéceni se konalo dne 22. zafi
roku 1940. Obec spravovala filidlku v Jihlavé, ktera se roku 1947 osa-
mostatnila.

Dosud spravuje filidlku v Opatové, kde se bohosluzby zpocatku
konaly v pronajatych prostorach. Roku 1933 si pravoslavni postavili
vlastni kapli zasvécenou svatym Jachymovi a Anné.

Unicov (okr. Olomouc)

Cirkevni obec v Unicové vznikla po pfichodu ceskych reemigrantt
roku 1949. Nejprve se bohosluzby konaly v fimskokatolickém kostele
Nanebevzeti Panny Marie. V roce 1991 ziskala obec od mésta hibitovni
kapli, kterou celkové rekonstruovala a upravila pro konani pravoslav-
nych bohosluzeb. TéhoZ roku ji biskup Krystof vysvétil k oslavé svatku
Vzkiiseni Kristova. Roku 2010 se podafilo cirkevni obci ziskat nemovi-
tost (Panska ¢. p. 93) pro konani spolecnych setkavani véricich, kateche-
ze a vyucovani nabozenstvi.

Usti nad Labem
Cirkevni obec v Usti nad Labem byla ustanovena roku 2000. Boho-
sluzby se konaji v kapli svatych novomucedniki a vyznavact ruské
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zemé& v byvalém dominikdnském klasternim kostele svatého Vojtécha
(Hradisté 4), doloZzeném jiz v 11. stoleti. V roce 1538 vyhotel a pozdéji se
stal soucasti dominikanského klastera, zaloZeného roku 1617. Soucas-
nou barokni podobu ziskal diky prestavbé provedené Oktavidnem
Broggiem v 18. stoleti. Nyni slouZi jako vystavni sin. Obec si pfilehlou
kapli pronajima spolu se spolecenskou mistnosti, uréenou pro setkavani
véficich a naboZenskou vyuku.

Vilémov (okr. Olomouc)

Cirkevni obec ve Vilémové vznikla v letech 1923 az 1925 osamos-
tatnénim pravoslavnych vé¥icich, ktefi byli ptivodné souéésti Ceskoslo-
venské cirkve. V letech 1927 az 1932 si postavili chram k oslavé svatku
Zesnuti presvaté Bohorodice podle projektu E. Brosingera v tradici tzv.
lidového baroka. Jeho interiér pokryl freskami otec Andrej Kolomacky.
Pévodni ikonostas byl v devadesatych letech pfenesen do monastyrské
kaple a na jeho misté byl postaven novy ikonostas, vyfezavany
z dubového dfeva, dilo rumunského umélce D. Vasilae, ktery pro chram
vytvoril jesté vyfezavanou modlitebni sténu, analoje a biskupsky tran.

V mezivalecném obdobi méla obec filidlky Cakov, Loucka a Obra-
mice, nyni zaniklé.

Zlin

Cirkevni obec ve Zliné vznikla v devadesatych letech 20. stoleti, re-
gistrovana byla roku 1997. Bohosluzby se konaji v domovni kapli svaté-
ho Ivana Ceského (Sramkova & p. 198), ve které se uchovavaji ostatky
tohoto svétce, darované biskupem Krystofem.

Znojmo

Cirkevni obec ve Znojmé vznikla po 1. svétové valce, spravovana
byla duchovnim z Dolnich Kounic. Ustavena byla roku 1948 po pricho-
du ceskych pravoslavnych reemigrantii. Bohosluzby se nejprve konaly
v kapli svatého Vaclava, jejiz soucasna podoba pochazi z roku 1521.

Obec byla v sedmdesatych a osmdesatych letech 20. stoleti bez du-
chovniho. Zacatkem devadesatych let byly obnoveny pravidelné boho-
sluzby a ustanoven staly duchovni spravce. V roce 1996 obec koupila od
Cirkve cCeskoslovenské husitské sbor (nameésti Kpt. Otm. Chlupa), ktery
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byl po rekonstrukci vysvécen dne 6. Cervence roku 2004 ke cti svatého
moravského kniZete Rostislava. Chram postavili némecti evangelici
v letech 1910 az 1911 podle projektu Ludwiga Faigla v historizujicim
slohu s prvky secese.

Zatec (okr. Louny)

Cirkevni obec v Zatci byla zaloZena po skondeni 2. svétové valky
zfad piislusnikit Svobodovy armady. Do Zatce reemigrovaly v roce
1947 takeé jejich rodiny.

Bohosluzby se konaji v byvalém fimskokatolickém kostele svatého
Jakuba Vétsiho (ul. TyrSova), do vlastnictvi jej obec ziskala roku 2004.
Jedna se o pavodné goticky kostel ze 14. stoleti, jednolodni s trojboce
uzavienym presbytafem, zaklenuty valenou lunetovou klenbou, pfes-
tavovany ve druhé poloviné 16. stoleti. Z ptivodniho hibitova se zacho-
valy vzacné renesan¢ni nahrobky, umisténé uvnitf chramu.

Pravoslavni, ktefi jej uzivaji od roku 1946, si privezli z Volyné iko-
nostas pochazejici z prelomu 18. a 19. stoleti. V té dobé postavili také
v blizkosti chrému pamétnik obétem malinské tragédie. V Ceském Ma-
liné na Volyni nacisté dne 13. ¢ervence roku 1943 zaziva upalili 374 jeho
pravoslavnych obyvatel, véetné déti.

Zeleznyj Brod (okr. Jablonec nad Nisou)

Cirkevni obec v Zelezném Brodé byla ustanovena roku 2001 pro
mistni ceské véfici, ktefi dfive navstévovali bohosluzby v Liberci, Jab-
lonci nad Nisou, Mladé Boleslavi i v Praze. Pro bohosluzebné ucely si
pronajali bo¢ni kapli v fimskokatolickém kostele svatého Jakuba Vétsi-
ho, ptivodné dfevéném, pochazejicim z pocatku 14. stoleti. Roku 1649
byl prestavén na kamenny v rané baroknim stylu. Zajem o pravoslavné
bohosluzby se rozsifoval i mezi Ukrajince Zijici v okoli. Po deseti letech
se podafilo pronajmout v blizkosti kostela byvalou kostnici (postavenou
r. 1649), ktera byla po tipravach vysvécena v srpnu roku 2011 jako kaple
k tcté svatého Jana Kititele a svatého Ivana Ceského.
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Monastyry

Vyznamnou soucasti duchovniho Zzivota pravoslavné cirkve jsou
monastyry (v zap. krest. ,klastery”), urcené k liturgickému a kontem-
plativnimu zptisobu zivota feholnich osob (monachti a monasek). Mo-
nastyry se déli na muzské a Zenské. Kazdy monastyr ma sva pravidla,
z nichz zakladni jsou: piist, modlitba, poslusnost, ¢istota a chudoba. Clenové
monastyrské komunity se modli, pracuji a hospodari spolecné. Nemaji
zadny sviij vlastni majetek. Vyhradné z jejich fad cirkev vybira kandida-
ty pro biskupskou sluzbu. Néktefi monasi mohou byt zaroven duchov-
nimi v cirkevnich obcich a vykonavat charitativni sluzbu. Monastyry
byvaji také poutnimi misty, Casto se pfi nich buduji duchovni stfediska,
v nichz se konaji konference, seminare a duchovni setkani.

V novodobych déjinéch byl zaloZen v ramci Ceskoslovenské repub-
liky pouze monastyr svatého Joba Pocajevského v obci Ladomirova
(vychodni Slovensko). Na konci 2. svétové valky se tato mnisska komu-
nita prestéhovala do Mnichova a pozdéji zalozila novy monastyr
v Jordanville (stat New York) se stejnym jménem. Dal$i monastyry
mohly proto vzniknout na kanonickém teritoriu soucasné Pravoslavné
cirkve v Ceskych zemich a na Slovensku az v devadesétych letech 20.
stoleti, po spolecenskych zménach.

Monastyr svatého Prokopa Sdazavského

Muzsky monastyr svatého Prokopa Sazavského (ptivodné novore-
nesancni vila v majetku cirkevni obce; Zizkova &. p. 1116, Most), zalozila
roku 1992 Jeho BlaZenost Dorotej, arcibiskup prazsky, metropolita Ces-
kych zemi a Slovenska. Prvnim igumenem (v zap. kfest. ,,opat”) se stal
archimandrita Marek. Mostecky monastyr jako prvni v novodobé histo-
rii Pravoslavné cirkve v Ceskych zemich a na Slovensku navézal na
tradici svatého Joba Pocajevského v Ladomirové. Jeho ¢leny jsou monasi
ptsobici jako duchovni spravci cirkevnich obci.

Na konci roku 2011 monastyr zbudoval na vyvyseném misté napro-
ti gotickému kostelu (pfevezenému ze starého Mostu) dfevény chram-
pamatnik Nanebevstoupeni Pané a svatého Valentyna. Na jeho vystav-
bé se podilela Rumunska pravoslavna cirkev, aby tak pfedevsim poctila
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pamatku rumunskych vojakti padlych na konci 2. svétové valky pii
osvobozovéni Ceskoslovenska.

Monastyr Zesnuti presvaté Bohorodice

Zensky monastyr Zesnuti pfesvaté Bohorodice (Vilémov, okr. Olo-
mouc) zalozila Jeho Pfeosvicenost Krystof, biskup olomoucko-brnénsky,
v roce 1994 jako viibec prvni monastyr Pravoslavné cirkve v Ceskych
zemich a na Slovensku. Igumenou byla ustanovena stavrofora Akakia,
kterou sem s misijnim poslanim vyslala rumunska cirkev spolu s dal-
$imi sestrami z monastyru Varatec. Kromé modlitebniho a odfikavého
zZivota je jejich hlavnim tkolem péce o budovu Gorazdova cyrilometo-
déjského stfediska duchovnich setkani. Toto stfedisko bylo posvéceno
roku 1993, tvoii uzavieny aredl sestavajici se z chramu Zesnuti presvaté
Bohorodice, kaple svatého MikuldSe, kelii, ze Skoly svatého ucitele
Kosmy Aetolského, konferen¢niho sélu, ubytovaciho kiidla a dalsiho
zazemi.

Monastyr svatého mucednika Gorazda

Muzsky monastyr svatého mucednika Gorazda (Hruba Vrbka, okr.
Hodonin) byl zaloZen roku 1994 v rodisti biskupa Gorazda (ob¢. jm.
Matéj Pavlik; umucen nacisty roku 1942) Jeho Pfeosvicenosti Krystofem,
biskupem olomoucko-brnénskym. V monastyru je kromé kaple zasve-
cené svatému novomucedniku Gorazdovi pamatnik pfipominajici jeho
duchovni dilo a mucednickou smrt. Jeho prvnim igumenem byl ustano-
ven archimandrita Cyril. Kazdoro¢né se k nému kona dne 4. zafi celo-
cirkevni pout.

Monastyr svatého Mikuldse

Dal$im monastyrem, zalozenym roku 2000 Jeho Preosvicenosti
Krystofem, arcibiskupem praZskym a Ceskych zemi, je Zensky monastyr
svatého Mikulase (Doubska hora, Karlovy Vary). Igumenou byla usta-
novena stavrofora Nektaria. V priibéhu prvniho desetileti své existence
se monastyr stal vyhleddvanym poutnim mistem.
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Monastyr svatého Rostislava

Roku 2000 zalozila Jeho Preosvicenost Krystof, arcibiskup prazsky
a Ceskych zemi, muZsky monastyr svatého Rostislava (Chabafovice,
okr. Usti nad Labem) v pronajaté budové ptivodné fimskokatolické fary
na Husové namésti (¢. p. 191). Otec Damidn byl ustanoven prvnim igu-
menem. Monastyr se zabyva také charitativni ¢innosti.

Monastyr svaté knéZny Ludmily

Zensky monastyr svaté knézny Ludmily (Vranovské 48, Brno) zalo-
zila Jeho Vysokopfeosvicenost Simeon, biskup olomoucko-brnénsky,
v roce 2003. Jeho igumenou byla ustanovena Evloghia, vyslana do Brna
z vilémovského monastyru. Monastyr je misijné orientovany a poskytu-
je humanitarni pomoc zejména imigrantéim a seniortim.

Monastyr svatého Viclava a svaté Ludmily

Zensky monastyr svatého Vaclava a svaté Ludmily byl v Pstruzi
(okr. Karlovy Vary) zalozZen Jeho Blazenosti Krystofem, arcibiskupem
prazskym, metropolitou Ceskych zemi a Slovenska, roku 2006, jeho
igumenou se stala stavrofora Valentyna. O dva roky pozdéji monasky
presidlily do novych prostor v obci Loucky (Nové Sedlo). Spole¢nym
asilim metropolity Krystofa, igumeny Valentyny a darcti se podatilo
vletech 2009 az 2013 ziskat a rekonstruovat zameckou budovu
v Lodénicich (okr. Beroun), ve které nyni monastyr sidli. Jednim z tikolti
mnisské komunity je péce o poutniky, zdmeckou zahradu a rozsahlou
vinici.

Monastyr Proménéni Pané

Muzsky monastyr Proménéni Pané (TéSov, okr. Cheb) byl zalozen
Jeho Blazenosti Krystofem, arcibiskupem prazskym, metropolitou Ces-
kych zemi a Slovenska, v roce 2011. Budovu a kapli se zdzemim proptij-
c¢ila monastyru Pravoslavna cirkevni obec v Marianskych Laznich. Pt-
vodné zde byly cirkevni objekty, jez slouzily k vyucovani naboZzenstvi
a k pofadani setkani pravoslavnych déti a mladeZe. Bratrstvo monasty-
ru vybudovalo na misté dfevéné kaple kamenny chram, pfipominajici
cyrilometodéjské stavby z Velké Moravy v duchu starokfestanskych
vzort. Prvnim igumenem se stal na pocatku roku 2012 archimandrita
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Kosma. Pomocnym duchovnim je zde Jeho Blazenost Krystof, emeritni
arcibiskup prazsky, metropolita Ceskych zemi a Slovenska. Soudasti
monastyru je vyhledavana ikonopisecka dilna.

Pravoslavné svatyné mimo strukturu eparchii

Jindrichovice (okr. Sokolov)

Jindfichovice nikdy nebyly sidlem pravoslavné obce. Béhem 1. své-
tové valky sem vSak byl umistén zajatecky tabor, ve kterém zahynulo
velké mnozstvi pravoslavnych zajatcli. Jugoslavska vlada zde proto
v letech 1928 az 1932 nechala z objektu vodarny postavit mauzoleum
s kapli na pamatku zemfelych srbskych zajatcti. V mauzoleu a na neda-
lekém vojenském hibitové jsou ulozeny i ostatky pravoslavnych Srbt
a Rusti zemielych ve véle¢ném obdobi na jinych mistech Cech. Mauzo-
leum je do soucasnosti mistem pfilezitostnych bohosluzeb, konanych
predevsim v dobé kolem dne 28. ¢ervna, zvaného Vidovdan, kdy pro-
béhla bitva na Kosové poli roku 1389.

Praha - chram svatého Jiri Vitézného

Chram svatého Jifi Vitézného v Praze 7 slouzi potfebam Velvysla-
nectvi Ruské federace. Byl postaven v jeho arealu pobliz ulice Nad Kra-
lovskou oborou. Chramova lod ma kruhovy tvar, obdélnikovou predsin
a pulkruhovou apsidu. Na vyzdobé chramu se podilela fada vyz-
namnych umélcti pod vedenim I. K. Kuzmajevové a V.P. Nizova. Vy-
svécen byl dne 6. kvétna roku 1999.

Praha — chram svaté Ludmily

Chram svaté Ludmily v Praze 6-Bubenci (Sibifské nam. 9) byl vy-
svécen roku 2012. Je soucasti Ruské pravoslavné cirkve, podvorja patri-
archy moskevského a celé Rusi v Ceské republice. Vznikl zésadni ptes-
tavbou vystavni siné nalezejici Obchodnimu zastupitelstvi Velvyslanec-
tvi Ruské federace v Praze.
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MICIOHEPCBKA AISAABHICTD €IINMCKOIIA AAMACKHNHA
(TPAAHVYKI) HA IIAKAPIIATCBKIN PYCI

doy. IOpiii arureun, kandudam icmopuunux nayx, PhD.

IMouynnaroun 3 1920 p. i 20 1931 pp. Bci mpaBocAaBHi €MMCKONH, IO
npuixaxaan Ha Iligkapnartceky Pych, Maan csoi enapxii B IOrocaasii,
a Kapniatopycpka mpaBocaaBHa €mnapxisi BBaKadacsl A4S HUX TiABKU
TUMYacOBOIO, Ha TepUTOpii sKOi BOoHM Oyam auie geseratamu CepO-
cbKoi mpaBocaasHOi nepksu (daai CIILI). 3Bakaroum Ha Te, IO IIpa-
BOCAaBHMII pyx HaOyB 3HauHMX (OpPM, HacTap 4Yac 3aBepIIeHHs Ii
oprasisamifHOro ycrpoo, mo i 0yao 3aiiicmeno y 1931 p. 3 1931 p.
IIOYMHAETLCS eroXa pPOo3KBiTy IIpaBocaaBHOI epksy Ha IligkapnaTchkii
Pyci, ockiapku npaBocAaBHe AYXiBHMIITBO CIIiABHO 3 IIPaBOCAaBHUM
HaceAeHHAM IIPOr0AOCUAO BiJHOBAEHHs CTapOJaBHbLOI ITPaBOCAABHOI
enapxii 3 11leHTpoM y M. MykaueBo. 3 orasay Ha Te, IIO 40 1i CKAaay
yBiltimanm 1 mpasocaasHi IlpsamniBmmHM, €mapxisg ogepsKada Ha3By
«Kapnaropycskoi IIpasocaasnoi Mykauiscbko-IIpsiniBcbkol enapxii».

Bpaxosyroun, mo ImpasocaaBHa IlepKBa Ilijasrada IOPUCAMKILIL
CIILl, Csamennnit Apxiepeiicpknit Cobop Ha d4oai 3 marpiapxoM
Bapnagoro, 3 BigoMa 4exoca0BalbKoTo ypsady, oopas 19 sepecus 1931 p.
crienfiaabHO AAs1 HOBOYTBOpeHOi Mykauibcbko-IIpsamtiBcbkol  enapxii
IIepIIIOro MOCTiIHOIO €IMcKonla A-pa JamMackimHal, XipOTOHisl SIKOTO
BigOyaacsa 29 aucronaga 1931 p. B Cpemcokux-Kapaosipax 2. HactymHo-
ro AHsA micasa xiportowil enuckon Jdamackus (I'paanmuxm) y cynposoai
Mutponoanta CKOIIAAHCHKOTO ]7Ioc1/1(1)a (LIpieBuy) BignpaBmBCA A0
Ilparn, mo6 BigpexkomeHaysaTucs ypsay YUCP i supimuru HaraabHi
notpebu emnapxii 3. 5 rpyanst 1931 p. soun npuixaan B Mykadeso, ge 6

1 Aamackun (B Mupy Aparytun I'paanmukn) napoauscs 1892 p. 1931-1938 pp. — enuckon
Myxauiscpko-IIpsmisepxkuit, 1938-1939 pp. — enmckon AmepukaHcbko-Kanaacbkmii,
1939-1947 pp. — emmckon bawmarcexuir, 1947-1969 pp. — murpornoant 3arpebChKMit.
TTomep 1969 p.

2 [peoceauy. en. Aamackun // Emapxuaapneiit Bberanks Kapmaropycckoi ITpasocaasHoit
Llepxsu. 1931. Ne 1. c. 5.

3 TABPUIA (KPUBMHA), ITYMEH.: I1pasocaasnas yepxosv na 3axapnamoe (éex XX). K.,
1999. c. 70.
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rpyana 1931 p. y npuminieHHi IIpaBOCAaBHOTO XpaMy MUTPOIOAUT
I?Iocmq) NpoYNMTaB IIaCTUPChKUIT AUCT CepOChKOrO mHaTpiapxa HOpo
npusHadeHHsa /JamMackmHa enmckornoM MykadiBcbko-IIpsmmiBcbkuM. Y
IIPOMOBI MUTPOHOAUT 3Tajas IlepecaijyBaHHs IIpaBOCAaBHOI LIePKBU 3a
yaciB YTOPIIMHM Ta Cy4OBi Iporecu. Big imeni gyxoseHcTsa e€nmckona
JamacknHa mnpusitas apxiMaHaput Oazekciit (Kabaaok), Big imeni
MicieBoi BAagu — Amutpo beckua. 3 mpomMoBaMu TaKOXX BUCTYIIaAU
cenatopu EamyHg baunncpkuii ta Laapion Iypkanosny 1.

Ao npuisay Aamackuna (I'pgaHmuxkm) enmckony HpOXXUBaAU
B pi3HMx Miciisax: c. Isa, M. XycT, M. ¥Y>Xropog, 1110 CTBOpPIOBaAo TPyAHOII
BiAHOCHO yTIpaBAiHHA €IapXi€I0, TOMY €MICKOII BUPIINB 1100y AyBaTH B
Myxkauesi MOCTiiHY pe3MAeHIiI0. 3 Ii€I0 MeTOI0 BiH 3BEepPHYBCI A0
3emcpkoro Ypsay Iliakapmarcekoi Pyci B Y:Kropoai 3 mpoxaHHAM 3a
No319/32 Big 27 ciuns 1932 p., B AKOMY IIPOCUB 4€XOCAOBALIbKUIL yPsI,
Bugiantu 3 JepxasHoro Omogxery 500 000 x4 gas OyaiBHHUIITBa
EIIMCKOIICEKOL pe3nAeHIlil, IpU4OMYy, BKa3yloul, 110 Ypsi4 BXe paHille
AaB Ha Ile 3Tody 4yepes cBoro 1ocaa B bearpaai (BigHomenns 3a No 560
Big 13 uepsns 1931 p. § 4)2. Micbka Baaga He Oarkada HadaTyu TEPUTOPiiO
AAsl OyAIBHUIITBA E€MNMCKOIICLKOTO Komriaekcy. Iliag wac roaocysanz:
B MiCbKill pagi mpoxaHHs e€nnckona JaMackiHa ImigTpuMaAan €spei i pe-
¢opmary, AKi Maay OiABIIICTh, TAKUM YMHOM JilsHKa Oyaa BuAileHa.
MiHicTepcTBO 11Ki4 1 HApOAHOI OCBITM Ha OCHOBI pillleHHsI, IIPUIHATOIO
13 cepmas 1935 p., Bugianao cy6sennito y posmip 150 000 xu Aas
6y4iBHI/IL1TBa €IICKOIIChKOI pe3ugenIlii B Mykauesi.

23 ceprns 1935 p. cekperap €napxiaabHOTIO yIIpaBAiHH: i€pOMOHaXxX
Muxkoaait (Kabarri) posicaas cBAIeHMKaM Ta YEPHEIITBY 3aIlpOIIeHH:
Ha ypoulcTe 3aKAaJeHHs i IOCBAYEHHs ITepIIOro KaMeHs miag (pyHAa-
MEHT MaliOyTHBOTO XpaMy Ta Pe3MAeHIIil 3.

1 Aep>xaBHuii apxis 3akapratcekoi obaacti (4A30). Poug 2. Onuc 2. Crpasa 191. Apkym
146.

2 CEPTUIM (ITbOKA), MEPOMOHAX.: TMpasocaasue u utoueckas Xushv 6 3axapnamve
6 nepeoit norosure XX cmoremusl. 3aropck: Tpoune-Cepruesa Aaspa, 1960. c. 166.

3 Muxoaaii, iepoMoHax. 3alpoIlleHHs Big iMeHi enmckomna JaMacknHa, IpejacTaBHIKaM
IIpaBOCAABHUX IIePKOBHIX KOMiTeTiB 3a Ne2854/35 Big 23. 08. 1935 p. // IloTounmit apxis
MyxkauiBcbKOI IpaBOCAaBHOI €rapXxii.
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28 cepmusa 1935 p. Bigbyaocst ypoumcre CBATKYBaHHS 3 HaroAu
royartky OyaiBHMIITBa pesmaeHnii. ¥ MykaueBo mpubyam XpecHi xoau
IpaBocAaBHUX BipHUKiB i3 I'ykamsoro, I'anpkosuni, YepseHbOBa,
l'oponau, Pakommua, Beaukux Aywok. Ilicas Aityprii apxiMaHAput
Ouzexciit (Kabaaiok) nmpmueanas 4o mpasocaas’st 18 Moaoaux mpea-
CTaBHMKIB iHTeaireHiii. 3 IpoOINOBiAAMM BUCTyIlaAu i€epoMoHax Mu-
koaant (Kabami), apximauaputu Ozekciit (Kabaatok), boroain (Llep-
KOBHIK), cBslleHNK Isan Komoaosuy, iepoansakon Cepamion (Isanuk)!.
ByaiBnuiteo 3aiiicHI0Baaocs 3a IIPOEKTOM POCIMICBKOrO emirpaHTa
Boaoaummpa Tepexosa Ta 1mig kepiBHUIITBOM IipoToiepes Bcesoaoga
Kozaomaripkoro 2.

Y 3BepHeHHI 40 3eMcbKoro IpesugenTa Iligkapnarcekoi Pyci AHTo-
Hist Poscumaaa Big 25 6epesns 1932 p. enuckon Jdamackns (I'paanmakn)
IIpOCKB 30iABIIUTH CyMy Aep>KaBHOI CyOBeHIIil MpaBOCAaBHil 1IepKBi Ha
ITiakapnarcekiit Pyci 3 361 500 20 433 000 x4 i BugaTu ii B kBiTHi 1932 p.,
Tak, K €Hapxisl 3HAXOAUTLCS Y BaXKKOMY MaTepiaabHOMY CTaHOBMIII 3.
€nmckon AoMircs Big 9eXOCAOBaIIBKOTO YpsAy Toro, mo y 1932 p.
IIpaBOCAaBHI CBAIEHMKY, HapiBHI 3 AyXiBHMIITBOM iHIIMX Bipocrio-
BigaHb, IOYaAM OJep>KyBaTu KOHTPya Ha IIiACTaBi KOHIPyaAbHOIO
3akoHy 3a No122 Big 25 aumnnza 1926 p. i yps40BOTO poO3NOpPsAAKEHHS
UYexocaosaripkoi PecrryOaikm (posmopsaaskeHHs 3a Nel124 Big 17 aumss
1928 p.) «.

Y CesaTo-MukoaaiBcbKoMy MOHacTUpi 1To6an3y c. Isa enmckon Ja-
MacKMH BiAKPUB €IIapXiaabHi KYpPCU A4s IPaBOCAaBHOTO AyXiBHUIITBA.
Bonn aisian npm monactupi 3 7 ceprns o 2 sepecHa 1933 p. Ha xypcax
YUTAaANUCA A€KIil 3 HACTyIIHMX MIpeAMeTiB: 1) macTUpCchKOro OOTOCAOB ;
2) romizeTky; 3) KaTexisyucy 3 MeToAUKOIO; 4) AiTypriky; 5) 11epKOBHOIO
npaBa; 6) BeJeHHs MEeTPUK i IIMBiABHOTO 3aKOHOAABCTBa PO yKAaAE€HH:
mA100iB; 7) BUKpMBaAbHOro 60rocaos’s; 8) icropil mepksu; 9) icropii
npasocaas’s Ha Kapmatcekiii Pyci; 10) ririenn i nepioi gomomoru B He-
macHux Bunagkax; 11) caaisaunTsa; 12) agmimicrpanii i mpasma

1 Ucmopuueckuii derv a5 Myxauesa // TlpaBocaasnast Pyce. 1935. 20 oxrsabps. c. 7.

2 OAEKCA, M.: 300uuii. K 100-remuto co Ons poxdenus apxumandpuma Andpes (Koro-
mayxozo) // Eauncrso-TLatoc. Yxropog. 1996. 27 sisapst. c. 3.

3 AA30. @. 2. Om. 2. Crip. 262. Apk. 44.

4 CEPTUI (LIbOKA), IEPOMOHAX.: Yka3. coun. c. 166.
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AiaoBoactsa. Ilicas 3akiHueHHs AeKIlili cayxadi ckaagaam icimru!. LTi
KypCcU MaaAM BeAUKe 3Ha4eHHs AAs 30arayeHHs CBSIEHNKIB TeopeTnd-
HUMM 1 HpakTmyHuMM 3HaHHAMU. [lacTupceki Kypcw, 3a iHinmiaTtmsm
emnckona JamackmHa, nposoAuanucs TakoX B 1935 p. ta B 1937 p.
OkpiM KypciB 445 cBsIeHNKiB OyAmM BAaIITOBaHI TaK 3BaHi AyXOBHi
BIIpaB! I10 01arOYMHHUX OKpyTaX, moumHaioun 3 1933 p. i sakiHgyoun
1937 p. ¥ 1933 p. enuckon JamackuH nmogas y Minicrepcrso mikia i Ha-
POAHOI OCBiTM IIpOXaHH:, I1T0O0 BOHO HOCTPUQiKyBal10 OOTOCAOBCHKI Ta
LIMBiABHI AOKYMEHTM IIpO OTpMMaHHs OCBiTM 3aKOpAOHOM, a caMe
B IOrocaasii, boarapii, ®panmnii. MinicrepctBo 6 xBiTHs 1934 p. (3a
No 28167/34 posaia 6-i1, ab3ar 3-if) BugaA0 3aKOH, 3TiZHO 3 SIKUM IIPO-
XaHHsI €TIMCKOIIa Oy10 BUKOHAHO 2.

AAs BUpillleHHs oOpraHisalliiHMX Ta IIOTOYHMX CIIpaB Yy 4YepBHi-
avmHi 1935 p. y emapxii 6y/10 IIPOBEAEHO TpU KOH(])epeHuﬁ IIpaBo-
caaBHOTO AyxoBeHcTBa. Ilepma BigGyaacst B Monactmpi Cs. Josa
ITouaiscbkoro Ha IlpsmriBimimHi, ABi HacTynHi — B MoHacTupi CBATOrO
Muxkoaas B c. I3a XycTcbkoro okpyry. ¥ KOH(pepeHITisaX B3sIAU y49acTh
JoTHpHU apXxiMaHApuUTH, ABa irymenu i 6ias 150 mpeacraBHUKIB OGizoro
i yopHOro AyxoBeHcTBa. /A IPUCYTHIX 6y/11/1 IIPOYNTaHI A€KIIil pi3HOTIO
3MICTy: PO CBAIIEHCTBO 1 AyXiBHUIITBO — i€pocxmmoHax Kaccian; mmpo
IIpaBOCAaBHY PYCbKY peAairiiiHy KyaAbTypy — iepomonax Asepkiint (Tay-
IIIeB); PO peAiriliHe BMXOBaHHs i MeTOAM BUKAajaHHs 3akoHy boskoro
— igok Ouzexkciit (JexTepboB); Ipo OAXIABPHUIITBO — CBAIIEHUK ['eopriit
INoaonuak; mpo BeaeHHs MeTpuk — 1. CysunHcbkuii 3. Cepeg roa0BHUX
po6aeM, IO po3rasiaaucs Ha KoH(epeHIiAX, OyA0 NMNUTaHHA peai-
TiIHOTO BMXOBaHH:I IIi4pOCTal0doro IIOKOAiHH:. Bkasysaaocs, m1o micas
BilfHM B IIIKOJAaX He BMKAaAaBcsi JakoH bokmit, mo mpusseao A0
MOPaABHOIO Ta peAiriifHoro 3aHertagy moaodi. Tomy 36opu mpuitman
A0 BUCHOBKY, IIJO ITOYMHAIOUM 3 >XOBTH: 1935 p. morpibHO crBOpMTU B
ceJax IIpU IIpaBOCAaBHUX IIepKBax HeAiAbHi mKoan 4 Haroaomysaaoch

1 Kypcor 0as dyxosericmea Mywauescko-Ilpauescioti enapxuu [/ Pycckas 3emas. 1933. 12
aprycra. C. 4.

2 CEPTUI (LIOKA), IEPOMOHAX.: Yka3. counm. c. 168.

3 A/IEKCUW (AEXTEPEB), MIHOK.: Tpu xongepenyuu // Tlpasocaasusrit Kapriatopycckuit
BbcrHuK®. 1935. Nel. c. 6-7.

4Tam camo. c. 7.
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Ha BiACYTHOCTI IIiApy4YHUKIB 4451 BUKAagaHHs 3akoHy boxkoro. ¥V 38"3Ky
3 UMM HOPUIHAANM PillleHHs AOPYYMTU €IapXiadbHOMY YIIPaBAiHHIO
HaOAVDKIMM YacoM posmodaty BuAaHHA MoanTtsocaosa, Icropii
xpuctusaHcbkol 1epksy, Karexisucy Tta Jirypriku. Bignocno nporpammn
BUKAaJaHHA 3akoHy boxxoro B 1mIKoaax, Ioroamam KepyBaTUCS
IpOorpamMolo, BIUAAHOIO €lapxiadbHMM yHpabaiHHsaM y 1933 p. Byao
TaKoXX BUpimIeHo 3 7 cepnHs 1935 p. posnoyaTu BUAaHHS €Hapxiadb-
Horo >xypHaay «IIpasocaasusii Kapmatopycckiit BbcTHUKD». CBs-
IIeHNKiB 3000B’s13aAM BMUIINMCYBaTH IIO ABa HOMEPMU €IapXiaAbHOTO
JKypHaAy i HommpioBaTM BMAAHH:A cepes CBOIX BipHMKiB. Bugasiiem
i BigIIOBiZaABHMM pejakTOpOM HpPM3HAYMAU i€pOMOHaxa ABepKisd
(Taymesa), HacTOsITeAs IIpaBOCAaBHOIO Hpuxody B Yxkropogi. Ao
pedakuiriHoi koaerii BBiltmam iHox Oazekciit (JdexteppoB) Ta apxi-
MaHApuT Martsiit (Bakapos). IligniMazsocs nuTaHH: it IpoO Te, IO B pi3-
HIUX ceaax IIepKOBHi IICAAOMIIVMKU MHO-Pi3HOMY BUKOHYIOTh KapIlaTChKi
IIepKOBHI HacmiBU. 3 IIbOTO HPUBOAY BUPIIINAM CTBOPUTU OKpeMmi
Kypcu AAsl ASKiB-IICAAOMIIVKIB, BUBYMTU OCTaHHI 3MiHM B IIepPKOBHMX
HacIliBaX Ta HOBePHYTUCS A0 CTaPOBMHHUX, TPaAULIIMHIX MeAOAil, sIKi
11 HeoOXigHO BUKAaAaTU B ceMiHapisx .

8 TpasHs 1934 p. enuckon Jdamackus (I'paaHndkm) Bugas po3nopsi-
AKeHHs 3 Haroau BigsHaueHHs 20-1 piununi Mapamopour-CUroTchKoro
npornecy 2. 27-28 tpasus 1934 p. ypouncrocti BiaOyancs B Cearo-Mu-
KOAaiBCbKOMY 4010BidoMy MoHacTupi c. Isa ta B M. XycT. Ha cBsaTKyBaH-
Hi Oyan npucytHi: geaerat CIIL enmckon Ipunern (Umpma), enmckorn
Cepriit (Kopoaros), ennckon Jdamackus (I'paanuaxn), enuckon l'opasg,
(IlaBaik), enmckon Bitaaiit (MakcuMeHKO), OKPY>KHUII HadaAbHUK
I'epman, ypaaosuit xomicap Jpbaas, ceHatop laapion Llypkanosmu Ta
6iapme 70 cpamennkis. Ha oaraphiit crini nepksm B c. Isa Oyao
BCTaHOB/AEHO I1aM’sITHY AOIIIKY, sIKa 30eperaacs 40 CbOTOAHi 3.

1 AAEKCUW (AEXTEPEB), IHOK.: Tpu xongeperyuu // Tipasocaasusiit Kapriatopycckui
BbcrHMK®. 1935. Nel. c. 7-10.

2 Aamackun (I'pganmuknm), enmckon. Pacropsbxenme Ne70, Ormam  Hacrosteasm
HIPUXOAOB U MOHACTBIpen 3a mcxod. Ne2039/34 or 8. 05. 1934 r. // IloTounnit apxis
MyxkauiBcbKOI IpaBOCAaBHOI €rapXxii.

3 Bospoxdenie Ilpasocaasis na Kapnamcwot Pycu // Ilpasocaasusii Pyccknit Kasengaps na
1935 r. Y>xropoga, 1934. c. 49.
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3a yacis mmpasaiHHa enuckona Jamackuna (I'paanmukm) 3HauyHOTO
posBuTKy Habyao deprHenTso. IIpo mmpoky wicioHepcbky poOoTty
JepHUIb /UITIaHCPKOTO MOHACTUPS CBiA4uTh ToM akrt, mo y 1932 p.
enyckon Binninercekmii Apcenin (Yarosrios) 3alpolioHyBaB iM CTBO-
puTH npaBocAaBHMI KiHoumit MoHacTup B Kanaai '. Oanak, Hacros-
TeAbka MOHacTups irymens Ilapackesa (IIpokom) smymrena 6yaa Biagmo-
BUTHCSA Bij IIpONO3MUII, y 3BS3Ky 3 oOOMeXeHUMN (PiHAHCOBUMU
MOXKAUBOCTSIMM.

Ao MoHacTups IIparHyAM BCTYIIMTU TIOCAYIIHMIN 13-3a MeXK
ITiakapnarcekoi Pyci. Tak, 15 rpyans 1932 p. 3 mpoxaHHAM 3BepHyAacs
Mapis Aaayxuncska 3 Ipsmesa, 16 6epesnst 1933 p. — Aana UabGapu Ta
Harazis Bepesina 3 bpaTtucaasu. ¥ sepecni 1932 p. npu MoHacTupi Iig,
KepiBHMIITBOM iH>KeHepiB IBana Mipomnnkosa ta I'puropis Hockosa
NPOBOAMAMCS 5-TM MiCAYHI KypcH, Ha SKMX BUBYaAM MaTeMaTHUKY,
rpaMaTHKy Ta CiabCbKOrocnodapchbki nmpeametu 2. 3 3 o 9 yepsns 1936
p. «Tosapucrso Yexocaosampkoro Yepsonoro Xpecra» HIPpOBOAUAO
B /lMIT9aHCHKOMY MOHACTMPi Kypcu IepIIoi MeANYHOI JOIIOMOTH.
B mporpami KypciB posrasgaaamucs HacTyIlHI IIpeAMeTM: 3HadyeHHs
CcaMapUTSAHCBHKOI OpraHisarlii, aHaToMis, ¢isioaoris, nepira Aomomora,
TPaHCIIOPTYBaHH:A XBOPMX 1 IOpaHeHUX, AOT4sJ, 3a XBOPMMM, Tiri€Ha,
coliaabHa omiKa, 40ras4 3a AitbMu 3. Y 1934 p. 3a iHiljiaTiBu €IMCcKoIIa
AamackuHa (I'paanmuakn) 6ya0 BigzHOBAeHO MOHAcTUpi B YTai Ta Aparosi
4,5, 0AHOYACHO 3aCHOBaHO CKUT B ypounili «Koaecaposo» 3a Xycrom °.

PosBuTok mpaBOcAaBHOI IIepKBUM JeII0 TaAbMyBaAo IIMTaHH:
peecTpanii Ta goompallloBaHHs €IapxiaabHOro crartyty. ¥ 1929 p.
cratyt Oyao odiniriHo 3aTBepakeHo ypsaom UCP, aze, y 3B's3Ky
3 yTBOopeHHAM Ha Tepurtopii Iligkapmarcekoi Pyci ta CaosawamHn

1 Adamackun (I'paanmukn), €nmcKom. 3BepHEHHs AO iryMeHi /lMIT4aHCHKOTO MOHACTHUPSI
ITapackesu (ITpoxom) Big 20. 06. 1932 p. // IloTounmit apxis Myka4iBcbKOi ImpaBOCAaBHOL
enapxii.

2 [1apackesa (ITpokom), irymenst. [Tosiaomaenns 40 enmckora Jamackuna 3a No128 pig 28.
09.1932 p. // ITorounnii apxis MykauiBchbKoi mpaBoCcAaBHOL €mapxii.

3 3sepuenns Tosapucrsa Yepsonoro Xpecra 40 enmckorna Jamacknsa sig 15. 05. 1936 p. //
TToTounnit apxis Myka4iBcbKoOI ITpaBOCAaBHOIL €I1apXii.

4 AA30. ©. P -1490. Om. 4 4. Crp. 20. Apk. 46.

5 AA30. ®. P -1490. Om. 4 4. Crp. 37. Apxk. 50.

6 1A30. ®. P - 1490. Om. 4 4. Crp. 14. Apx. 46.
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HOBOTO PpeAiriiiHoi CTpyKTypu — IipaBocaasHOI Mykauischko-ITpsmrtis-
cpKoi emnapxii, ennckon Jdamackus (I'paanmuxnu) 2o 1935 p. mposoaus
ITPYHTOBHY PpOOOTYy, CHpPsAMOBaHY Ha 3aTBepPA’KeHHsS HOBOIO CTaTyTy.
8 xsiTHA 1935 p. y CBATO-MUKO1aiBChKOMY YOA0BiYOMY MOHACTUPI B C.
Isa Oyaa ckamkana €mapxiaabHa pada, fAKa cKAagadaca 3 40 mpea-
CTaBHMKIB AyXxOBeHCTBa i MupsH. Ilpoekr emapxiaapHoro crartyry Oys
POSTASIHYTUII 4YJeHaMU paAM Ta KOXeH Ioro maparpad Iporoao-
COBaHUII 1.

HoBui1 enapxiaabHuii craTyT cKaagascsl 3 TpboX uyactuH. Ilepira
yacTMHAa MiCTuAa 3acagHyU4di HOPMU, IO MICTUANCS Y ACCATU PO34idax.
Cepeg, roA0BHUX MOAOKEHb IIepPIIOl YaCTMHM €HapXiaabHOTO CTaTyTy
1935 p. caia Bugiantn nacrynsi: 1) Iligkapraropycbka IipaBocAaBHa
Myxauiscbko-IIpsmriBcbka €mapxisi IIporoAoliysadacs CaMOBPIAHOIO
cTpykTtypoio Ha Teputopii UCP, gormMaTtnyHO i KaHOHIYHO IOB’sA3aHOIO
3 aIOCTOABCHKOIO LEPKBOIO; Ha 4OAl €HapXil CTOSIB €MNICKOI; EIIapXis
CKAajadacs 3 MOHACTUpPIB Ta II€pKOBHMX TIPOMaj; IOPUCAMKIIIIHO
Bu3HaBadacs 3aaexHicTs Big CIIL; mocrifiHOIO cTOAMIIEIO €mapXil
BU3Havaslocsl M. Mykaueso 2. 2) €mnmckoma IOBMHeH OyB oOupatu
Cearuin Apxiepericekuii Codop CIIL 3i 3roam uexocaoBallbKOI BAaAw;
AOIIyCKaA0Csl OOpaHH:S BiKapHOTO €IMCKOIlA, KMl IOBHICTIO IiAIIO-
PsIAKOBYBaBCs IIpaBAsSdoMy enmckony. 3) Jas AonoMoru B yrpabBAiHHI
EIIVICKOILYy CTBOPIOBaAacs KOHCUCTOPIs, IIJ0 CKAadaAdacs 3: a) LIepKOBHOI'O
cyay; 6) rociogapcbKoro Biaaiay; B) IIKiABHOTO Big4ily; T) MOHAcCTUp-
CBbKOTO Bigaiay 3. Jpyra i TpeTs 4acTMHHU CTaTyTy posAiasaucs Ha 154
naparpadu: €NIMCKOII, €llapxialdbHa paja, €IapxiaabHa KOHCHCTOpis,
IIpaBOCAaBHMII II€PKOBHMII OKPYI, MiclieBi IIepKOBHI paay, MiclieBuit
LIEpKOBHMIT ypsA4, HapadisiabHe AyXOBEHCTBO i Iapadii, MoHacTupi,
CyAoBi crrpaBu Tomlo 4 TakMM YMHOM, 3 3aTBepAKeHHAM ypsgom UCP
HOBOTO €HapxiaabHOTO CTaTyTy IpaBOcJaBHa IlepKBa CTa€ IIOBHO-
MPaBHOIO IOPUAUYHOIO OAVHUIIEIO B MeXKaX AepP>KaBI.

1 AAEKCUI (KABAATOK), APXUMAHAPUT.: HeckoAbKo CAO6 OMHOCUMEALHO HAlLE20
enapxuaiviozo ycmasa // Ipasocaasras Pycs. 1935. 20 okTa0ps. c. 1.

2 AA30. - ®. 255. - Om. 1. - Crip. 77. — Apk. 1.

3 Tam camo. — Apk. 3.

4Tam camo. — Apk. 5-56.
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Cnuckon Jdamackun (I'paannuxn), K i oro nonepesHuKM, Bigsi-
AyBaB 4YMMaJO 3aKapHaTChbKUX HpaBocaaBHUX Ipuxodis. Hampukaaa,
aitom 1936 p. BiH y cyIpoBO/i YMHOBHUKIB €HIapXiaAbHOTO YIIpaBAiHH
noOysas y ceaax Isa, Awumua, I'opindoso, Kormrearoso, Beanka Kpusa,
Beauxuit buuxis, M. Xycr 1. ¥ 1936 p. Hum Oya0 3pobaeHO psig nepemi-
IleHb Ta IpMU3HadeHb CBAIIEHUKIB. JOKpeMa BiH IlepeBiB CBAIeHMKa
Avutpa beasaxosa — 3 c. Keperpkn 40 Crebaisky; mpotoiepest 'eopris
Omnazsennka — 3 Crebaisku 40 Jparosa; cesamennka [lerpa CabGosa —
3 Aumai a0 TepHoBa; iepomonaxa Peodana (Cabosa) — 3 Aumygi y Yo-
mis1yi; iepomonaxa €ppema (Isansca) — 3 Tepuosa 40 PosToku; iHOKa
Oazexcis (JexTeproB) — UYMHOBHMKOM EIapXialAbHOTO yIIpaBAiHHS;
iepocxumonaxa Kacciana — ayxiBHukoM /lmMmyaHcbKOro MoHacTups 2.
Aas  3abe3mledeHHsI AiTell HpaBOCAAaBHUX BipHUKIB HaJeXHUMU
yMOBaMI AAs HaBYaHH:SI OyA0 CTBOPEHO iHTepHaTHU: apXiMaHAPUTOM
Ouzexciem (Kabaaokom) y M. Xycr i Karepnnoio Bbpemxo-bpemrkos-
CBKOIO B Y>Xropodi Ta Mykauesi 3.

Y 3B’s13Ky 3 pimenssam CesrrenHoro Cunoay CIIL, 22 cepriua 1938
p enuckon JamackuH (I'pganmukn) szaammus MykadiBcobko-IIpsiimis-
CBbKy €IIapXilo Ta BUixaB 40 AMepUKH, Je ou0oaAus €rnapxiio Cepbepkoro
narpiapxary “. Voro HacTtynmHuUKOM Ha Iligkapnatcekint Pyci cras
ennckoln Boaoaumup (Paia).

3HaueHHs AisiapHOCTI emmckona AamackmHa (I'paaHmuxm) Ha
ITigkapmarcekiit Pyci Ta IIpsImsIBIMHB € AOCUTh BEAUKNUM. 3a HOTo
KepiBHMIITBA IIpaBOCAaBHa IlepKBa OTpuUMaja 3aBeplleHy CTPYKTypy
yIIpaBAiHHA, €NapXiaabHUII CTaTyT Ta BU3HAHHI YeXOCAOBAIIbKOIO
BAaAOI0 HapiBHi 3 iHImMMMM peairiliHuMy KoHpecissMM B JAep>Kasi.
QinaHCcOBa MigTpUMKa ypsAy y OyAIBHMIITBI KyABTOBMX CIIOPY4 Ta
BUAiAeHHs CyOBeHINil 445 IpaBOCAABHMX CBAIIEHMKIB IIPU3BEAO iX 40
KOHCO/izaIii HaBKO10 Cep6cm<o'1' 1opucaukiii. CIpaBXHbLOTO PO3KBITY
B €mapxii HaOyao dyepHede >Xutts. lllmpoka MicioHepchKa AiAABHICTDH

1 AAEKCVUN (AEXTEPEB), THOK.: ITacxarvivie nu ¢ Mapamopouickoii doaurte // CBBTS.
Biapkec-bappe. 1936. 28 mast. c. 7.

2 Hasnavenis na npuxodvl u nepemeuerus cesujernuxostv // Ilpasocaasusiin KapmaTopycckiit
BbcrHUKD. 1936. Ne2. ¢. 13-14.

3 Aesivuil inmepram ¢ Myxauese [/ Pycckas 3emas. 1928. 28 uronst. c. 2.

4 AA30. . 109. Om. 1. Cmp. 461. Apxk. 41.
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IpaBOCAaBHOIO JAyXxoBeHcTBa y 1931-1938 pp. nmpussoAuTh 40 4mCeAb-
HOTO pOCTY KiABKOCTi BipHUKIB Ta pO3MIMpeHH:A Treorpadii Ipaso-
CAaBHOTO PYyXYy.

Cnmcok axepea Ta aiTeparypm:

AAEKCUN (AEXTEPEB), IHOK.: [Macxaivtvie Onu 6 Mapamopouickoii
doaume [/ CebTp. Biabkec-Bappe. 1936. 28 mast. c. 7.

AJAEKCUN (AEXTEPEB), IHOK.: Tpu xongepenyuu // TlpaBocaasmbit
Kapnaropyccknuii sbetauks. 1935. Nel. c. 6-7.

AAEKCUI (KABAAIOK), APXVIMAHAPUT.: HeckoAbko CA06 OMiHo-
CUMEALHO HAaulezo enapxuarbiozo ycmasa // IlpaBocaasnas Pycs. 1935.
20 oxraAOps. c. 1.

Bospoaxdenie Ilpasocaasia na Kapnamcxoii Pycu [/ Ilpasocaasusiit Pycckuix
Kazaengaps na 1935 r. Yxropog, 1934. c. 49.

T'ABPMNA (KPMBMHA), UT'YMEH.: I[Ipasocaastas uepxosv Ha 3axap-
namve (sex XX). K., 1999.

Aep>xxaBanit apxiB 3akapmarcpkoi o0aacti (4A30). Pona 2. Onuc 2.
Crnpasa 191. Apkym 146.

AA30. ®. 2. Om. 2. Crp. 262. Apk. 44.

AA30. ®.109. Om. 1. Crp. 461. Apk. 41.

AA30. - ®.255.-Om. 1. - Cnp. 77. - Apk. 1.

AA30. ©. P -1490. Om. 4 4. Crp. 14. Apk. 46.

AA30. ©. P -1490. Om. 4 4. Crp. 20. Apxk. 46.

AA30. @. P -1490. Om. 4 4. Crp. 37. Apk. 50.

Adamackun (I'paanmukm), emmckon. Pacmopsixerme Ne70, Ortmam
HacrosATeasm npmuxoaos 1 MOHacTHIpell 3a ncxod. No 2039/34 or 8.
05. 1934 r. // Ilotounnit apxis MykauiBcbKOI ITpaBOCAaBHOI €ITapxii.

Aamackun (I'paanmukm), €nmckon. 3BepHeHHs A0 irymeni /lumuan-
cokoro MoHactupsi Ilapackesu (ITpoxom) Big 20. 06. 1932 p. //
ITorounnit apxiB MykauiBcbKOI IIpaBOCAaBHOIL €IapXxii.

Aeesivuii inmepram ¢ Myxauese // Pycckasa 3emas. 1928. 28 mions. c. 2.

3sepuenns Topapuctsa Uepsonoro Xpecra 40 emmckomna /Jamackina
Bia 15. 05. 1936 p. // Tlorounuit apxis MykauiBcbKOI IIpaBOCAaBHOI
enapxil.
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Mcmopuueckuir denv das Myxauesa [/ llpaBocaasnas Pyce. 1935. 20
OKTSIOp:I. C. 7.

Kypcor oaa dyxosericmea Myxauescko-IIpawesckoii enapxuu [/ Pycckas
3emas. 1933. 12 asrycra. c. 4.

Muxkoaaii, iepoMoHax. 3ampollleHHs Bij iMeHi enmckona /JamackmHa,
IpeACTaBHMKaM IIpaBOCAaBHUX IIePKOBHUX KOMiTeTiB 3a N02854/35
Bia 23. 08. 1935 p. // Tlorounuit apxis MykauiBcbKOI IIpaBOCAaBHOL
enapxil.

Hasnauenis na npuxodor u nepemeujerus céaujennuxosdv [/ IlpasocaaBHbli
Kapnaropycckiit BbctHmks. 1936. No2. c. 13-14.

O/AEKCA, M.: 300uusi. K 100-aemuto co 0na poxdenus apxumanopuma
Andpes  (Koaomayxozo) [/ Eauncrso-Ilaroc. Vkropoa. 1996. 27
sIHBapsl. . 3.

ITapackesa (ITpoxom), irymens. IloBigoMaenHs 4o enuckona Jamacku-
Ha 3a No128 Big 28. 09. 1932 p. // Ilotounnit apxisB MykadiBcBbKOI
IIPaBOCAABHOI €I1apXil.

Ipeocssy. en. Jamackun [/ Enapxmaapasiii Bberauks KapnaTopycckoir
ITpasocaasnoi Hepxsu. 1931. Ne 1. c. 5.

CEPTUM (LIbOKA), MEPOMOHAX.: [Tpasocaasue u utoueckas XusHbv 6
3axapnamve 6 nepsoti norosutie XX cmoremus. 3aropck: Tpoutie-
Cepruesa /laspa, 1960.
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POZICIA CIRKVI V SLOVENSKE]J REPUBLIKE

Mgr. Sotirios Trapezanlidis

Uvod

V jednotlivych krajindch je mozné pozorovat niekolko typickych
sposobov modelov konfesného prava, podla ktorych st usporiadané
vztahy $tatu a cirkvi. Dalsie pramene konfesného prava je moZné néjst
vo dvoj- alebo viac-strannych medzinarodnych zmluvach. Medzinarod-
ny pakt o ob¢ianskych a politickych pravach bol vyhlaseny OSN v New
Yorku v roku 1966, pre CSSR sa stal zadvaznym 23. marca 1976 vyhlas-
kou ¢€.120/1976 Zb.. Aktualne mdzeme rozdelit systém vztahov cirkev
a stat na tri skupiny: Prva skupina je tvorena konfesijnym systémom,
druha separacnym systémom a tretiu skupinu tvori konkordatny sys-
tém.

Konfesijny systém

Konfesijny systém spociva v tom, ze stat vyhlasi nejaké nabozen-
stvo za naboZenstvo svojho Statu, ciZze za Statne nabozenstvo. Dovodom
takéhoto vyhldsenia mo6Ze byt sociologicky alebo hodnotiaci motiv. Pri
sociologickom motive, je vyhlasené za vlastné to nabozenstvo Statu, ku
ktorému sa hlasi vacsina obcanov a jedna sa o nabozenstvo vacsiny.
V pripade, Ze stat vyhlasi nabozenstvo svojho statu, za pravé nabozen-
stvo, jedna sa o hodnotiaci dovod. Je mozné povazovat za konfesijny aj
ten Stat, v ktorom civilné, politické i ekonomické prava stoja na baze
nejakého vyznania viery a od tohto vyznania sa odvijaju. Konfesijny
systém ma tiez isté odtiene. Tu je nutné dalej delit konfesijny systém na:

- Monisticky konfesijny systém - jedna sa o systém, kde sa diferen-
cia medzi naboZenskou komunitou neuznava a Statom. Autorita nabo-
Zenskej komunity je zaroven autoritou Statu a norma nabozenskej ko-
munity je zaroven Statnou normou. Je to typ teokratickej alebo sakralnej
spoloc¢nosti. Typickym prikladom takejto spolocnosti v minulosti bol
starozakonny Izrael a v stiCasnosti je takymto prikladom Iran alebo iné
mohamedanske Staty.

- Dualisticky konfesijny systém s nabozenskou toleranciou - jedna
sa stale o konfesijny systém, kde usporiadanie Statu a civilné, politické
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i ekonomické prava s inSpirované naboZzenskymi hodnotami. Je to
vSak dualisticky systém, ktory spociva v tom, Ze ta ista spolocnost, resp.
ten isty clovek moze byt obcanom, cize subjektom obcianskeho norma-
tivu a podriadenym obcianskej autorite, ale zaroven i veriacim, c¢ize
subjektom cirkevného normativu a podriadenym cirkevnej autorite.
Dalej sa jednd o systém s nabozenskou toleranciou - ¢o znamend prak-
ticky postoj, ¢ize vztah medzi dvoma alebo viacerymi subjektmi v teore-
tickej (myslienkovej) rovine, jeden subjekt odmieta toho druhého; avsak
v praktickej rovine ho necha existovat. Ako priklad je mozné tento pos-
toj vyjadrit napr. ,, divam sa na teba krivym okom, ale neudriem fa, ne-
cham fa existovat”. Dévody takého postoja v praktickej rovine mdzu
byt rdzne: napr. resSpektovanie slobody, pripustenie mensieho zla, aby
sa zabranilo vac¢siemu zlu. Ako priklad takého systému mozeme pova-
zovat Taliansko po roku 1929, kde katolicka cirkev bola deklarovana
ako jedine Statne ndboZenstvo, kym jestvovanie inych naboZenstiev sa
len pripustalo.

- Dualisticky konfesijny systém s nabozenskou slobodou. Ako za-
kotvuje napr. Medzinarodna konvencia za 4. novembra 1950, konana
v Rime, patri ndboZenska sloboda medzi zdkladné prava ¢loveka. Podla
tejto konvencie obsahom uvedeného prava je ,,sloboda zmeny nabozen-
stva alebo viery, sloboda prejavit svoje naboZenstvo alebo vieru verejne
i sukromne, individualne alebo kolektivne, prostrednictvom kultu, vyu-
Covania a praktizovania ritov”. (Dohovor o ochrane Tudskych prav
a zékladnych slobod, ¢l. 9 - sloboda myslenia, svedomia a naboZenstva).
Garanciu naboZenskej slobody nachddzame aj v Ustave Slovenskej re-
publiky z 1. septembra 1992. V normative katolickej cirkvi taktiez na-
chadzame ohranicenie terminu nabozenska sloboda. , Dualisticky kon-
fesijny systém sice deklaruje jedno naboZenstvo za svoje hlavné nabo-
Zenstvo, avSak garantuje nadboZensku slobodu aj inym naboZenstvam®.
Tento systém je uplatfiovany napr. v Statoch Latinskej Ameriky, kde
tym hlavnym nabozenstvom je nabozenstvo katolicke alebo tiez v Ang-
licku, Svédsku, Dansku a inych, kde hlavnym néboZenstvom je niektoré
z protestantskych naboZenstiev (zdroj: DUDA, 1997. str. 192-198).
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Separacny systém

Principidlne v tomto systéme ide o to, Ze Stat sa deklaruje ako I'aho-
stajny v ndbozenskej sfére. Z postoja statu vyplyvaja voci nabozenstvam
isté konzekvencie a tento systém zahtmna v sebe urcité odtiene:

- Systém striktnej separacie - ide o systém vztahu medzi Statom
a cirkvou, avsak v tomto vzfahu sa Stat sprava ako absolttne Iahostajny
v nabozenskej oblasti. Typickym prikladom tohto systému stt Spojené
staty americké. Tam je cirkev zaradend a chapana ako asociacia suk-
romného statneho prava. Na strane jednej to znamend, Ze stat nepri-
spieva ziadnou penlaznou castfou na nabozenské ucely a nejestvuje na-
bozZenské vyucovanie na Statnych Skoldch. V otazkach medzinarodnej
diplomacie, napr. styky medzi USA a Vatikdnom boli nadviazané az
v roku 1984, takmer po 117 rokoch. Na strane druhej, cirkvi majui Statom
garantovant nabozenskud slobodu v Sirokej miere a do jej zaleZitosti sa
stat nemiesa. Cirkev moze v takomto usporiadani zakladat akékolvek
typy 8kol od materskych az po univerzity so sirokou moznostou vyuco-
vania naboZenstva. Hoci sa jednd o skoly sukromné, napriek tomu
v trhovom systéme st takéto skoly bezné. Zhodny systém ma okrem
USA aj Kanada, Filipiny a Franctizsko.

- Systém umiernenej separacie - Stat asponl v nieCom vidi pozitiva
konkrétneho nabozenstva a aspon tieto pozitiva st pre neho istou hod-
notou, kym voci ostatnym nabozenskym veciam je lahostajny. Typic-
kym prikladom takejto umiernenej separacie je Nemecko. Nemecky stat,
predovSetkym v socidlnej oblasti uzndva pracu cirkvi, pri¢om ju nie len
finan¢ne podporuje.

- Systém bojovej separacie - typickym predstavitelom st staty ko-
munistického bloku. Je priznacné pre tento systém, ze stat sa vyhlasuje
za ateisticky a potlaca vsetko, ¢o stuvisi s naboZenstvom, ba mozno po-
vedat, Ze ateizmus sa stdva v istom slova zmysle Statnym naboZen-
stvom, ktory neznesie konkurenciu (zdroj: DUDA, 1997. str. 199).

Konvencny systém

Pokial vztahy medzi $tdtom a cirkvou st postavené na baze vza-
jomnej dohody, Ide o konvencny systém. Je tu myslena dohoda v tom
najsirsom slova zmysle, cize akakolvek dohoda. Tieto dohody medzi
konkrétnym statom a cirkvou maji1 r6zny nazov (napr. konkordat, mo-
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dus vivendi a iné). Prikladom tychto doh6d medzi Statom a katolickou
cirkvou v nedavnej dobe Vatikansky konkordat s Talianskom z roku
1984. Tieto dohody pripravuja diplomati Svitej stolice spolu so zastup-
cami konkrétneho statu. V réznych statoch jestvuju rozne systémy vzta-
hu medzi cirkvou a Statom. Nejestvuje akysi jednotny model (zdroj:
DUDA, 1997. str.200).

Usporiadania vztahov statu a cirkvi nie su statické a uzavreté ale
menia sa a je mozné v nich identifikovat niektoré spolo¢né smerovania.
Pravo na nabozensku slobodu ako jeden z principov konfesného prava
v sticasnych Statoch Europskej tnie sa uplatiiuje v stale SirSom priestore
a novych oblastiach (zdroj: SLADEK, 2009. str. 292). Napr. v institucio-
nalnej oblasti smeruju vztahy statu a cirkvi k odstatneniu naboZzenstiev,
tak i k reSpektovaniu postavenia ako cirkvi tak aj statu v spoloc¢nosti;
zaroven je vyzdvihovand vlastna identita Statu i cirkvi v rdmci kom-
plementarity a koopera¢ného modelu vztahov. V kultirnej a socidlnej
oblasti hladaju cestu ako reSpektovat Iudska dostojnost a otvaraju prie-
stor k zodpovednosti, solidarite a subsidiarite jednotlivcov i celku spo-
locnosti. Prakticky sa jedna o zdravu sttazivost alebo vzajomny res-
pekt; ide o spolo¢né vzajomné ovplyvriovanie alebo obohacovanie sku-
senostami, ¢i sa jedna o oblasti Statnej spravy alebo socidlnu oblast.
Poziciu a pravne postavenie cirkvi a nabozenskych spolocenstiev v SR si
podrobnejsie rozoberieme v nasledovnej kapitole.

Faktografia — registrované cirkvi na Slovensku

Pravne normy, ktorymi Slovenska republika garantuje ndbozensku
slobodu, slobodu svedomia a zakladné zasady vztahu statu a cirkvi, st:
Ustavny zékon ¢&. 460/1992 Zb. — Ustava SR, ustavny zékon ¢&. 23/1991
Zb., ktorym sa uvadza Listina zakladnych prav a slobdd, a zakon ¢.
308/1991 Zb. v zneni zdkona ¢. 394/2000 Z. z. o slobode naboZenskej
viery a postaveni cirkvi a nabozZenskych spolo¢nosti. Podmienky regis-
tracie cirkvi sti podrobnejsie upravené Zakonom ¢. 192/1992 Zb. o regis-
tracii cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti.

K 31. decembru 2013 bolo v Slovenskej republike 18 registrovanych
cirkvi a 7 ndbozenskych spolo¢nosti (zdroj: MK SR). Registratorom cir-
kvi je Ministerstvo kultury Slovenskej republiky; zabezpecuje v stilade
s kompetencnym zakonom vykon Statnej spravy na tseku cirkvi a na-
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bozenskych spoloc¢nosti. ReSpektuje ich ako pravne subjekty ,sui gene-
ris“, uznava ich nezastupite[né miesto v spolocnosti a spolupracuje
snimi na zaklade partnerskej spoluprace, pricom nezasahuje do ich
vnutornych zdalezitosti. Platnt registraciu maji: Apostolska cirkev, Ba-
hajske spolocenstvo v Slovenskej republike, Bratska jednota baptistov,
Cirkev adventistov siedmeho dna, Cirkev bratskda, Cirkev ceskosloven-
ska husitska, Cirkev Jezisa Krista Svatych neskorsich dni, Evanjelicka
cirkev augsburského vyznania (5,86%), Evanjelicka cirkev metodisticka,
Gréckokatolicka cirkev (3,83%), Krestanské zbory, Nabozenska spoloc-
nost Jehovovi svedkovia (0,31%), Novoapostolska cirkev, Pravoslavna
cirkev (1%), Reformovana krestanska cirkev (1,83%), Rimskokatolicka
cirkev (62,02%), Starokatolicka cirkev a Ustredny zviz zidovskych na-
bozenskych obci. Nabozenské spoloc¢nosti: Konferencia biskupov Slo-
venska, Ekumenicka rada cirkvi v Slovenskej republike, Konferencia
vys$sich predstavenych zenskych nehdl na Slovensku, Konferencia vys-
Sich rehoInych predstavenych na Slovensku, Slovenska katolicka chari-
ta, Evanjelicka diakonia ECAV na Slovensku, Ustredie diakonie Refor-
movanej krestanskej cirkvi na Slovenku. Cisla v zatvorkach pri ndzvoch
cirkvi udavaji percentualny podiel veriacich z obyvatelov podla s¢ita-
nia obyvatelov, domov a bytov v r.2011 s viac ako 15000 veriacimi. Sku-
pinu bez vyznania tvorilo 13,44% obyvatelov SR (zdroj: http://www.
mksr.sk/extdoc /3049/ CNS2011).

Pravne postavenie a ekonomické zabezpecenie cirkvi v SR

Slovenska republika garantuje nabozensku slobodu svojim najvy-
$8im zékonom - Ustavou Slovenskej republiky, Ustavnym zakonom ¢&.
23/1991 Zb., ktorym sa uvadza Listina zakladnych I'udskych prav a slo-
bdd, zdkonom ¢. 308/1991 Zb. o slobode naboZenskej viery a postaveni
cirkvi a ndbozenskych spolo¢nosti v zneni neskorsich predpisov. Tieto
pravne normy upravuju slobodu svedomia a nabozenskej viery a po-
skytuji garancie pre dodrziavanie tychto zakladnych ludskych prav
aslobod. Zaroven su aj vyrazom zavazného prijatia a respektovania
medzinarodnych zavazkov. V stlade s uvedenymi principmi upravuju
zdsadné podmienky vztahu $tatu a cirkvi. Ustava Slovenskej republiky,
ktora respektuje Listinu zakladnych prav a slobod, deklaruje Slovenskt
republiku ako $tat laicky, ideologicky a nabozensky neutralny, ktory sa
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neviaZe na nijaku ideoldgiu ani ndboZenstvo. Zasadné otazky vztahu
$tatu a cirkvi upravuje uz spominany zakon ¢. 308/1991 Zb. o slobode
nabozenskej viery a postaveni cirkvi a nabozenskych spolocnosti. Ok-
rem poskytovania zaruk pre dodrziavanie slobody svedomia a nabo-
Zenskej viery a definovania postavenia cirkvi upravuje tiez niektoré
podmienky registracie cirkvi. Stat poskytuje registrovanym cirkvam
a nabozenskym spolo¢nostiam vyznamnut podporu pri vykone ich na-
bozenskej a verejnoprospesnej ¢innosti, garantuje ich pravne postavenie
a moznosti ich pdsobenia vo verejnom Zzivote. Snahou Slovenskej repub-
liky je aj nadalej tieto vztahy rozvijaf a legislativne upravif tak, aby plne
reflektovali potrebu spolocnosti. Otazky finanénych vztahov Statu
a cirkvi st1 upravené predovsetkym zakonom ¢. 218/1949 Zb. o hospo-
darskom zabezpeceni cirkvi a nabozZenskych spoloc¢nosti statom v zneni
zakona ¢. 16/1990 Zb., ktorym bol zruSeny dozor Statu nad cirkvami,
v zneni zakona ¢. 522/1992 Zb. a zakona ¢. 467/2005 Z. z. Okrem tychto
uvedenych zédkonov st v oblasti vztahov Stat - cirkev i dalSie normativ-
ne pravne akty, ktoré upravuju rozne okruhy problémov. K finanénému
zabezpeceniu cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti je potrebné uviest, Ze
§tat priamymi dotdciami prostrednictvom rozpoctovej kapitoly Minis-
terstva kultary SR financuje platy a odvody duchovnym cirkvi a posky-
tuje prispevok na prevadzkové naklady cirkevnych ustredi (biskup-
skych tiradov) (zdroj: http://www.mksr.sk/ vdoc/ 250/ pravne- postave-
nie- a- ekonomicke- zabezpecenie- registrovanych- cirkvi- a- nabozen-
skych- spolocnosti- 2f.html). U¢ast na vyucovani nabozenstva zaruéuje
kazdému slovenskému obéanovi &l. 24 ods. 2 Ustavy Slovenskej repub-
liky. Paragraf 5 ods. 1 pism. C zakona ¢. 308/1991 Zb. okrem ochrany
tohto prava dalej stanovuje poskytnutie vyucby ucitefom. Slovenské
$kolstvo je clenené na Statne, suikromné Skoly a cirkevné Skoly. Posledné
dve menované modze zriadit Stdtom uznana cirkev alebo naboZenska
spoloc¢nost, pravnicka alebo fyzicka osoba. Ako vidno z rozdelenia,
cirkevné skoly predstavuju osobitnti kategoriu, nakolko je vyucovanie
rovnocenné vzdelaniu ziskanému na ostatnych skolach a moze sa po-
skytovat za tthradu. Cielom cirkevnej a stikromnej skoly a Skolského
zariadenia je popri kvalitnom vzdeldvani a vychove poskytovat alterna-
tivny obsah vychovy a vzdelavania, nové metody a formy.

118



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

Posobnost Ministerstva kultury SR

Ministerstvo kulttiry SR v predmetnej oblasti ma predovsetkym na-
sledovné kompetencie:

- zabezpecuje tvorbu Statnej politiky v oblasti vztahov statu a cir-
kvi a nabozenskych spolo¢nosti

- zabezpecuje kontakt s predstaviteImi cirkvi a nabozenskych spo-
lo¢nosti

- zabezpecuje pripravu navrhu rozpoctu a kompletizacie navrhov
cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti pre statny rozpocet

- usmernuje postup cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti pri zuctova-
ni finanénych vztahov so Statnym rozpoctom

- vypractiva navrhy legislativnych zamerov, navrhy vseobecne za-
vaznych pravnych predpisov upravujucich postavenie a pdsobnost
cirkvi a ndboZenskych spolo¢nosti vratane navrhov zmlav a dohod
medzi Slovenskou republikou a registrovanymi cirkvami a ndboZen-
skymi spolocnostami

- vypracuva ekonomické rozbory, vytuctovanie a zaverecny ucet za
oblast cirkvi a nabozenskych spolocnosti

- vypracuva analytické, koncepéné a informacné materidly a odbor-
né stanoviska za oblast vecného posobenia odboru

- vypractuiva odborné stanoviska a podklady tykajtice sa dodrziava-
nia zakladnych I'udskych prav s dérazom na nabozensku slobodu

- zabezpecuje plnenie tloh vyplyvajtucich z medzinarodnych zmlav
a vnuatrostatnych dohdéd medzi Slovenskou republikou a cirkvami
a naboZenskymi spolo¢nostami

- vykonava registraciu cirkvi a nabozenskych spolocnosti

- eviduje pravnické osoby odvodzujtice svoju pravnu subjektivitu
od registrovanych cirkvi a naboZenskych spolo¢nosti

- vedie zoznam registrovanych cirkvi a naboZenskych spolo¢nosti a
pravnickych osob, ktoré odvodzuju svoju pravnu subjektivitu od cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti

- vystavuje tradné vypisy zo zoznamu registrovanych cirkvi a na-
bozenskych spolocnosti a pravnickych osob, ktoré odvodzuja svoju
pravnu subjektivitu od cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti, alebo potvr-
denie o evidencii urcitej pravnickej osoby v tomto zozname, alebo do-
klad o tom, Ze v iom urcity zapis nie je
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- vytvéara databdzu zdkladnych informécii o cirkvach a naboZen-
skych spolo¢nostiach

- zabezpecuje zber a spracovanie statistickych informacii o cirkvach
a nabozenskych spolocnostiach ako gestor Ro¢ného vykazu KULT 15-01
o cirkvi a ndbozenskej spolocnosti

- rozpisuje finan¢né prostriedky Statneho rozpoctu tucelovo uréené
pre cirkvi, nabozZenské spolocnosti a charitu a dohliada na ich tcelne
a hospodarne vyuzivanie

- refunduje financné naklady na geodetické prace stuvisiace s plne-
nim osobitného predpisu o zmierneni niektorych majetkovych krivd
sposobenych cirkvdm a nébozenskym spolo¢nostiam, vytvara predpo-
klady na usporiadanie majetkovopravnych vztahov statu a cirkvi a na-
bozenskych spolo¢nosti

- riadi a koordinuje ¢innost Expertnej komisie na rieSenie problema-
tiky financovania cirkvi a nabozenskych spolo¢nosti

- vykondva analytickii ¢innost a poskytuje konzultacné sluzby
0 nabozenskom terorizme a problematike extrémizmu, xenofobie, raso-
vej neznasanlivosti a antisemitizmu

- vykonava analytickd, konzulta¢nti a poradenskt ¢innost v oblasti
tradicnej i netradicnej religiozity

- vydava stanoviska k prechodnym pobytom cudzincov pracuju-
cich pre cirkvi a nabozenskeé spoloc¢nosti v Slovenskej republike

- spolupracuje v otazkach cirkvi a nabozenskych spoloc¢nosti (zdroj:
http://www.mksr.sk/ posobnost- ministerstva/ cirkvi- a- nabozenskes-
polocnosti-/ registrovane- cirkvi- a- nabozenske- spolocnosti- f9.htm).

Financovanie cirkvi v SR

Na Slovensku je dlhodob4 tradicia financovania cirkvi Statom. Tato
tradicia vychadza z historie a siaha uz od financovania v Rimskom ci-
sarstve. V pripade Slovenska je to historicky pozostatok z Raktsko-
uhorskej monarchie. Podobne je to v Cechach a byvalo aj v Rakusku,
kde vsak aktualne funguje financovanie cirkvi na zaklade obligatorneho
cirkevného prispevku. Slovenskd republika financuje cirkvi a nabozen-
ské spolocnosti priamo zo Statneho rozpoctu cez Ministerstvo kultary
SR. Okrem toho st cirkvi na Slovensku financované z darov a z vyno-
sov majetku. Peniaze sii rozdelované prioritne na zaklade poctu Iudi,
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ktori sa k danej cirkvi hlasia pocas s¢itania domov obyvatelov a bytov.
Z 18 registrovanych cirkvi si tri z vierouénych dévodov neuplatiuju
narok na financovanie zo strany statu — Bahajske spolocenstvo, Novoa-
postolska cirkev a Nabozenska spolocnost Jehovovi svedkovia. Z uve-
denej Statistiky MK SR (zdroj: http://www.mksr.sk/ extdoc/ 3049/
CNS2011) vyplyva, Ze v roku 2012 suma v eurdch poskytnutych pro-
striedkov zo Statneho rozpoctu cirkvam a nabozenskych spoloc¢nostiam
na platy duchovnych a prevadzku tustredi tvorila 37,555 miliéna EUR.
Stat tieZ prispieva na prevadzku tstredi registrovanych cirkvi a nabo-
zenskych spolo¢nosti. Spravcom finanénych prostriedkov, ktoré Narod-
nd rada SR v Stdtnom rozpocte urdi pre cirkvi a ndboZenské spoloc¢nosti,
je Ministerstvo kultiry SR. Statny rozpocet vy¢leiuje aj finanéné pro-
striedky, ktoré st prispevkom pre Slovensku katolicku charitu a evanje-
lickt1 Diakoniu. Od dani st oslobodené vSetky vynosy kostolnych zbie-
rok, prijmy za cirkevné tikony a pravidelné prispevky clenov registro-
vanych cirkvi a naboZenskych spolocnosti. Od dane z pozemkov su
oslobodené pozemky, ktoré tvoria jeden funkcny celok so stavbou alebo
jej sucastou, sltiziacou na vykonavanie nabozenskych obradov cirkvi
a nabozenskych spolocnosti. Nabozenské dary a predmety st oslobode-
né i od dovozného cla. Slovenska republika ako jedna z prvych postko-
munistickych krajin riesila problematiku vratenia cirkevného majetku.
Na zaklade zakona ¢. 298/1990 Zb. o navrateni majetku reholnym ra-
dom a kongregaciam a zakona ¢. 282/1993 Zb. o zmierneni niektorych
majetkovych krivd bol cirkvam, reholnym raddom a kongregacidm vra-
teny zoStatneny majetok, ktorého sticastou st aj vyznamné a jedinecné
kultiirne pamiatky.

Politické angaZovanie cirkvi v SR

Politické strany sucasnosti su integralnou stucastou kazdého demo-
kratického Statu, svoje miesto na politickej scéne na Slovensku zaujima-
ju krestanskodemokratické strany, charakterizované aj ako Iudové c¢i
konzervativne. Historicky sa nie raz stalo, Ze cirkev vyuzivala na do-
siahnutie svojich politickych cielov aj Statnu vrchnost. Pod pojmom
strumentalizacia, ,,rozumieme vyuzivanie cirkvi Statom a naopak Statu
cirkvou na politické ciele, cize na ciele mocenského vplyvu” (zdroj:
DUDA, 1997). Encyklika papeza Leva XIII. z konca 19. storocia ,Rerum
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novarum” otvorene vyzyva katolikov k ti¢asti na verejnom i politickom
zivote. Tato vyzva bola zaciatoénym podnetom pre vznik krestansko-
demokratickych stran. Na tizemi Slovenskej republiky sa politicky naje-
fektivnejsie angazuje krestanska majorita. Z pohladu politickej kultary
sa tieto strany drzia koncepcie zdrojov tradicie, opieraju sa o univerzal-
ne krestanské zasady a akcentuju prirodzeno-pravne principy. Najstar-
sou stranou na Slovensku po roku 1989, ktora sa hlasi k tradicidm kres-
tanskej politiky je Krestanskodemokratické hnutie (KDH). Je pravico-
vou stranou hlasiacou sa ku krestanstvu a konzervativizmu s ekono-
mickym programom socidlneho trhového hospodarstva (zdroj:
www.kdh.sk).

Postavenie cirkvi v médiach SR

Cirkvi sa prihovaraju svojim veriacim cez r6zne masovokomuni-
kacné nabozenské média. Najmedialnejsia cirkev sa zrejme javi katolic-
ka, okrem nej ale v Slovenskej republike maja cirkvi a ndbozenské spo-
locnosti pravo na vysielaci ¢as vo verejnopravnych médiach. Nabozen-
skym programom by malo byt venovanych cca. 3% vysielacieho casu
a takéto vysielanie nesmie byt prerusené reklamou (zdroj: JOZEFCIA-
KOVA, 2003, str. 111). Hlavnou cinnostou Rozhlasu a televizie Sloven-
ska je okrem Standardného poslania aj poskytovanie priestoru ¢innosti
registrovanych cirkvi a nabozenskych spolocnosti vo vysielani a taktiez
uskutocriovanie prenosov a zdznamov z vybranych spolocensky vyz-
namnych udalosti politického, kultdrneho, ndbozenského, umeleckého
a Sportového zamerania. Poslanie Rozhlasu a televizie Slovenska ako
verejnopravneho média je ,rozvijat kulturnu identitu obyvatelov Slo-
venskej republiky bez ohl'adu na pohlavie, rasu, farbu pleti, jazyk, vek,
vieru a nabozenstvo, politické ¢i iné zmySlanie, narodny alebo socialny
poévod, prislusnost k ndrodnosti alebo etnickej skupine, majetok, rod
alebo iné postavenie tak, aby tieto programy odrazali rozmanitost nazo-
rov, politickych, nabozenskych, filozofickych a umeleckych smerov
a aby podporovali rozvoj vedomostnej spolocnosti” (zdroj: http://www.
rtvs.org/o-rtvs/ statut- rozhlasu- a- televizie- slovenska). Svoje zasttpe-
nie v slovenskych masmédidch maji hlavne krestanské spolocenstva,
prostrednictvom katolickej cirkvi prevadzkované Radio Lumen a video-
stadio Lux communication — Spolocenstvo pre evanjelizaciu komunika-
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tivhymi prostriedkami (zdroj: www.lumen.sk, www.lux.sk). Aktualne
postavenie v médiach vychadza predovsetkym zo zasad krestanstva na
ukor ostatnych cirkvi a nabozZenskych spolocnosti. Stale vsak existuje
problém efektivnej komunikacie so spoloc¢nostou prostrednictvom
masmédii, ktoré funguju skoér na komerénych principoch a cirkevna
problematika pre ne nie je pritazliva.
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VZTAH A FINANCOVANIE CIRKVI
VO VYBRANYCH STATOCH EUROPSKE] UNIE

Mgr. Sotirios Trapezanlidis

Uvod

Predtym ako sa budeme zaoberat vztahom a financovanim cirkvi
vo vybranych statoch EU, pozrieme sa v kratkosti na ich korene a aky
mali dosledok toho - ktorého rozdielneho pristupu v ramci SirSieho
regionu Eurépy. Modely financovania cirkvi st v réznych krajinach
Eurépy odlisné. Pohybuju sa od striktnej odluky, ako je to vo Franctiz-
ku, aZ po viac ako velkoryst finan¢na podporu, ktorti poskytuje orto-
doxnej cirkvi napriklad Grécko. Aj vztah cirkev - stat prechadza po-
stupnym vyvojom a obcania v niektorych krajinach sa viac pozeraja na
svoje pefiaZenky ako na cirkevni pokladnicu. V Nemecku & vo Svaj-
¢iarku sa mnozia pripady, ked veriaci z cirkvi vystupuju aby nemuseli
platit cirkevnu dan. Okrem Vatikdnu neexistuje v Eurdpe stat, ktorého
existencia by bola prakticky tplne spttana s jednym naboZenstvom.
Ani Eurdpska tinia nijakym sposobom nevstupuje do financovania cir-
kvi v &lenskych krajinach. Podla Amsterdamskej dohody EU respektuje
a nezasahuje do vztahov s cirkvami, ndboZenskymi spolo¢nostami
a zdruZeniami. Unia tie re$pektuje $tatut filozofickych a nekofesijnych
zdruzeni. V kazdom State plati model, ktory je vdcsinou zaloZzeny na
historickom vyvoji, ale i momentalnej spolocenskej objednavke. Eurép-
ska inia nem4 Ziadnu tlohu v zélezitostiach nabozenstva. Zatial ¢o vo
vSetkych krajinach EU je sloboda vyznania zarucend ako zakladné pra-
vo, existujia podstatné rozdiely vo formovani vztahov medzi Statom
a cirkvou. ,Nie je preto ziaden dovod statne cirkevné pravo podrobovat
homogenizacii a zjednoteniu” (zdroj: éEPLfKOVA, 2005, str. 146). Od-
liSnosti konfesnych systémov v Eurdpe maju svoje korene predovset-
kym v rozdielnych doésledkoch reforméacie a po nej nasledujtcich nabo-
zenskych vojen v 16. a 17. storoc¢i. Najdeme tu Staty ako Portugalsko
a Spanielsko, ktoré ostali tymito udalostami nedotknuté, v inych kraji-
nach sa vytvoril striktnejsi systém Statnej cirkvi. Inym sp6sobom sa to
prejavilo v Statoch, kde vedla seba zostali dve rovnako silné konfesie -
Nemecko a Holandsko. Kontinentalne Staty eurdpskeho kontinentu

125



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

maju spolocnui sktisenost z absolutistickych vlad panovnikov zasahuju-
cich do cirkevnych zaleZitosti v 17. a 18. storo¢i. MnoZstvo statov EU
zazilo vo svojej historii v rozlicnej miere a z r6znymi nasledkami kul-
tarny boj na konci 19. stor. , ktorého dosledky st dnes citeIné predo-
vSetkym vo Franctizsku. Na konfesné pravo v EU doposial nebol brany
zretel, s pojmom cirkev alebo nabozenska spolocnost sa tu nestretneme
- je to pochopitelné, nakolko eurdpske zjednotenie je koncipované
a uskutocnené predovsetkym ako hospodarsky proces. Od pociatku ale
bolo predsa len prihliadané na zakotvenie v spolocnej eurdpskej kultire
a v kultirnych podmienkach clenskych Statov. Pociatocné Struktiry
eurdpskeho konfesného prava st uz dnes zjavné. Zaklad tvori predo-
vSetkym nabozenské sloboda ako stcast komunitarneho prava. Dalsie
principy $truktiry najdeme v zaviazku Unie zachovat neutralitu v sve-
tonazorovych otdzkach, byt tolerantni k r6znym naboZenstvam a sveto-
vym nazorom a zabezpecit rovny pristup ku vSetkym naboZzenskym
spolo¢nostiam (zdroj: ROBBERS, 2002, str.356). Cirkvi st vo svojich
aktivitach v zasade podriadené ustanovenim prava eurospolocenstva,
ktoré sa tykaju slobody pohybu a pobytu, slobody prevadzkovania slu-
zieb a zdkazu diskrimindcie. Vo vsetkych clenskych Statoch EU spociva
ochrana sviatkov v podstate na tradicii naboZenského charakteru; napr.
Uprava ochrany nedele a sviatkov spada do pravomoci clenskych sta-
tov.

Nemecko

RiSske deputacné uznesenie z roku 1803 ukoncilo vyrazné svetské
mocenské postavenie katolickej cirkvi v Nemecku. Boli zrusené svetské
panstva cirkevnych kniezat, vacSina majetku katolickej cirkvi bola seku-
larizovana. Augsburgsky nabozZensky mier roku 1555 zrovnopravroval
evanjelické a katolicke vyznanie. Podla nemeckého zakona je sloboda
svedomia, nabozenského i svetondzorového vyznania nedotknutelna
a vyucovanie nabozZenstva na verejnych skolach je zarucené zakonom.
Medzinarodnou zmluvou o vztahu statu a katolickej cirkvi je riSsky
konkordat z roku 1933, podobnou medzinarodnou zmluvou je aj zmlu-
va Statu s evanjelickou cirkvou. Zmluvne je tak zakotveny spdsob
a garancia vyucby nabozZenstva na verejnych skolach, stat sa ticastni pri
vymenovavani biskupov, zabezpecuje duchovnu starostlivost v armade
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ako aj financovanie nabozenskych spolocnosti. Jedna sa o vztah odluky
cirkvi od tatu ale tstava je garantom ich spoluprace. Stat sa tak neviaze
na ziadnu ideoldgiu, neuprednostiiuje ziadnu nabozenska spolocnost,
ani neposudzuje jej ucenie. Stat nemdZe ani zasahovat do vlastnych veci
tychto nabozenskych spoloc¢nosti, tie vSak nesmu byt znevyhodiiované
oproti inym socidlnym skupinam. O tom ¢o je a ¢o nie je vlastnou zalezi-
tostou cirkvi rozhoduje podla tstavy studnictvo. Cirkvi maji moznost
vykonavat socidlne sluzby, ktoré patria k pojmu nabozenskej slobody.
Vdaka pravu na sebaurcenie cirkev st v platnosti vlastné pravne systé-
my, ktoré fungujt paralelne so $tatnym pravom. Skolstvo v Nemecku je
pod dohladom S$tatu zo zékona, cirkvi mézu prevadzkovat vlastné sko-
ly, ktoré funguju ako sikromné. Tie ako ostatné nenabozenské siukrom-
né skoly, st velkoryso financované zo statnych dotacii. Na verejnych
Skolach je podla tstavy vyucba ndbozenstva Standardnym vyucovacim
predmetom, plati ta vyhrada vo svedomi pre ucitelov a ti, ktori nechct
vyucovat nabozenstvo, nesmu byt proti svojej voli tymto povereny.
Zmluva medzi Statom a cirkvami ,garantuje cirkvam urcity druh verej-
ného mandatu. Na zaklade tohto mandatu napriklad vysielaji svojich
zastupcov do dozornych grémii niektorych verejnych instittcii, rozhla-
sovych rad verejnopravnych rozhlasovych stanic, ako aj do dozornych
komisii pre sukromné televizne a rozhlasové stanice a pod.” (zdroj:
DOMINO FORUM, 39/2005, str. 17). Nemecko je zname svojou cirkev-
nou danou (tvori asi 80% prijmov) od ¢lenov svojej farnosti a zborov na
zaklade Statnych zoznamov platcov dani a podla Specifikacie, ktoré boli
prijaté jednotlivymi spolkovymi krajinami. Cirkevna dan je vlastne urci-
ta damova prirazka, ktora je vypocitana na zaklade odvedenych dani
zamestnancov. Nabozenské spolocnosti smti vyberat dane podla zo-
znamu clenov cirkvi ako dafiovych poplatnikov a podla zemskej prav-
nej upravy. Vyska cirkevnej dane je 8 - 9 % dane zo mzdy alebo dane
z prijmu. Ti, ktori nie st zatazeni dariou zo mzdy ani danou z prijmu,
neplatia cirkevnut dan. Okrem toho cirkevna dan i dobrovolné dary
cirkvam, podobne ako dary inym vSeobecne prospesnym organizaciam,
mozu byt odpoditané z dani. V zdujme zaistenia efektivnej slobody vie-
rovyznania ma kazdy clen cirkvi moznost kedykolvek ukondit svoje
clenstvo a tym ukoncit povinnost platit cirkevna dan. Aktualne v snahe
zvratit situaciu odchodu veriacich z cirkvi prisla nemecka CDU aj
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s navrhom, aby ti, ktori ju odvadzaji, mali iné dafiové ulavy. Cirkvi st
tu chapané ako verejnopravne spolocnosti a maju status verejného tra-
du, zamestnanci st Statny uradnici. , Kedze struktara pracovnych vzta-
hov nie je zalozena na principidlnom protiklade zamestnavatelov
a zamestnancov, cirkvi neuzatvaraju kolektivne zmluvy s odbormi.
Preto v cirkevnych zariadeniach neplati pravo na Strajk, ani nie je moz-
né prepustit zamestnancov z vnuatornych cirkevnych doévodov. Sasko,
spolkova krajina Durinsko a spolkova krajina Meklenbursko v roku
1997 uzavreli dohodu so Svitou stolicou” (zdroj: DOMINO FORUM,
39/2005, str. 17).

Franctazsko

Odluka cirkvi tu bola zavedena od roku 1905. Podla tstavy z roku
1958 , Republika neuznéva, neplati a nepodporuje ziaden kult”. Odluka
vo Franctizsku bola velmi nasilna a napriklad rimskokatolicka cirkev sa
dodnes z hospodarskej stranky nespamatala. V tejto krajine sa stavaju
k nabozenskym spolo¢nostiam ako k potencidlnym nepriatelom a buri-
com $tatu, jednotlivé cirkvi st obmedzované aj v podnikani. To je tiez
doévodom, Ze cirkvi vo Franctizsku st oproti Nemecku ovela chudob-
nejsie. Vo Francuzskom $tatnom zakonodarstve neexistuje pojem cirkev
alebo nabozenstvo - tieto pojmy boli v legislative nahradené vyrazom
kult. Vo Franctzsku sa postavenie cirkvi vo velkej miere odvijalo od
historickych udalosti. Deklaracia o I'udskych a obcianskych pravach
z roku 1789 vyhlasila slobodu svedomia a tistava z roku 1791 garanto-
vala ndboZensku slobodu, pokracovanim bolo az vyustenie tohto vzfa-
hu v roku 1795 vyhlasenim odluky cirkvi od Statu. Republika sice de-
klarovala nabozenska slobodu, na druhej strane zaviedla restrikcné
opatrenia ako neplatenie knazov, neposkytovanie budov a pravne ne-
uznavala duchovnych ti maja niektoré prava zamestnancov, napriklad
pravo na socidlne poistenie. K ndboZenskému zmiereniu doslo az za dias
Napoleona, ktory v roku 1801 podpisal s papezom Piom VII. konkordat.
Po naslednom preruseni diplomatickych vztahov (rok 1905) so Svdtou
stolicou bola zavedena odluka cirkvi od $tatu v podobe, v akej plati az
dodnes. Franctuizska republika zarucdila slobodu nabozenského vyzna-
nia, oficidlnou cestou zrusila uznanie cirkvi statom. Cirkvi zostali sticas-
tou stikromnej sféry spolo¢nosti. Franctizsko ako stat je tak casto krat
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vnimané ako laicky $tat, o nie je pravda, postavenie Statu voci cirkvam
je oddelené a je plne tolerovand sloboda na obradoch ako aj nabozenské
vzdelavanie. Ziadna cirkev nema dominantné postavenie v State. Vy-
nimku tohto rezimu tvoria tri vychodo-franciizske departmenty, tie
v ¢ase vyhlasenia odluky cirkvi od $tatu patrili pod nemeckt spravu.
Rok 1905 bol pre cirkev vo Franctuzsku dolezity, nakolko bola pre nu
zru$ena rozpoctova polozka statu ¢o malo za nasledok ukoncenie dota-
cii z verejnych prostriedkov a mzdy duchovnych uz neboli stcastou
rozpoctovej kapitoly, tak ako aj cirkevné nehnutelnosti. Tie nehnutel-
nosti, ktoré boli postavené pred tymto rokom, dostavaju dotacie aj na-
dalej na ich prevadzku. Cirkvi maja ale pravo prevadzkovat vlastné
zariadenia — Skolské, humanitarne alebo zdravotnicke s moznosftou
Upravy prava napr. na zakaz interrupcii a pod. Na elementarnych sko-
lach je zakdzana nabozenska vychova, ktora je kompenzovana volnou
stredou urc¢enou na ndbozensku vyucbu mimo Skoly. Vynimkou je opat
zapadna cast Franctzska — Alsasko, kde je ndboZenstvo mozné vyuco-
vat ako volitelny predmet a ucitelov nabozenstva plati stat. (zdroj:
DOMINO FORUM, 39/2005, str. 17, BALAZS, 2005).

Taliansko

Papez, dobytim Rima v septembri 1870 stratil svetskii moc hlavy
samostatného statu a zostala mu len moc duchovna ako hlavy Katolickej
cirkvi. Vyhlasenim Garancného zakona v roku 1871 sa napatie medzi
cirkvou a Stadtom zacalo uvoltiovat. Laterdnske zmluvy roku 1929 za-
vdali vzniku mestskému Statu Vatikan. Okrem toho rieSili financné
vyrovnania medzi Talianskym kralovstvom a Svitou Stolicou ako vzni-
ku Statneho nabozenstva v Taliansku. Tieto ustanovenia nasledne zre-
vidované po vyhlaseni republikdnskej tistavy roku 1948 (zdroj: Treaty
between the Holy See and Italy http://www.vaticanstate.va). Ustava
Talianska zarucuje slobodu a rovnost vSetkych I'udi v nabozZenskych
veciach a je garantom pre spolupracu cirkvi so Statom. Je mozné v urci-
tych Specifickych pripadoch odopriet lekarsky zakrok, ak nie je zo za-
kona nutny alebo ak nie je ohrozeny Zivot ¢loveka. Dalej nabozenské
spoloc¢nosti a ich ¢lenovia majid moznost odmietnut pracu pocas nabo-
zenskych sviatkov. Konkordatna novela z roku 1984 nahradila pévodnu
zmluvu, ktorou sa upravil vztah cirkevnych spolo¢nosti a majetkového

129



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

zabezpecenia, riesi otazky vyuky katolickeho nédbozenstva Skolach, cir-
kevnych sviatkov a duchovnej starostlivosti v policajnych jednotkach.
Konkordat upravil podmienky nabozenstva a Cirkvi v Taliansku, zaru-
cil Katolickej cirkvi slobodny vykon duchovnej moci, slobodny a verej-
ny vykon kultu a tieZ jej jurisdikcie v cirkevnych veciach (zdroj: HA-
LAS, 2004, str.289). Nabozenstvo, hradenom plne Statom, sa vyucuje
v materskych skolach a na zakladnych skolach v rozsahu dvoch hodin
za tyzden, na strednych skolach je to jedna hodina tyzdenne. Vyucuje sa
ako volitelny predmet. Statne univerzity v Taliansku neevidujt teolo-
gické fakulty. Cirkev nie je priamo $tatom financovana ale je brana ako
indtitucia, ktorej aktivity prospesné vo vSeobecnom zaujme su financo-
vané. Financovanie duchovnych zabezpecuju diecézne institity pre
podporu kléru alebo Centralny institit pre podporu kléru. Duchovni st
plateni obdobne ako u anglického modelu. Jednym z d'alSich finan¢nych
zdrojov st dane z prijmu vo vyske 0, 8%. Tieto mézu dariovnici pridelit
§tatu na mimoriadne opatrenia. Medzi tieto opatrenia patria boj proti
hladu vo svete, pomoc utecencom, pomoc pri prirodnych katastrofach
alebo udrziavanie kultirnych pamiatok. Samozrejmostou je podpora
pre cirkvi na potreby bohosluZzieb, na duchovnych alebo niektorej inej
nabozenskej spolo¢nosti, ktora uzavrela dohodu so Statom. Danovnici
mozu tiez pridelit do urcitej vysky aj sumu v prospech Centralneho
institatu pre podporu kléru alebo inych nabozenskych skupin (zdroj:
DOMINO FORUM, 39/2005, str. 17). Taliansky model zadletiuje cirkev
do fungovania celého socidlneho systému Statu.

Spanielsko

O pocte clenov roznych nabozenskych spolocenstiev nie st k dis-
pozicii ziadne oficidlne déata z dévodu zédkazu tstavnym clankom, preto
ani nemoZu byt Ziadané (zdroj: ¢l.16 odst. 2 Spanielskej tistavy). Orien-
tacne je mozné konStatovat, Ze viac ako 90% obyvatelov prijala krst
Katolickej cirkvi, i ked' velka cast si uvedomele nasleduje svoje ucenie
len velmi zriedka. Je mozné teda konstatovat, ze jedinou Spanielskou
naboZzenskou organizaciou so silne socidlnym zakorenenim je Katolicka
cirkev. Ustava je vrcholom systému prametiov $panielskeho prava
ateda aj prava konfesného. Vyvarovala sa tstavnej praxe z 19. stor.
vyznacujucou sa konfesnym katolickym pojatim, tak aj modelu mili-
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tantne antikatolickeho systému Druhej republiky. Zakotvuje nabozen-
skt rovnost, slobodu vyznania, nestatny charakter vSetkych nabozen-
stiev, povinnost spolupracovat s nabozenskymi spolocnostami, absen-
ciu natlaku k prehlaseniu o prislusnosti k ur¢itému vyznaniu a pravo na
nabozensku vychovu deti. Po smrti generala Franka, bol so Svatou stoli-
cou uzavrety rad zmluav, ktoré nahradili konkordat z roku 1953. Z po-
hladu vzdelavania, Katolicke nabozenstvo musi byt vyucované vo
vsetkych neuniverzitnych zariadeniach formou volitelného predmetu,
pricom je urcujuica volba rodicov; pokial rozhodnt negativne, musia sa
Ziaci ucastnit ,dohliadacej vyucby”. Ucitelia Katolickej cirkvi v kontras-
te inych cirkvi st plateni z verejnych prostriedkov (zdroj: ROBBERS,
2002, str.120). Podobny systém cirkevnych dani ako v Taliansku je od
roku 1988 aj v Spanielsku, vyska je vak stanovend v sticasnosti na 0,7%,
platitel dane z prijmu mézZe poukazaf svoju sumu alternativne na pod-
poru kultiry. Dane sa stdvajui adresnejsimi a autondmia cirkvi je vacsia.

Belgicko

Zaklad pre tipravu vztahov medzi cirkvou a Statom sa nachadza
v belgickej tstave z roku 1831; z nasledovného roku, kedy sa stalo Bel-
gicko nezavislym a je kompromisom medzi katolikmi a liberalmi. Tento
vztah je mozné definovat ako nezavislost cirkvi a statu. Tento pojem
nezdoraznuje iba existujicu slobodu ale tiez vzajomné respektovanie,
ktoré samozrejme prinajmensom vyjadruje nutné vzajomné uznanie
existencie toho druhého. Stat je zaviazany k neutrdlnemu postoju ako vo
vztahu k cirkvi alebo dominancii pluralizmu. Vlada zarucuje cirkvam
a nekonfesnym organizaciam podporu a ochranu, ktora v skutoc¢nosti
poukazuje na ich doleZitost pre spolo¢nost. Stat pozitivne podporuje
slobodny rozvoj ndbozenskych aktivit bez toho aby zasahoval do ich
nezavislosti. V tomto zmysle mézeme hovorit o pozitivnej neutralite.
Belgicko ma oficidlne uznané na zaklade zakona 6 konfesii: katoliciz-
mus, protestantizmus, judaizmus, anglikanizmus, islam a grécka a rus-
ké pravoslavna cirkev (zdroj: ROBBERS, 2002, str.18). Clanok 181 ustavy
hovori, ze platy a dochodky duchovnych st vyplacané zo statneho roz-
poctu, fardrom a biskupom tiez ma byt zabezpecené z verejnych pro-
striedkov primerané ubytovanie alebo platenie najmu. Pri stavbe alebo
oprave cirkevnych budov vznika tiez narok na Statnu podporu a stat
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tiez hradi naklady teologickych fakult Tato podpora je poskytovana
vSetkym registrovanym naboZenskym spolo¢nostiam, ktoré Ziadajua
0 peniaze z rozpoctu bez vynimky ale spolocenstvo musi byt jasne hie-
rarchicky struktarované, o moze byt problémom u islamu. Belgicko ma
tri kategdrie konfesii: prdvne uznané (napr. Katolicka cirkev), pat ostat-
nych pravne uznanych, ale fakticky menej vyznamnych konfesii a ne-
uznané hnutia (zdroj: ROBBERS, 2002, str.21). Cirkvi hraji v belgickom
kultiirnom zivote velkd tilohu najmé v oblasti vzdelavania a Skolstva -
60 az 75% ziakov vyssich $kdl studuje na cirkvou zriadenou skolou, ¢o
je na zapadnu Eurdpu nezvycajne vysoky podiel. VSetci skolopovinni
Ziaci maju pravo na Statom financované vyucovanie nadboZenstva alebo
etiky. V oblasti médii ma Belgicko systém ,pravo na anténu”, ktory
zarucuje politickym stranam, cirkvam, humanistom a odborom vysiela-
ci ¢as na arovni 2% rocne z celkového vysielacieho ¢asu. Tlac je v Bel-
gicku viac-menej s cirkvou prepojend nepriamo, kde sa postupne preja-
vuje obecny trend silnejiicej sekularizacie (zdroj: ROBBERS, 2002,
str.28). Obecne zhodnotenie systému financovania ukazuje, ze cirkvi st
takmer tplne oslobodené od nutnosti vlastnej rozpoctovej politiky (vac-
Sina je platend Statom alebo inymi subjektmi ¢i zbierkami) a v spoloc-
nosti dominuje nézor, Ze na financovanie cirkvi nepriamo prispievaju
uz svojimi daniami.

Grécko

Vicsina gréckeho naroda - priblizne 95,2% celkovej populécie patri
k Vychodnej pravoslavnej cirkvi. ZvySok tvoria moslimovia, katolici,
protestanti, Svedkovia Jehovovi, a zidia. Takze budeme brat za smero-
dajny vztah medzi Statom a cirkvou - jedna sa o Pravoslavnu cirkev.
Uplatiiuje sa tzv. cézaropapizmus - zakonom panujtuca cirkev. Podla
Ustavy ma Stat pravo upravovat zakonom vsetky dolezité administra-
tivne zalezitosti cirkvi a to vratane tych, ktoré sa tykaju jej vnutornej
Struktary (zdroj: Ustava Grécka). Cl. 3 parag. 1 tstavy zakotvuje z-
kladné principy postavenia Pravoslavnej cirkvi v state. Tzv. prevladaju-
cim ndboZenstvom je Pravoslavna cirkev, ktord je oficidlnym nabozen-
stvom Statu, ma vlastny pravny status ako korporacia verejného prava,
podobne ako jej ostatné podriadené zlozky. Tato cirkev ma zvlastne
postavenie, ktorého sa ale nedostava inym cirkvam a nabozenskym
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spolo¢nostiam v State, o ale neodporuje tistavnému principu rovnosti.
Kiiazi, reholnici a novicovia st oslobodeni od brannej sluzby, nezavisle
na tom, ¢i patria k pravoslavnemu alebo inému naboZzenstvu. Sloboda
vyznania je zakotvena v ¢l. 13 tstavy, podla ktorého je nutné rozlisovat
slobodu svedomia a slobodu kultu. Plati tu proselytismus , kedy skut-
kova podstata trestného ¢inu spociva v systematickom az neodbytne
intenzivnym pokusom priamo alebo nepriamo, dovolenymi alebo ne-
dovolenymi prostriedkami zasahovat do nabozenského svedomia oso-
by, ktora sa hlasi k inému (ako pachatelovmu) nabozenstvu. Velké
mnozstvo sporov pred Eurdépskym sidom pre Iudské prava (Zalujica
strana je vacsinou NaboZenska spolocnost Svedkovia Jehovovi) mozu
naznacovat, ze v Grécku je sloboda vierovyznania obmedzena. Z po-
hladu financovania cirkvi v Grécku, neexistuje ziadna cirkevna dan.
Vsetky nabozZenstva maja vlastné prijmi z pozemkového vlastnictva,
z movitého majetku a z darov. Cirkvi st oslobodené od platenia dani
z nehnutelnosti, z darov a dediéstva, pozemkové prava klastorov ne-
mozu byt vydraZené trefou osobou. Stat skoro kompletne zastresuje
financné naklady prevladajticej cirkvi - mzdy cirkevnych hodnostarov,
naklady na vzdelavanie, podpora cirkvi a klaStorom a cely rad dalsich.
Nova Vlada (Januar 2015) lavicovej strany ,SYRIZA”, sI'ibila ze cirkev
uz nebude oslobodena od platenia dani z nehnutelnosti ani financne
podporovana ako doteraz.

Rakusko

V Rakusku je tieZ zabezpecena naboZenska sloboda a rovnost a Stat
vedie registraciu na zaklade konfesie. Pravna tprava vztahov medzi
Statom a cirkvou spociva na principoch Iudského prava na slobodu
vyznania a svetového nazoru a pravne zabezpecenie spolo¢ného poso-
benia ndbozenskych spolo¢nosti na verejnosti. V Raktsku neexistuje
ziadna Statna cirkev - $tat ma neutralny vztah k cirkvam. Existuje sys-
tém obligatérneho cirkevného prispevku, platit tieto prispevky st po-
vinni vSetci plnoleti clenovia cirkvi nezavisle od toho ¢i od nej pozaduju
nejaké sluzby. Cirkvi vyberaju na zaklade Statneho zdkona o cirkevnom
prispevku z 1. méja 1939 sukromnopravne prispevky, ktoré pokryvaju
prevaznu Cast finan¢nych potrieb. Poplatky vyberaja cirkvi, $tat vyma-
ha iba v pripade zaloby nedoslé prispevky, za ktoré modze byt v krajnom
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pripade uvalena na neplatica exektcia (zdroj: ROBBERS, 2002, str.94).
Uz dlhSiu dobu prebieha v Rakusku diskusia s témou o zmene cirkev-
nych prispevkov a uvazuje sa o zavedeni kultirnej davky, porovnatel-
nej s talianskym systémom kulttrnej dane.

Velka Britania

Spojené kralovstvo nema pisant ustavu, a teda ani formalne ustav-
né zaruky nabozenskej slobody a prava na sebaurcenie cirkvi. Ustano-
venia roznych zakonov, ktoré ,inak zmyslajacim” (osobam neclenov
Church of England) priznavaju slobodu bohosluzobnych tikonov, mézu
byt sihrnne povazované za vyraz nabozenskej slobody. Status Statnej
cirkvi vo Velkej Britanii ma Church of England na cele ktorej je v stiCas-
nosti anglicka hlava statu - kralovna. Toto na druhej strane prinasa
zvlastny problém namiereny proti rimskym katolikom, hlava Statu je
povinna byt v spolocenstve Church of England a kazdy kto sa stane
katolikom alebo s katolikom uzavrie manZzelstvo, je z nasledovnictva
tronu vyluceny. Pretoze Church of England je v ur¢itom zmysle stcas-
tou statu (napr. 24 biskupov je clenom House of Lords), nemoze medzi
cirkvou a Statom existovat konkordat ani iny podobny zmluvny vztah.
Z pravneho hladiska m6zeme konstatovat, Ze ostatné cirkvi, Rimskoka-
tolicka alebo protestantské a iné nabozenské smery, nemaji v zdsade
viac prav ako akykol'vek iny typ dobrovolného zdruzenia. Z rovnakého
dovodu neexistuje ani ziaden formalny zoznam Statom uznanych cirkvi
(zdroj: ROBBERS, 2002, str.337). V Anglicku st skoly bud podporované
(Studijny plan pocita s vyukou naboZenstva) alebo nezavislé. Nabozen-
ské vysielanie uz dlht dobu zabezpecuje BBC s vyhradenym vysielacim
casom, taktiez to plati pre ostatné televizne kanaly. Paradoxne cirkev
nie je financovand $tatom, ale prioritne sa financuje sama z vynosov
svojho znaéného majetku. Daldim zdrojom st poplatky, dary a dobro-
volné prispevky. Anglicka cirkev potrebuje napriklad odobrenie parla-
mentu na to, aby mohla zmenit zakladna knihu modlitieb (zdroj:
http://www.obroda.sk/ clanok/ 16458). Stat poskytuje financné pro-
striedky iba na idrzbu historickych budov do vysky 40% nékladov.
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Zaver

Ako je zrejmé v ramci Eurdpy existuje mnozstvo rozdielnych vzta-
hov statu a cirkvi. Existuju staty, kde je pomerne silné zasttpenie cirkvi
a duchovenstva v spoloc¢nosti, ale zakony statu sti naopak znacne libe-
ralne. Pri¢inu toho javu mozno vidiet v tom, Ze cirkevné organizacie
maju rozne nazory, nevedia vystupovat jednotne, a preto st netispesné
v presadzovani svojich cirkevnych (predovsetkym krestanskych) hod-
not v spolocnosti.
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LEXIKON HYMNOGRAFICKYCH TERMINOV
(4. cast)

Mgr. Nadezda Sicdkovd

TROPAR - gr. toondgLov; csl. rgondgn;

a) Piesen novozakonnej Cirkvi, ktora je neoddelitelnou sticastou
bohosluzobnej hymnografie. Hovorime o kratkej oslavnej piesni, strofe,
zostavenej z niekolkych verSov. V nich je vystihnutd podstata sviatku,
v ktorom sa vyzdvihuje Bozie dielo spasy, udalosti alebo Zivot konkrét-
neho svitca. Tropare disponuju svojimi vlastnymi napevmi!, ktoré st
predurcené a zapisané v irmologione.2 V bohosluzbe sa pri tropare uva-
dza, aky hlas treba vybrat a aplikovat v danom pripade.

b) Dolezitym faktom je, Ze vSetky piesne novozakonnej Cirkvi st vo
vSeobecnosti tiez tropare, ale kvoli dobrej prehladnosti a sprdvnemu
pouzitiu v bohosluzobnom poriadku ich delime, resp. rozliSujeme: 1.
podla charakterizujuceho Specifického nazvu3; 2. inej, «netroparovej»
a urcenej melddie pri kazdej z tychto piesni, ktort ndjdeme v irmolo-
gione. Hovorime o stichirach, sedalnoch, piesiiach kanonu, kondakoch,
piesni ako, voskresen, krestovoskresen, bohorodicen, krestobohorodi-
¢en, dogmatik, trojicen, mucenicen, ipakoj, atd; takisto pokajanné, umi-
litelné a mertvenné nie st nic iné, ako tropare s tymito menami.

KONDAK - gr. kovtakiov; csl. Kkonadkz; v doslovnom preklade znamena
palicka, na ktorej je navinuty zvitok pergamenu. V sticasnosti hovorime
o kratkej piesni, skladajtcej sa z jednej alebo troch strof. Ma svoj vlastny
napev iba pre kondaky, vopred urceny v irmologione. Kondak opisuje

~

1 vl'fom'[:h, radez & PHETRO TEOE, xprr"E KiRe HALUZ, BOZA MI'FOEH etz ‘1»\’3¥MA: EZ HEMZ EO
oRk3piMmz mgma'qﬁn, sEk3AdH o\’{*m’xgm, ek KafnaTHiA nﬁ'nuvy HFA’EAhI, A orese BakTH 0%
BRIOTH RoeTdka: M, cads meak. Pozri AHHIA. Mockoscxmit CPETEHCKHIT MOHACTBIPh
3[aTENbCTBO «IPABHIIO Bepbl». Mocksa 1997, vecernia - 25. december.

2 Irmologion obsahuje rozliéné cirkevné notované spevy z oktoichu, minije a triody, ktoré
v chrdme prindlezi spievat, nie ¢itat a podla ktorych sa spievaji aj mnohé iné cirkevné
piesne. Irmologion je teda vytah zo v3etkych hlavnych cirkevnych knih a obsahuje spevy
osmohlasnika usporiadané podla 6smich hlasov.

3 Pozri ABSYEHKO, I'.: [Toanuvtii yepkosHo-caassckuii croéaps. Mocksa 1993, s. 734
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rovnaku udalost alebo Zivot svédtca ako tropar, no v obsahovej odlisnosti
rozvija a dopliiuje jeho obsah.! Paralelne s troparom hlbsie vysvetluje
podstatu sviatku. V bohosluzbach sa nachadza napriklad v kanone po 6.
piesni, niekedy aj po 3. piesni, v akathistoch, vo Svétej liturgii.?

KANON - gr. kavav, csl. kanwnz; znamena pravidlo, mierku, normu.
Druh cirkevnej poézie - poémy, konstrukcne zlozitejSieho obsahu zosta-
veného z 9 piesni. Kazd4 jedna piesent kanonu v sebe zahfnia tvodny
irmos, prisludné tropare (v pocte 4-6 v zavislosti od sviatku) a ukoncuje
sa irmosom s nazvom katavasija. Kanon zobrazuje a porovnava staro-
zakonné predobrazy a proroctva, ktoré sa naplnili v novom Zakone.?

IRMOS - gr. e1op6g; csl. ?Fmo’cz.; znamenad spojenie, vztah, kontakt. Je to
uvodny tropar kazdej piesne v kanone, ktorého obsahom sti udalosti zo
Svétého Pisma. Jej biblicko-poeticka forma hovori o starozakonnych

L . , S
Porovnaj rponipn, radez i

oy \ ~ e n » N s \ I - % g n

Gracti, rin, Afian TEOA, R EArOCiOER aocTOAHIE TEOE, norkam Eirostdpoms na conporrhsnuA
M'Fgm, ATEOE noprM’\A |<ii'rolmz TROHMZ 'KRHTEALCTRO.

Roupdiz, radez 3. lloadkenz:
o 7

Rogteckifica na 1frz BSaen, megonamenimony TroemY ndrom¥ mHTeancTRY, (e T TEOA
M":Yﬁ, x'[i\rr‘t EiRe. BOBRECEAH CHAOK TROFK E”E‘JHMA ABAH TEOR, MOETABI AdN HAMZ HA cOnOETATHI,
notdkie ﬁngthMZ TEOE épgm'l'e Mriim, nenokhaim¥te nosdiy¥. Pozri MHHM\., cit. dielo, utrenia -
14. september.

2, Ci sti dne$né kondaky, ktorych velkost nepresahuje viac nez jednu strofu, tvodom tych

starych obsirnych kondakov o024-30 strofach, nemodzeme s urcitostou povedat, ale zda

sa, 7e st. Uvod piesne akathista, ktory je takisto skupinou starych obsirnych kondakov,
slazi ako kondak sviatku Zvestovania /25. marca/.” MIRKOVIC, L.: Pravosldona liturgika.

PreSov 2001, s. 254. Za najvyznamnejsieho spisovatela kondakov sa povazuje prepodo-

bny Roman Sladkopevec (556). Najznamejsi kondak ,, Dnes Panna rodi ve¢ného Boha...”

Tento kondak je spojeny s 24 ikosmi, ktorych obsah je autenticky kondaku. Spolu vytva-

raju akrostych (gr. 0 axoéotixov): ,toi tamevod Pwuavov 6 duvoc” - ,pokorného

Romana hymna”. Pocet 24 pismen zodpoveda poctu gréckej abecedy. Tento bohoslu-

zobny abecedny akrostich sa dodrziava v gréckych origindloch. V cirkevnoslovanskom

preklade sa nezachovava a vSeobecne v slovanskych bohosluzobnych jazykoch je velmi
zriedkavy.

Druha piesent v kdnone vécSinou chyba. Obsahuje ju iba kdnon pdstnej triody. Podla

typikonu sa druha piesen spieva iba v ¢ase velkého postu, aj to nie vzdy, chyba dokonca

aj v kdnonoch, ktoré maju kajacny obsah.

(5}
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predobrazoch, proroctvach, novozakonnych naplneniach, na ktoré nad-
vazuju tropare daného bohosluzobného drna. Miesto irmosu v piesni
ako aj jeho charakteristicky obsah vacsinou nema priamy vztah k danej
sviatocnej udalosti.! Ide vSak o zamerné, analogické prepojenie obsahu
biblickej piesne s ndsledujiicimi troparmi bohosluzobného diia, kde
spolu ladne vyzdvihuju konkrétny sviatok. Zaroven udava hudobny
zaklad pre nasledujtice tropare. Tie by mali obsahovat rovnaky pocet
strof, rovnaku dizku a mali by sa spievat rozdelenim na rovnaké melo-
dické odseky ako irmos. Okrem bohosluzieb, v ktorych sa vyskytuje
kanon, sa na vel'ké sviatky spieva irmos aj na Svatej liturgii, a to 9. irmos
z utrene namiesto spevu docrdiino @erh.2

KATAVASIJA - gr. kataPaoio; csl. xaraBacia; znamena stretnutie,
zidenie sa.? Katavasija nie je ni¢im inym nez irmosom* s tym rozdielom,
Ze v piesni kanonu sa nachadza na konci. Nazov je odvodeny od jej

! Napriklad: Beemigrios BogaBrimetiic eeTiirw i muBoTROpAGUrW KpTL:

[enn . ifmé:z: Kli\rrz Mﬂepw’zz MWIVEER, Enpé‘mw REGAOME ‘IEIIMHO,E nlmrl;‘i‘t, iHar I'I’L'LLIE)(OAR’\L{.IX,
TOkE u’:l;ga’rrﬂw (IM‘Mu;HLUEhIMZ KOAECHHLLAMZ o\”{,ﬁ‘mﬁz coROKYMH, Eonpmﬁ HAMHCARZ  HemokhaHMOE
épgm'ie: rilmz x'[i\rrg noimz &Y ndwem¥, fkw npowﬁsnm. Pozri MHHM\., cit. dielo, utrena -
14. september. 1 irmos — dakovna piesent Hospodinovi, po prechode izraelského naroda
cez Cervené more. Této udalost je zakladom starozikonnej Paschy a predobrazom no-
vozakonnej Paschy. Kralovstvo faraéna predstavuje vladu diabla a hriech. Izraeliti pred-
stavuju krestanov, ktorych Pan svojim zmrtvychvstanim previedol od smrti k Zivotu.
(Ex, 14, 21-25; Ex 21)

2 Irmos 2. piesne a irmos 9. piesne v kanone ma svoje Specifické miesto.

[denn & ilm\étz: Ronmn HEo, A Bograardan, B Kosnow x"i\rrl\, W ABBI nATi H‘JHLLIEIALUAI"O. Ronmn
HEO, R BOZraardar, emat, S radez, |4A'roqj'ir"|m Kz &FY A Eomrkm'roqﬁﬁ éro.

Irmos 2. piesne v bohosluzbach z pravidla chyba. Piesert povzbudzuje k pokaniu. Jej
emocionalny obsah je charakteristicky pre obdobie velkého postu, kedy clovek by mal
obmyvat svoju dusu slzami, preto sa pouziva iba pocas dni sv. velkého postu (Pozri
Velky kajcny kdnon ctihodného Andreja Krétskeho).

lkenn 5. ipmo'm Tiunz  Gen, sile , pdi, nerogakiaannw  BoggacTHELLI X?'” AMeKe  KgécTHOE
ARHEOHGGHOE  HA  BeMAH  Hacayioa  apeko. Thmz  nmineh sogHotAmY, NOKAAHANLIECA ém¥
geantidemz. Pozri tamZe, 14. september. Tieto 9-té piesne kdnonu st zasvdtené Presvitej
Bohorodicke.

3 Karagdeia, Gga afica &k¥ned: Pozri tamze, utretia - 14. september.

4 Pozri slovo irmos.
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funkcie podla typikonu, ktory predpisuje dvom chérom spievat katava-
siju spolocne a to tak, ze opustia svoje zvycajné miesto a zidu sa v strede
chramu.

IKOS - gr. csl. ikorz: v doslovnom preklade znamend «dom». Piesen,

ktora je oslavou svatca alebo nejakej vyznamnej udalosti. Ikos sa vysky-
tuje po 6. piesni kanonu vzdy pri kondaku. Ikos a kondak sa podla
obsahu rovnaké,! rozdiel vidime v rozsahu. Kondak je kratsi v porovna-
ni s rozsiahlej$im ikosom?. Kondak udava tému, ktort potom obsiahlej-
Sie rozvija ikos. Z tohto dévodu sa ikos cita vzdy po kondaku a nikdy sa
necita samostatne. Tieto tropare st z Casti rovnaké aj formou, koncia sa
rovnakou frazou a ak sa ikos necita, tak sa spieva na ten isty hlas ako
kondak. Bohosluzba zalozend na samotnych kondakoch a ikosoch sa
nazyva akathist?.4

1 Pozri slovo kondak.

2 Porovnaj Rremignos RogpBHzRénie eeTH{rw i KHEOTEOgALIArW K"i\rr'li:

Bonpdiz, radez 4. loadmenz: Rogmeetiiiea na xfz &daen, megonmendrony mroem§  néromy
IRHTEALCTRY, L‘JEAFL\’!’FI:I TROA M'Fyﬁ, x"i\rr"t KiRe. KOBRECEAN CHAOW TROFI E”E‘JHMA AKAH TROA,
noGhaLl gAA HAMZ HA cOnOsTATHI, MordKie ﬁ/ﬂgl.{.lhlmz TEOE élngm'it mtiga, nenosrkaim8ie nosrdaY.

licorz:

Fiere 10 rrge'rr'imrw HECE Eo:anu'nz EBICTh B3 [u'ﬁ, A raréAm  cABILLIARZ HEHS‘}E‘I@IHHMA f
ERTEGHHBIA, ﬁxme He AT AgKIKH (‘cmowﬁﬂemnmn) FAAPSAATH, NTO FAALTWMZ NMALIETE, AKW
FA‘uirre/i'l't TMHEANT nfovré:rrt A nogHdeTe: ek, raardaersz, )(m/\ﬁrrmm A HE EgAErl'Z, TIKMW KO
@atilomz |<'ii\'rrE rAim, wa némme eTpardsz ofsh emgleTi. Tord ofew A me figediTiw pgpmiimz,
K"S\’FZ rietn, xm/\y BSH: @FTh EO HAMZ CMACHTEALHOE (it AFE’EO, 6‘1%@'5 Mri[u, nenostkAHMAR
nokra. Pozri MHHM\., cit. dielo, utrenia - 14. september.

3 Pozri slovo akathist. SICAKOVA, N.: Lexikén hymnografickych terminov (2. éast) (online).
[cit. 2015-03-10]. Dostupné na internete: <www.okp-elpis.pl/download,attachment,
1776,1778,book.html>.

4V tvorbe kondakov a ikosov je velmi zndmy Roman Sladkopevec — 6. st.n.l.. Najvyznam-
nejsi basnik kondakov z ranobyzantského obdobia sa narodil koncom 5. storocia v Eme-
se, v sucasnosti syrske mesto Hims. Spociatku bol diakonom v chrame Vzkriesenia
v Bejrute. Za cias byzantského cisdra Anastazia I. prisiel do Konstantinopolu a stal sa
klerikom v chrame Presvitej Bohorodicky ,en tois Kyru”. Podla legendy mu Presvita
Bohorodicka prikazala prehltnut zvitok, tak bol obdarovany basnickym nadanim. Tento
motiv je ¢asty aj na ikonach. Jeho prvym ovocim mala byt piesen ,Hé parthénos syme-
ron” — ,Dnes Panna rodi vecného Boha”. Pramernimi pre jeho tvorbu boli popri Svdatom
pisme diela Efréma Syrskeho, Bazila Cézarejského, Bazila Seletickeho, Jana Zlatotsteho
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VYZNAM PROJEKTOV
ZAMERANYCH NA ZLEPSOVANIE PRIPRAVENOSTI
MLADYCH LCUDI PRE TRH PRACE A ZIVOT V SPOLOCNOSTI

Mgr. Lenka Popjakovd

V Eurdpe Zije priblizne 94 milionov mladych ludi vo veku od 15 do
29 rokov. Mnohi chodia na stredné a odborné skoly alebo sa dalej vzde-
lavajit na vysokych skolach, ini si zase nasli pracu a buduju si kariéru.
Vyznamny je vsak aj podiel tych mladych l'udi, ktori st nezamestnani.
Mnohi z nich sa totiZ vzdali nadeje, Ze si zamestnanie ndjdu. Tato sku-
pinu tvoria najma mladi ['udia, ktori aktudlne nemaji zamestnanie, ne-
vzdelavaju sa a ani neabsolvuju odborné vzdelavanie (v oficialnom
zargéne tzv. NEET - not in Employment, Education or Training).

A taktiez vznikol fenomén tzv. ,stratenej generacie” mladych Iudi
bez prace, ktori stracaju zakladné pracovné navyky. Ide o generaciu
mladych I'udi, ktori chct pracovat, no nemajui kde. Nejde len o problém
absolventov, hoci ti najviac dvihaju Statistiky, ale o problém velkej sku-
piny T'udi, pre ktortt chybajui pracovné miesta. D6vodom st nielen chy-
bajtice pracovné miesta, ale aj nespravne nastavené odbory $tudia, ktoré
nekoreSponduju s potrebami trhu prace.

Problémy s vysokou mierou nezamestnanosti mladych Iudi do 29
rokov si na Slovensku taktiez vyzaduju systémové a medzirezortné
rieSenia. Statistiky nezamestnanosti mladych l'udi toti reflektuj nedos-
tatoénti pripravenost absolventov vsttpit na trh prace a naplitiat pozia-
davky zamestndvatelov. Nedostatok praxe vSak nie je jedinym fakto-
rom, ktory negativne ovplyvinuje schopnost mladych Iudi uplatnit sa
v zamestnani. V tejto sivislosti mozno hovorit aj o kvalite ich pripravy
pocas Studia aindividudlnej schopnosti, adaptovat sa na podmienky
trhu prace (Hangoni — Cehelskd, 2013). A preto je nevyhnutné rieSit
problematiku nezamestnanosti mladych I'udi na niekolkych tirovniach,
pocnuic nalezitou legislativnou tpravou, ako aj vhodnou obsahovou
napliiou vzdelavania, medzisektorovou spolupracou a dialégom so
zamestnavatelmi.

Na aktudlne dianie na trhu préace a v spoloc¢nosti preto reaguje aj
kariérne poradenstvo, ale i rdzne projekty, ktoré sti vyznamné prave
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unikatnym prepojenim priamej pomoci a podpory mladych Iudi. Efek-
tivne poradenstvo, programy a projekty im totiz mozu otvorit dvere
k zamestnaniu a pomoct im tak najst si lepsie pracovné miesta. A oni sa
mozu stat jednotlivcami, ktori si dokazu naplnit vlastné potreby aj po-
ziadavky socidlneho prostredia.

Projektové aktivity a preventivne programy pre mladych l'udi:

1. by mali reagovat na viac ako jeden ich socialny problém,

2. musia reSpektovat ich vyvojovu fazu a poskytovat im potrebnu
podporu pokial mozno predtym, nez sa ich socidlna situdcia stane
kritickou,

3. pokial je to mozné, mali by im pontuknut podnety, ktoré sa pre
nich pritazlivé a taktiez by mali rozvijat ich pozitivne sebahodno-
tenie,

4. by mali byt prileZitostou k u€eniu sa novym socidlnym zruc¢nos-
tiam a smerovat k spolo¢enskym rolam, ktoré su reSpektované,

5. by im mali poskytnut predvidatelné prostredie a vyvolavat v nich
jednoznacné ocakavania,

6. by im mali umoziovat aktivnu participaciu, t.j. podiel na organiza-
cii programu, na vedeni uréitych aktivit,

7. by mali vyuzivat ich vazby v ich prirodzenej sieti podpory (rodicia,
ucitelia, priatelia a pod.),

8. ak maju byt pre nich zdrojom opory, mali by trvat dostatocne dlho
(min. rok) a nemali by byt preruSovansé,

9. ak maju byt efektivne, musia mat jasného hlavného organizatora,
ktory dopredu vyskoli persondl a zaisti i dostatocné materialne
zdroje (Matousek — Matouskova, 2011).

V stcasnosti trh prace kladie velky do6raz na volbu vzdelavania,
povolania a profesijnej drahy. Kariérne poradenstvo predstavuje kom-
plexnti odborntt pomoc cloveku pri rieseni jeho rozmanitych vyvino-
vych tloh, situacii a pri realizacii jeho potrieb vo sfére prace, zamestna-
nia, povolania, vratane vzdeldvania a odbornej pripravy. Predstavuje
systémovy vyvinovy pristup k cloveku pocas jeho Zivotnej cesty. Ka-
riérne poradenstvo poskytuje ludom pomoc tym spésobom, aby boli
schopni planovat a riadit svoj vlastny Zzivot s vdc¢Sou samostatnostou
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a kompetenciami. Pretoze kazdy jednotlivec musi prevziat zodpoved-
nost za svoj kariérny vyvoj, vratane toho, Ze sa u¢i novym zru¢nostiam
a vedomostiam (Polakovicova, 2014), ktoré prispievaju k ziskavaniu
kompetencii potrebnych pre plnohodnotny spolofensky a pracovny
Zivot.

Z toho dovodu sa aj nasledujtice grafické znazornenie zameriava na
zoradenie druhov sluZieb vratane kariérneho poradenstva v chronolo-
gickom poradi s cielom dokazat, Ze je doleZité zacat s ulohami pripravy
uz od povinnej skolskej dochadzky, t. z. predpokladat a radit mladym
Iudom este predtym, nez si vybert povolanie alebo kariéru, a tym zva-
zovat ich pracovnu buducnost.

Prognézovanie a predvidanie

a ziskavanie zruénosti

— - Granty a davky na
Staze a podpora mobility zamestnanost mladeze

Preorientovanie
sa, celoZivotné

vzdelavanie
Povinna Akademicka/ , o
Skolska ' odbornd& | Prechod
dochadzka = ' priprava '

Informacie, monitorovacie ce

Zdroj: Eurépska komisia — Globalna stidia Youth4Job (Mladez za pracu), 2013

Spolupracovat by pritom mohli nielen rodicia a skoly, ale aj urady
prace a novovytvorené kariérne centra spolu so zamestnéavatel'mi. Ulo-
hou tychto centier by malo byt posilnenie moznosti pontikania Specific-
kych informaénych sluzieb pre mladych I'udi o moZnostiach zamestna-
nia, ale aj vzdelavania odvodenych od podnikatelského prostredia.
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O tom nas presviedcaju aj samotni mladi l'udia, ktori prejavuju zau-
jem najmé o netradicné a vysoko inovativne vzdeldvanie, ato nielen
v oblasti kariérneho poradenstva. To by malo totiz byt vyrazne odlisné
od foriem a metdd Skolského vzdelavania, a to s moznostou individua-
lizovat si ako obsah tak aj formu vzdelavania, kde maji moZznost sa
nielen aktivne prezentovat, ale aj ziskavat a vyuzivat nadobudnuté
vedomosti a nové skusenosti v praxi. Pricom predpokladom uspechu je
aj ich motivacia pracovat na sebe a chut zmenit svoj zivot k lepsiemu.

K tomu im mo6Zze dopomoct aj napriklad aktivna tcéast na realizcii
miestnych, regionalnych a narodnych projektov zameranych prave na
zlepsenie ich pristupu k zamestnaniu na trh prace a sicasne na:

- zvySenie kvality a efektivity v oblasti vzdelavania a odbornej pri-
pravy v reakcii na potreby trhu prace,

- zlepSenie spoluprace vzdelavacieho systému so zamestnavatel'mi,

- zmensenie poctu mladych I'udi, ktori nedokoncia svoje vzdelanie,

- systematické riesenie problému dlhodobej, najmé regionalnej ne-
zamestnanosti,

- rozvoj pracovnych zrucnosti, znalosti, tvorivosti a podnikavosti,
ale najmaé pripravenosti mladych l'udi pre trh prace,

- podporu vytvorenia ¢i rozvinutia ich zrucnosti potrebnych
k ziskaniu a udrzaniu vhodného zamestnania (Matousek, 2013),

- ziskanie zrucnosti, resp. socialnych a osobnych kompetencii pro-
strednictvom tréningov a podpory (planovanie a organizovanie,
timova praca, analyza a rieSenie problémov, pruznost v rozmyslani
a spravani, motivacia, praca sinformaciami, interakcia sludmi,
tvorivé myslenie, riadenie a vedenie Iudi, prezenta¢né zrucnosti
a pod.),

- posilnenie ich pracovnych navykov,

- osobnostno-socialny rozvoj, sebapoznanie a sebahodnotenie,

- podporu a kvalitu pracovnych prilezitosti, ale aj socialneho zacle-
nenia,

- Skolenia/rekvalifikacie prispdsobené potrebam trhu prace,

- zlepSenie udrzatelnej integracie mladych l'udi v zamestnani,

- zniZenie miery predcasného ukoncenia dochadzky do zamestna-
nia,
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popularizovanie témy dobrovolnictva,

zapojenie 8kol, zamestnavatelov a neziskovych organizacii do zis-
kavania praktickych zrucnosti pre budiicu kariéru mladych Tudi,
formou dobrovolnickych stazi,

prepojenie partnerov z rdéznych sektorov a odvetvi, spolu s pred-
stavitel'mi regionov a kariérneho poradenstva,

ziskanie pracovnych kontaktov, ulahcujicich lepsiu orientaciu na
trhu prace (Hangoni — Gerka, 2009).

V tomto kontexte sa zdroven stotoZnujeme s odportcaniami, ktoré

pre kompetentné instittcie a tvorcov politickych rozhodnuti vypracova-
li tcastnici a realizatori projektu ,Vyuzi Sancu” (Karpatok Alapitvany
Madarsko — Karpatska nadacia Slovensko, 2013):

Eurépska tnia (EU) a doméce rozvojové mechanizmy majii podpo-
rovat efektivne programy zamerané na podporu zamestnavania
mladych udi vo vsetkych sektoroch spolo¢nosti na miestnej aj na
regionalnej trovni.

Viac pozornosti je potrebné venovat programom kariérneho pora-
denstva arozvoja praktickych zruénosti. Vysoku prioritu je po-
trebné priradit vyucbe cudzich jazykov a podpore programov vy-
meny a mobility Studentov.

Vcasny rozvoj zru¢nosti deti a mladych ludi je kIucovy: v skolach
by sa mal zamerat najma na deti a ich rodiny zo znevyhodneného
prostredia a s pomocou mentorov a tatorov im poskytovat prog-
ramy zvySovania ich budiiceho pracovného potencialu.
Dobrovolnicke a stazové programy praxe by mali byt podporova-
né zo strany Statu ré6znymi spdsobmi. Aj zapojenie neziskovych or-
ganizacii do tychto programov mdze byt vyrazné a rovnako si za-
sluhuje podporu. Zapojenie vyssieho poctu neziskovych organiza-
cii je dolezité pre zviditeltiovanie dobrovolnickych programov
a programov ziskavania praxe, kedZe maju kapacitu prispiet k lep-
Sej Sanci mladych I'udi uplatnit sa na trhu prace.

Odporticame venovat viac pozornosti vzdelavaniu deti a mladych
Iudi o tom, ako podnikat a viest si vlastnu zivnost. Do takychto
programov je nevyhnutné zapojit aj neziskové organizacie a podni-
katel'ské subjekty.
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* Nevyhnutné je podporovat spolo¢enskt mobilitu znevyhodnenych
deti a mladych Iudi pocas celého vzdeldvania, od zakladnej Skoly
az po zaver vyssieho vzdelavania. Odporacame vybudovat siete
mentorov v kazdej skole tak, aby sa podporoval rozvoj zru¢nosti
a pripravenost Studentov pre ich bududcu kariéru a najma ich snaha
dosiahnut stanovené ciele v zivote. DdleZité v tejto oblasti je aj na-
stavit adekvatny implementacny mechanizmus.

e Podpornym metdédam reintegracie do vzdelavacieho procesu
a prevencii predcasného odchodu zo skoly sa musi venovat viac
pozornosti. V tejto oblasti odporticame podporovat aj spolo¢né ini-
ciativy Statneho, podnikatelského a neziskového sektora.

Vieme, ze stat pontika nevyhnutné opatrenie v boji proti nezamest-
nanosti mladych l'udi z kratkodobého hladiska — predstavuju ho existu-
juce davky a granty na prijatie zamestnancov. Je vSak potrebné zvazit
urcité protiplnenia, ktoré pre tuto cielova skupinu zarudia trvalt udrza-
telnost pracovnych miest aj po ukonceni poskytovania finan¢nej podpo-
ry a predovsetkym tak prispeja do boja proti takzvanym ,neistym pra-
covnym zmluvam”. Dosiahnut to bude mozné jedine lepSou a efek-
tivnou spolupracou medzi vzdelavacimi inStiticiami a zamestnavatel-
mi, verejnou spravou, sluzbami zamestnanosti a neziskovym sektorom.
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INTERNETOVA ZAVISLOST®:
POJEM, DRUHY, SYMPTOMY, STADIA A PRICINY ROZVINUTIA,
LIECENIE A PROFYLAXIA

Mgr. Martina Kormosovd

1 Pojem internetovej zavislosti

Proces silnejticej globalizacie chtiac-nechtiac so sebou prinasa rozsi-
renie moznosti, no aj nutnosti vzajomnej komunikacie na trovni osob-
nej, kolektivnej, Statnej ako aj medzinarodnej.

Této moznost uz davno prestala byt iba ¢imsi hypotetickym, zme-
niac sa na nutnost, z ktorej zovretia sa takmer nikto z nas nedokaze
vymanit. Stcasné vzajomné prepojenie narodov, etnik, kulttr, nabozen-
stiev je stale uzsie, tesnejsie; stale viac ovplyviuje myslenie a konanie
jednotlivcov, ¢éim sa samozrejme podpisuje aj pod nas najbazalnejsi
vztah - vzdjomnt komunikdciu dvoch jedincov.

Je neoddiskutovatelnym faktom, Ze globalne procesy ovplyviuju
individualne konanie a pocinanie udi ovela viac, nez si to uvedomuje-
me, nez si to chceme a dokazeme pripustit. Tieto vplyvy smeruju od
vSeobecnych kultirnych interaktivnych vymen aZz po najzakladnejsie
osobné ovplyvnenia.

V takychto podmienkach vznika potreba pozornejsie a detailnejsie
preskiimat podhubie a fakty interpersondlnej aj interkultarnej komu-
nikacie, ktoré vdaka objavu fenoménu zvaného internet nabrali dovte-
dy nepredstavitené rozmery. Aby sme ich dokazali ¢o najlepSie pocho-
pit, musime si v prvom rade analyzovat stvisiace pojmy ako je , kulti-
ra”, , komunikdcia”®, ,kolektiv”, ,spoloéenstvo”, , medziludské vztahy”, ,o0so-
ba”, ,individuum®, ,osamelost,” ,ndboZenstvo”, ,anonymita”, ,virtudlna
realita”, ,kriza”... TaktieZ musime poukdzat na zakladné osobitosti in-
ternetu, charakterizovat mladeznicke internetové auditérium; rozanaly-
zovat najdolezitejSie trendy rozvinutia internetu, ktoré vytvaraja infor-
macny priestor pre interkultirnu aj interpersonalnu komunikaciu.
S tym je spojend i potreba skiimat otazky vplyvu procesov informatiza-

1 Netholizmus odborny vyraz pre zavislost od internetu (odvodené od slov ,net” a kon-
covky ,holizmus”, ako v slovach alkoholizmus, workoholizmus).
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cie na osobnost stucasného cloveka, problém vplyvu rozli¢nych etap
stretnuti vo svete virtualnej reality na osobnostné zvlastnosti a Specifika
jej ucastnikov. Treba poukazat na odliSnosti v irovni osobnostného
a situacného nepokoja. Na motivaciu afiliaciel droven subjektivnej kon-
troly, vztah k sebe samému a potom aj k inym I'udom, Specifikum sen-
zualno-zivotnych orientacii internetovych uzivatelov, ktoré su podmie-
nené dizkou a intenzitou virtualneho stretdvania sa s inymi ,uzivatel-
mi”. TaktieZ nesmieme zabtdat na charakteristiky osoby, ktoré pod-
mienuju naklonnost hlavne mladych I'udi — hoci nielen ich — k podstate
anonymného spolocdenstva v internetovej sieti ukazujic, Ze samotny
internet uz davno nie je iba prostriedkom vonkajsej masovej komu-
nikacie, moznosti rychleho ziskavania informacii, ale Ze principidlne
vytvara nova oblast socidlnej interakcie, medziludskych vztahov,
vnutorného sveta I'udského jedinca, ktorého zivot aj sféru realneho
zivota virtualny svet vel'mi hlboko ovplyviuje.

Ukazuje sa, ze vtiahnutie postmoderného subjektu do internetovej
siete je také, Ze internet je stale viac vyuzivany nielen na stadium, na
nadobudanie novych poznatkov alebo overovanie starych, ale ze zaro-
ven sluzi ako ddlezity socidlny stimul aj ked silne anonymného charak-
teru.

Vdaka tomu, ze za posledné dve dekady dejin sa internet stal ne-
oddelitelnou castou zivota pre vacsinu obyvatelstva, stale jasnejsie sa
na povrch vyplavuja nielen pozitivne ale aj negativne stranky ,interne-
tovej kultary”. Predovsetkym sa ale ukazalo, Ze to, ¢o sa este pred nie-
kolkymi rokmi javilo ako ¢ira utopia, dnes predstavuje realitu, ktora
svojimi rozmermi zasahuje do vsetkych oblasti Iudského Zivota, ato
ako navonok tak aj vo vnutri, ako socialne, tak aj psychicky, dokonca
duchovne.

Iba tazko v histérii ndjdeme podobne masovy fenomén ako je in-
ternet. Jeho rozsirenost je v stiCasnosti natol'ko velka a prenikava, Ze uz
ani nehovorime o nejakom nezavislom nastroji Iudskej ¢innosti na spo-
sob prvého kolesa, sekery, lopaty... dokonca ani pera a papiera, ¢i knihy,
ktoré majii napomoct I'udskej praci, aktivite, ulahcit ju, zdokonalit.

1 Afilidcia — chorobné vyhladavanie spolo¢nosti Iudi.
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Internet sa stal ¢imsi, ¢o sa stava doslova imanentnou stcastou clo-
veka , ¢o prenika do jeho kazdodenného zivota, bytia, ¢o ked clovek
zrazu nema, citi sa akosi nesvoj, akoby niecoho vazneho zbaveny.
A mozno nebude az tak vel'mi zjednodusene povedané, ked si dovolime
tvrdit, Ze internet nadobudol uz rozmery ,naboZenstva”. A nie oby¢aj-
nej, konkrétnej religie, ale ndboZenstva s dokonalou ekumenicitou; na-
bozenstva, prekonavajiceho hranice arozdiely medzi vierami; nabo-
Zenstva, ktoré nas cini zdanlivo tolerantnejSimi.

V sticasnosti akykolvek clovek, nehladiac na jeho spolocenské pos-
tavenie, majetkové zabezpecenie, vzdelanie, vek a pod. aspon raz za
den otvori internet. Samozrejme ak nie je pripojeny bez obmedzenia
Casu a priestoru vd'aka mobilnej 4G sieti alebo bezdrdtovému pripojeniu
Wifi. Pri¢iny tohto stavu si rozmanité, ale jednoducho st a nielen, ze
neslabnd, ale naopak - naberaji na intenzite.

Je isté, nech uz internet odmietame, alebo ho prijimame, ignoruje-
me, ¢i sa nim nechavame unasat, Ze jeho vplyv v sticasnom svete je ne-
oddiskutovateIny a v mnohom pozitivny. AvSak negativne aspekty
internetu st rovnako pritomne, ako tie pozitivne, hoci by najskor nebolo
presné tvrdit, Ze sa nachddzaju v akomsi pomere. Vzhladom na pocet
uzivatelov internetu, jeho Struktaru, zloZenie, motivy... presne stanovit
takyto pomer v dudlnom porovnani medzi dobrom a zlom internetu,
pozitivhymi a negativnymi aspektmi jeho uzivania a pouzivania je ne-
mozné. A tak mozeme iba sucho komnstatovat, Ze ako o negativne tak
aj o pozitivne prejavy internetového vplyvu nie je ntidza. Co ich odlidu-
je, je skor to, do ktorych sfér Zivota jednotlivca aj celych skupin, ¢i spo-
lodenstiev internet zasahuje. Ci mdme na mysli osobnti angaZovanost
jednotlivca, ziskavanie poznatkov, ulahcovanie prace, formu zabavy,
alebo socidlnu vykorenenost, anonymitu vztahov, fyzicka utiahnutost,
nabozensky fundamentalizmus, ¢i dokonca sexualne devidcie.

Internet ako nevysychajtci zdroj informdcii, lahko dostupnych pre
vsetkych zaujemcov, moze posobit pozitivne, hlavne pokial ide o pracu,
zalezitosti spojené s pracovnymi povinnostami, ale aj ako zdroj istého
vnutorného uspokojenia, spojeného so ziskavanim novych poznatkov,
s ich prehlbovanim aj rozSirovanim, so zisteniami, overeniami, objave-
niami, potvrdeniami tedrii a predpokladov. Tym sa ale zaroven stava
dostupnym sposobom ziskavania navykov az istot: , Nevies, ¢o to zname-
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nd? Pozri sa do wikipedie!” ,Hladds odpoved’ na tito otdzku? Urcite ju ndjdes
na googly.” No esSte vyraznejsie sa uzivanie internetu podpisuje pod nase
travenie volného casu a socialny Zzivot, pretoze je Casto miestom na
nadviazanie novych znamosti a spésobom podporovania vztahov — ¢i
uz medziludskych, tak aj partnerskych.

Toto vSetko by isto iste nebolo mozné, keby sa v druhej polovici 18.
storocia neobjavil novy fenomén v Zivote eurdpskeho cloveka — a to je
volny cas. UZ nebolo potrebné pracovat od svitu do mrku, uz nebolo
nutné ist spat, literarne povedané so zapadajicim slnkom a vstavat
s hlasom kohuta. VSetko sa zacalo podstatne menit.

VoIny ¢as — tento vydobytok modernej, industrializovanej spolo¢-
nosti, ktory sa formoval najprv v oblasti zdokonalovania pracovnych
nastrojov a postupov, a potom aj politicky pod vplyvom liberalnej de-
mokracie, sposobil tak vyrazny zasah do Zivota cloveka aj spoloc¢nosti,
ze len tazko dokazeme do poslednych detailov posudit jeho nasledky.
Pritom vsetko sa zdalo byt na prvy pohlad pekné a spréavne.

Clovek zdokonaloval vyrobné prostriedky, lepsie organizoval svoj
¢as, podaval vacsi vykon za ticelom ziskat volny cas. Avsak zaroven
s tym sa velmi skoro zacalo ukazovat, Ze clovek nevie s volnym ¢asom
rozumne nalozit. Pravda, na zaciatku sa zdalo, Ze volny ¢as je predo-
véetkym casom oddychu, no stale zrejmejsie sa staval predovsetkym
casom na zabavu, rozptyl a tym aj prilezitostou pre pestovanie po-
vrchného Zivota.

Prirodzenou vlastnostou cloveka je to, Ze i v zabave iba tazko na-
chadza hranice, tizi volny c¢as ¢o najviac rozsirit aby zaroven mal o
najviac Casu na zabavu. Jedinec si chce doslova uzivat, zaroven si ale,
hoci niekedy nevedome, ustedruje hlboké rany v duchovnej sfére zivota.

A jednym z podstatnych faktorov zdbavy vo volnom case Zivota
postmoderného jedinca sa stal prave internet, respektive to, ¢o so sebou
prinasa. Samozrejme, a opat zopakujeme, internet neznamena iba cosi
v zasade negativne, teologicky povedané az ,démonske”.

Pri vypocitavani vSetkych prednosti internetu nemusime prili$ na-
pinat mozog. S ndm vsetkym viac-menej jasné a zndme. Ovela menej,
aspon na prvy pohlad, je tu tych faktorov, ktoré mo6zeme oznacit ako
negativne. No maju jedného spolo¢ného menovatela, a ten je podstatny
— zavislost!
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Zavislost na internete predstavuje rozvratenie psychiky, ktoré je
sprevadzané velkym mnoZstvom problémov pri koncentracii, duchov-
nej aktivite, spravani sa a vo vSeobecnosti je obsiahnuta v neschopnosti
cloveka vcas odist z virtualneho priestoru internetu, vypnuat pocitac,
a taktiez v neustélej pritomnosti nutkavej ttizby vojst do ni¢im neobme-
dzenej internetovej siete.

2 Nebezpecenstva internetovej zavislosti

Psycholégovia st znepokojeni a biji na poplach, internetova zavis-
lost porovnavaju so zavislostou na alkohole ¢i narkotikach. A ich zne-
pokojenie nie je ndhodné ani prehnané. Uskutocnené badania (napr.
Greenfield, Scherer, Morahan — Martin and Schumacker, Chou and
Hsiao, Wang et al., Young, Smahel) na tému internetovej zavislosti uka-
zuju, ze pri dlhom a nekontrolovanom prebyvani na internete prebieha-
ju zmeny v stave vedomia a vo funkcionalite mozgu. Postupne to pri-
vadza k strate schopnosti ucit sa a hlboko premysTat.

Znamy americky odbornik a publicista Nicholas Carr, inak expert
v oblasti procesov riadenia a odovzdavania informacii spolu s nim vy-
tvorenou skupinou badatelov - psycholégov prisiel k nelichotivym za-
verom (Carr 2011) — rychle a pravidelné prehladdvanie a pozeranie we-
bovych stranok vedie k tomu, Ze I'udsky mozog straca schopnost hlbo-
kého analytického myslenia, meniac stalych uzivatelov siete na impul-
zivnych a intelektualnej prace nesposobilych udi.

Avsak narusenie procesov myslenia a zhorSenie pamati nie je jedi-
nym negativnym vplyvom internetu na cloveka. Ponarajic sa do celo-
svetovej pavudiny internetu clovek postupne straca navyky realneho
spolocenstva s inymi I'ud'mi, ¢o privadza k istému druhu asocidlnosti.
,Naco sa stretdvat s priatelmi ked' sa s nimi méZem porozprdvat cez skype;
naco sa s niekym priamo, ,,nazivo” dohadovat’ a rozprdvat' &i si dokonca telefo-
novat, ked" mu mozem poslat’ e-mail; naco nakupovat’ tovar v beznych obcho-
doch, ked’ ho méZem ziskat pohodlne bez toho, aby som vytiahol pity z domu?”

To, ¢o sa nam mozZe javit, aspon na prvy pohlad, ako vyhoda, pri
neustdlom opakovani, ktoré prerastie do silného navyku sa meni na
problém. Takto sa zac¢inajui problémy pri stretnutiach s inymi Iud'mi.
Ak sa jedinec zavisly na internete nahle a necakane ocitne vjemu ne-
znamej skupine ludi, preziva toto stretnutie zvycajne ako stresovu situ-
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aciu, ktorej sa chce ¢o najskor zbavit, a to znamena, Ze musi rychlo také-
to spolocenstvo Iudi opustit do svojho , bezpe¢ného” sveta internetovej
reality.

Takto sa vlastne uzatvara sam do seba, ¢o sa nasledne prejavuje na
jeho praci, Studiu a vysledkoch, ale aj v problémoch so spankom (zbavit
sa nespavosti sa mu zda byt bez pomoci Specialistu nemozné),
v prijimani potravy, teda v stravovacich navykoch. Krajnym prejavom
takéhoto stavu sa mozZze stat — a Zial Bohu aj sa stava — samovrazda.

Okrem tychto spomenutych psychickych zdemolovani ¢loveka in-
ternetova zavislost sa neraz prejavuje aj na jeho fyzickom stave (Young
1998, Nespor a Csémy 2008) — medzi inymi je to vécésia nachylnost
k chorobam, slabntci imunitny systém, chybajtica kondicia nasledkom
sedavého sposobu Zzivota, nadvaha ¢i vzostup obezity a pod. A sa-
mozrejme nezaostavaju ani problémy so zrakom - Computer Vision Syn-
drom, zacervenanie o¢i, bolesti hlavy, u mnohych sa objavuje tzv. syn-
dréom zapastného/karpalneho tunela (lat. ,Syndroma Canalis Carpi”), ¢o
je vlastne postihnutie ¢i poskodenie centralneho nervu v zapédstnom
kanali, ktoré okrem iného zabezpecCuje jemnt motoriku prstov
a citlivost. A to nehovorime o dosledkoch hodin a hodin vysedavania
pred pocita¢om, ktoré sa moézu prejavit takymi ochoreniami ako je sko-
liéza, artréza a pod., ¢i srdcovo-cievnymi ochoreniami (napr. tachykar-
dia, arytmia, arteridlna/tepnova hypertonia a pod.).

Internetova zavislost sa moze stat i pri¢inou narusenia vztahov
vrodine (medzi rodi¢mi adetmi, manzelmi, pribuznymi atd.); ved
komu sa moze pacit, Ze jeho deti alebo aj dospeli celé hodiny travia pred
monitorom pocitaca? Stretavame sa u nich s odliSnymi komunikacény-
mi vzorcami i spésobom ako zvladat stres. Jednoducho povedané in-
ternetova zavislost je realnym a vaznym problémom stcasnej spoloc-
nosti.

Snad sme uviedli dost dévodov na to, aby sme sa zamysleli nad
nasou, mozno az vasnivou, zaujatostou internetom. Ako sa vsak zbavit
tejto internetovej zavislosti? A da sa to vObec, v dnesnej situacii, v tomto
elektronicky komunikujicom civilizatnom procese s ohromnou dyna-
mikou a neprebadatelnym mnozstvom informacii, ktoré denno-denne
zaplavuju miliény Tudi po celom svete vdaka fenoménu zvanému in-
ternet? Samozrejme, Ze o lieCeni a profylaktike internetovej zavislosti
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mozeme hovorit az potom, ¢o sa nam podari diagnostikovat tito zavis-
lost.

3 Formy, druhy a pri¢iny vzniku internetovej zavislosti

Zavislost na internete vznika z mnoZstva pric¢in a moze byt vyjad-
rend vroznorodych formach. V stcasnosti psychologovia a badatelia
(Young 1998 ; Beard and Wolf 2001), venujtci sa problému internetovej
zavislosti vydeluju tieto zakladné druhy neudrzateného on-line tiahnu-
tia.

Za najrozsirvenejsi druh internetovej zdvislosti je povazZovand nutnost byt
v neustdlom spojeni s inymi internetovymi uZivatelmi, o sa moze diat
prostrednictvom roznych for, socidlnych sieti a chatov.

Do tejto rizikovej skupiny zavislych od internetu patria I'udia, ktori
prezivaju osobné stretnutie s inymi [udmi ako problém. Chybajtice so-
cialne a komunikacné zrucnosti a navyky ich vtahuju a pohlcuju do
virtualneho sveta, ktori im zamiena okruh l'udi s ktorymi sa stretavaju.

Bezni uzivatelia internetu taktiez vyuzivaju on-line prostredie na
komunikaciu so znamymi a priatel'mi, no ta je v podstate ohranic¢ena iba
podporou uz existujucich priatelstiev, ¢i kontaktov; ich utuzovanim ¢i
zintenziviiovanim. Zatial ¢o zavisli od internetu sa usiluju socializovat
na ucet novych znamosti, a to Ze ide o on-line znamosti nie je ddlezité
z pohladu formy komunikdcie, ani osobného vztahu, ale dolezité je to
ako sam fakt o sebe, ako nieco, ¢o jednoducho je, ¢o prichadza ako nut-
kava tazba nadviazat kontakt, styk sniekym inym, ktory je pre nich
akousi , chimérickou bytostou”, existujicou iba v on-line rezime.

V najvicsSej miere sa takéto vztahy podla prirucky ,Deti v sieti”
(2013) objavuju u dospievajucich chlapcov a dievcat, snad medzi rokmi
12 az 16. Pricom nie je tomu tak preto, lebo tito uz vyrastli ako on-line
generacia dneSnej epochy internetu. Pri¢ina vzniku internetovej zavis-
losti u tychto adolescentov spociva aj v biologickych zmendch, ktorymi
organizmus mladého cloveka vtomto obdobi prechadza — ide totiz
o periddu hormonalnej premeny organizmu, kedy sa pre mladez stava
problémom stretavat sa, rozpravat, komunikovat, byt v spolocenstve
s inymi l'udmi, nadvézovat nové znamosti, s opa¢nym pohlavim (samo-
zrejme, Ze sa to netyka vsetkych, no rozhodne mnohych). Spolocenstvo,
resp. tzv. virtudlny priatelia pontkaju cez internet mladistvym moznost
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existovat v obrazoch svojich snov, blizneni, predstav, a pritom nevy-
chadzajuc za hranice tychto obrazov, realizovat do istej miery nevy-
hnutnt a vytazend, ako aj v realite nemoznt komunika¢nua aktivitu.

Toto je pravdepodobne najzakladnejSia pricina, alebo aspon jedna
z najdolezitejSich, internetovej zavislosti u adolescentov, a zaroven je to
provokujuci faktor, ktory stimuluje evoltciu tejto zavislosti, podporuju-
cej a ziviacej anonymitu a nemoznost overit si, do akej miery je ponuk-
nuta ¢i predstavena informacia o sebe skutocna ¢ize pravdiva.

Nachadzame tu este jednu pricinu objavenia sa internetovej zavis-
losti, ktora je tizko spojena s predchadzajticou. A to je nemoznost, ne-
schopnost sebavyjadrenia. Clovek len s ndmahou vyjavuje, vyjadruje
svoje mySslienky, je neschopny, nespdsobily stat si za svojim nazorom,
zakutsa strach pred vystupenim na verejnosti, boji sa, Ze ho skuto¢na
spoloc¢nost ¢i spolocenstvo odsudi, vysmeje, vo vSeobecnosti si neveri.
Zatial ¢o na internete sa moze tychto ,démonov” I'ahko zbavit a spo-
kojne povedat, ¢o si mysli, po ¢om tuzi a pod. bez toho, aby sa musel
bat neprijatia, neodobrenia, nepochopenia...

Ak trochu presko¢ime dopredu, musime povedat, Ze medikamen-
tézne liecenie internetovej zavislosti musi ist ruka v ruke s pracou nad
zvySenim urovne sebavedomia a rozvinutim navykov komunikovania,
stretavania sa s inymi, redlnymi, ,ohmatatelnymi” lud'mi.

Informacna internetovd zdvislost (on-line surfing), alebo neprekona-
tel'nd tizba po neprestdvajiicom toku informdcii, niti ¢loveka ,nekonecne”
putovat po sieti.

Neodbytny, doslova vtieravy ,,web-surfing” predpoklada neuspo-
riadané az chaotické hladanie informacii, zbavené akéhokolvek zmys-
luplného ciela. Clovek bludi po webovych strankach, bazach roznych
informdcii a tdajov, ¢ita jednu za druhou, state, poznamky, spravy,
komentare k nim, neustale chodi na roézne odkazy... Vysledkom je ne-
zmyselné bludenie anekonciace sa hladanie informadcii, ¢o vedie
k strate produktivite a informacéného pretazenie, kedy sa clovek straca
a dusi po tazobou nakopenych sprav a poznatkov najroznejsej kvality.

Podla Nicholasa Carra nas internet a vSetky informacie na fiom do-
stupné robi povrchnejSimi v mysleni. Znamena to vacsiu neststrede-
nost, kedy nie je mozné udrzat pozornost dlhsiu dobu iba pri jednej
téme, ¢i na webovej stranke, prejavuje sa i skratkovitost, texty ani neci-
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tame iba preletime ocami a pravda, ¢i skuto¢nd podstata ndm casto uni-
ka — mudrost sa zamiena za znalost, ¢i schopnost ¢o najrychlejSieho
vyhladania. Vznika i potreba neustalej zabavy, kedy vyuzivame vsetky
,Mase komunity” pre rozptylenie.

Je nepochybné, Ze internet ma negativne dopady na vzdelanost, ¢i
na zjednoduSovanie znalosti, ale zdroven nam poskytuje otvorene;jsi
a dostupnejsi priestor na spolupracu a pristup k informaciam.

Dalsim druhom zdvislosti je zdvislost na pocitacovijch, ¢i interneto-
viych hrdch, ktord vznikd z jednoduchého dévodu. Clovek ako ,,homo ludens”,
ako tvor, ktory sa hra, potrebuje hrat, tizi sa hrat, ma cez internet lahky pri-
stup k najrozmanitej$im on-line hrdm, len si staci sadniit’ za pocitac.

Celkom prirodzene tu vznika otazka, preco ludia zac¢inaji hrat? Je
to iba snaha zaplnit prazdne miesto, volny cas, popripade nudu? Priro-
dzend tazba cloveka po supereni, hoci aj len takomto bezpecnom, ¢i
subjektivnom? Ur¢ite vSetko z povedaného zohrava svoju tlohu.

UZ stari Rimania vedeli, Ze Tudia potrebuju dve zakladné veci:
chlieb a hry. Prelozené do dnesného jazyka: , dobre sa najest’ a poriadne sa
zabavit”. Prave tento princip je tu vyuzivany. No on-line hry zaroven
zabezpecuju neutrdlnu hru, v ktorej pri pordzke sa ¢lovek nemusi han-
bit, nemusi mat pocit poniZenia z prehry, nemusi byt , vypiskany” pub-
likom. V pripade vyhry ma zasa dobry pocit, ze jednoducho vyhral, Ze
je dobry, a tak si dodava na sebaistote, hoci len v takomto svojom vyu-
melkovanom a vakuovom svete, alebo ak chceme byt filozofickejsi svoj-
ho mikrokozmu.

Aby sme sa vSak mohli venovat navykovému spravaniu vyskytuja-
cemu sa prave v ramci hrania on-line, ¢i poé¢ita¢ovych hier je potrebné
rozdelit ich. Podla zanru (obsahu, néplne) pozndme podla Svelcha
(2008) nasledujuce:

AKCNE HRY, ktorych obsahom povidsine byva nasilie, kde hraé
hrava za postavu, ktora ma plnit nejakd misiu co si vyzaduje predo-
vsetkym rychle reflexy areakcie hraca Dnesnou asi najocakavanejsou
pocitacovou hrou, ktora bola doteraz iba hrou pre playstation je GTA 5,
ktord kombinuje jednotlivé Zzanre do jedného celku; je akénou, Sporto-
vou a zaroven i simulatorom. V GTA ma hréc¢ k dispozicii uplne otvore-
ny svet, kde moze robit vSetko na ¢o si pomysli, ¢o je podla nasho nazo-
ru pre jej pouzivatelov obrovskym lakadlom.
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STRATEGICKE HRY st viac taktické ako akéné. Ich cielom je do-
siahnutie ekonomickej prevahy, alebo vojenské porazenie stipera (napr.
Sach, alebo real-time stratégie Age of Empires). Starcraft 1l patri dlhodobo
medzi populdrne stratégie, kde sa daju vyhrat vysoké penazné vyhry
(viac na strankach BattleNet.en a Sector.sk).

SPORTOVE HRY, ako uZ z nazvu vyplyva st zamerané na rozne
typy Sportov, ako je hokej, baseball, kriket a podobne. Takou je i napr.
NHL 15, kde sa hraja on-line turnaje stylom, ze si hra¢ vyberie jedného
z hracov NHL, reprezentuje vybrany tim a je zaroven i svojim vlastnym
manazérom.

DUNGEONY - z angl.: dungeon — vézenie, zalar - kde je typickou
a najcastejSou MMORPG - Massively multiplayer online role playing
game, tzv. hromadnda hra na hrdinov. Tieto hry hrava hra¢ sam, plni
ulohy, ktoré st dané, a svoju postavu si vylepsuje tym, ze pozadovanu
ulohu splni (napriklad zlikviduje nepriatelov), za ¢o dostava body, ale-
bo plnenim , questov” (tiloh) nachadzajicich sa na serveri. Pri tychto
hrach sa vo velkom virtudlnom svete spojenom internetom stretava
mnozstvo hracov z celého sveta, kde medzi sebou obchodujt, bojuji
(napr. World of Warcraft, na ktorej st podla jej zakladatela, firmy Bliz-
zard, z4vislé miliony Tudi; eviduje vySe 11 miliéonov uzivatelskych tuc-
tov).

DOBRODRUZNE HRY boli jedny zo Zanrovo prvych poéitaco-
vych hier; v hre sa riesi nejaky pribeh, zahada, napriklad detektivna
zahada. Hra¢ postupuje dalej iba jej vyrieSenim a len za pomoci interak-
cie s prostredim, kde kombinuje predmety, osoby a pod. (napr. Harry
Potter a Fénixov rdd)

SIMULATORY su hry, ktoré realisticky napodobtiuju, simuluja
skuto¢nost; zndmou je napriklad let v lietadle, ¢i jazda na vlaku, lodi,
kombajne. Casto byvaju simulované i doméacnosti, nemocnice, mesto,
zZivot, resp. aj cely svet. Populdrnou simulac¢nou hrou je i Farming Simu-
lator, kde si hrac riadi svoje vlastné hospodarstvo, ako uz napoveda jej
nazov. Najvyraznejsim znakom tychto hier je to, Ze sa nedaju vyhrat,
iba sa dajui hrat donekonecna. No nachddzame tu i hry, ktoré sa vyhrat
daja a su to zavodné hry. Patria sem predovsetkym automobilové za-
vody. (napr. Need For Speed, Grid).
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Pocitac¢ové hry so svojim silne socidlnym pozadim zacinaju postup-
ne u uzivatelov budovat navyk, prerastajuci do zavislosti. Jedinec si
zacne mysliet o sebe, aky je dobry, ¢o vSetko dokaze. Bez realneho su-
perenia s realnymi stupermi nadobtida pocit vitazstva, ktory sa rovna
realnemu vifazstvu, ato bez extra usilia. Zvitazit v nejakej Sportovej
discipline nie je Iahké. Prave naopak. Avsak zvitazit v nejakej on-line
hre, to sa uz da. A ked to nevyjde, tak si to zopakujem, bez vonkajsich
nasledkov z obklopujaceho ma prostredia.

Treba dodat, ze pritom podobné , sttazenie” moze viest k tomu, ze
mnohi maniakalni hraci mind realne peniaze na to, aby si vylepsili svoje
hracske — virtualne osoby, postavy a dosiahli zdanliva prevahu. Pocitu-
juc obrovsku uspokojenost a vidiac, ze dosiahli 25 aroven, zatial ¢o ich
super iba 22, pokracuja celé hodiny az dni v hrani, v kuse sediac pred
monitorom. Mimochodom, tento nutkavy faktor internetovej zavislosti
(,usilie stat sa lepsim, najlep$im, prvym”) sa moZe prejavit nielen
v pocita¢ovych on-line hrach, ale aj na tak populdrnych socidlnych sie-
tach a férach, kde sa uzivatelia porovnavaju podla ratingu (irovne za
aktivitu, virtualne peniaze, mnozstvo priatelov, lajkov a pod.). Samo-
zrejme, Ze tato virtualna prevaha na rozdiel od redlnej plne c¢loveka
neuspokoji. Napriek tomu sa podobnd obef virtudlnych stupereni
a vitazstiev stava lahsie dostupnym adeptom pri dalSom ziskavani.

Vratme sa teraz k hram (hoci honbu za ratingom na socialnych sie-
tach taktiez mézeme do istej miery porovnat s hrou). Je tu este jedna
pri¢ina, preco sa internetova zavislost stava problémom sucasnej spo-
lo¢nosti. Podl'a Erin Hoffmanovej (2008), jednej z tych, ktori rozpracova-
li on-line hry, je to prokrastinacia (z anglického slova procrastination,
zadrziavanie, odkladanie; z latinského slova crastinus — zajtra, pro —na),
¢o je chronicka tendencia odkladat plnenie si svojich povinnosti, hlavne
tazsich alebo neprijemnych, na neskorsiu dobu. V ¢om je teda pricina
prokrastinacie v pripade on-line hier? Ked posudzujeme zavislost na
internete, hlavne na on-line hrach — nehovorime o tom, ¢o Iudia robia,
ale o tom, ¢o nerobia, vSimajic si nec¢innost ako zavislost. Je to akysi
rozvinutejsi druh lenivosti. , Preco k tomu ale dochddza? Je to sndd’ preto, Ze
clovek je postupne vtahovany a uzavrety, stdva sa z neho ako by ,zombie —
mttvola”? Z doévodu, Ze jednoducho nechcel robit neobliibenii az nendvidenti
prdcu, ktorou si plnil svoje povinnosti a za ktori je plateny, riesit’ zloZité otdzky
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a prijimat’ nejednoduché riesenia?” , Je to mozné, preco by aj nie.” No podla
vSetkého hlavna pricina objavenia sa daného druhu internetovej zavis-
losti spociva v neuspokojitelnych apetitoch magnatov priemyslu virtu-
alnych pocitacovych hier a v tom, akym Specidlnym sposobom su tieto
hry urobené. A to tak, Ze nutia ich uzivatela kf¢ovito hrat dokonca aj
vtedy, ked sa mu nedari, ked nedosahuje skutocné uspokojenie.

Nie st ojedinelé ani vynimoc¢né pripady, kedy dlho trvajica hra
viedla k tragickym nasledkom.! David Wong (2007), zakladatel stranky
,,Cracked.com”, jeden z pracovnikov Microsoftu venujuci sa on-line hram
v suvislosti s pracou Iudského mozgu, poznamenava: , Akakol'vek za-
vislost vznika z troch pricin — aktivity, casu a stimulacie; existuje ne-
konecné mnozstvo pripadov, ktoré, vyuzivajuc tieto tri faktory, je moz-
né navzajom prepojit tak, aby sa hrac prejavil tym spésobom konania ¢i
postupu, ktory zamyslal povodny tvorca hry.”

Symptémy zavislosti tohto druhu, a taktiez jej pri¢iny a nasledky su
pribuzné tym, ktoré sti zname z klasického gamblingu. Nachddzame tu
iba pomerne nevyznamné nuansy ako dostupnost v akomkolvek case,
¢i priestore s nasledkom uplnej vtiahnutosti. V sprave Americkej asocia-
cie psycholégov — American Psychological Association, publikovanej
vroku 2010 venovanej problematike internetovej zavislosti spojenej
s hrou o peniaze sa hovori, ze tato vasen vtahuje Iudi ovela silnejsie,
nez realne moznosti penaznych hier. Do tejto rizikovej skupiny sa do-
stavajua hlavne dospievajtci chlapci medzi ktorymi je zavislost na hrach
o peniaze v on-line reZime ovela Castejsia.

Poslednym druhom internetovej zdvislosti je tzv. cybersexudlne sprava-
nie — je to neodbytné tinhnutie k pozeraniu on-line pornofilmov na internete
a zaoberanie sa internetovym sexom - cybersex.

Sexudlna internetova zavislost je vaznym problémom, ktory vy-
vstdva na ceste zabezpecenia socidlno-psychologickej bezpec¢nosti ako
jednotlivca tak aj spolocenstva, dokonca celej spolo¢nosti.

! Napriklad niekolko hodin trvajica on-line seansa hry vo , World Warcraft” viedla ¢insku
Skolacku do tplného vycerpania organizmu a naslednej smrti (stalo sa to r. 2005). Alebo
v r. 2011 sa stal pripad, kedy domdca pani, oktizlena tou istou hrou , Warcraft”, zabudla
na svoju trojroénti dcérku, ktora zomrela na podvyzivu a hydrataciu.
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V sticasnosti sa vel'a rodin rozpada, alebo stoji na hranici rozpadu
prave kvoli naklonnosti jedného z manzelov uspokojovat svoje sexu-
alne potreby pomocou internetu, konkrétnejSie internetového sexu -
cybersexu a pornografie. U Iudi, ktori trpia touto zavislostou, zostava
malo casu pre ,klasické obcovanie”, ¢im postupne dochadza k emo-
ciondlnej schizme, roztrzke aoddeleniu od redlnych ludi, redlnych
partnerov, ale aj priatelov, znamych, blizkych — rodiny, deti, prace, sta-
dia... toto vSetko sa ocita bokom.

Ingela Kvalem a kol. (2014) nedavno publikovali nazor, v ktorom sa
hovori o tom, Ze on-line pornografia zrodila mladé pokolenie, ktoré
nie je schopné vzrusenia beznym sexualnym kontaktom. Vysledkom
je konstatovanie, Ze impotencia zasahuje stale nizsie skupiny muzov,
¢ize ,mladne”, anie je problémom iba u muzov stredného a vyssieho
veku.

Pricinami tejto internetovej zavislosti je sexualna neuspokojenost
(ako u adolescentov, zacinajucich s pohlavnym Zivotom, tak aj uTudi
véetkych vekovych kategoérif), zhorSenie sexualnych vztahov medzi
partnermi i zhorsujace sa osobné vztahy v rodine.

Zvlastnu ulohu pri tejto zavislosti zohrava dostupnost, anonymita,
dovolenie si vSetkého v rdmci internetu; pri¢inou je i chybanie zavazkov
a nevyhnutnosti psychologicky sa prisposobit partnerovi. Toto vsetko
a iste aj vela iného napomaha vzniku zavislosti na tejto fyzickej i psy-
chickej tuzbe.

Vymenovanie zékladnych druhov zavislosti od internetu moZeme
rozsirit o hackerstvo, alebo prenikanie do cudzich pocitacovych systé-
mov, dat ¢i stiborov, o neodolatelnt tizbu nakupovat cez internet,
hlavne v internetovych akcidch a v on-line obchodoch, nekonec¢né sta-
hovanie z torrentov! r6zne video a audio materidly s cielom vytvorit si
svoju vlastnu databazu.

4 Symptémy internetovej zavislosti
Socialny jav internetovej zavislosti este stale nie je presne definova-
ny. V najnovsej odbornej literattire sa pri jeho opise stretdvame s poj-

1 BitTorrent je ,peer to peer” internetovy protokol, ktory poskytuje rychly, jednoduchy
a efektivny prenos velkych stiborov medzi lubovolnym poctom I'udi.
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mami — problémové pouzivanie internetu ,Internet pathological use”
(Davis 2001; Morahan, Martin and Schumacker 2000), porucha zavislosti
na internete ,Internet addiction disorder” (Chou et al. 2005) & zavis-
lostné spravanie na internete ,, Addictive behavior on the Internet” (Li

and Chung, 2006). Tak ako nie je ustaleny termin, nie st presne vyme-
dzené priznaky tejto poruchy. Podla Marka Griffthsa (1996) a tpravy
Kimberly S. Youngovej (1998) sme vymedzili nasledujiice symptémy
definujace internetov zavislost:

Pocitovanie obrovskej radosti pred kazdym novym stretnutim
v internetovom priestore, zatial ¢o na druhej strane, bez dostup-
nosti internetu je o¢ividné zaktsenie smutku a zufalstva.
Nemoznost odtrhnutia internetového uzivatela spred monitora;
ziadne navrhy ani dohovaranie nemézu pomdct dostat ho vonku,
na ulicu, medzi zndmych...

Nechut chodif na navstevy, zriedkavejSie sa stretdvanie sa
s priatelmi; postupna strata kontaktu s fTudmi v off-line rezime.
Neustale obnovovanie, znovu nacitanie stranok socidlnych sieti, e-
mailovej posty a inych.

RieSenie pocitacovej problematiky dokonca aj s Tudmi, ktori su
s danou oblastou sotva oboznameni.

Strata predstavy o Case; sadnutie si za pocita¢ iba na niekolko mi-
nut s cielom overenia alebo zistenia nieCoho prerasta v celé hodiny
vysedavania bez uvedomenia si rychlosti plynticeho casu.
Zabudanie na pracovné povinnosti, stadium, domace prace, do-
hodnuté stretnutia v ¢ase surfovania po internete.

Nenavstevovanie webovych stranok s ciefom najst potrebné infor-
macie, ale iba ako bezcielne a automatické zachadzanie.

Utracanie nemalych peniazi za internetové pripojenie, na zabezpe-
Cenie stalej obnovy rdznych pocitacovych mechanizmov a progra-
mov.

Pocitovanie fyzickych dosledkov dlhého vysedavania za pocita-
¢om, ako je bolest v ociach, chrbte, narusenie spanku a rezimu je-
denia.

Zakusenie vplyvu informadcii z internetu na psychické sebapocito-
vanie — negativne novinky alebo komunikacia s inymi anonymny-
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mi pouzivatelmi internetu vyvolavaju burku negativnych emocii,
takych ako je zlost, smutok alebo clivota.

= Stale vacsie znepokojenie blizkych z toho, aké mnozstvo Casu je
obetované internetu a pocitacu.

Toto vsetko je zjavnym priznakom internetovej zavislosti. Clovek si
sam svoju priliSnu zavislost na internete ani nevsimne a neuvedomuje,
dokonca ani nepripuasta. Az okolie ho musi upozornit na to, ze nieco, ¢o
sa s nim deje nie je v poriadku.

Podla K. S. Youngovej (1998) v modifikacii Bearda a Wolfa (2001)
rozpoznavame tri Stadia rozvinutia internetovej zavislosti:

V prvom stadiu sa pouzivatel internetu oboznamuje s internetom,
dozveda sa o jeho moznostiach a vybera si pre seba sa hodiacu variantu
virtualnej reality. Jedinec si postupne formuje vlastny internetovy $tyl,
ktory postupne nahradza & vypltia nedostatky pri komunikécii a byt
v spolodenstve sinymi Tudmi; dopiiia si prostrednictvom webovych
stranok informacie, ktory mu chybaja v realnom Zivote.

V dalsom, resp. druhom $tadiu prebieha vzdialenie sa pritomnému
Zivotu; pouzivatel internetu travi stdle viac ¢asu vo virtudlnej realite.
Castost pobytu v on-line reZime sa zvysuje... V tomto $tddiu sa formuje
internetova zavislost, kedy clovek prestava pouzivat internet na do-
siahnutie zivotnych cielov, dochadza k prenosu tychto cielov do virtu-
alnej reality. Napriklad jedni Iudia poznatky, ktoré ziskali na internete
pouzivaju v osobnom zivote a aplikujt ich, no druhi sa o tieto poznatky
delia na internete, sledujtic tym aj zistne ciele, hoci nie vZdy v negativ-
nom slova zmysle. Skor v snahe ,ulovit” kvalitné informacie a poznat-
ky, ktorymi sa chcti preslavit, alebo zarobit peniaze. Ini si zasa pozdvi-
hujta svoj rating na socidlnych sietach, reputaciu na webovych stran-
kach, blokoch a férach atd’., alebo sa potrebuji nejako prejavit, vyjavit
svoju osobnost, pocity, nazory a pod. Takto sa rozvija zavislost, kedy sa
samotné virtualne spolocenstvo stava jedinym, alebo najpoprednejsim
sposobom dosiahnutia ciela.

Tretim Stadiom je stabilizdcia. Problém je zrejmy, priznaky a sym-
ptomy internetovej zavislosti pritomne, pozvolna to vedie k chronickej
forme. Po istej dobe vasen k zvolenej vzajomnej ¢innosti s inymi pouzi-
vateImi internetu nie je az takd vyrazna, aktivita v internetovej sieti

164



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

pohasina. Clovek sa vracia k realite, aviak nerobi tak bez akéhokolvek
priania. Zavislost od internetu je zachovavana, len nie je v aktivnej for-
me. No opit sa zosilnuje pri stresovych situaciach, alebo pri objaveni sa
novych, atraktivnych internetovych tém.

5 LiecCenie a profylaxia pri internetovej zavislosti

Nie je ni¢ udivujtce, Ze liecenie internetovej zavislosti sa stalo su-
castou zisku psychologov a psychiatrov. Ved I'udi s nezdravim tiahnu-
tim do , celosvetovej pavuciny” je stale viac a viac. Zavislostou od in-
ternetu trpia ako muzi tak aj Zeny, adolescenti (v prevladajicej miere)
i seniori. Ich pocet kaZdym rokom rastie.

Neschopnost samostatne sa zbavit internetovej zavislosti privadza
chronickych pouzivatelov internetu mysliacich si, Ze vSetko je v po-
riadku, Ze tak to ma byt a neuvedomujtc si negativne nasledky ich on-
line Zivota k psycholdgom, ¢i psychiatrom. V lekdrskom prostredi, ¢i
zariadeni lie¢ia ich rozbiti osobnost, rozpad celostného zivota i psy-
chické ochorenie, ktoré je prejavom priputanosti k internetu, ale nie
samotnd zavislost na internete, pretoze diagndza ,internetovej zavis-
losti” v celosvetovej praxi zatial neexistuje.

Mimochodom, prvy raz termin ,internetova zavislost” pouzil ame-
ricky psychiater a psychofarmakolég Ivan Kenneth Goldberg (1934-
2013). Ten v roku 1995 navrhol pozitie terminu , internetova zavislost” -
Internet Addiction Disorder, IAD, vkladajic do neho nie medicinsky
zmysel na spdsob alkoholovej alebo drogovej zavislosti, ale charakteri-
zujuc ho ako také konanie, kedy je zniZend uroven sebakontroly, hro-
ziaca az vytlacenim normalneho Zivota na perifériu.

Tento termin bol najprv zavedeny ako recesia, avSak skora prax
ukdzala, ako sa uchytil a zacal sa aktivne pouzivat. Neskor bol zavede-
ny ako diagnostické kritérium tejto poruchy.

Avsak celé medzindrodné spolocenstvo si zatial dostato¢ne neuve-
domilo alebo nechce priznat sirku nasledkov tejto zavislosti, hoci podla
stadie Stanfordskej univerzity zroku 2006 ma kazdy 6smy dospely
problém byt odpojeny od internetu niekol'ko dni.

V niektorych krajinach je vSak internetova zavislost povaZovana za
ochorenie a liecba je cas od casu sprevadzana velmi radikalnymi metd-
dami; napr. v Cine (IATC blizko Pekingu), kde bola r. 2005 otvorené
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prva klinika na liecenie internetovej zavislosti, kde bola pacientom na-
ordinovana aj elektrokonvulzivna terapia, tzv. elektroSoky. Pri obrateni
sa na kliniku ¢inski Specialisti najprv urcia o aky druh zavislosti sa jed-
na. Nasleduje lieCenie pomocou liekov, popripade akupunktira a za-
vdzna je aj fyzickd namaha podobna vojenskému vycviku. Na podob-
nych klinikdch maja pacienti ustanoveny strohy poriadok: pocas 10-15
dni (takto dIh4 je priemerna dizky lietby) ¢lovek vstava o Siestej rano,
Sportuje, spieva oslavné piesne, berie antidepresiva a ak je to nevyhnut-
né dostava elektrické Soky.

V Cine existuju aj 8pecialne tibory kasarenského typu pre mladis-
tvych do 18 rokov. Privazajua ich tu rodicia na obdobie, ktoré moze trvat
az pol roka. Pocas tejto doby sa zavisli od internetu nachadzaju na teri-
tériu centra, ucia sa poriadku, manualnej praci a pod. Podobne ako
dospelym aj im st davané elektroSoky. Samozrejme, Ze tento pristup
vyvolava kritiku zo strany medzinarodného spolocenstva, ale aj niektori
miestni lekari s nim nesuhlasia, ¢o davaju otvorene najavo. Takéto me-
tédy su prilis kruté a detom mozu sposobit hlbokt psychickt traumu.

Vo Finsku zavislost od internetu moéze byt pric¢inou odkladu na-
stupu do armady. Aj v Rusku sa zaoberaju lie¢bou internetovej zavislos-
ti, no zoznam klinik, ktory sa tejto ¢innosti venuju je prakticky ohrani-
¢eny Moskvou a Sankt Peterburgom.

Problém pri liecbe Casto nastava v tom, Ze liecit sa idu iba jednot-
livci. Vacsina skutocne zavislych od internetu si to totiz odmieta pri-
znat, respektive sa usiluju poradif si s tymto problémom sami.

Prvé oficidlnym centrum na podporu liecenia od internetovej zavis-
losti (The Center for Internet Addiction) vo svete je vybudované Kim-
berly S. Youngovou - v sucasnosti najautoritativnejsou badatelkou
v tejto oblasti, profesorkou Pittsburgskej univerzity (Bradford) a autor-
kou do mnohych jazykov preloZenej knihy ,Chyteny v sieti: ako roz-
poznat priznaky zavislosti na Internete.” Toto centrum zalozili v r. 1995
a poskytuje sluzby nielen jednotlivym klientom, ale aj korporaciam,
vzdelavacim institdciam a psychiatrickym klinikam.

Jednym dychom je vSak potrebné dodat, Ze vysledky liecby st mi-
zivé, a to vo vSeobecnosti. Skor ide o abstinenciu, nez o vyliecenie, hoci
aj to uz je uspech. Internet je ako dobre vieme neodmyslitelnou sticas-
tou zivota modernej spolocnosti, preto nie je mozné odpojit zavislych
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uzivatelov po cely Zivot. Skor ide o obmedzenie, preruSenie pouZivania
problematickych internetovych stranok, aplikacii, hier.

Pri liecbe internetovej zavislosti sa povacsine pouzivaju dve meto-
dy: psychoterapia a farmakoterapia. Zatial ¢o v prvom pripade liecba
prebieha bez medikamentov najcastejSie prostrednictvom kognitivno-
behavioralnej terapie (Young 2007), resp. pomocou terapie realitou (Kim
2007) alebo rodinnej terapie (Young 2007), v druhom sa pouzivaju psy-
chotréne prostriedky (antidepresiva a upokojujlce preparaty). Okrem
toho je Casto vyuzivana aktivna fyzicka praca, cvicenie a reflexoterapia.

Fenomén internetu so svojimi vyhodami priniesol i problém zavis-
lého spravania. Aj ked vécéSina pouzivatelov internetu nepatri do tejto
skupiny, zavislost sa u nich moze prejavit kedykolvek vo viac, ¢i menej
stresujticich az krizovych situaciach. Jedinec prostrednictvom internetu
unikne od reédlnych problémov a nachadza takpovediac bezproblémovy
svet, kde sa z chudédka moZe stat bohac, nezamestnany zase vybornym
manazérom, kde moze byt zo zeny muz a naopak. Svet internetu nie je
definovatelny a kazdym dnom nam pontika nové a nové moznosti ako
nas vlakat do svojich osidel.

Internetom nie st ohrozené iba deti a mladistvi, novodoby fenomén
¢tha na Tudi vSetkych vekovych kategorii. Socidlna praca ako jedna
z pomahajucich profesii ma vo svojej kompetencii nastroje vyuzitelné
pri intervencii vo¢i novodobému socialno-patologickému javu - zavis-
losti na internete. Medzi ne, podla Zakona ¢. 448/2008 Z. z. o socialnych
sluzbach v z. n. p., zaradujeme socialne poradenstvo a socialnu pre-
venciu.

Podl'a Matouska (2003, s. 84) je socidlne poradenstvo zamerané pre-
dovsetkym na zistenie rozsahu, charakteru a pricin nepriaznivej social-
nej situdcie, medzi ktoré je zaradena inelatkova zavislost. Poraden-
stvom sa podla Kahouna (2009, s. 356) sprostredkovava kontakt so spo-
lo¢enskym prostredim, zaroven je i socidlno-terapeutickou ¢innostou
a podporou pri uplatiiovani prav a pravom chranenych zaujmov. Za-
kladnou metédou socialneho pracovnika je v tomto pripade rozhovor.
Rozhovor ako metdéda vychadzajica z komunikaénych tedrii!(Turner,

! Komunikacna teoria socialnej prace vznikla v 50-tych rokoch 20. storocia v praci Bate-
sona, Haleyaa Jacksona ako aj v praci ,,Mental Research Institute”. Jej cielom je efektivna
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2005) je zamerana nielen na poskytnutie zdkladnych ¢i odbornych in-
formacii, ale i na zistenie pri¢in a nasmerovania klienta k takej ¢innosti,
ktora je napomocnou pri prekonavani a v najlepsom pripade pri apl-
nom potlaceni zavislosti od internetu.

Socidlnu prevenciu pozname ako trojstupfiovy proces ochrany, t. j.
primarnu, sekundérnu a tercidrnu. Primarna prevencia podla Hupkovej
(2009) na Slovensku tuplne absentuje; okrem obcianskeho zdruZzenia
,Zodpovedne.sk” nenachadzame fungujtici systém bojujtci proti vset-
kym rizikam spojenych s internetom.

Podla nas by celd oblast prevencie ¢i samotnej intervencie mohla,
okrem najbliZSej rodiny, spadat do kompetencii Iudi pracujucich v po-
mahajtcich profesiach, ktori sti nielen odborne ale i ludsky pripraveny
na rozne typy rizikového spravania s cielenym zameranim na tento
novodoby fenomén nelatkovej, internetovej, zavislosti.
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POSTAVENIE MUZOV A ZIEN Z POHLADU KRESTANSTVA
V KONTEXTE MANZELSKEHO PRAVA V MINULOSTI A DNES!

PhDr. Daniela Cehelska

Kazda spoloc¢nost potrebuje mat stabilny zaklad, aby mohla pro-
sperovat. Dnesna spoloc¢nost vSak mysli a pozera sa na svet ocami zdo-
raznujucimi blaho jednotlivca. Po mnoho staro¢i duSou spolocnosti bola
rodina, ktora vznikla manZelstvom muza a Zeny. Spoloc¢nost mohla
stavat na rodine, z dovodu jej trvacnosti. A prave tato trvacnost
a stabilitu pontlka krestansky model manzelstva arodiny aj dnesnej
spolo¢nosti.

V sticasnosti existuje mnoho pripadov, ktoré hovoria, Ze manzel-
stvo muza a Zeny nie je aZ takym stabilnym prvkom ako tvrdime. V 21.
st. mozeme povedat, Ze krestansky model manzelstva preziva krizu,
ktora je spdsobena ndrastom nespokojnosti s fungovanim existujticich
manzelstiev, a preto sa mlada generacia snazi o vytvorenie alternativy,
ktora by ich uspokojila.

Krestansky model manzelstva nepopiera identitu a potreby jednot-
livych partnerov, ale robi to majic na zreteli lasku, ktora ich spaja nie
iba ako romanticky cit, ale lasku definovant v 1Kr 13.2 A prave tento
zaklad manZzelského zvazku vedie k tomu, Ze manzelia sa nepozeraji na
problémy, ktoré samozrejme prichadzaji do ich vztahu, kazdodennych
zivotov cez pohlad smerujtci k dobru jednotlivca, ale cez pohlad lasky,
ktora hlada dobro nie len svoje ale najmé dobro partnera.

Rimania a manzelstvo

V pramenoch rimskeho prava nachadzame rdzne definicie manzel-
stva. Podla Modestina je manzelstvo spojenie muza a Zeny, spolocen-
stvo vSetkého ich zivota a pospolitost podla prava bozieho i Iudského.
Manzelstvo (nuptiae, matrimonium) je spojenie muza a zeny obsahuju-

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.

21 Kor 13: , Ldska je trpezlivd, ldska je dobrotivd, nezdvidi, ldska sa nevypina, nenadyma sa, nie je
neslusnd, nie je sebeckd, nerozculuje sa, nezmysla zle, neraduje sa z neprdvosti, ale tesi sa
s pravdou, vsetko zndsa, vSetkému vert, vsetkého sa nddeje, vsetko pretrpi.”
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ce spolocny spdsob Zzivota. Definicie manzelstva sa opieraji 0 monoga-
mickt zasadu, o Zivotné spolocenstvo jedného muza s jednou Zenou.
Vychadzajii z velmi redlnej skiisenosti rimskej spolocnosti a vyhlasuji
manzelstvo za Zivotné spolocenstvo muza a Zeny, a nie napriklad za
zmluvu (kontrakt), a dokonca nie ani za zalezitost nabozensku.!

Rimania povaZzovali sobas len za pravny pomer, ktory sluzi k udr-
zaniu rodu. Z tohto dévodu nendjdeme v rimskom manzelstve ako
hlavna povinnost manzelov vzajomnu lasku, ale iba povinnost prejavo-
vat Zene uctu. Ciefom manzelstva bolo plodenie potomkov pre zacho-
vanie rodu. Podla rimskeho ponatia zakladd manzelstvo manzelsky
suhlas, v ktorom muz prejavil iimysel mat Zenu za matku svojej buducej
rodiny. Niet divu, Ze jedno zo zakladnych prav vyvierajucich z rimske-
ho obcianstva - pravo uzavriet legitimne manzelstvo - bolo chapané ako
muZzova moznost vziat si Zenu za manzelku. Pravne normy neboli v6-
bec v rozpore ani s moralnymi poZiadavkami rimskych muZzov na Zeny.
Zena mala byt "causta, pia, pudica, lanifica, domiseda - ¢ista, zbozna,
cudnd, dokazat priast a tkat, byt Zenou v domacnosti". Manzelia mali
povinnost vernosti a zdvorilosti. Muz a Zena si mali v manzelstve pre-
javovat vzajomnu tctu.?

Manzelské pravo je tizko spdté s pojmami a instititmi prava rodin-
ného. Rodina bola zdkladnym c¢lankom rimskej spolo¢nosti, mala vy-
razne patriarchalny charakter so silnymi mocensko-pravnymi prvkami
a bola pre nu typickd monogamia. Rimska rodina mala vyznamnejsi
vplyv na postavenie jednotlivcov, ako ma rodina v dnesnom zmysle
slova.

Rimska , familia” bola zalozena na mocenskom pute, ktorého zmys-
lom bolo zaistenie jednoty a trvalosti rodinnych véazieb, ktoré zd'aleka
nekoncili dospelostou deti. V sticasnosti je zdkladom rodiny puto priro-
dzené - pokrvné. Deti, akonahle sa stanti samostatnymi, zakladaju zvy-
¢ajne vlastné rodiny.

Familia - bol stthrnny nazov pre vsetky osoby a vSetok rodinny ma-
jetok. Predstavovala jednotu osob a veci, ktoré vytvarali pevne organi-

1 CVETLER, J., TURECEK, J. a kol. Svétové déjiny stitu a prava ve starovéku. Praha: Orbis,
1963. s. 275.
2 Tamze s. 275, 279.
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zovany, relativne nezavisly pravny zvazok. Zdkladom rodiny bolo eko-
nomické spolo¢enstvo, vyznamna tlohu zohradvala jednota naboZen-
stva, uctievanie spolo¢nych predkov, uctievanie rodinnych bohov a iné.!

Rodina (familia) znamenala pre rimske pravo nielen jednotu osob,
ale aj majetku, pricom nad oboma vladne hlava rodiny (otec) stojaci v jej
Cele. V zmysle starého prava civilného zahfna familia nielen osoby, ale
aj veci spojené tym, ze sti podrobené pravoplatnostou toho istého samo-
statného obcana. Vsetky osoby, nad ktorymi mal urcity rimsky obcan
moc otcovsku (Patria potestas), moc manZzelskt (manus) alebo moc nad
otrokmi a osobami in mancipio (dominica potestas), nazyvali Rimania
familia. Tieto osoby, podriadené moci otca rodiny, boli osobami tzv.
Alien iuris - osoby podriadené cudziemu pravu. Clenmi rimskej rodiny
boli okrem otca rodiny aj jeho manzelka, deti, nevesty, zatovia a podla
okolnosti aj vnuci, dokonca aj sluZobnictvo a otroci ako sucast rodinné-
ho majetku. To, ¢o vytvaralo staroveku rodinu, bola nielen absolutna
moc otca rodiny, ale tiez spolupatri¢nost k urcitej rodine. Tzv. status
familia ¢iZze rodinny status urcoval prislusnost jedinca k urcitej rimskej
rodine a to bud pokrvné (kognatske pribuzenstvo), alebo prislusnost
pravnu (agnatské pribuzenstvo).2

Manzelia nemohli proti sebe uplatnit tiez Zaloby. Uzavretim man-
zelstva nevznikla medzi manzelmi ani vyzivovacia povinnost, az v Case
cisarstva bola zavedend povinnost vztahujticu sa na predkov a potom-
kov, ak maja dostatocny majetok, tak musi zabezpecit jeden druhému
vyzivu. Z uzavretého manzelstva nenastala pre muzov Ziadna podstat-
na zmena. Muz nemeni ni¢ na svojom doterajSom postaveni. Uzatvore-
nim sobasa sa muz nezbavoval moci otcovskej, ale pod svoju moc pri-
vadzal svoju zenu a deti. Uzavreté manzelstvo bolo dolezité pre familiu
Zenicha, pretoZe deti nastupovali do rodinnych kultov, majetku a uctie-
vali svojich predkov.

Uzavreté manzelstvo malo tiezZ vyznam pre muza, ktory chcel vy-
konavat knazsky tirad. V Rime existovali knazské zbory, ktoré predpi-
sovali formu uzavretia manzelstva. Knazi, ako uz bolo uvedené vyssie,

1HRDINA, A. 1, DOSTALIK, P. Piehled #imského prava soukromého ke statni souborné zkousce,
Plzeti: Ale$ Cenék, 2010. s. 38.
2HEYROVSKY, L. Déjiny a systém soukromého priva ¥imského, Bratislava, 1929. s. 72.
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potrebovali k vykonu svojej funkcie manZelku. Zena sa uzavretim soba-
Sa vzdavala svojej povodnej rodiny a prestupoval do rodiny svojho
manzela, kde preberala jeho rodinné nabozenstvo, kulty, zvyky a tiez
rodinu a predkov. Vsetko, ¢o zena ziskala, pripadalo do vlastnictva jej
manZela. Zenine veci, hmotné i nehmotné, ale tieZ pohladavky spadali
pod pravomoc hlavy rodiny. Zena v moci manzelskej nemohla platne
zavdzovat zmluvami seba a ani manZzela. Matka mala pripravovat dcéry
pre vykon budticich manzeliek. S narastajiicou mocou rimskeho impéria
prichadzalo do Rima obrovské bohatstvo, ktoré prenikalo aj do oblasti
sukromného prava. Domy boli zariadované s prepychom a Zeny pocali
zit zivot, pri ktorom vyuZzivali majetok svojich manzelov. V roku 215
pnl. bol vydany zakon Oppiov, ktory mal snahu obmedzovat marnivost
zien. Zakazané bolo Zenam jazdit na voze a nosit purpurové saty. Za-
kon Valeritiv z roku 195 pnl. zrusil zdkon Oppiov a Zenam bolo ich pra-
vo navratené.!

Ponimanie manzelstva v starom Egypte

Zakladom egyptskej spolocnosti bola rodina, ale manzelstvo bolo
vysadou zémoZnejsich Tudi. Zena sa podla vietkého uz pocas detstva
pripravovala na tlohu manzelky a ucila sa viest domacnost. Za nor-
malnych okolnosti sa vydavala medzi dvanastym a Strnastym rokom
zivota, po dovrseni pohlavnej zrelosti, zatial ¢o muz mal okolo 20 rokov
a mal mat za sebou uz ukoncené vzdelanie a ispesny zaciatok kariéry.
Na kralovskom dvore sa modzeme stretnuf aj s ovela mlad$imi svadob-
¢anmi (napr. Tutanchamoén 9 rokov a Anchesenamon 13 rokov).

Uzavretie manzelstva nevyzadovalo v starom Egypte ziadnu ofi-
cidlnu ceremoéniu. Manzelské zmluvy sa objavuju az v 7. storoci pnl.,
podla vsetkého vSak urcita forma existovala uz v casoch Novej rise
(1550 —1069 pnl.). V zmluvach st zastipené mena manZelov, pisara
resp. notara, v niektorych pripadoch stt spomenuti aj obaja rodicia ¢i ini
pribuzni muza, ¢o sved¢i o pomerne Sirokom spektre Zenskych prav.
Dochované sa rozne klauzuly, tykajtice sa vena, vyzivného, deti, ¢i roz-
delenia majetku v pripade rozchodu. V jednej z nich sa stodesatro¢ny

1 STARA, 1. Rodina a jeji vijznam v fimském pravu (disertacni préce). Brno: Masarykova uni-
verzita, Fakulta pravnickd, 2013. s. 121 — 123.
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vezir Ptahhotep prihovara svojmu synovi, aby mu odovzdal Zivotné
mudrosti, nasledovne!: , Ked’ si toho schopny (dokdZes sa uzivit), zaloZ si
domdcnost’ a miluj svoju Zenu spravnym spdsobom. Naplii jej brucho a oblec jej
chrbdt. Rob radost’ jej srdcu, kym Zijes! Lebo ona je ako uZitocné pole pre svojho
pana...”

Ak bolo niektoré riadne uzatvorené manzelstvo bezdetné, mohol si
muz ku svojej legalnej Zene pribrat otrokynu, aby mu porodila syna.
Deti z takéhoto spojenia vsak zdielali iidel svojej matky, iba ak by ich
otec prepustil z otroctva a daroval im slobodu. Dvojica najprv spolu
nejaky cas zila a ked im vztah vyhovoval, uzavreli spolu manzelski
zmluvu. Jednalo sa o ¢istti pravnu zmluvu a ich zvazku nepoZehnaval
ani knaz, ani ju nepotvrdzoval vymenovany dradnik, ako je tomu dnes.
Jednalo sa o cisto sikromnt zalezitost. V pripade nedodrziavania man-
Zelskej zmluvy nastupovalo Statne pravo a sud.?

Nie celkom objasnena je otazka pribuzenskych sobasov u Egypfta-
nov. Vyrazy "brat" alebo "sestra" mali totiZ $ir$i vyznam a neoznacovali
nutne pokrvnu pribuznost.

Za najlepsie manzelské zvazky boli povazované tie, ktoré boli
uzatvérané medzi ¢lenmi rovnakej rodiny alebo medzi susedmi toho
istého spolocenského postavenia a prislusnosti. Pisar AnchSeSonk rodi-
¢om radil, aby "nedovolili synovi priviest nevestu z iného mesta, inak
o neho pridu"3

Obvyklé teda boli aj pribuzenské sobase, predovsetkym potom
medzi bratrancom a sesternicou, strykom a neterou. Menej obvyklé boli
priame pokrvné vztfahy medzi sirodencami, vynimkou je opét kralov-
sky rod, ktory sa v zaujme udrzania moci nevyhybal ani tomuto druhu
sobasa (neobvykly nebol sobas otca a dcéry, ¢i sirodencov). Hoci vacsi-
nou sa brali partneri z rovnakych socidlnych vrstiev, st zname aj pripa-

1 HUDAKOVA, L. , PoZehnanim domu je mildra Zena”~Zivot starovekijch Egyptaniek. Datova-
nie jednotlivych obdobi dejin starovekého Egypta podla Shaw,l., The Oxford History of
Ancient Egypt, Oxford, 2000, 480 —489. Dostupné na internete: http://aigyptos.sk/wp-
content/uploads/Hudakova_Po%C5%BEehnan%C3%ADm-domu-je-m%C3%BAdra-%C
5%BEena_abstrakt.pdf

2BIC, M. V zemi sfing a pyramid: od faraénii k prorokovi. Praha: Alfaprint. 1993. s. 267.

3 Egyptské manZelstvi. [online]. maschblog.cz. [cit. 12. marec 2015]. Dostupné na <http://

masch.blog.cz/0810/manzelsky-raj 4>.
177



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2015

dy, kedy si bohaty a vplyvny muz, ¢ Zena bertt takmer chudobného
partnera. Prekazkou v sobasi nebol ani etnicky pdvod, a to ani na kra-
lovskom dvore. Samotny stat pristupoval k manzelstvu velmi nentitene
a na rozdiel od takmer vSetkych ostatnych starovekych civilizacii ofi-
cidlne nezakazoval sobas$ s cudzincami. Egyptania nepocitovali potrebu
zachovavat Cistotu svojej rasy.

Egyptska tolerancia k zmieSanym manzelstvam zahrnala aj neob-
medzené manzelstvo medzi otrokmi, a to ako medzi dvoma otrokmi,
tak medzi slobodnym clovekom a otrokom. Takyto pristup bol neskor
v ostrom rozpore so zlozitymi dedic¢skych pravidlami, ktoré boli
v Egypte zavedené pocas rimskej nadvlady a podla ktorych bolo Ziadu-
ce, aby si udia brali partnera zo svojej vlastnej kasty. Svoju partnerku,
partnera si bolo mozné vyhliadnut aj v znepriatelenych tizemiach.!

Staroegyptské manzelstvo bolo sprvu polygamné, az neskér mono-
gamné. Manzelstvo s jednou plnopravnu manzelkou "pani domu’,
v kralovskej rodine "velka kralovska manzelka" bolo pravidlom, mno-
hozenstvo naopak vynimkou. Dévodom takejto vynimky boli v kralov-
skych rodinach dovody politické alebo nastupnicke.?

Vdaka systému manZzelskych zmluv si viac manZzeliek mohol dovo-
lit iba kral a vynimocne niektory z najvyssich hodnostarov. Zo zmluvy
totiz vyplyvala manzelovi povinnost zabezpecit financne ako manzel-
ku, tak vsSetky ich deti. Zmluva okrem iného obsahovala tidaje o vkla-
doch jednotlivych manzelov do domacnosti, kedy tieto predmety boli
ocenené a aj nadalej boli majetkom osoby, ktora ich do manzelstva pri-
niesla.

V starom Egypte boli muz aj Zena v podstate rovnopravnymi part-
nermi. Postavenie manzelky bolo v starovekom Egypte neobycajne
priaznivé. Ucta, ktorej sa tesila, vychaddzala viak z jej postavenia matky,
darkyne potomstva. Zvysky matriarchatu mézeme pozorovat v tom, Ze

1 ManZelstvi [online]. faraon.wz.cz. [cit. 12. marec 2015]. Dostupné na <http://faraon.wz.cz/
zivot/zivot. htm#manzelstvi>.

2 CVETLER, J., TURECEK, J. a kol. Svétové déjiny stitu a prdva ve starovéku. Praha: Orbis,
1963. s. 41.
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najmé v najstarSich dobédch sa zdoraziuje poévod odvodeny od matky.
Bolo vSak zvykom, Ze sa u faradnov uvadzalo aj meno jeho matky.!

Potvrdzuju to zmluvy uzavreté v réznych dobach roznymi Iudmi,
Casto prave zo skupin obyvatelstva socialno nizko postavenych. Tak bol
napr. muz povinny vyplatit Zene, ak doslo k rozchodu z jeho viny, celé
jej veno a navyse asi tretinu majetku, ktory nadobudli spolo¢ne. V urdi-
tych pripadoch mala Zena narok az na dvojtretinovy podiel. Ak zomrela
a otec sa oZenil druhykrat, patrilo detom z prvého manzelstva nielen
celé dedicstvo po matke, ale aj cast toho, ¢o otec nadobudol s druhou
Zenou. Postavenie Zeny v manzelstve a v spolo¢nosti vobec bolo ovela
dolezitejSie, nez by sme predpokladali a d& sa povedat, ze zeny eSte zo
zaciatku tohto storocia im mali ¢o relativne zavidiet.?

Prirodzenou rolou Zeny bola vychova deti a starostlivost o domac-
nost. Pripravovali jedlo, zhotovovali odevy, upratovali, prali a starali sa
o deti, najma o dcéry. Odrastajiiceho chlapca si bral na starost otec a uc¢il
ho tomu, ¢o sdm robil. Zeny vak nemohli poéitat s pomocou muza
v doméacnosti. Co si neurobili, to nemali. Bola to ich tiloha spriadat T'an
a tkat platno, rovnako ako pliest kosiky a rohoze, z Casti pre vlastnu
potrebu, z Casti tieZ na predaj alebo vymenu.?

Zena nebola majetkom, ako je tomu e$te dnes v rade africkych
a arabskych statov. Mala svoje prava a muz k nej povinnosti, za ktorych
neplnenie mohol byt vyrazne potrestany (rovnako ako Zena za neplne-
nie svojich).

Zena mala rovnaké prava pri rozhodovani o chode domacnosti,
uzatvarani zmlav, vladla svojim majetkom a ztacastriovala sa vSetkého
spolocenského Zivota. Zendm nebolo upreté zastavat akékolvek trady,
a to dokonca na tych najvyssich miestach. Trochu ina situacia bola na
kralovskom dvore a v rodinach vysokych hodnostarov. Tu Zeny ovela
viac usilovali o0 moc a postavenie. Kralovna sa celkom trikrat stala aj

1 CVETLER, J., TURECEK, J. a kol. Svétové déjiny stitu a prava ve starovéku. Praha: Orbis,
1963, s. 41 - 42.

2BIC, M. V zemi sfing a pyramid: od faradnil k prorokovi. Praha: Alfaprint. 1993, s. 269.

3 KONVICKOVA, J. ManZelské pravo v historii — postaven{ muZ a Zen. Diplomov4 praca.
Olomouc. Univerzita Palackého v Olomouci. Pravnicka fakulta. 2013.
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najvyssou osobou v State, teda mala vSetky prava a tituly faraéna. Ako
priklady moZzno uviest HatSepsovet, Tavosret a Kleopatru.!

To, ¢o by dnes urcite ocenili vSetky zeny, bola skuto¢nost, ze za
rovnaku pracu bol rovnako odmeneny muz aj Zena. Zenam nebola odo-
preta ani praca v chramoch. Manzelky museli byt tplne verné, u muza
platilo toto pravidlo o nieCo menej, najméa potom, ak islo o zabezpecenie
muzského potomka. Toho tiez mohli manzelia adoptovat (ak bola napr.
7ena neplodna). Zenina nevera, alebo neplodnost boli dévodom k roz-
vodu. Termin "manzelska nevera" nie vsak v dokumentoch jasne defi-
novany; uziva sa siroky pojem "velky hriech zisteny u muZza resp. Zeny".
Po zruSeni manzelstva, ¢i uz smrtou jedného z manZzelov alebo rozvo-
dom, mal kazdy z manzelov dispozi¢né pravo len na ti1 Cast majetku,
ktorou do manZelstva prispel. Zena mohla byt aj samostatnou pravnou
osobou. Mohla disponovat so svojim majetkom a uzatvarat rézne druhy
zmlav vratane tej, ktorou samu seba predavala do otroctva. Otroctvo
totiz mohlo byt pre Zenu vyhodou, pretoze kupujuci na seba bral po-
vinnost zivit ju a chranit jej zdravie.

Ucta k matkdm vobec bola v Egypte ddvno zavedenym zvykom
a deti, najma synovia, svoju matku milovali a ctili. Tradicia kralovskej
manzelky stojacej v pozadi sa vyvinula v priebehu Starej riSe. Od kralo-
vien sa ocakavalo, ze budu rodit manzelovi ¢o najviac deti, zabezpeco-
vat plynuly chod palaca a na verejnosti predstavovat pasivne doplnok
k svojmu aktivnemu manzelovi.

Titul "krdlova manzelka" mali vSetky kralove Zeny. Dalsie tituly
odrézali nielen jej postavenie voci faradnovi, ale aj jej nabozenské funk-
cie. Bola knazkou vyznamnych bozZstiev a s roznymi zenskymi boz-
stvami bola dokonca identifikovana. Potom, ¢o sa jej syn stal kralom,
ziskala titul "kralovska matka" a vysoké spolocenské postavenie. V Sta-
rej risi mohla byt kralovska matka pochovand v malej pyramide bliz-
kosti pyramidy svojho manzela. Ddleziti ulohu hrala kralovna ako
regentka pri zaisteni dynastickej kontinuity a mocenskej stability.
K regentstvu dochadzalo v pripade nedospelosti ¢i predcasnej smrti

1 KLABOUCH, J. Manzelstvi a rodina v minulosti. Praha: Orbis, 1962, s. 28.
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krala alebo naslednika trénu. Preco bola v takomto pripade dana pred-
nost kralovnej pred muzskym pribuznym, nie je celkom jasné.!

Zidovské manzelstva

Manzelstvo je u clenov zidovskej komunity chdpané ako spolocny,
trvaly zavazok medzi muzZom a zZenou, ktory je z pravneho hladiska
platny .2

Manzelstva sa v judaizme teSia nesmiernej tcte. Ide o posvdtné
spojenie muZa a eny, ktorym sa naplitia jeden z hlavnych prikazov
Tory: "Plod’te a mnozte sa.”

Uzavretie manzelstva a vychova deti nebolo len jednym z naboZen-
skych prikazani, ale dokonca prvym prikazom, ktory Boh ¢loveku udelil
(Gn. 1,28). Talmud zdodraznuje: "Nezadany clovek Zije bez radosti, bez po-
Zehnania a bez dobra” (Jav. 62b). Slobodny muz nie je muZom v plnom
slova zmysle, lebo je povedané: ,MuzZa a Zenu ich stvoril a poZzehnal im a v
deri, ked’ ich stvoril, dal im meno Adam (Clovek)” (Gn 5,2) Zena bola syno-
nymom pre domov, ako ukazuje prislovie: ,, Domovom muza je jeho Zena”
(Joma 1,1).4

Talmud udi vysoko vzneSenému idedlu manzelského stavu. Naj-
beZnejsim oznacenim pre sobas je kidusin, doslova "posvétenie". "Je tak
nazyvany preto, ze manzel zakazuje svoju zenu celému svetu podobne
ako predmet, ktory je zasvateny Svatyni" (Kid. 2b).5

Zidovské manZelstvo spociva na vzajomnej dovere a dohode. Ttto
myslienku vyjadruje po tisicro¢ia svadobna zmluva, nazvana aramejsky
ketuba, ktorad ustanovuje prava a zavazky manzelov. Bola a je stale do-

1 STEDRONSKA, S. Postavent Zeny ve starovékém Egypté. [online]. web.sks.cz. [cit. 12. marec
2015]. Dostupné na <http://web.sks.cz/prace/stedrons/egypt.htm>.

2 ABU LEIL, L. Pravni tiprava manzelstvi v Izraeli: diplomova prace. Brno: Masarykova
univerzita, Fakulta pravnicka, 2007. s. 16.

3 KONECNA, M. Judaismus — Zivotni uddlosti.. [online]. olesnice katolik.cz. [cit. 2. marec
2015]. Dostupné na <http://olesnice katolik.cz/serialy/nabozenstvi/judaismus_zivotni
_udalosti.php>.

4 COHEN, A. Talmud (pro kazdého). Historie, struktura a hlavni témata. Praha: Sefer, 2006, s.
207.

5 KONECNA, M. Judaismus — Zivotni uddlosti.. [online]. olesnice katolik.cz. [cit. 2. marec
2015] Dostupné na <http://olesnice.katolik.cz/serialy/nabozenstvi/judaismus_zivotni_
udalosti.php>.
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lezitym dokladom zidovského manzelstva. Ma vyznam nielen spolo-
Censky, ale predovsetkym pravny.

Spociatku sltizila ako zakonna ochrana pre Zenu v pripade, Ze by sa
s nou muz rozviedol, alebo keby ovdovela. ISlo predovsetkym o financ-
né zaopatrenie a pravo Zeny na ¢ast manzelovho majetku. Dodnes sa do
ketuby zaznamenava finan¢ny obnos, ktory stanovi novomanzel a ktory
sa zene vyplaca po jeho smrti alebo ktory sa musi vyplatit v pripade
rozvodu. Minimalna doporucend ciastka je obnos, z ktorého by rozve-
denda Zena mohla zit prinajmensom po dobu jedného roku alebo podla
zvykového prava tretina majetku. V neskorsich dobach bola svadobna
zmluva rozsirend o dalSie opatrenia tykajice sa tiez spolocného Zivota
manzelov (muz ma povinnost svoju zenu zivit, satit, vykupit ju, ak by
bola unesen3, zaistit jej lekara a pod.). Pri svadobnom obrade potvrdzu-
je muz svojim podpisom platnost zmluvy a potom, ¢o sa podpisu aj
dvaja pritomni svedkovia, muz obradne odovzdava ketubu svojej Zene.
Ketuba je teda platny dokument pradvne ochranujici zenu, ktory u seba
Zena ponechava po celit dobu manzelstva. V pripade, Ze muz nedodrzi
to, k comu sa vo svadobnej zmluve zaviazal, ma zena pravo sa obratit
na zidovsky sud, tzv. bejt din. Pokial bejt din zisti, Ze je Zena v prave,
moze na jej Ziadost povolit rozvod manzelstva.!

Jednym zo zidovskych prikazani bolo teda uzavretie manzelstva
a vychova deti. V manzelstve sa kladol doraz na ldsku - manzelia sa
k sebe mali spravat tctivo a laskavo.

Rozvedenie manzelstva spocivalo v odovzdani rozluky liste (nazy-
vaného get) Zene manzelovi, a to bud osobne, alebo prostrednictvom
povereného zastupcu. Ak uvazujeme o zakonoch o rozvode v ich celku,
dochadzame k opravnenému zaveru, Ze pre Zenu neznamenali tazké
znevyhodnenia. Napriek relativnej jednoduchosti, s ktorou bolo mozné
rozvod dosiahnut, nemame dokazy o zneuZzivani tejto moznosti. Fakt,
Ze nestastny zvédzok je mozné v pripade nutnosti bez problémov ukon-

1 Pozri KONECNA, M. Judaismus — Zivotni uddlosti.. [online]. olesnice katolik.cz. [cit. 2.
marec 2015] Dostupné na <http://olesnice.katolik.cz/serialy/nabozenstvi/judaismus_zivot
ni_udalosti.php>.
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¢it - pozdvihol Standart manzelského stavu medzi Zidmi na vysoku
aroven.!

Zvlastnou instituciou zidovského manzelského prava je tzv. levi-
ratne manzelstvo. Podla tohto ustanovenia je muz povinny vziat si Zenu
svojho zosnulého brata za manzelku v pripade, Ze nezanechal po sebe
ziadne deti. KedZze bezdetné manzelstvo bolo pre Izrael¢anov hanbou
a potupou, pripisoval sa prvorodeny syn z tohto leviratneho manzelstva
zomretému bratovi, ktory bol dalsim pokracovatelom v jeho rodokmeni
a staval sa jeho dedicom.

Krestanska cirkev a vyznam manzelstva v minulosti a dnes

Manzelstvo v stredoveku bolo regulované nabozenskymi normami
a k jeho vzniku stacil iba stihlas oboch partnerov.

V 13. storoci vSak nastal zlom. Manzelstvo bolo vyhlasené svatym
a zacalo byt chapané ako formalna instittcia. Od koncilu v Trente ko-
naného v roku 1563 je instittiicia manzelstva ovladana kanonickym pra-
vom. Zaciatky manzelstva siahaju az do pociatkov starozakonnej tradi-
cie. Kniha Genesis nam priamo podava vysvetlenie pévodu manzelstva.
Tato kniha obsahuje dve spravy o stvoreni a obe sa koncia spravou,
ktord tvori zdklad ustanovenia manzelstva. Na zaklade tychto sprav
tvrdime spolu s teolégmi vSetkych krestanskych cirkvi, Ze povodcom
manzelstva je Boh. Pretoze hned po tom ako Boh stvoril cely vesmir
a vSetko na zemi, stvoril aj cloveka. , Tak stvoril Boh cloveka na svoj obraz,
na Bozi obraz ho stvoril; ako muza a Zenu ich stvoril.” (Gn 1:27). Tato Elohis-
tickd sprava? o stvoreni je naproti sprave Jahvistov menej zataZena
dramatickymi prvkami, ale jasne poukazuje na to, Ze clovek bol stvore-
ny ako ludsky par. Naproti tomu Jahvisticka sprava podava viac po-
drobnosti a ukazuje aj na dovod stvorenia ¢loveka ako muza a Zeny.
Bozi tiimysel je tu vyjadreny slovami: , Nie je dobre cloveku byt osamote.
Ucinim mu pomoc, ktord mu bude roveri. .....toto je uz kost' z mojich kosti a telo
z mojho tela. Menovat sa bude muzena, lebo je z muZa vzatd. Preto muz opusti

1T COHEN, A. Talmud (pro kazdého). Historie, struktura a hlavni témata. Praha: Sefer,
2006, s. 213, 216.

2 PodIa tedrie prametiov sa Pentateuch sklada z viacerych prameriov: Jahvisticky pramer,
Elohisticky prameti, Deutoronomicky prameti a kitazsky prameti (Simurdiak. J.: Co Boh
spojil, ¢lovek nech nerozlucuje., s.13.)
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svojho otca isvoju matku a prilne k svojej Zene a budii jednym telom.” (Gn
2:18-24) Podla tohto vyjadrenia, zmysel manzelstva spociva vo vzajom-
nom doplneni sa a vo vzajomnej pomoci manzelov.!

Doterajsie rodinné vztahy, mali byt nahradené novymi pomermi,
odrazajucimi potreby nielen vSetkych ¢lenov rodiny, ale aj celej spoloc-
nosti. ZruSila sa tradi¢na patriarchdlna moc nad detmi a nahradila ju
moc rodicovska, ktora obom manzelom, resp. rodi¢om, priznavala rov-
naké prava pri vychove deti. Podobne bola zrusena tiez dalsia forma
rodinnej moci - moc nad manzelkou, ¢o bol désledok vSeobecného za-
meru zrovnopravnenia oboch pohlavi nielen v manzelstve, ale celkovo
v spolocnosti. Muzi a Zeny maju tak rovnaké postavenie v rodine aj
v spoloc¢nosti a rovnaky pristup k vzdelaniu i ku vSetkym povolaniam,
uradom a hodnostiam. Doslo k formalnemu zrovnopravneniu manze-
lov, ¢o viedlo k celkovému zlepSeniu postavenia Zien v spolo¢nosti.?

Klacovu tlohu pri zabezpecovani realizacie tohto nového modelu
rodiny mal zohravat Stat. Ten mal priamo alebo nepriamo p&sobit na
manzelov v tom zmysle, aby udrziavali funk¢né rodinné vztahy, zotr-
vavali v manzelstve a vytvarali najlepsie mozné podmienky pre vycho-
vu svojich deti. Regulacia osobnych prav a povinnosti medzi manzelmi
bola zapracovana do nového Zakona ¢. 35 o rodine z roku 2005.3

Pri tprave vzajomnych prav a povinnosti manzelov vykonal zakon
do vsetkych dosledkov zasadu rovnopravnosti v manzelskych vzta-
hoch. ,Muz aj Zena maju v manZelstve rovnaké povinnosti, si povinni spolu
zit' (nie za vSetkych okolnosti na tom istom mieste, ale vniitorne, v harmonic-
kom duSevnom spoluziti), byt si verni a vzdjomne si pomdhat.” O vsetkych
dolezitych veciach tykajucich sa rodiny rozhodujit manzelia spolocne.
Starost o uspokojovanie potrieb spolocnej domacnosti a rodiny je ulo-
Zena obom manzelom podla pomeru ich zarobkovych a majetkovych
moznosti a podla ich sil, pri ¢om osobny vykon starostlivosti o deti
a o spoloéni domacnost je hodnoteny rovnako ako prinos manzela,
ktory na vyZivu rodiny prispieva zarobkom svojej prace. Uplnt rovno-

1 SIMURDIAK. J.: Co Boh spojil, clovek nech nerozlucuje., s. 13, 14; Petro. M.: Kriza sucas-
ného manZelstva a cesty jej prekonania. Sttdio F, Ndmestovo. 2004., 5.111

2 KUKLIK, J. a kol. Déjiny ceskoslovenského prava 1945 — 1989. Praha: Auditorium, 2011, s.
380 - 381.

3 HRUSAKOVA, M.; KRALICKOVA, Z. Ceské rodinné privo. Brno: Doplnék, 2006, s. 89.
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pravnost muZov a Zeny uskutocnil zakon tieZ v otdzke spoloéného me-
na, kde si manzelia mdzu zvolit podla svojej vole bud priezvisko mu-
zovo, alebo Zenino, alebo ponechat kazdy svoje vlastné. Z povahy vza-
jomnej pomoci manzelov vyplyva, Ze sa mdzu vzajomne zastupovat, co
zjednodusuje vztahy v rodine a napomaha hladkému uspokojovaniu
ich potrieb.!

Dnesni mladi I'udia st roz¢arovani z nefunkénych rodin, ktoré ich
obklopujt, aktoré koncia rozvodom, a preto povazuju za prijatelné
rieSenie neuzatvarat manzelstvo a tym predist rozvodu. Ddlezitou sa
stdva akasi skuska kompatibility partnerov v spolo¢nej domacnosti
predtym ako sa rozhodnu Zif spolu natrvalo. Ciefom tohto procesu
selekcie skrze spolo¢né byvanie a spoznavanie sa po vsetkych strankach
je prevencia pred rozvodom, ktory je casto krat bolestivou sktisenostou
¢i uz pre partnerov, alebo este vo vicSej miere pre deti.
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Graf ¢.1 Pocet sobasov uzatvorenych na Slovensku od roku 1970 po rok 2004
Zdroj: http://www.infostat.sk/vdc/pdf/rodina2004.pdf

KedZe pre spolocnost je vyhodné mat stabilné rodiny, preto sa mo-
ze zdat, ze prave takéto spoluzitia sa stant vitanou formou a budu pre
spolo¢nost prinosom. Pozrime sa vSak na Statistiky a hodnotenia po-
chadzajuce z USA a Australie kde mimomanzZelské spoluZzitia maju dlh-
§iu tradiciu ako na Slovensku.

1 KLABOUCH, J. Manzelstvi a rodina v minulosti. Praha: Orbis, 1962, s. 241 — 242.
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Tieto Statistiky prinadSaju na povrch nestabilitu kohabitacii' a pou-
kazuji na suvislost vécSieho rizika rozvodu v pripade, Ze kohabitacie
vyustia v manzelskom zvazku.?

Udaje pochéadzajtice z USA hovoria, Ze polovica mimomanZelskych
spoluziti sa do dvoch rokov kon¢i bud uzatvorenim manzelského zvaz-
ku alebo rozchodom. Po 5 rokoch iba 10% parov Zije v kohabitacii. Ani
prinos predmanzelského spoluzitia nie je taky, ako sa ocakaval. Riziko
rozvodu je u takychto parov omnoho vacsie ako u parov, ktoré si ne-
skasali zit spolu pred vstupom do manzelstva. Narodny prieskum ro-
diny a domacnosti ukézal, Ze riziko rozdelenia manzelstva u parov ziju-
cich spolu pred vstupom do manzelstva je az o 46% vyssie ako u parov
zacinajtcich svoje spoluzitie az v manzelskom zvazku.?

Podobné postrehy predostrela aj Shane Doré v stadii australskej
rodiny. Tvrdi, Ze 40% péarov Zijucich v kohabitdcii bud ukon¢i svoj
vztah rozchodom alebo vstupom do manzelstva uz do 12 mesiacov a po
2 rokoch iba 30% parov zostdva v kohabitacii, po 10 rokoch je ich uz
dokonca menej ako 2%. Aj v Australii prisli na zaklade stadie rozvoja
rodiny k zaverom, Ze po 5 rokoch manzelstva 13% tych, ktori si skasali
spoluzitie pred svadbou ukon¢ili svoje manzelstvo rozvodom v po-
rovnani s 6% tych, ktori si takéto spoluzitie nevyskusali pred svadbou.*

Pozerajiic sa na Statistiky zkrajin, kde maju dlhSiu skdsenost
s mimomanzelskymi spoluzitiami vidime, Ze kohabitacie maji svoje
vyhody a st casto preferované jednotlivcami, ale z hl'adiska spolocnosti
znamenaju pre nu vacsie riziko nestability ako manzelstva. Napriek
tomu, Zze manzelsky model prezentovany krestanstvom vyse 2 tisic ro-
kov v poslednom case prechadza skuskou aje casto nahradzovany,

1 Kohabitacia sa definuje ako spoluzitie dvoch ludi, ktori spolu Ziji bez manZzelského
zvazku, maji vzajomny intimny vztah, zdielaju spolo¢ny pribytok, spolo¢ne sa on stara-
ju a mdézu zdielat spolocné plany do buducnosti. Niektori kohabitujaci vychovavaju
deti, ¢i uz vlastné alebo z predchadzajucich kohabitacii ¢i manzelstiev (THORNTON, A.,
AXINN, W.G,, XIE, Y. 2007).

2 VAGASKA, J. Krestansky model manzelstva ako trvalého zvizku muza a Zeny a jeho
hodnota pre dnesnt spolo¢nost. Diplomova praca. Zilinskd Univerzita v Ziline. Fakulta
prirodnych vied. 2006. Katedra pedagogiky, psycholdgie a socidlnych vied. Dostupné na
internete: diplom.utc.sk/wan/515.doc

3 http://www.smartmarriages.com/cohabit.html

4 http://www .family.org.au/journal/2000/j20000424.html
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pretoze mnohi ho povazuju za staromoédny, dovolujeme si tvrdit, Ze ma
svoje opodstatnenie a zaroven prinos pre spolo¢nost.

Fakt, Ze krestanstvo prezentuje manzelstvo ako nerozluciteIny zva-
zok, dodava tejto ustanovizni vaznost, o vedie k vacsej zodpovednosti
v spoluziti muza a Zeny. Ked manZzelia maju na zreteli, Ze ich zvdzok
nema trvacnost len niekolko tyzdnov, mesiacov alebo rokov, brani im to
pristupovat kich vztahu slahostajnostou a manzelstvo nabera u nich
rozmer nie len pritomnosti, ale aj buducnosti. Takto definované manzel-
stvo ako trvaly zvazok zaloZeny na nesebeckej laske predstavuje stalost
a istotu, ktoré potrebuje spolo¢nost a budtice generacie. A prave toto
stabilné prostredie je najvhodnej$im priestorom pre vychovu deti. Deti
potrebujt na svoj zdravy vyvin nie len oboch rodicov, ale zaroven po-
trebuju mat istotu trvacnosti prostredia, v ktorom vyrastajiu. Spravne
investovanie do vychovy deti ma potom priaznivy uc¢inok na prospech,
dobro a blaho celej spolocnosti.
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NASTRAHY SPOLOCNOSTI PRE MLADEHO KRESTANA

Mgr. Zuzana Juskovd

Mladi pravoslavni krestania zijiici v dnesnej spoloc¢nosti zija dnes
v svete plnom nastrah a pokuseni. DneSna spolo¢nost pontka tisicoraké
spOsoby rozptylenia ducha a svetské radovanky, ktoré pozornost mno-
hych odvadzaji pre¢ od Cirkvi a od Isusa Christa. Medzi Iudi, ktori
mozu padnat do pasce tymto vymyslom dnesnej doby nepatri len mla-
dez. Mladez je vsak este v zivote nesktisena a preto casto podlahne po-
nukanym ldkadlam. Lenze tak ako minca ma dve strany, aj tieto po-
chybné svetské lakadla ich maji. Bohuzial sprvoti nam ukazuja len ta
svoju lakava prednui stranku a ta obratent Sedu stranku nie je vidiet.
Podme teda spolo¢ne preskumat, akym nastraham mozu celit mladi,
ktori sa snazia Zit cnostny a zbozny Zivot v Cirkvi.

Je potrebné si najprv uvedomit odkial pochadzaju vSetky tieto po-
kuSenia a nastrahy. Velmi dobre to popisuje priklad z Pisma Svéatého
o tom ako Isusa pokusal diabol. Pismo hovori: , A zase vzal Ho diabol na
vel'mi vysoky vrch, ukdzal Mu vsetky krdlovstvd sveta a ich sldvu a povedal
Mu: Toto vsetko Ti ddam, ak padnes a budes sa mi klariat.” (Mt 4, 9-10). Vieme
teda usudit ako mocne sa snazil diabol pokusSat Isusa a akti pevnu vieru
Isus musel mat. Pontikal mu predsa vsetky kralovska sveta! Hoci nas
mladych dnes priamo diabol nekontaktuje, vyuziva na to mysle a ruky
bezboznych, ktori sa stavaju jeho nastrojom pokusenia. Dnes nam moz-
no diabol neserviruje ,vSetky kralovstva sveta”, ale serviruje nam pe-
niaze, rozkos, svetsku slavu, sexudlne radovanky a orgie. VSetky tieto
hodnoty m6zeme vidat na prvom mieste v dnesnej spolo¢nosti.

Zozulak spomina diablove metddy, ktorymi sa pokuisa ovladat
mysle a teld Tudi. Vymenuva prostriedky masovej komunikacie ako je
televizia, tla¢, hudba, rozhlas, kino, literatiira a podobne. Cez tieto pro-
striedky sa snazi vytvorif medzi l'udmi nazor, ze Boh a Cirkev nie st
potrebné. Zmieniuje sa o negativnych hrdinoch kinosal a televiznych
obrazoviek, ktori nevahaju vrazdit a neustale tizia po rozkosi a o mla-
dych I'udoch, ktori povazuju tieto zvratené vzory za hodné nasledova-
nia, kedZe st im predkladané ako spolocenska norma. Takisto rozprava
o konzumnom spdsobe zivota, ktory velmi vplyva na deti a mladez
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a o pokroku v technolégiach, ktory v mnohych pripadoch vedie k od-
cudzovaniu sa navzajom.

To Ze je tomu naozaj tak nam dosvedcujui samotné média a publi-
kované vyskumy. Napriklad nemecky vyskum ukazuje, Ze nemecka
mladez travi hranim pocitacovych hier viac ¢asu ako Studiam. Nemecka
tla¢ sa podujala zverejnit vysledky stadie hannoverského institatu po
incidente, ktory ohromil nemecku verejnost v roku 2009. Predpoklada
sa, ze iba sedemnastrocny vrah odobral Zivot patnastim l'udom a nako-
niec aj sebe strelnou zbranou, vdaka traveniu vacsiny svojho volného
¢asu zvratenym akénym hram. Podla zisteni institatu st najviac ohro-
zeni zavislostou na hrani prave chlapci; a to az 4,7 percenta skimanych
hracov. Tretina hracov znamej hry World of Warcraft dokonca travi
hranim vojnovych hier aj viac ako 4,5 hodiny denne. Tato mladez
v porovnani so svojimi rovesnikmi zdielajucimi skolské lavice vykazuje
horSie znamky a viac neospravedlnenych hodin. Vysledok bol zamera-
ny na vSetky typy kol a nezavisle od vzdelania rodicov. Kritizovanymi
hrami sa po vrazednom incidente, ktory sa odohral stali , strielacky” —
hry, v ktorych je cielom zabit ¢o najviac protivnikov. Vysvitlo totiz, ze
mlady vrah sa hraniu tychto hier, vratane Counterstrike povazovanej za
Stvrtt najnebezpecnejsiu pocitacova hru, intenzivne venoval.

O case stravenom na internete ako aj o riziku vyvoja zavislosti na
internet u mladeze informuje aj Eurépska tnia. Na preventivhom in-
formacnom portali informuje, ze v Eurdpe dieta zacina pouzivat inter-
net asi vo veku siedmych rokov. Vo veku 15 az 16 rokov je priemerne
75% tinedzerov ,online” na dennej baze. Spominaju sa aj neziaduce
rizika medzi ktoré patri zanedbavanie medziludskych vztahov, ale aj
ignorovanie vlastnych Iudskych potrieb ako st jedlo, spanok, udrziava-
nie tela v distote. Z fyzického hladiska medzi priznaky zavislosti na
internete patria najma: abstinen¢né priznaky, syndrém karpalneho tu-
nela, bolesti chrbtice, problémy s vysychanim o¢i, bolesti hlavy a span-
kové poruchy. Dodava sa, ze mlady Eurépan vo veku 15 — 16 rokov
travi pripojeny ,,online” priemerne dve hodiny denne.

Ze problém s dietatom, alebo mladym, ktory sa stane zavislym na
hrani, surfovani po internete ¢i ,,chatovani” je naozaj vazny dokazuje aj
pripad z Wellingtonu z USA z roku 2007 , ktory uvadza portal Zodpo-
vedne.sk: , 16-rocny Daniel Petric si kupil hru Halo 3 aj napriek zdkazu svoj-
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ho otca, ktory nesiihlasil s tym, aby hral ndsilné pocitacové hry. Trvalo nejakii
chvil'u, kym na to rodicia prisli. V tom Case sa hrdval aj 18 hodin denne. Ked' to
jeho otec zistil, okamzite mu hru zobral a zamkol ju v trezore. Po mesiaci sa
Danielovi podarilo do trezoru dostat. Okrem hry z neho vybral aj pistol’ a nd-
sledne vosiel do spdlne svojich rodicov so slovami: ,, Zatvorte o¢i, mdm pre vds
prekvapenie!” Svoju matku zastrelil, otec napriek vdznym zraneniam prezil.”

Tu si m&zeme naozaj vSimnut zavaznost tohto tiskalia pre mladého
krestana. Toto st dosledky diablovho pokusenia, ktoré doviedli tohto
chlapca k takémuto ohavnému ¢inu. Musime byt teda zavazne obozret-
ni pred ldkadlami dnesnej doby. V aktudlnej sticasnosti totiz mladez
¢oraz viac ¢asu travi ,online” a kedZe nie je sama schopnd posudit kva-
litu poskytnutého obsahu z duchovného hladiska, pripadne nevidi rizi-
ka, alebo zlo skryté v takychto satanskych lakadlach, je potrebné aby ju
viedli skiiseni duchovni pastori a cirkevné spolocenstvo.

Pismo Svaté nas poucuje: , Kto chodi s miudrymi, bude mudry, kto vSak
s bldznami drZi, tomu sa zle povodi.” (Pris 13, 20). Tento symbolicky text
hovori o blaznoch, teda o I'udoch, ktori to ,nemaji1 v hlave v poriadku”.
Casto st blazni vnimani ako ohrozujtici a nebezpeéni. Citame o psycho-
patoch ktori vyzabijali stovky I'udi, ako napriklad nérsky masovy vrah
Breyvik. Logickd tivaha nas vedie k zaveru, Ze by sme sa naozaj mali
stykat s mudrymi [udmi veddcimi cnostny a mravny Zzivot v askéze.
Jedine tak sa mozu pre nas kladne naplnit slova z dalsieho versa Prislo-
vi: , Hriesnikov stiha nestastie, no odmena spravodlivych je stastim.” (Pris 13,
21)

Nie st to v8ak len nastrahy internetu, ktoré ¢ihaji na mladého kres-
tana a ktoré by ho zviedli z mravne Ccistej cesty, ktorou by oslavoval
Boha. Okrem ocividnych nebezpecenstiev ako je napriklad zavislost na
drogach a alkohole, o ktorych bolo popisanych neskuto¢ne mnozstvo
knih, st tu aj pokuSenia skryté. Takéto pokuSenia je taZzSie rozpoznat,
pretoze sa navonok nejavia ako nieco Skodlivé, ale naopak ako vel'mi
uzitoné. Medzi takéto pokusSenia moZe patrit dosiahnutie tspechu,
slavy, bohatstva. Zaiste si m6Zeme povedat, Ze nie kazdy bohac, i slav-
ny clovek je zly askazeny, ale si fudia u ktorych sa ich zaujmy stali
prednejsimi pred zaujmami spolocnosti a ostatnych Iudi a doésledky ich
konania citime vSetci aj dnes. St to velki a mocni diktatori, oligarchovia
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a vplyvni politici, ¢i bankari, ktori ovladajii masy Iudi a snazia sa tazit
zo vsetkého vo svoj prospech.

Marnivost, chorobna tazba po blahobyte a iné vasne moézu tplne
zatienit Boha a lasku k Tudom a zaslepit oci a mysle udi. Pozrime sa
najprv ¢o sa pise v Pisme Svatom.

. Tu k nemu ktosi pristiipil a povedal: Ucitel, ¢o dobré mdm robit, aby som
mal vecnyj Zivot? On mu odpovedal: Co sa ma pyjtas na dobro? Jeden je Dobry!
Ak vdak chces vojst do Zivota, zachovdvaj prikdzania. A ktoré?, opytal sa ho.
Jezis mu odpovedal: Tieto: Nezabijes! Nescudzolozis! Nepokradnes! Nevydds
krivé svedectvo! Cti si otca i matku! A: Milovat’ budes svojho blizneho ako seba
samého! Mlddenec mu povedal: Toto vietko som zachovival. Co mi este chiba?
Jezis mu odpovedal: Ak chce$ byt dokonaly, chod, predaj svoj majetok, rozdaj
chudobnym a budes mat poklad v nebi. Potom prid’ a nasleduj ma. Ked mlide-
nec pocul toto slovo, odisiel smutnyj, lebo mal velky majetok. Tu JeZis povedal
svojim ucentkom: Amen, hovorim vdm, Ze bohaty tazko vojde do nebeského
kralovstva. Znova vam hovorim: Lahsie je tave prejst uchom ihly ako bohatému
vojst’ do BoZieho krdlovstva.” (Mt 19, 16-24)

Vsimnime si ¢o bolo pre tohto bohatého mladého muza doélezitejsie.
Bol to pre neho jeho majetok, alebo pravé ucenie Christa? Mlady muz sa
nedokazal vzdat svojho majetku a nasledovat Christa. Jeho majetok
znamenal pre neho viac ako cesta askézy a laska k bliznym. Preto Isus
vyjadril, Ze je naozaj tazké pre cloveka ovladaného vlastnymi tazbami
a vasnami zit v sulade s krestanskym ucenim. V tejto otazke Isus zdo-
raznil kontrast medzi asketickym a nesebeckym sp6sobom zivota pra-
vého krestana a Zivotom mladika, ked sa ho nepriamo opytal, o si vazi
viac. Mladik si teda cestu poznania nevazil nad vsetko ¢o mal, tak ako
by sme to ocakavali od pokorného krestana.

Vymenovali sme si najrdznejsie druhy pokusSeni, ale ako sa ukazuje
v dnesnej dobe je na mladych vyvijany neuveritelny natlak v jednej pre
nich citlivej oblasti. Svet je posadnuty sexom a hrieSnymi tdzbami po
uspokojeni pohlavnych fyzickych chuitok bez zapojenia citov a bez na-
sledkov. Ako teda sexudlne spravanie ostatnych moze vplyvat na mla-
dého krestana, ktory sa snazi byt zdrzanlivy a cudny ako to pismo Sva-
té prikazuje?

Dnesny svet povazuje masturbaciu a homosexualitu za normalnu
a predmanzelsky ¢i mimomanzelsky sex je vraj uplne prirodzeny spo-
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sob uspokojenia a je dokonca zdravy. Online Zensky casopis Wanda sa
v ¢lanku o masturbdcii vyjadruje o masturbacii takto:

~Modernd psycholdgia a sexuoldgia povazuje masturbdciu alebo sebauspo-
kojovanie a vzdjomnii masturbdciu medzi partnermi za celkom normdlnu
a v niektorych situdcidch dokonca za tzv. vyjadrenie zdravej l'udskej sexuality.
Najmi Zendm, ktoré nie sii schopné dosiahnut’ orgazmus klasickym siiloZenim,
je odportiéané pomocou masturbicie spoznat svoje telo, svoje citlivé, vzrusuji-
ce miesta. Masturbdcia hrd v sexudlnom Zivote cloveka vyznamnii tilohu, & uz
je praktikovand ako automasturbdcia, alebo formou heterosexudlnou (medzi
osobami rézneho pohlavia) ¢i homosexudlnou (medzi osobami toho istého pohla-
via). Spoznanie reakcii vlastného tela na vzrusujiice podnety, hrd pre sexudlny
Zivot Zeny doleZitii vilohu.”

Pritom sa vSak zabuda na dolezité fakty, a to Ze sa pri masturbova-
ni ¢lovek uchyli do seba a sebecky ukdja vlastné pudy, alebo Ze sa clo-
vek moze stat od masturbacie zavislym a nebude tak schopny uspokojit
svojho partnera. VSetci iste pozname biblicky priklad o Onanovi, ktoré-
ho Boh potrestal za , plytvanie” semena. V Pisme sa piSe: , Potom povedal
Jiida Onanovi: Podl'a $vagrovského prdva vojdi k bratovej Zene, vezmi si ju
a postaraj sa svojmu bratovi o potomstvo. Onan véak vedel, Ze potomstvo nebu-
de patrit’ jemu, preto kedykol'vek vosiel k bratovej Zene, semeno vypustal na
zem, aby svojmu bratovi nesplodil potomka. Hospodinovi sa to vsak nepicilo,
preto aj jeho usmrtil.” (1Mjz 38, 8-10)

Co je vSak zavaznejsim hriechom je stéle sa mnoZziace smilstvo
a homosexudlne spravanie. Smilstvo a ,gay styky” sa prezentuju v kaz-
dom seridli, v kazdom casopise ako normalne. Nasledky takéhoto ko-
nania sa vSak v tychto médiach neukazuja. Nezelané tehotenstva mla-
dych a na rodic¢ovstvo plne nepripravenych dievcat a pohlavné choroby
su len tie najzavaznejSie z nich. Ale ruku na srdce a pozrime sa okolo
seba; kolko dievcat dnes chodi vonku vyzyvavo oblecenych, odhaluju-
cich svoje vnady drézdiac tak chlapcov a muzov navokol. V takejto at-
mosfére je mlady vyvijajuci sa muz viac nez nachylny podlahnut svojim
tazbam, ktoré st najsilnejsie prave v pubertalnom obdobi.

Boh vSak marnivost a pudové uspokojovanie vasni nemd v laske.
Mobzeme si to vSimnuaf z Pisma Svéatého: , Neviete vari, Ze nespravodlivi
nebudii dedi¢mi BoZieho krilovstva? Nemylte sa! Ani smilnici, ani modloslu-
Zobnici, ani cudzoloZnici, ani prostitiiti muzov, ani ich sluZobnici, ani zlodeji,
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ani lakomci, ani opilci, ani riithaci, ani vydieraci nebudii dedicmi BoZieho krd-
Tovstva.” (1Kor 6, 9-10)

Na mladého krestana silne vplyvaju zlé vplyvy aj z okolia, ktoré
povazuje magiu, Spiritizmus, démonizmus a okultné vedy za sucast
zivota. No vsetky tieto vymenované javy cloveku Skodia. Obdianske
zdruzenie Integra, ktoré sa venuje prevencii v oblasti siekt informuje, Ze
podla Vyboru pre psychiatriu a nabozenstvo sa stava Clenmi siekt
v Spojenych Statoch Americkych 50% ¢lenov vo veku od 18 do 25 rokov.
Rovnako aj u nas podla zdruzenia prieskum Krajskej pedagogicko-
psychologickej poradne v Banskej Bystrici z roku 1996 na strednych
Skolach ukazal, ze priblizne polovica dotazovanych Studentov nebola
dostatocne informovana o diani okolo siekt.

Ako dévod sa tu ukazuje obdobie pubertalnej krizy a pre nu cha-
rakteristické znaky ako st napriklad vymedzovanie sa voci autoritam,
potreba osamostatnenia sa od rodicov a potreba najst vo vlastnom Zivo-
te zmysel u dospievajucich. Najcastejsim dovodom vstupu do sekty je
podla zdroja od zdruzenia zvedavost, ¢o je prirodzena vlastnost kaz-
dému cloveku. Takisto mdze vstup do sekty byt podnieteny potrebou
mladého vyjadrif svoju dospelost a odputat sa od rodiny. Dovodmi
mozu byt, Ze rodinné prostredie nie je socidlne silné, ¢i velmi zvazuje
a obmedzuje jednotlivca.

Mozeme usudit, Zze mladi Iudia to majuii tazké najmé v dnesnych ca-
soch, kedy sa Iudia riadia horoskopmi, plett si kabala naramky, ¢i na-
vtevuju veStcov a magov s ciefom poznat vlastni buducnost. A vietko
toto sa berie ako normalne. UZ aj v rozpravkach sa magia prezentuje
ako prostriedok zabavy, ,najsvetlejsi” priklad moZeme najst najma v
knihach svetoznamej autorky detského kuzelnickeho hrdinu Harryho
Pottera ]J. K. Rowlingovej.

Pismo Svété ndm hovori jasne: ,Nech nie je medzi vami nikto, kto by
syna alebo dcéru previedol cez oheri: ani vestec zaoberajiici sa veStbami, ani
vyklada¢ znameni, ani hddac, ani Carodejnik, ani zaklinac, ani vyvoldva¢ du-
chov, ani jasnovidec, ani ten, o by sa vypytoval duchov mftvych. Kazdy totiz,
kto kond tieto veci, je Hospodinovi ohavny. Hospodin, tvoj Boh, prdve pre tieto
ohavnosti tie ndrody vyhdrna pred tebou.” (5Mjz 18, 10-12)

Ako by mal mlady krestan zit, aby sa ubranil vplyvu diabla a ne-
padol do jeho osidiel? Z toho vsetkého ¢o sme si popisali vyplyva, Ze
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mladi by v dneSnej dobe mali byt mimoriadne obozretni. Nemali by sa
riadit svojimi tiZbami, ale uprednostiiovat rady sktisenejsich. Najlep-
$imi vzormi pre mladych namiesto kinosalovych hrdinov by mali byt
pokorni svatci a l'udia hlbokej viery.

Najlep$im a najcistej$im vzorom by sa pre nas mal stat Isus Chris-
tos. Kochan sa zmienuje, Ze Isus nam dava vzor v kazdej oblasti, ktory je
hodny nasledovania pre kazdého krestana. Délezita je modlitba, poko-
ra, laska k bliznym ale aj voci nepriatelovi. Prave najviac podla Kocha-
na je vidiet pokoru Isusa Christa po cely jeho zivot az do jeho smrti
ukrizovanim. Isus ale neprejavoval faloSnii pokoru a ked bolo treba
horlivo ale laskavo napomenul udi napriklad v jeruzalemskom chrame.
Podobne aj my mladi by sme okoliu mali s laskou pomahat Tudom
v okoli rozlisit dobré od zlého. Stithlasime, Ze prave laska a pokora st
tymi najuc¢innej$imi zbranami voci zlu.
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VYZNAM HOSPICOVE] STAROSTLIVOSTI PRE CLOVEKA

Mgr. Martin Kormanik

., Clovek nezije len z ldsky, ktori prijima,
ale viac z tej, ktorii daruje.”
Matka Tereza

Filozofia hospicu je holistickou filozofiou. Hospicova starostlivost
zivot nepredlzuje a ani neurychluje smrt. Zacina vtedy, ked uz nemo-
7eme dufat v prediZenie Zivota. Pozornost je zamerand na kontrolu
symptoémov a zlepsenie kvality poslednych dni Zivota. Je charakteristic-
ka timovym pristupom odbornikov, ktori sa mu snazia zabezpecit, co
najvyssi komfort a symptomatickt kontrolu. Hospicova starostlivost
neobchadza ani duchovné potreby zomierajticich a venuje im naleziti
pozornost. Komplexnost ma v hospicovej starostlivosti dominantné
postavenie. Starostlivost sa poskytuje 7 dni v tyzdni, 24 hodin denne
a to aj za ucasti rodiny.

Balogova a Centkova pod komplexnostou chapu tieto znaky :!

® kontrola symptomov — ticelom je dosiahnut, ¢o najvyssiu moznu ula-
vu od bolesti a inych symptémov, ktoré ju sposobujti chorému,

® psychosocidlna podpora — naplnit tato tlohu je velmi narocné. Vyza-
duje si to predovsetkym empaticky pristup k chorému, darovat mu

usmev a snazit sa ho pochopit v jeho zloZitej situdcii. Zomierajuci z

nas musi vycitit, Ze sa o neho zaujimame a chceme mu pomoct,

® timovd spoluprica — je nevyhnutnym prvkom starostlivosti o cho-
rych a zomierajucich. Je zalozena na interdisciplinarnej spolupraci
bez akejkol'vek hierarchie. VSetci, od lekdra, sestry, socialneho pra-
covnika az po rodinu klienta, sti rovnako dodlezity,

® akceptdcia a uistenie — si velmi dolezitymi komponentmi v hospico-
vej starostlivosti. Chory musi vediet, Ze pri niom budeme stat za
kazdych okolnosti, neopustime ho a pomdzeme mu ako najlepsie
budeme vediet,

1 Pozri CENTKOVA,M. — BALOGOVA,B.: Filozofia socidlnej starostlivosti o termindlne cho-
rych. Presov 2007, s. 38 — 39.
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® flexibilita — plan starostlivosti musime stale prisposobovat potre-
bam, ktoré si vyzaduje chory a aj jeho rodina,

® respektovanie chorého ako Cloveka — berieme do tivahy jeho nazor a
reSpektujeme jeho potreby. Vztah ma byt zaloZeny na dovere, pre-
toZe ak si ziskame doveru chorého, moZeme rychlejsie otupit jeho
strach zo straty ddstojnosti a zamedzime pocitom ponizenia,

® podpora tvorivosti — je nesmierne dolezité podporovat tvorivost cho-
rého. Tym, Ze on sam sa o nieco pri¢ini mu pomaha Zzit plnohod-
notny Zzivot,

® krdsa — dava zmysel Zivotu, pretoze vyvolava tuzbu, znova ju vidiet
a dovod vytrvat az do konca.

Hospic ako dom

Uz v stredoveku sluzil hospic ako utocisko pre putnikov. Poskyto-
val im ubytovanie, stravu a nacerpanie novych sil na dalSiu cestu. Zmy-
sel dnesného hospicu je podobny, sprevadzat chorych a zomierajticich
a pomahat im zvladat utrpenie a pripravit ich na bliZiaci sa koniec ich
zivota. Hospic sa usiluje vytvorit pre zomierajucich, ¢o najlepsie pod-
mienky, aby mali pocit, Ze s doma v kruhu rodiny, ktord ich ma rada.

Hospic vadsinou pozostava z malej 16zkovej casti — zvycajne do 25
posteli. Napriklad Hospic Matky Terezy v Bardejovskej Novej Vsi ma 18
16zok v 2-postelovych izbach so socialnym zariadenim, nachadza sa tam
aj velka zahrada, kde si mozu chori vyjst, ak im to dovoluje ich zdra-
votny stav, v tomto hospici sa nachadza aj kaplnka, kde sa vysluhuje
sviatost zmierenia a je takisto miestom modlitby pre chorych. Taktiez
ponuka ubytovanie pre rodinu a disponuje modernymi zdravotnymi
pomockami, ktoré zlepsuju kvalitu ich Zivota.

Kritéria pre prijatie do hospicu

Do hospicu moze byt prijaty, kazdy clovek bez ohladu na vek, po-
hlavie, rasu, nabozenské vyznanie alebo jeho socidlne postavenie. Prio-
ritnym kritériom je zdravotny stav chorého, ¢ize ak progredujtica cho-
roba ohrozuje chorého, ale nie natolko, Ze je potrebna hospitalizacia
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a nie je mozna uz domadca starostlivost. Hospice zvycajne uprednostiiu-
ju tych chorych, ktori sa nachddzaju v terminalnom stadiu.!

Podmienkou pre prijatie do hospicu je slobodny a informovany su-
hlas zomierajaceho. Svojim sthlasom chori potvrdi, ze sa pre hospicovii
starostlivost rozhoduje sam, bez natlaku a na zaklade zrelého uvaZenia.

Pacient je pouceny o tom, Ze sa nebudul pouzivat medicinske po-
stupy na prediZenie Zivota v agénii, ale poskytne sa vietko, o mdze
zlepsit kvalitu jeho Zivota v poslednych dnoch. K stthlasu je potrebné
prilozit aj ziadost o prijatie do hospicu, v ktorej sa uvedtt podrobnejsie
okolnosti, ktoré sa tykaju predchadzajiceho priebehu choroby, jej liecby
ako aj udaje o tom, ¢i chory je s diagnézou oboznameny, ale aj prostre-
die, v ktorom zomierajuci zije a kto sa o neho stara.

Ak nastane pripad, ze z vaznych zdravotnych dévodov chori ne-
moze posudif toto rozhodnutie a starostlivost v domacom prostredi sa
nedd realizovat, ma pravo podpisat Ziadost jeho najblizsi pribuzny ale-
bo opatrovatel. 2

Personalne obsadenie hospicu

Hospic by nemohol fungovat bez kvalitného timu odbornikov, kto-
ry zabezpecuje chorému a aj rodine, ak si to vyzaduje, kvalitnu starost-
livost a napltia vietky potreby (telesné, psychické, duchovné). Kazdy
z timu ma svoje povinnosti, ktoré si musi plnit. Domnievame sa, Ze bez
vzajomnej kooperacie medzi clenmi timu, nemo6ze byt hospicova sta-
rostlivost efektivna a tak plnit svoj ciel.

Multidisciplinarny tim tvori:

Chory a jeho rodina, manazér hospicu, lekar hospicu, hospicova
sestra, socialny pracovnik, duchovny — kilaz, dobrovolnici, ini profesio-
nali, ktorych si zomierajtci vyzaduje.

ManazZér hospicu
Manazér zabezpecuje personalu vhodné prostredie a podmienky,
aby starostlivost o zomierajticeho a jeho rodinu bola ¢o najlepsia. Vyba-

1 Pozri éUSTROVA, M.: Socidlna prica v zdravotnictve. Bratislava 2012 s. 98.
2 Pozri OLAH, M. a kol.: Metddy socidlnej price v praxi. Bratislava 2012 s. 281.
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vuje kontakty hospicu s poistoviiami, pripadne sponzormi, organizuje
rozne akcie, ktoré prezentuja hospic, spolu so socidlnym pracovnikom
sa zucastnuje na poradach nemocni¢ného timu, zaistuje skolenie dobro-
volnikov a je reprezentantom hospicu navonok.

Lekdar hospicu

Povinnostou lekara je vykonavanie priebeznych kontrol klienta
a sledovanie urovne poskytovania komplexnej starostlivosti. Priebezne
konstatuje, ¢i klientov stav zodpoveda indikacii starostlivosti formou
hospicu a preberd zodpovednost za stanovenie smrti chorého.

Hospicova sestra

Sestry, ktoré pracuju v hospici st Specidlne skolené a pripravované
formou skoleni, prednasok a postgradudlnym studiom. St zodpovedné
za poskytovanie kvalitnej profesionalnej starostlivosti pre zomierajtice-
ho a jeho rodinu. Napln prace sestry v hospici zahrfiuje mnozstvo ¢in-
nosti. Vymenujeme aspon niektoré z nich : pozorovanie a vySetrenie
celkového stavu klienta, zhodnotenie nutricného a pitného rezimu cho-
rého, zaobstaranie pomdcok a zariadeni, ktoré st nevyhnutné pre cho-
rého a uci rodinu ako zvladnut zmeny v jeho spravani.

Socidlny pracovnik

Nezabezpecuje len socialnu starostlivost ale tiez psychickut podpo-
ru chorému a jeho rodine. Jeho préca je spojend so zabezpecenim vset-
kych sluzieb, ktoré sa tykaju podpory rodiny pred a aj po smrti chorého.
Je zodpovedny za socialnu diagnostiku klienta, formulovanie potrieb
klienta a zabezpecenie sluzieb, spojenych s poistoviiami.

Duchovnyj — kiiaz

Je nesmierne dolezitou osobou v hospicovej starostlivosti. Pomaha
chorému vyrovnat sa so svojim utrpenim, najst zmysel Zivota a Zit svoj
zivot plnohodnotne az do jeho samého konca.

Dobrovolnici
Na pracu v hospici ich pripravuju v Specialnych kurzoch profesio-
nali, ktori pracuju v hospici. Dobrovolnici nahradzajii zomierajacim
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rodinu a pomahajt im sa vyrovnat s ich smrfou. Vykonavaju nasleduju-
ce aktivity: spolo¢ny rozhovor, rdézne spolocenské hry, pisanie listov,
c¢itanie knih alebo nakupovanie potravin a inych veci, ktoré si zomiera-
juci vyzaduje.

Myty spojené s hospicmi

V suvislosti s paliativnou a hospicovou starostlivostou sa objavuji
mylné nazory na to, ¢o hospic v skutocnosti je. Podla Haskovcovej!
najcastejsie myty, ktoré sa spajajui s hospicmi su tieto:

Hospic je dom smrti. — hospic poskytuje starostlivost, ktora umoznuje
viest chorym i v pritomnosti smrti déstojny a kvalitny zivot. Oznacenie
dom smrti znehodnocuje uslachtilé ciele a ludsky pristup k zomieraju-
cim ludom.

Hospic je len pre starsich [udi — hospice sluzia kazdému, kto potrebu-
je hospicovu starostlivost z dovodu svojej nevyliecitelnej choroby. Naj-
CastejSie sa jedna o pacientov s onkologickym ochorenim, ktoré sa vy-
skytuje u I'udi rézneho veku.

Hospic sa hodi pre vsetkijch zomierajiicich — hospicovy program nie je
vhodny pre véetkych Tudi, pretoZe nie vietci spifiaju kritéria pre prijatie
- informovany suhlas a Zelanie byt prijaty do hospicu.

Hospic je len pre veriacich — Cirkvi a cirkevné organizacie st Casto
zakladateImi hospicov. To je hlavny dévod, ktory vedie k mylnym
predstavam, ze do hospicu mézu prijat iba veriacich. Pravda je vsak ina.
Nikto a za ziadnych okolnosti nemdze byt vylaceny z hospicového
programu pre svoju nevieru. Sice sa v hospici dava velky déraz na du-
chovnu stranku a v mnohych hospicoch st zriadené aj kaplnky. Ak je
chory neveriaci, je na nom ¢i sa bohosluzby ztcastni alebo nie. Stale sa
reSpektuje jeho rozhodnutie.

Myslienka hospicov a znaky kvality

Myslienka hospicu v sebe zahrriuje ovela viac nez predstavu o na-
jdeni vhodného miesta pre dostojné zomieranie. Vychadza hlavne
z ucty k zivotu a z ucty k ¢lovekovi ako originalnej a neopakovatelnej

1 Pozri HAéKOVCOVA, H.: Thanatologie. Nauka o umirani a smrti. Praha 2007, s. 76 -77.
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bytosti. Pravo kazdého cloveka na dostojnt smrt ako zdkladny eticky
princip nikto nebude spochybnovat.

Myslienku hospicu sa da pri dobrej voli a za predpokladu, ze sa
splnia urcité podmienky uplatnit kdekolvek. Ide hlavne o to naplnit
posledné dni Zivotom a nie naopak, naplnit zivot dilami. Najvacsi doraz
sa kladie na kvalitu zivota chorého az do , posledného vydychnutia”.
Odstranit utrpenie zo zivota by bola utdpia, uz len preto, lebo k zivotu
patri zakonite aj smrt. T4 je jeho sticastou tak prirodzenou a samozrej-
mou ako je narodenie a tak ju vnima aj hospic. Hospic v zasade nikdy
smrf neurychluje, pretoZze potom by sme uz hovorili o eutanazii. Najdo-
leZitejSou myslienkou a zaroven aj tlohou je pomahat a sluzit chorym,
pretoze pomoct pochopit zmysel utrpenia moze byt obrovskou sluzbou,
ktort poskytneme chorému a aj jeho rodine. To vSetko vyzaduje [udsky
a profesionalny pristup vsSetkych ¢lenov timu, ktori sa podielaju na
starostlivosti o chorého. !

Pri porozumeni tomu, ¢o znamena hospic nie je az tak dolezita
formalna Struktara ako skor obsahové znaky, ktoré ponuikaju vsetky
hospice. M6zeme ich povazovat za akési znaky kvality? :

Prvym znakom je, Ze zomierajuici clovek a jeho blizky stoja v centre
hospicovej sluzby. To znamena, Ze situdciu mozu kontrolovat priamo ti,
o ktorych ide. V tom sa hospic vyrazne odliSuje od normalnych zdra-
votnickych institacii, kde sa pracuje skor podla abstrakinych terapeu-
tickych konceptov ¢i predstav o chorobe. Nemenej dolezité je, ze do
starostlivosti o chorych zahriiujeme aj rodinnych prislusnikov, pretoze
mnohokrat trpia viac ako samotni pacienti. Zohladnit to vSetko nako-
niec znamena priznat dostojnost zomierajicemu a aj jeho blizkym.

Druhy znak hovori o tom, Ze klienti maju k dispozicii multidiscip-
lindrny tim. Ten netvori len medicinsky persondl, lekari, sestry alebo
oSetrovatelia, ale zahriiuje okrem iného aj iné odbory, zvlast socidlnych
pracovnikov, knlazov, pravnikov a réznych odbornikov na expresivne
terapie (muzikoterapiu, biblioterapiu, arteterapiu, dramatoterapiu)
a dalsich v zavislosti na potrebach klienta. Clenovia timu plnia tlohy

1 Pozri SVATOSOVA,M.: Hospice a uméni doprovizet. Kostelni Vyd#{ 2011, s. 115 - 116.
2 Pozri STUDENT, CH-J, MUHLUM, A., STUDENT, U.: Socidlni price v hospici a paliativni
péce. Praha 2006, s. 38- 40.
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nielen voci danej skupine, ale taktieZ navzajom medzi sebou. Maju sa
vzajomne podporovat, zdielat navzajom svoje pocity, aby predisli syn-
drému vyhorenia.

Tretim znakom je zapojenie dobrovolnikov. Dobrovolnikov hospic
nevyuZziva na nudzové préce, ani ich nezneuZziva. Maji samostatnu
ulohu pri kazdodennom sprevadzani, ¢o znamend sediet pri posteli
chorého a poctvat ¢o rozprava a hovorit s nim, zaobstarat mu nakup,
ist postrazit deti a pod. Teda ich hlavnou tilohou, je aby sa sprevadzanie
zomierajucich stalo beznym stretavanim blizkych Iudi a aby samotné
umieranie bolo vélenené do vSedného Zivota. To vSetko vSak vyzaduje
starostlivt pripravu a stustavné sprevadzanie.

Dal$im znakom je disponovat dobrymi znalostami a schopnostou
spravne diagnostikovat priznaky. V Nemecku sa velka pozornost stis-
tred'uje na liecbu bolesti. Nemenej dolezité je oSetrovanie dalsich prob-
lémov, ktoré st spojené s umieranim. Uvedieme niektoré z nich, patria
sem: tazkosti s dychanim, s trdvenim, nevolnost, zvracanie.

Poslednym znakom je kontinuita starostlivosti o danti skupinu. To
znamena, Ze hospicova sluzba musi byt zabezpecena v kratkom case.
Student a kolektiv sa vyjadruji, Ze v mnohym pripadoch sa stava, Ze
chori st kratko pred smrtou posielani do nemocnic, pretoze chyba tento
spOsob pomoci. Kontinuita starostlivosti obsahuje aj dalsi aspekt v tom,
Ze starostlivost o rodinu nekonéi smrtou daného ¢loveka. Clen tymu,
ktory sa stara o udrziavanie kontaktov s rodinou ma byt k dispozicii aj
v dobe smutku. PretoZe prave extrémny smutok , méZze byt podnetom
k vzniku choroby a tak citliva tcast moze zmiernit zdravotné rizika
a prispiet k tomu, ze pozostali preckaju dobu po smrti svojho blizkeho
bez dodatocnej telesnej alebo dusevnej ujmy.

Tieto znaky popisuju zdkladnti myslienku hospicovej prace a tiez
vyjadruju aj prepojenie socidlnej prace s touto oblastou. Obsahuja aj
pojem paliativnej starostlivosti a naznacuji, ako koncept komplexnej
starostlivosti o zomierajticeho ¢loveka a jeho rodiny moze byt plodny ak
sa navzajom prepoji celistvy pohlad so starostlivostou a Specifickymi
vlastnostami.
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Hospicova praca a etika

V tejto Casti sa budeme blizsie zaoberat, aka dolezita je etika v praci
s dlhodobo a nevyliecitelne chorymi a poukazeme na zakladné etické
principy v hospicovej starostlivosti.

Slovo etika pochadza z gréétiny a znamend (mrav, zvyk, obycaj,
charakter), moéZeme ju definovat ako teériu moralky, vedu o moralke
ako stranke Zzivota spolocenského cloveka alebo vedu o povode a pod-
state moralneho vedomia a konania. !

Vseobecne povedané, zaobera sa stidiom mordlky a rozumovym
odovodnenim moralneho jednania.

Pri rozhodovani v zdvere Zivota sa vzdy objavuju etické otazky.
Otazky zomierania a smrti st vzdy spojené s osobnymi hodnotami
anazormi na utrpenie, vyznamom smrti a miestom kazdého cloveka
v rodine a spolocnosti. Prave hospicova starostlivost sa snazi zabezpecit
pohodu a kvalitu Zivota. Akym smerom sa bude uberat starostlivost si
uz voli chory sam.

Pri snahe dosiahnut pohodlie a kvalitu zivota prostrednictvom sta-
rostlivosti, ktora je orientovana na chorého sa casto prejavuju rozdiely
v nazoroch pacientov a zdravotnikov, ¢o je pre chorého najlepsie. Naj-
CastejSie sa stretdvame s tymito zalezitostami : poddvanie morfia, asis-
tovand samovrazda a podavanie sedativ na sklonku zivota. Starostlivost
o chorych a zomierajucich vyzaduje komplexné zhodnotenie etickej,
pravnej a moralnej perspektivy chorého , jeho rodiny a multidiscipli-
narneho timu, ktory mu zabezpecuje starostlivost.

Z pohladu etiky je nesmierne dolezité porozumief utrpeniu, ktoré
chory preziva, ¢o nie je velmi jednoduché. Vyzaduje si to predovsetkym
trpezlivost a aktivne poctvanie chorého. Pri rozhodovani na konci pa-
cientovho zivota musime brat do tvahy nielen snahu zmiernit utrpenie,
ale aj moznost, Ze utrpenie spdsobime pokial rozhodnutia nebudu
v stlade s kultirnym, filozofickym a ndbozenskym presvedcenym kaz-
dého cloveka. Vsetky tieto faktory ovplyvnuja to, ako chory chape utr-
penie.?

1 Pozri MATOUéEK, O.: Slovnik socidlni price.Praha 2003 s. 22.
2 Pozri ARANDA, S. - O'CONNOR, M.: Paliativni péce - pro sestry vsech oborii. Praha 2005 s.
53.
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Za hlavné vychodiska etiky povazujeme dostojnost a jedinecnost
Iudského Zivota. Pojem dostojnost zvykneme spdjat s terminmi akymi
su Ucta, autonomia a kvalita zivota. Haskovcova sa zmienuje o dostoj-
nosti ako o ekvivalente vaznosti spravania.'

V ramci hospicovej starostlivosti sa musia uplatiiovat urcité etické
principy a hodnoty. Autorky Cinova a Ondriova piSu, Ze na prvom
mieste je zachovanie dostojnosti zomierajiiceho do posledného momen-
tu jeho zivota. Nesmierne dolezité je reSpektovat principy autonémie,
beneficiencie — prospesnosti., nonmaleficiencie, ¢o znamena v ramci
svojich moZznosti konat dobro a vyhnut sa Skodam, ktoré mézu byt spo-
sobené umyselne alebo netimyselne.?

Princip autondomie — samostatnosti, nezdvislosti, svojbytnosti

Tento princip predstavuje tictu k autonémnej osobnosti chorého,
k jeho dostojnosti a schopnosti rozhodntt sa o sebe. Zddraznuje aj to, Ze
kazdy mé pravo urcovat svoje konanie a spravanie podla svojich osob-
nych etickych zasad. Vazit si autonomiu cloveka, znamend, dovolit
a pripustit jeho volbu podla osobnych hodnét a presvedceni, ktoré vy-
znava.

Dobra komunikacia predstavuje jeden z kIi¢ov k reSpektovaniu au-
tonémie chorého cloveka. Vyzaduje si to, aby si cely tim pracovnikov
udrziaval zrucnost nielen v komunikovani, ale taktiez pochopeni cho-
rého.

Autondémia predpoklada schopnost zvazit a rozliSovat jednotlivé
alternativy a schopnost uskutociiovat vlastné plany, ktoré si clovek
vytycil. V procese, kedy sa chory nachddza v terminalnom stadiu riesi
rozne etické dilemy, akymi sti dobra smrt alebo paliativna starostlivost.3

Princip beneficiencie — dobrocinnosti, prospesnosti

Termin beneficiencia vyjadruje , konanie dobra”. Poslanim principu
je naplnit moralne dobro a eliminovat moralne zlo v oSetrovatelskej
a lieCebnej starostlivosti. Princip vyzaduje, aby lekar a kazdy kto pri-

1 Pozri HASKOVCOVA, H,, cit. dielo., s. 160.
2 Pozri CINOVA, J.— ONDRIOVA, L., Hodnotenie paliativnej starostlivosti. Kosice 2012., s. 65.
3 Pozri CINOVA, J. - ONDRIOVA, 1, cit. dielo., s. 67.
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chadza do kontaktu s chorym ¢lovekom, vZdy konal v jeho najlepsom
zaujme zivota a zdravia.

Princip dobrocinnosti zodpoveda hippokratovskému heslu, ktoré
hovori ze, zdravie pacienta je najvyssim zakonom.!

O dobrocinnosti moézeme tiez hovorit aj ako o zavazku konat dobro
a vyhybat sa spdsobovaniu §kod.

Princip nonmaleficiencie — neskodnosti

Zdodraznuje, ze konanie ¢i uz lekara alebo zdravotnika, nema za
ziadnych okolnosti poskodit chorého alebo ho dokonca usmrtit a poza-
duje, aby riziko diagnostickych, preventivnych a lie¢ebnych tkonov,
ktoré sa maja konat v najlepSom zaujme Zivota a zdravia pacienta, bolo
obmedzené na minimum.?

Zamerné alebo nezdmerné ubliZenie na pacientovom zdravi je v pa-
liativnej medicine vzdy nepripustné.

Princip spravodlivosti

Princip, ktory vyzaduje rovnaké jednanie s [udmi nachadzajticich
sa v podobnej situaciach. Lekarska a oSetrovatelska starostlivost sa mu-
si vyluéne uskutocnovat na zaklade lekarskych kritérii, bez diskrimina-
cie k rase, narodu, pohlaviu alebo spoloc¢enskému postaveniu chorého.
Tento princip zdoraznuje, Ze ak majt chori rovnaké potreby vo veciach
zdravia ma byt o kazdého rovnako postarané bez akychkolvek vyhod
pre toho druhého. 3

Informovanost chorého

Dostatok informacii je predpokladom pre pacientovo raciondlne
rozhodovanie. Chori ¢lovek ma byt plne informovany o svojom zdra-
votnom stave, ale mdze a ma pravo to aj odmietnut. Prva informacia
patri pacientovi a nasledne ma chori uviest, koho si praje a koho si ne-
praje informovat o svojom zdravotnom stave.

1 Pozri STEFKO, A.: Déstojnost dloveka v starobe chorobe a zomierani. Bratislava. 2003 s. 32.
2 Pozri tamze.
3 Pozri CINOVA, J. - ONDRIOVA, 1, cit. dielo., s. 68.
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K dalsim podstatnym etickym Standardom v praci, ktora je orien-
tovana na pomoc druhym Iudom patria : zodpovednost, naklonnost,
Ucta, slusnost, zdvorilost, diskrétnost, mlcanlivost a pravidla antidis-
kriminacie.!
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