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SVATY PORFYRIOS A KRESTANSKE HODNOTY
Dr.h.c. doc. ThDr. KRYSTOF (Radim Pulec), PhD.

Uvod

Starec Porfyrios byl kanonizovan Posvatnym synodem konstanti-
nopolského patriarchatu 27. listopadu 2013. Porucil svoji dusi Panu
v athoském skitu Kavsokallivita dne 2. prosince 1991.! Po tfech letech
prenesli poslusnici jeho ostatky ze hfbitova na neznamé misto, protoze
si ti tak starec pred smrti pral, a navic je zavazal, aby nikomu to misto
neprozradili. Nechtél byt totiZ uctivan jako svétec, odmital pfedstavu,
Ze by mohl byt kanonizovan.?

O kfestanskych hodnotach vypovidal jak svym zivotem, tak i mys-
lenkami, které zapsaly jeho duchovni déti. Otec Porfyrios nenapsal
anevydal Zadnou knihu. Mezi zachovalymi soukromymi pisemnostmi
osobni povahy vynikd dopis na rozloucenou, publikovany v knihach
o jeho zivoté.? Svétcliv duchovni odkaz tak nalezneme pouze ve svédec-
tvi jeho posluchacti a jemu blizkych lidi. Jsou to svédectvi oslovujici
a hluboka.

Krizi tradi¢nich hodnot predchazela krize hodnot kfestanskych. Byl
to pravé svaty Porfyrios, jenz na tuto skutecnost stdle upozorrioval.
Zdtiraznoval proto vyznam zakladnich kfestanskych hodnot jako je
laska, pokora, svoboda. V téchto hodnotach vidél kli¢ k feSeni problému
krize tradi¢nich hodnot: rodiny, manzelského spolecenstvi a s tim sou-
visejici péce o déti jako novou generaci nositeli téchto hodnot.

Ldska

Hlavni soucasti dobrych mezilidskych vztahti je podle svatého Por-
fyria laska, ktera neoplaci zlym za zlé. Naucit se tomu neni jednoduché,
stoji to mnoho usili. Dtilezita je zde role zpovédnika. Jak ji naplioval,
vyplyva ze slov adresovanych jeho duchovnim détem: ,Jsi dobry, citli-

! Internet: www.fanarion.blogspot.com/2013/11.
2 TIOPOYPIOY, I'epovtog Iegopovaxov: “AvBoAdyo ZuupBovAwv, AOnvar 2007, s. 32.
3 KALIATSOS A.: Starec Porfijrij, Clovece, vies kam kracas?, Atény 2000, Presov 2008.
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vy, klidny. Jsi ovecka Bozi. Ale kdyz té nékdo napadne, uzavies$ se do
sebe a uvnitf se vzteka$ a nikdo ti nerozumi a nechépe, co se s tebou
déje. Kdyz té ale chvali, davas najevo tak dobré véci, ze se vSichni divi.
Lidé, ktefi ti ublizili, neznaji jednu starou bajku, jak se Slunce s Vétrem
hadaly, kdo je z nich nejsilnéjsi. Vsadily se, Ze silnéj$i z nich bude ten,
kdo dokaze sundat kapuci z hlavy pastyfte, ktery pravé Sel po cesté. Vitr
zafoukal tak silng, Ze si pastyt kapuci jesté vice stahl, aby nenastydl. Pak
se proklubalo z mrakti Slunce a pohladilo pastyfe svymi teplymi papr-
sky. Pastyf se zahtal a kapuci sundal. Tehdy Slunce zavolalo na Vitr:
,Vidi3, kdo znés dvou je silngjsi!’ Je v tom velika moudrost: ,Clovéka
neziskas vztekanim se, ale jenom dobrotou.””!

Kdyz otec Porfyrios Zehnal, casto doprovazel své pozehnani slovy:
,Modli se a miluj. Neumis si predstavit, co dokaze Kristova laska?
Nepfemyslej o tom, jak té druzi miluji. Nejdfive miluj ty sdm druhé
a potom uvidis, Ze té i druzi stejné tak miluji.”

Jedna Zena si stéZovala otci Porfyriovi, Ze ji nikdo nemiluje. Manzel
ji dostatecné nemiloval, v praci si ji nevazili, pratelé ji opustili a déti ji
neposlouchaly. Kdyz jeji st€Zovani nebralo konce, otec Porfyrios ji fekl,
aby to vSe pustila z hlavy, Ze to neni jeji problém: , Aby té druzi milova-
li, musi$ nejdfive milovat ty sebe samu!”

Lidé otce Porfyria milovali. On vSak svym blizkym skromné fikal:
,Podivejte se, co déla laska Kristova! Tolik lasky mi lidé projevuji, déla
meé to pokornéjsim pfed Bohem, nebot toho nejsem hoden.”2

Jedno z duchovnich déti otce Porfyria nerado pfijimalo od svych
pratel dary. Plsobilo jim tak nevédomky bolest. Otec Porfyrios si toho
vsiml a fekl mu: ,Vis, kdyz ti davaji darky z lasky, mél bys je pfijimat.
Kdyz je beres ze samolibosti, jen ti skodi. Kdyz je vsak pfijimas z lasky,
daji ti okusit vécnost, protoze délas stastnymi ty, ktefi t€ obdarovali.”?

Svaty Porfyrios Zil ldsku BoZi a skrze tuto lasku vse na svété posu-
zoval. Zarmucovala jej stale rostouci moralni krize spolecnosti. Kdyz
vsak slySel kolem sebe feci o tom, ze Btih vSechny potresta, ostfe nesou-

1 KALIATSOS A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam krdcas?, Atény 2000, Presov 2008, s. 257.
2 Tamtéz, s. 121-124.
3 'TQANNIAH K.: O I'epwv Iopdvproc, Maptvpies kai “eumneipie, AOnva 1993, s. 283.
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hlasil: ,Ne, ne, Biih netresta, clovék tresta sam sebe, Ze se vzdaluje od
Boha. Je to jako s vodou a ohném. Mam svobodu rozhodnout se. Pono-
fim-li ruku do vody, osvézim se. Str¢im-li ji do ohné€, spalim se.”

Otec Porfyrios mluvil se svymi duchovnimi détmi nejvice o lasce
k Bohu. ,,V8echno, co délas,” fikal, ,zehnej, protoze milujes Boha.”? Na
otazku, jakou mé mit laska podobu, odpovidal s entuziasmem: , NasSe
laska k Bohu ma byt velmi velika, nesmi byt narusena ni¢im jinym.”3
Doporucoval, aby laska k Bohu byla vzdy na prvnim misté: ,Milujme
vroucné a modleme se také tak. Boha nehledejme ze strachu, ale
z lasky.”* Lasku k Bohu svaty Porfyrios také opakované prirovnaval
k lasce mezi lidmi.’

Laska ke Kristu se uskutecnuje podle svatého Porfyria tak, ze své
nitro pozvedame stale k Bohu a pfipominame si jeho existenci. Kdyz se
divame na pfirodu: stromy, kvétiny, ptaky, véely, mofe, ryby, hvézdy,
mésic, slunce - veskeré stvofené véci, chvalime Tviirce skrze jeho stvo-
feni, obdivujeme vSechnu tu nadheru a snaZime se vSechno Bozi stvo-
feni milovat. KdyZ milujeme BoZzi stvofeni, miizeme tuto lasku rozsiftit
i na Stvofitele a skutecné i pravdive jej milovat. Dtilezita je nejen laska
ke stvofenému svétu. Jesté vice jsme povolani milovat svého blizniho.
Proto musime navstévovat nemocnice, véznice, sirotéince, domovy dii-
chodcti a tak dale. Pak bude nase laska pravdiva.s

Na otazku, kde najdeme $tésti a raj, odpovidal otec Porfyrios pres-
védcené: , U Krista. Kdyz budes Krista milovat, tak pfes vSechny pocity
slabosti a kfehkosti pfekonas strach ze smrti, nebot bude$ pfebyvat
v objeti Kristovy lasky. Dejz, Boze, abychom byli hodni vidét Kristovu
tvar tady na zemi a pak i tam, kam jdeme.””

T'IQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptvpicc kai “eumeipiec, AOnva 1993, s. 383.
2 Tamtéz, s. 197.

3 Tamtéz, s. 108.

4 Tamtéz, s. 121.

5 Tamtéz, s. 42.

6 Tamtéz, s. 109.

7 Tamtéz, s. 246.
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Pokora

Svaty Porfyrios mél od mladi velké duchovni dary od Boha. Jednim
znich bylo charisma hluboké spoluticasti na lidské hiisnosti. Cirkevni
otcové nam pomahaji, abychom pochopili, Ze neni jednoduché si svoji
hfisnost pfiznat. HfiSnym se citi opravdu jen ten, kdo poznal, co mu
Biith odhaluje v obecenstvi lasky. Proto byl otec Porfyrios udiven, kolik
neobycejnych véci mu Bth odhalil - predevsim ono velké duchovni
vyvyseni s pocitem osobni nicotnosti. Velmi dojemné o tom pise
v dopise svym duchovnim détem: ,Ja se citim byt nejvice hfisSnym clo-
vékem na svété... Citim, Ze mam velmi mnoho duchovnich hficht,
a prosim vas vSechny, ktefi jste mé poznali, modlete se za mne, nebot
ija, kdyz jsem zil, s velkou pokorou jsem se modlil za vas.”!

Kromeé lasky choval v sobé také velkou pokoru. Blizkému clovéku
jednou fekl: ,Rad bych si s tebou promluvil.” - ,Pro¢, otce?” - , Protoze
o mné hodné mluvis. Nepfeji si, abys mluvil o mych charismatech. Vse-
chna mi daroval Btih, abych Sel do sebe a byl dobry. Bojim se, dité moje,
posledniho soudu. Mozna, Ze tehdy feknu: ,Pane, Pane, ve jménu tvém
jsme prorokovali, ve jménu tvém vyhanéli zlé duchy, ve jménu tvém
konali mnoha znameni.” Pan mi ale fekne: ,Odejdi, neznam té.””

Byl to projev velké pokory. Ukazal ji i mistem, kde ukoncil sviij Zi-
vot. Kdyz citil, ze jiz spéje ke konci Zivota, odebral se na Svatou horu
Athos, aby zemfel daleko od svéta, aby jej svét nemohl uctivat. Pokorné
odesel, i kdyz byl obdarovan tolika charismaty.2

Jeden z jeho blizkych slySel o otci Porfyriovi odsuzujici poznamku
od néjakych duchovnich osob a velmi ho to zarmoutilo. Pfi nejblizsi
moznosti se s tim otci Porfyriovi svéril, ale jakmile zacal, napadlo jej, ze
mu asi zptsobi bolest, a prerusil své vypraveéni. Otec Porfyrios ho ale
pobidl, aby pokracoval: ,Povéz mi, co o mné fikaji. Rad bych se to do-
zvédél. Ne ze zvédavosti, ale abych zjistil, jaké délam chyby, a mohl je
napravit.”

Svaty Porfyrios nebyl urazlivy ani pysny. Chtél pouze poznat, jaké
deéla chyby, a napravit je, aby mohl byt lidem vice prospésny a lépe

T'IQANNIAH K.: O I'epwv Ioppvptos, Maptvpicc kai “eumeipiec, AOnva 1993, s. 243.
2 Tamtéz, s. 134.
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slavit Boha. KdyZz ho odsuzovali, pfijimal to s povdékem. Pro ty, ktefi jej
odsuzovali, mél vzdy otevienou naruc.

Svym duchovnim détem fikal: ,Vite, pfichazeji ke mné lidé
z riznych kiestanskych organizaci, naptiklad Zoe, Sotera, Stavru a riiz-
ni ateisté. Na vSechny se divam stejné, vSechny stejné miluji.” Svaty
Porfyrios ke svym odptrciim nechoval osobni zast, ale citil k nim po-
kornou kiestanskou lasku.!

Pokora otce Porfyria byla neobycejné velika. Jeho duchovni déti se
o tom pfesvédcovaly v nejriznéjsich situacich. Napiiklad v den jeho
nebeského ochrance mu zatelefonoval pfitel knéz, aby mu pogratuloval.
Pfitomni v jeho kelii si zapamatovali z tohoto rozhovoru: ,,Co mam
délat, ja hrisnik...? Néktefi o mné fikaji, Ze jsem prorok, jini, Ze jsem
svaty, a mnoho podobného. Och, kam jsem se to dostal? Az mi jednou
Biih fekne v nebi: ,Pojd sem ty, jenZ sis hral na svatého a povaZovali té
za svatého Nektaria a za dalsi svaté.” Co ja ubohy pak odpovim?*2

Jindy si chtél jeden z jeho blizkych udélat pisemné poznadmky z je-
jich rozhovoru. Otec Porfyrios mu to ale s laskavosti vymluvil: ,Neni
vlibec potfeba, abys psal, co ti fikam. To, co ti povidam, je napsané
v evangeliu. Cti tedy evangelium a najde$ v ném véechno napsané.”?

Pouze lidé, ktefi dosdhnou skutecné pokory, dokazou poprosit
o odpusténi, i kdyZ odpovédnost za chybu nese nékdo jiny. Jedna Zena
z duchovnich déti otce Porfyria nikdy nemohla zapomenout na dva
telefonni rozhovory snim. Prvni telefonat probihal takto: ,Jak mtze
Biih, otce, dopustit, aby ndm druzi kiivdili? Je to spravedlivé?” Odpo-
véd otce Porfyria byla pfisna: ,Kdo jsi ty, Ze soudi$ Boha? Prosim,
ukonc¢ime okamzité tento hovor.” Druhy den probéhl dalsi telefonat:
,Dobry vecer, otce!” Otec Porfyrios odpovédél s radosti: ,To mam ra-
dost, ze mi volas! Chtel jsem ti sAm zavolat a poprosit o odpusténi za
vcerejSek.” - ,Vy, otce, mé budete prosit za odpusténi? J4 bych si méla
kleknout na kolena pfed vami a poprosit vds za odpusténi, ze jsem vas
vcera tolik rozhof¢ila.” - , Ne, ja se musim omluvit, Ze jsem ti fekl, abys

ITTANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpro, ABnvar 1995, s. 312-313.
2 Tamtéz, s. 319.
3 TQANNIAH K.: O I'epwv Hopgvpioc, Maptvpiec xal “eumneipiec, AOnva 1993, s. 262.
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ukoncila telefonat. Vis, v tu dobu byl u mne ¢lovék, ktery se chtél zabit,
protoZe jej opustila jeho divka. Klecel pfede mnou, ja jsem ho nechtél
tak nechat a telefonovat s tebou.”

Kdyz svaty clovek prosi za odpusténi nas hfisné, je to, jako kdyby
sam Kristus klepal na nase dvefe.!

Otec Porfyrios fekl jinému ze svych blizkych: ,Biih ti dal mnoho
charismat. Obdafil t€ vzacnymi dary. Vis o tom? Stale mu za to dékuy;...
a pros jej o svatou pokoru...” Tentyz clovek se jej zeptal: ,,Otce, nemohu
spolupracovat s timto svym bratrem... je uffiukany.” - ,Dité moje, jaky
jsi to egoista. Vi$ to? Budes$ s tim mit tézkosti.” - ,Vim to, otce, jsem
takovy od détstvi. Modlete se prosim, aby mi Btth daroval do srdce
pokoru.”

Jiny duchovni syn se zeptal otce Porfyria, jaky je rozdil mezi poko-
rou a poslusnosti. Odpovédél mu na to s ismévem: ,Je to stejné! Kdyz
neposlouchame vili Bozi skrze naSeho zpovédnika, miZeme si vazné
myslet, Ze jsme pokorni? - Obludna pycha, kterd si v nas nasla svij do-
mov. MiZeme ji usmrtit jesté jinou zbrani, nez je poslusnost Bozi vili?
Miru poslusnosti nam hfisnym ukazuje bezhfisny Bohoclovek, ktery se
jako €lovék, ponizil a v poslusnosti podstoupil i smrt, a to smrt na kii-
zi.'"2

Jedno z jeho dalsich duchovnich déti otci Porfyriovi napsalo, Ze jej
poslouchalo vzdy s tctou a citilo jeho lasku. Otec Porfyrios ho za to
vsak nikdy nechvalil. Rikal mu: ,Za vSechno si miize$ sam. Modli se za
své bratry. Pros Boha, aby ti dal svatou pokoru a abys jej miloval.”
Nikdy mu v ni¢em neodporovalo. Domnivalo se, Ze mu kfivdi v jednom
problému, se kterym se svéfilo. Kdyz mu otec Porfyrios fekl, Ze neni
v pravu, ackoli si to myslelo, vysvétlil mu to takto: ,Jsi v pravu, ale
v pravu nejsi. Kfestan nikdy neni v pravu. Stale musi byt sam se sebou
nespokojeny. Pravo je pro syny tohoto véku. Nebudes tak mit prostor
k odsuzovani.”?

T'IQANNIAH K.: O I'epwv Ioppvptos, Maptvpicc kai “eumeipiec, AOnva 1993, s. 264.
2TTANNITZIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpro, ABnvar 1995, s. 320;
BIBLE, éesk}'r ekumenicky pfeklad, Praha 1979, Filipskym, 2. kap., 8. vers.
3 AAMAYXKHNOY ‘Iegopdvayouv: «Evapeotoc Tw@ew yevouevos fyannion», ABival
1995,s.7.
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Svoboda

Vsem, ktefi svatého Porfyria osobné poznali, se jevil jako vtélena
svoboda, kterou cti kfestanstvi. Starec nikdy nikoho k ni¢emu nenutil.
Nikdy nesouhlasil s ni¢im, co by clovéku vzalo svobodu. V jeho svaté
dusi pfebyvalo milosrdenstvi a dobra viile pro cely svét.

Svobodny projev, ktery svym chovanim umoZznoval bliznim, byl
nejlepsim zptisobem, jak mohl kazdy sam poznat, Ze je na Spatné cesté.!

Svaty Porfyrios si vazil kazdého, kdo k nému pfichazel, i kdyz
védél, Ze je obtiZzen velikymi hfichy. Skryté se za vSechny modlil, aby si
sami uvédomili své chyby a zacali milovat Krista. TiSe snasel i chybna
rozhodnuti svych duchovnich déti a poskytoval jim prostor, aby samy
poznaly své omyly. VSem jim pral, aby byly jako on, aby mohly cCerpat
z daru Bozi milosti. Cekal, az kazdy za¢ne svobodné na sobé pracovat
a postoupi vyse na duchovnim Zebtiku.?

Svaty Porfyrios nikdy nikomu nevypravél o Kristu, pokud ho o to
sam nepozadal. Nebyl v tom zadny skryty egoismus: bral vazné svobo-
du druhych. ,Modlim se,” fikal, , za vSechny, ale nikdy o tom nemlu-
vim. Ptal bych si, aby se jejich duse oteviela a poprosili mé o to sami.”3

Proto se lidé casto divili, Ze jim nic o Bohu nefikd. Omlouval se, ze
tak ¢ini ne z neucty, ale z tcty knim. KdyZ jej pak o duchovni slovo
poprosili, mluvil k nim s radosti a ochotné vysvétloval zaklady kfestan-
ské viry.4

V monastyru v Kallisii konal otec Porfyrios svatohorska celonocni
bdéni. KdyZz jednou takto slavil se svymi blizkymi svatek svaté Pade-
satnice, zdtraznil pravé svobodu projevu svatého Ducha slovy: ,Nyni
by rad svaty Duch vesel do vasich srdci, jako kdysi do srdci svatych
apostold, ale cti vasi svobodu, nechce vas ,znasilnit’. Cek4, az mu sami
otevrete dvere, pak vejde do vasi duse a promeéni ji.”

Tato starcova myslenka pfipomina tryvek ze Zjeveni svatého Jana:
,Hle, stojim pfede dvefmi a tlu¢u.”>

T'IQANNIAH K.: O I'epwv Ioppvptos, Maptvpicc kai “eumneipiec, AOnva 1993, s. 145.
2TTANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpto, AOnvar 1995, s. 403.

3 TIOPOYPIOY, I'epovtog legopovaxov: "AvBoAdyio ZvupovAwv, ABnvai 2007, s. 156.
4TIOPOYPIOL, ‘O Octog I'epwv: H Ayanwipoa kapdia, Kovraguwtiooa Katepivng, s. 41.
5 BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad, Praha 1979, Zjeveni svatého Jana, 3. Kap., 20. vers.
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Biith k ndm pfichazi teprve tehdy, kdyZz vroucné poprosime: , Utési-
teli, Duchu pravdy, pfijd a usidliz se v nas.” Kdo tuto modlitbu takto
vyslovi, pozna, jak Bih cti nasi svobodu. Starec k tomu dodaval: ,Btih
cti i nasi vili. Cokoliv délas, d€lej, protoze to chces, svobodné, odpo-

1“1

védné a s radosti.

Manzelstvi

Svaty Porfyrios chapal rodinu jako zaklad lidské spolecnosti. Proto
pomahal lidem vstoupit do svazku manzelského, vzdy kdyz jej o to
pozadali. A o jedné takové pomoci se svéfil blizkému ¢lovéku: , Navsti-
vila mé sle¢na, ktera pro sviij pokrocily vék prestala doufat, Ze by se
jesté mohla vdat. Pomodlili jsme se spolu u ikony pfesvaté Bohorodice
a prosili jsme, aby ji Hospodin daroval hodného manZela. Rekl jsem ji
pri louceni, Ze se vd4, a to velmi brzy.”

Za nékolik dni pfiSel sle¢nu navstivit pracovnik seznamovaci agen-
tury a nabidl ji setkani s Rekoaustralanem, ktery pficestoval do Atén jen
proto, aby se tu oZenil. Setkani vedlo k zasnoubeni a o nékolik dni
pozdéji se konala svatba. Jejich manzelstvi je Stastné.?

K zaloZeni $tastné kiestanské rodiny otec Porfyrios Zehnal vSem,
ktefi k nému pfichazeli. Podle svédectvi osob ze starcova okoli poradil
jednomu mladikovi, aby si nehledal nevéstu v hlavnim mésté, ale dale-
ko od néj v malé vesnicce. Poslechl a nevéstu si opravdu nasel ve vesnici
daleko od méstského ruchu, ozenil se sni a byli spolu $tastni. Otci
Porfyriovi za tuto radu mnohokrat dékoval. Pochopil, ze svétské pred-
stavy o budouci manzelce jej zbyte¢né svazovaly.?

Jednou se otci Porfyriovi svéril manzel se svymi tézkostmi, protoze
si Spatné vybral svou Zivotni druzku. Starec mu dal za pravdu: , Udélal
jsi chybu, kterou jiz nemtize$ napravit! Lze vSak zmirnit nasledky této
chyby. Bud trpélivy a Biih ti pomtiZe a budes i tak velice Stastny.”*

Jindy zase poradil otec Porfyrios jednomu ze svych duchovnich sy-
nt, kterému manzelka vycitala, Ze chodi prilis casto na bohosluzby:

ITIANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpro, AOnvar 1995, s. 38.
2 Tamtéz, s. 356.
3 Tamtéz, s. 355.
4 Tamtéz, s. 357.
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,Nehadej se s ni. Kdyz se ale budes vracet z chrdmu domt, pohlad ji po
tvarich a polib ji. Uvidis, Ze se ji to bude libit a zapomene na to, co ti
vycitala.”!

Svaty Porfyrios radil mladym manzeltim, jak maji vytvaret pfijem-
nou rodinnou atmosféru a pohodu: byl pfi tom vZdy konkrétni. Napiik-
lad jedné mladé pani fekl: ,Nemluv tolik, vidis-li, Ze m4 manzel velké
starosti. Modli se za n€j a pros i své blizké, aby se za né modlili. Svymi
fe¢mi mu starosti jen pfidélas. Kdyz nenajde u tebe teplo a titéchu, bude
ji hledat jinde.”2

Blizci otce Porfyria zaznamenali, jak pomohl invalidni pani, jejiz

muz zacal chodit pozdé domt a nestaral se o rodinu. Podle slov starce
zacal mit komplex, ze ma ochrnutou zenu. Myslel si, ze v alkoholu
zapomene na vsechna sva trapeni. ,Ty pak,” fekl té pani, ,svym
véénym vycitanim svou situaci stale zhorsujes. Manzel nechce poslou-
chat vy¢itky, a proto pfichdzi domt aZ v noci. Snaz se délat vSechno
jinak. Cim vice se bude opoZzdovat, tim vice se za ného modli, pecu;
o néj a milyj jej. Timto zptisobem jej opét privedes nazpét domi, k sobé
- své manzelce a ke svym détem. Timto zptsobem vytesis sviij prob-
lém.”
Zena pochopila, Ze nejednala spravné. Svym véénym vyd&itanim
a hadkami nicila rodinu a sama si to neuvédomovala. Ud€lala vsechno
tak, jak ji fekl starec, a brzy ziskala opét lasku svého manzela a do jejich
domu se navratila dfivejsi pohoda.?

Svaty Porfyrios nikdy nesouhlasil s Zadnym argumentem, ktery
vedl k tomu, aby mladi manzelé neméli déti. Kdyz jim je Btih neda pfi-
rozenou cestou, mohou si déti adoptovat.

Mladému knézi, ktery se u otce zpovidal, ekl pfi jednom pratel-
ském rozhovoru: , Prosim té, fikej mladym, aby se nebranili mit déti. Je
to veliky hfich, kdyZz nechtéji mit déti. Pokracuj v tom a fikej jim jasné,
ze z hlediska kfestanského neni zadny diivod se vyhybat plozeni déti.”*

TTZABAPA A. ¥.: Avauvroeic arno tov I'épovta Iopgprpro, ABrjvan 2001, s. 163.

2 'TOANNIAH K.: O I'epwv IToppvptos, Maptupicc kai “eumneipiec, ABnva 1993, s. 89.
3 I'TANNITZIQTH K.: Kovta oo F'epovta [Toppvpro, AOnvar 1995, s. 253.

4 'TQOANNIAH K.: O I'epwv Iopdvproc, Maptvpies kai “eumneipiec, AOnva 1993, s. 114.
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Podle nazoru svatého Porfyria déti jedine¢nym zptisobem pomahaji
stmelovat manzelské souziti. Mnoho Zivotnich pfibéht dalo starci za
pravdu. Jako priklad pro to mtizeme uvést svédectvi jedné rodiny
z blizkosti otce Porfyria, ktera by se byla rozpadla, kdyby jim Btih nedal
alesponi jednoho potomka. Starec manzeldim po mnoha letech fekl:
,Kdyby se vdm nenarodilo dité, urcité byste se rozvedli a jen Btih vi, co
by s vami bylo. Proto jsem vam kdysi fekl, abyste méli déti. Zachranili
jste tak sviij manzelsky svazek. Myslete na to stale. Vase dité vam
i v budoucnosti bude spravné ukazovat vasi zivotni cestu.”!

Déti

Svaty Porfyrios pfipominal, jak zhoubné ptisobi na déti Spatné
rodinné zédzemi a nedobré rodinné vztahy. Casto mluvil o nedostatku
lasky, ktery charakterizuje nasi dobu: je pfi¢inou osamoceni, smutku,
nejistoty, zmatku a strachu. Rikal: , B&%te se podivat do détského domo-
va a najdete tam ubohé, opusténé déti. Podobaji se jehniatkiim bez
maminky. Cekaji, aZ je nékdo navétivi a zahieje je trochou lasky. Bézte
se podivat, jak prahnou po lasce.” Své tvahy uzaviral myslenkou: , Dé-
ti, jez maji své rodice, ale nejsou od nich milované, se nijak nelisi od
sirotkd.”2

Ptali se jedni rodice otce Porfyria, co maji délat, kdyz je jejich détat-
ko stale roztfesené a plné bazné. — ,, Muzete si za to sami. Vase vzajemné
Spatné vztahy mu zpusobily toto trauma, které ho bude provazet cely
zZivot.”?

Svaty Porfyrios upozornoval rodice, aby si davali pozor na své
chovani, i kdyz maji dojem, Ze je déti neposlouchaji. ,Jsou prece jesté
malické.” - ,Neni to pravda. Podivejte se na malé dité, jak si prohlizi
neznamého clovéka. Za dvé vtefiny poznd, jaky ma charakter, zda-li je
dobry, nebo zly.”4

Gynekologtim radil: ,,Rikejte nastavajicim maminkam, jakou milost
jim Btih prokazal, Ze se jim narodi détatko. Od okamziku poceti maji

T'IQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptvpicc kai “eumneipiec, AOnva 1993, s. 285.
2TTANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpto, AOnvar 1995, s. 256.

3 TQANNIAH K.: T'epovtixd 100 2000 atwvoc, ABvar 2002, s. 298.

4 TIOPOYPIOY, I'epovrtog legopovaxov: "AvBoAdyio ZvupovAwv, ABnvai 2007, s. 293.
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jesté jeden zivot. At s ditétem hovoii, hladi jej, kdyz jej jeSté nosi pod
srdcem. Vse jiz citi a vnima. At se za néj modli. Podobné jako narozené
dité citi i nenarozené nedostatek matefské lasky. Proziva s matkou jeji
averze, starosti ¢i hnév. V dusi se mu udélaji rany, které jej provazi cely
zivot. — Naopak uslechtilé matefské city a matéin svaty zivot posvécuji
dité od okamziku poceti. Totéz plati o otci.”!

Svaty Porfyrios také tvrdil, ze zajem dobrého otce o své dité nemi-
Ze prestat, ani kdyZ vyroste a je zatvrzelé nebo se vzboufi, neposloucha
a chova se neptatelsky. Dokaze tim nejen dovednost v oblasti lidskych
vztahti, ale projevi hlavné lasku dobrého otce, nebot déti, nez dosdhnou
dospélosti, délaji nerozumné a hloupé véci a provokuji své rodice,
zvlasté otce.

Otec nékdy pfitvrdi a z nedostatku soudnosti zapomina své misto
dobrého otce a chova jako policista. Plisobi ditéti nenapravitelné zlo.
Kdyz se nedospélé dité vciti do svého otce, uzii, Ze déla nepochopitelné
ustupky a dokaze byt nesmirné otcovsky trpélivy. Tehdy toto dité az do
své smrti bude nosit jméno svého otce v srdci a fikat: ,Muj tata byl sva-
ty. Poznal jsem to, kdyz jsem mu délal v mladi naschvaly.”2

Rodice jednoho neposlusného a jen obtizné zvladatelného ditéte
navstivili otce Porfyria a vyli¢ili mu své problémy. Prosili jej o radu.
Rekl jim, aby dévali dobry pozor na své chovani. Rodice se vSak vratili
k svym problémiim s ditétem, ale starec pokracoval v liceni kfestan-
skych povinnosti, které jako rodice maji. Tehdy ho nestastni rodice opét
upozornili, Zze k nému nepftisli kvili sobé, ale kvtili problémiim se svym
ditétem: , To, co nam fikate, zname od mladi z hodin nabozenstvi.” Otec
Porfyrios jim na to odvétil: ,Nechapete, Ze celou tu dobu mluvim
o vasem ditéti? Zachrana vaseho ditéte je mozna, pouze tehdy, zménite-
li své chovani. Nikoli teoreticky, ale vskutku spociva ve svatosti vaseho
zivota.” Nakonec pak dodal: ,Musite s tim zadit ihned, jestli své dité
opravdu milujete.”3

T ATAITITOY Movayouv: ‘H O¢ikn apAoya mov avape oty kapdia pov 6 T'épawv Ioppv-
ptoc, ABva 2000, s. 109.

2 [IOPOYPIOY, I'egovtog legopovayov: "AvBoAdyio ZvupovAwv, ABnvar 2007, s. 181 a
dalsi.

3 I'TANNITZIQTH K.: Kovta oo F'epovta [Toppvpro, AOnvar 1995, s. 202.
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Jind matka, ktera méla tézkosti se svymi détmi, se na otce Porfyria
obratila s otazkou: ,Otce, nase déti se narodily jiz takové, nebo za to
mohou nase chyby?” Starec odpovédél: ,Mohou za to vase chyby. Av-
Sak ovlivniuji je téz jejich pratelé, ktefi ziji zivotem hfiSnym a posmivaji
se Kristu.”!

,Ani jednou vas nesmi déti slyset, jak se hadate nebo zvySsujete hlas
jeden na druhého.” — ,Je to mozné dokazat, otée?” — , Ano, jisté, Ze je to
mozné. A jak jsem vam fekl, ani jednou!2

O radu pfi problémech s ditétem pozadala otce Porfyria rodina
z blizkosti jeho duchovnich déti: , VaSe dité se potyka s vnitfnim prob-
lémem a souvisi s tim jeho chovani. Je v podstaté dobré, nechce délat to,
co déla. Je k tomu nécim nucené. Pomoci mu nemtize rozum ani rady c¢i
hrozby. Vysledkem by byl pravy opak. MiiZze to s nim byt horsi, mtize
to ziistat stejné nebo se mtiZe jeho stav zlepsit. Podminkou pro zlepSeni
je svaty zZivot matky. Potfebuje mit vedle sebe svatého clovéka, ktery ho
nebude poucovat ani strasit. Bude-li Zit matka svaté a spatfi-li to dité,
bude se snazit jej napodobovat. Dité potfebuje predevsim clovéka plné-
ho vrouci modlitby. Modlitba déla zazraky. Nestaci, aby matka hladila
své dité télesné, ale je tfeba, aby je hladila téZ duchovnim pohlazenim —
modlitbou. Jestlize ho hladi tajné (mysticky) vrouci modlitbou, citi dité
v dusi nepopsatelné duchovni pohlazeni, které jej k matce pouta. Matka
se v modlitbé rozpousti jako vosk svice. Modli se tiSe, ruce vztazené
vysoko ke Kristu, objima tajemné své dité.”3

Zivér

Nakonec poslechnéme nékolik povzbuzujicich rad svatého Porfy-
ria, které pomahaji fesit nas vztah k okolnimu svétu, k lidské spole¢nos-
ti a jsou vymluvnym navodem k tomu, jak uvést kiestanské hodnoty do
Zivota.

ITIANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpto, AOnvar 1995, s. 124.
2 TOANNIAH K.: O T'epawv Hopgvproc, Maptvpiec kai “eunerpiec, ABrjvan 1993, s. 299.
3TTANNITZIQTH K.: Kovta oo Fepovta [Toppvpro, AOnvar 1995, s. 59.
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Bud' uvézlivy, prosty, soustfedény, soudny. Snaz se stle prozivat
Bozi blizkost. Biih ti fekne, kdy a jak mas mluvit, kdy mlcet.!

,Snaz se byt lepsi,” fekl otec Porfyrios jednomu ze svych duchov-
nich déti. ,Co mam délat, otce, abych byl opravdu lepsi?” - ,Vis, musis
se stale vnitfné modlit, milovat Krista, milovat lidi, nemluvit o druhych,
chodit na bohosluzby a ¢ist evangelium, aby té Bith osvitil.”

Mluv vzdy pravdu. Vsechno délej s rozvahou. Modli se, abys byl
lepsi. Bud laskavy, poslusny, trpélivy. Nebud smutny ani precitlivély.
Bud peclivy v praci. Nemusi$ se vyjadfovat v teologickych pojmech,
kdyz se té na néco ptaji. Snaz se byt prikladem clovéka, ktery napodo-
buje Krista.?
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MONASTYCYZM I KAPLANSTWO JAKO MECZENSTWO
Ks. biskup dr PAISJUSZ (Piotr Martyniuk)

Na poczatku IV wieku dokonat sig, jak twierdzi ojciec Mikotaj
Afanasjew, ,najwigkszy cud w historii — cezar rzymski stat si¢ chrzesci-
janinem”1. Skoniczyl sie wowczas okres meczennikdw, a odrebnosé
chrzescijanskich wspolnot zaczela sie zaciera¢. Chrzescijanie stali sie
zwyczajnymi obywatelami Cesarstwa Rzymskiego, posiadajacymi
pelnie praw i mozliwo$¢ udziatu w rzadzeniu panstwem. To sprzyjato
zeswiecczeniu ich zycia i obniZeniu poziomu moralnosci. W Cerkwi
coraz wyrazniejszym stawat sie podzial na dwie warstwy: hierarchie
i wiernych, ktoérych cztonkowie w réznym stopniu angazowali sie¢ w
sprawy panstwowe, $wieckie?. Zaistniata sytuacja spowodowata, iz
wielu gorliwych chrzescijan, ktérzy nie widzac mozliwosci zaswiadcze-
nia o swej wierze meczenskim trudem, pragnac duchowej doskonatosci
— bezkrwawego meczenistwa, zostawili swe spotecznosci, udajac sie w
pustynie, gory czy tez w lesne gestwiny, aby tam oddac sie ascezie. Do
takiego kroku popchnela ich che¢ doskonatego wypelnienia w swym
zyciu ewangelicznych przykazan. W taki wlasnie sposéb miejsce
meczennikow zajeli mnisi, ktorych duchowy trud rozumiany byt jako
dobrowolne cierpienia?, , $mier¢ dla tego Swiata”. Monastycyzm poczatko-
wo nazywany byt ,bialym”, to jest bezkrwawym meczenstwem?.

Podstawa monastycyzmu jest poglad, ze jesli nawet zewnetrzne
przesladowania Kosciota czasem zanikajg, to walka z niewidzialnymi
wrogami — diablami i ich przywddcg szatanem — nie konczy sie nigdy.
Mnich zas posiada w tej walce szczegdlna bron — pokute, pokore

1 Afanasjew Mikotaj, Kosciét Ducha Swietego, Biatystok 2002, s. 341.

2 Hieromnich Gabriel (Kraficzuk), Mnisi Géry Atos o duchowosci prawostawnej, Hajndwka
1995, s. 21-22.

3 Por. igumien Tichon (Cypliakowskij), Dietatielam Zatwy Bozijej. Swiatoje, wysokoje stuzenije
ijereja Bozija, - bietogo swiaszczennika i monacha — dobrowolnoje muczeniczestwo. Po tworeni-
jam Swiatych Otcow i uczitielej Cerkwi, Moskwa 2000.

4 Ziznieopisanije Optinskich nowomuczenikow ijeromonacha Wasilija, inoka Fieraponta,
inoka Trofima. Blagostowienno woinstwo (Muczeniczestwo w zizni Cerkwi), Swiato-
Wwiedienskaja Optina Pustyn 2003, s. 270-271.
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i postuszenistwo woli Bozej. Tylko takimi $srodkami moze on skutecznie
przeciwstawié sie krdlestwu ciemnosci'.

Swieci Ojcowie ukazuja na wzajemny zwiazek miedzy monasty-
cyzmem a meczenstwem. Monastycyzm jest przygotowaniem, schoda-
mi prowadzacymi do przelania krwi za Chrystusa. Walka znamiet-
nosciami, dziewictwo, ubodstwo, a w szczegdlnosci postuszeristwo,
stanowiace wraz z modlitwa podstawe monastycyzmu, moga by¢
rozpatrywane jako meczenstwo dla Chrystusa — cho¢ bezkrwawe, ale za
to codzienne i bardzo trudne. Swiety Atanazy Wielki pisat o $wietym
mnichu Antonim, ze ,odosobnit si¢ on w swym monasterze, gdzie co dzien
byt meczennikiem w swoim sumieniu i trudzit sie w trudach wiary 2.

Bardzo czesto w tradycji prawostawnej monastycyzm jest rozpatry-
wany jako pelnowartosciowa odmiana meczenistwa. Zaréwno meczen-
stwo, jak i monastycyzm byly darowane ludzkosci przez Boga i opierajg
sie¢ na tych samych fragmentach Ewangelii. Meczenstwem staje sie
bezwzgledna walka z grzechem, poczynajac od zwalczenia samowoli,
jako bezposrednio pochodzacej od pychy. Podobnie, jak meczenstwo
zaczyna si¢ od roznorodnego gnebienia ciata, a konczy jego Smiercia,
tak tez trud mnicha zaczyna si¢ od wyzbycia wlasnej woli i wlasnego
zdania, dokonuje sie za$ umartwieniem ($mierciq) duszy i ciala dla
grzechu, a ozywieniem ich dla Boga. Abba Atanazy pisze: , Niektdrzy
mowiq: dzis nie ma meczenskiego trudu. Niestusznie. Mozna podjaé meczeriski
trud pod kierunkiem wiasnego sumienia. Umrzyj dla grzechu, << umartw to,
co w twoich czlonkach jest ziemskiego >> (Kol 3, 5) i dobrowolnie zostaniesz
meczennikiem”3. Podobnie w swej , Drabinie do Raju” pisze $wiety Jan
Klimak. Stwierdza on, ze ,(...) postuszeristwo jest umartwieniem cielesnych
cztonkéw przy zZywym umysle. Postuszenistwo jest dziataniem bez doswiad-
czenia, dobrowolng smiercig”. Monastycyzm, podobnie jak meczenstwo
wyrabia w duszach wiernych chrzescijaniskie cnoty, wprowadzajace do
zycia wiecznego takie, jak gorliwo$¢, mestwo czy wreszcie najwigksza

1 Inok Wsiewotod (Filipjew), Ochranitielstwo. Sbornik statiej. Ochranitielnoje bogostowije.
Ochranitieli russkago zarubiez’ja. Ochranitielstwo sierdca, Moskwa 2004, s. 343-344.

2 Meyendorf loann, Wwiedienije w swiatootieczeskoje bogostowije, Klin 2001, s. 140.

3 Swiatitiel Ignatij Branczaninow, Otiecznik, Moskwa 1996, s. 59.

4 Prepodobnyj Ioann Liestwicznik, Liestwica, Moskwa 2003, s. 31-32.
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z cnoét — mito$é. Na koniec za$ dusza staje sie godna taskawych daréw
Ducha swietego. Meczennicy, w miare swych trudow, poczynali
odkrywac obfitos¢ taskawych daréw — podobnie w mnichach taska Boza
ujawnia swoje dziatanie zgodnie z tym, jak wzrasta w nich ich ,Swigte
umartwienie”. Podobnie jak meczennicy, ktérzy cierpieli napasci od
ludzi — mnisi cierpiacy napasci ze strony ztych duchéw, w miare
wzrostu tych trudéw doznaja coraz wiekszej radosci w Duchu Swietym.
W taki wiasnie sposob ludzie prowadzacy zycie zakonne, przechodzac
swa zyciowa droge obciazeni ciezkim krzyzem ascezy, swiadcza o swej
wierze podobnie jak meczennicy!.

Podobnie zas$ jak mnisi rdwniez kaptani powinni w swym zyciu
wyrzec sie siebie, wzia¢ ciezki krzyz swej postugi i i§¢ w élad za
Chrystusem, poniewaz to wtasnie do nich, jako Swych bezposrednich
nasladowcéw, Jezus rzekl: ,Jesli kto chce pdjs¢ za Mng, niech sig zaprze
samego siebie i wezmie krzyz swdj i nasladuje Mnie” (Mk 8, 34). To wlasnie
oni, dajac przyktad dla wiernych Cerkwi, pierwsi powinni wej$¢ , przez
ciasng brame” (zob. Mt 7, 13-14; por. Lk 13, 23-24). To oni prowadza
Stado Chrystusowe do Krélestwa Niebianskiego, a ,szeroka brama
i przestronna droga” prowadza do zguby. Swiety Jan Klimak wyjasnia,
czym jest waska droga méwiac, ze , bedzie ona ukazana uciskiem cielesnym,
catonocnym staniem, ograniczonym spozywaniem wody, ubdstwem chleba,
oczyszczajgcym spiciem niegrzecznosci, przyjeciem zniewag 1 wyrzutéw,
wyszydzen, obelg, odrzuceniem wiasnej woli, cierpieniem oszczerstw”. Blogo-
stawieni kaptani podazajacy taka droga, ,albowiem ich jest Krolestwo
Niebianskie” (Mt 5, 3-12)2. Kto sposrdd pasterzy Cerkwi nie , bierze swego
krzyza” i nie idzie ukazana waska droga, ,nie jest Mnie godzien” (Mt 10,
38) — mowi Chrystus. Wedtug swigtego Izaaka Syryjczyka, krzyz — to
wola ludzka, gotowa na wszelkie smutki®. Droga za$ ukazana przez
Chrystusa — to codzienny meczenstwo. Albowiem od wiekdw prowadzi
ona poprzez krzyz oraz $mier¢ i tylko podazajac nig mozna wejs¢ do
zywota wiecznego*.

1 Ziznieopisanije Optinskich nowomuczenikow..., dz. cyt., s. 276-279.

2 Prepodobnyj Ioann Liestwicznik, dz. cyt., s. 24.

3 Prepodobnyj Isaak Sirin, Stowa podwizniczeskije, Moskwa 1993, s. 84.
4 Tamze, s. 152.

21



., Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

Dla swych stug, pasterzy Cerkwi, w poréwnaniu z prostymi
laikami, Chrystus naznaczyl przewodzenie w cierpieniach. W osobie
apostotow rzekt on wszystkim kaptanom: ,mozecie pic kielich, ktéry Ja pije
albo by¢ ochrzczeni tym chrztem, ktérym Ja jestem chrzczony” (Mk 10, 39).
Ukryty sens tej mysli — koniecznos¢ podjecia walki za wiare — wyrazony
jest rowniez w nakazie danym apostotom: sprzeda¢ ubranie i kupic
miecz (zob. Lk 22, 36). Mysl o tym, ze kaptani skazani sa na meczenstwo
Jezus jasno wyraza w swej mowie pozegnalnej: ,na swiecie ucisk miec¢
bedziecie” (J 16, 33), gdyz ,nadchodzi godzina, gdy kazdy, kto was zabije
bedzie mniemat, zZe spetnia stuzbe Bozq” (J 16, 2). Jednym z pierwszych
przyktadow pasterzy, ktérych cate zycie byto wielkim meczenstwem
jest swiety apostot Pawet, ktéry chlubit sie nie z sukcesdw osiagnietych
w swej dzialalnosci, lecz tylko ,z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa”
(Gal 6, 14). Swemu uczniowi Tymoteuszowi réwniez nakazuje meznie
znosi¢ wszelkie przesladowania, méwiac: , Cierp wespdt ze mnq jako dobry
zotnierz Chrystusa Jezusa” (2 Tym 2, 3). éwiety Jan Chryzostom twierdzi,
ze stuzenie pasterzy stada Chrystusowego wyrdzniaja wtasnie cierpie-
nia ,w troskach, niepokojach i smutkach” dla dobra wiernych. Jednak nie
istnieje dla kaptana , nic przyjemniejszego, od tych cierpien”?.

Pasterze Cerkwi wojujacej sa jej przywddcami — wspolpracowni-
kami Boga. Niezbednym jest, aby to wlasnie oni przyjmowali na siebie
ciezar walki, co przepowiedziat im Sam Zbawiciel w stowach: ,Gdy-
byscie byli ze swiata, Swiat mitowatby to, co jest od niego; ze jednak ze Swiata
nie jestescie, ale Ja was wybratem ze Swiata, dlatego was Swiat nienawidzi.
Wspomnijcie na stowo, ktére wam powiedziatem: nie jest stuga wiekszy od
Pana swego” (J. 15, 19-20). Pasterze zawsze powinni by¢ przygotowani
na trudnosci i przesladowania, aby znosi¢ je cierpliwie, w czym
przyktadem sa dla nich Jezus Chrystus i jego apostotowie, ktérzy stali
sie , jak smiecie tego swiata” (1 Kor. 4, 13).

Swiety apostot Pawel stwierdza, ze ,wszyscy, ktérzy chea zyé
poboznie w Chrystusie Jezusie, prze$ladowanie znosi¢ bedq” (2 Tym. 3, 12).

1 Swiatitiel Ioann Ztatoust, Tworenija Swiatago Otca naszego loanna Ztatousta, Archijepiskopa
Konstantinopolskogo, w russkom pierewodie, S.-Petersburg 1905, t. XII, s. 606.
2 Jepiskop Wieniamin (Mitow), Pastyrskoje bogostowije s askietikoj, Moskwa 2002, s. 329.
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Dotyczy to w pierwszej kolejnosci pasterzy Cerkwi, poniewaz oni,
gloszac Slowo Boze, niszcza krdlestwo szatana, odkrywaja jego
chytro$¢, wyrywaja z jego rak dusze ludzkie i prowadza do Krolestwa
Chrystusowego. Wlasnie to wywotuje szczegdlna nienawis¢ do nich
u diabtéw, ktére wzbudzaja wszelkie przesladowania przeciw nim.
Powoduje to, ze sa oni ,w nienawisci u wszystkich dla imienia Chrystu-
sowego” (Mt 10, 22). Nie jest to maty trud - by¢ znienawidzonym przez
wszystkich, pocieszeniem sa jednak stowa Chrystusa: ,Jedli swiat was
nienawidzi, wiedzcie, Ze Mnie wpierw niz was znienawidzit” (J 15, 18). ,Na
$wiecie ucisk mie¢ bedziecie, ale ufajcie, Ja zwyciezytem Swiat” (J 16, 33).
Sprawiedliwi kaptani sa znienawidzeni przez swiat, ale nie przez Boga,
w poréwnaniu z Ktérym caly swiat jest niczym!. Stajac si¢ wszystkim
dla wszystkich (1 Kor 9, 22), nie zwazajac na przesladowania, pasterze
Cerkwi podazaja sladami swego nauczyciela Jezusa Chrystusa, Ktéry
Lunizyt Samego Siebie i byt postuszny az do Smierci, i to do Smierci krzyzowej”
(Flp 2, 8). W ten sposob swiadcza oni, ze w doskonaty sposéb wypetnili
ewangeliczne przykazanie o mitosci do blizniego: , Wigkszej mitosci nikt
nie ma nad te, jak gdy kto zycie swoje ktadzie za przyjaciét swoich” (J 15, 13).
Oni bowiem, jesli nie zakonicza swojego zycia smiercig za bliznich, to
itak w pelni poswiecaja je stuzbie ich zbawieniu. Musza wiec miec
$wiadomo$¢, ze powinni przede wszystkim samych siebie ztozy¢ w
ofierze, aby by¢ jak Chrystus — Dobry pasterz, ktéry ,Zycie swoje ktadzie
za owce” (zob. ] 10, 7-16). Do tego zas potrzebna jest wielka mitos¢, ktdra
bardzo trudno zdoby¢. Kazdy kaptan otrzymuje podczas chirotonii
szczegoOlny dar Boskiej mitosci. To wtasnie on powoduje, Ze nie jest on
tym, ktéry rzadzi ludzmi, lecz tym, ktory im stuzy. Postuga ta nie jest
postuga wtadzy, lecz postuga mitosci2.

Na podstawie wszystkich wyzej ukazanych wnioskdw tatwo
zauwazy¢, na ile wielka, $wietq i trudng jest postuga kaptaniska. Kazdy
za$ pasterz Cerkwi, o ile ,ma piecze o samego siebie i o calg trzode”, jest
wyrzekajacym sie siebie ,dobrym zotnierzem Chrystusa Jezusa”(2 Tym 2,
3). Kazdego dnia, dobrowolnie staje si¢ on meczennikiem, ,staczajgcym

! Igumien Tichon (Cypliakowskij), dz. cyt., s. 177-178, 186-188.
2 Afanasjew Nikolaj, dz. cyt., s. 359-362.
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dobry béj wiary, aby uchwyci¢ sig Zywota wiecznego” (1 Tym 6, 12),
cierpigcym wespot z Chrystusem dla Ewangelii” (2 Tym 1, 8)'.

Tak wielkie smutki, trudy i krzyz nie powinny nikogo zniechecac
do podjecia trudu pasienia Stada Chrystusowego, albowiem dzielne
niesienie krzyza, jesli odbywa sie bez jakiegokolwiek narzekania,
przynosi juz w zyciu doczesnym gleboka, wewnetrzng satysfakcje. W
chrzescijanstwie trudy i krzyz uwazane sg za chwalebny wieniec, dar
Bozy i znak milosci Stwércy do Swych dzieci. Wywoluja one nie
narzekanie, lecz uczucie duchowej radosci. Napomina o tym apostot
Jakub mowiac: , Poczytujcie to sobie za najwyzszq rado$é, bracia moi, gdy
rozmaite proby przechodzicie” (Jk 1, 2). Tak jak Najwyzszy Arcypasterz —
Chrystus dobrowolnie wybrat Krzyz wypelnienia woli swego Niebian-
skiego Ojca, tak tez bioracy z niego przyklad pasterze powinni pod-
porzadkowac si¢ obowiazkowi niesienia specjalnego pasterskiego
krzyza. To jednak daje im pewnos¢, ze zaden ich smutek nie pozostanie
niezauwazonym przez Chrystusa. Trudy ich za$ przyniosa w swoim
czasie liczne owoce. Wéwczas to swiadomo$¢ zniesionych cierpien
i mak oraz przezytych smutkdéw zamieni sie¢ w wielka radosc¢ i gleboka
wdziecznos$¢ Bogu. Chrystus méwi, ze ,kobieta, gdy rodzi, smuci sig, bo
nadeszla jej godzina; lecz gdy porodzi, juz nie pamieta o udrece gwoli radodci,
zZe sig cztowiek na Swiat urodzit” (J 16, 21)2. Podobnie jest z postuga paster-
ska w Cerkwi, o czym swiadczy swiety Jan Chryzostom, stwierdzajac:
,wydaje mi sig, ze latam z radodci, gdy ustysze o was cokolwiek dobrego™.
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K RELIGIOZNEJ SKUSENOSTI
PODLA OTCA SERGEJA BULGAKOVA

prof. ThDr. Jan SAFIN, PhD.

Surozsky metropolita Anthony Bloom pred vySe 40 rokmi hovoril
o krize viery spocivajucej v tom, ze ,,v Amerike a dalsich zapadnych
krajinach je viera v Boha otrasena. Lepsie povedané, nie viera v neho,
ale predstava o nom. Tzv. nova, radikdlna teoldgia ponukla kresta-
nom obraz Boha, ktory ¢loveka sotva ¢ini schopnym bohosluzobnej
ucty. Mnohi, ked presli obdobim viery v to, co Pavol nazyva bohom
filozofov, prekrocili pomyselna hranicu, a Boha, o ktorom je mozné
premyslat a predstavovat si ho, si prestali predstavovat ako Boha, ku
ktorému sa obracaju v modlitbe. Boh sa stal nejasnym, je predmetom
roznych rozumovych uvah, avsak je mimo dialdgu. NemozZno sa
k nemu obratit...”1

Tieto slova metropolitu Anthonyho napriek , svojmu veku” dodnes
nestratili na svojej platnosti. Ba prave naopak. Ich aktualnost je neod-
diskutovatelna. Ide o to, Ze v pripade sucasnej tzv. sktisenostnej ¢i em-
pirickej religiozity je to prave predstava o Bohu, zazitok ,Bozského”
a nakoniec aj isté z tohto zazitku vyplyvajice doktrindlne formulacie,
ktoré sa v danom pripade zasa az tak casto neobjavuju, ¢o sa dostava do
prikreho rozporu s povodnym krestanstvom, s autentickou duchovnou
sktsenostou. To, ¢o biskup Anthony spominal pred necelym polstoro-
¢im v suvislosti s Amerikou a dal$imi zdpadnymi krajinami, sa dnes
stalo celosvetovou realitou. Ocitli sme sa v obdobi, kedy sa objavuje
nesmierne velké mnozstvo rozmanitych teologickych otazok a problé-
mov, ktoré vSak nie su riesené tradicnym sposobom, overenym dejina-
mi a cirkevnou tradiciou, ale subjektivistickym pristupom neraz prepl-
nenym duSevnym prezivanim a navalom emocii, ktoré skor brania du-
chu v prejaveni sa. A tak dnes skor rieSime otazku, pokial nejaka reli-

1 Pravoslavni teologicky sbornik, Praha 1971, s. 9-10.
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gidzna skupina alebo akékolvek bratstvo pouZziva slovo boh, ¢o vlastne
pod tymto slovom rozumie.

Niektoré skupiny, také ako Krestanska veda, Krestanska skola jed-
noty ¢i rosenkruciani, povazuju Boha za abstraktny princip, a teda nie
za osobu vladnucu rozumom a vo6lou. Stupenci skupiny Transcenden-
talnej meditacie a hnutia New Age, verni svojej hinduistickej orientacii
v postmodernom odeve, sa zasa domnievaju, ze Boh je akasi neosobna
bytost alebo podstata vesmiru, univerza, kozmicka sila jednoducho
neosobné absolutno, ktoré sa pred nami ty¢i. , VSimnite si, Ze ani vtedy,
ani potom od neho (adepta slobodomurarskeho hnutia, nasa poz.) ne-
pozaduju, aby povedal, v akého Boha vlastne veri. M6Ze ho nazyvat
ako len chce a vkladat do tohto pojmu akykol'vek zmysel... slobodomu-
rarstvu je to Tahostajné.”! Tieto slova Claudyho, uvazujuceho nad slo-
bodomurarskou teoldgiou, majii obecnejsiu platnost a lahko ich moze-
me pouZit aj pri SirSom definovani sti¢asnej religidznej scény.

Mimochodom, pretoze slobodomurarske hnutie sa oficidlne objavi-
lo vo ,,veku rozumu”, konkrétne za oficialny datum jeho vzniku je po-
vazovany rok 1717, nebude na skodu priblizit si vtedajsiu atmosféru.
Védésinou mame tendenciu vnimat 18. storocie ako ¢as nastupujiceho
racionalizmu, éru osvietenia rozumu a z toho vyplyvajiceho oslobode-
nia spod nabozenskych dogiem a autorit. Nazyvame ho vekom osvie-
tenstva, Casom Voltaira, Roussoua a encyklopedistov, revoltcie politic-
kej aj duchovnej. Avsak 18. storocie bolo aj storo¢im najradikalnejsich
paradoxov. Skepticizmus a optimizmus, osvietenstvo a mysticizmus,
racionalizmus a iracionalizmus, to vSetko sa v iom miesalo s nebyvalou
intenzitou. A niekedy v niom nachadzame ovela viac skepticizmu, nez
by sme ocakavali. Preto mohol nedoceneny rusky ,stikromny vedec
a filozof"2 Vladimir KozZevnikov (1850-1917) napisat, Ze , skeptické mys-
lenie 18. storocia, nevyzdvihujtc prili§ dostojnost ¢loveka, hladalo po-
znanie Boha v poznani prirody, ¢o uprednostiiovalo pred poznanim
cloveka, a — v zhode s tym, tiplne v duchu bezcharakterného, neosobné-

1 Citované u Barry, H. G.: V ¢o veria?. Moskva 1994, kapitola ,Boh”. In: http://www. bla-
govestnik.org/books/00200.htm#9.
2 Losskij, N.O.: Déjiny ruské filosofie, Olomouc 2004, s. 459.
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ho, bezfarebného deizmu — sa uspokojovalo aj Bohom neurcitym, neo-
sobnym, ktory nemé ni¢ spolo¢né s ¢lovekom, ale naopak majticim cosi
spolo¢né so svetovou matériou...”!

Reakciou na podobnt1 redukciu poznania Boha bola filozofia , poci-
tu a viery”, ktorej jednym z najvyraznejsich a najhlbsich predstavitefov
bol aj holandsky filozof Francois Hemsterhuis. Prave v tomto priestore
istého duchovného vyprazdnenia a zivorenia sa zaroven nasla vhodna
poda aj pre slobodomurarsku teologiu, filozofiu a politologiu.

Ruka v ruke s tym $iel aj vyvoj zapadnej teoldgie. Slobodomurarske
hnutie sa neformovala a neSirilo niekde za ,cirkevnou ohradou”, ale
prave na pode krestanstva. Michele Moramarko piSe, Ze James Ander-
son bol pastorom presbyterianskej cirkvi. Okrem slobodomurarskej
Knihy konstitiicii napisal pracu o kralovskej genealdgii a mnozstvo kaz-
ni, medzi ktorymi vynika kazen O jednote Trojice (1733). Prave vdaka
Andersonovi prebehla kodifikacia univerzalneho, deistického a nekon-
fesionalneho charakteru slobodomurarstva.2 Prva zo ,starych povinnos-
ti” obsiahnutych v Knihe konstitiicii hlasa nasledujtice: ,V zhode so svo-
jim povolanim je slobodomurar povinny podriadovat sa mravnému
zakonu, a pokial spravne chape Majstrovstvo, potom sa nikdy nestane
hltpym bezboznikom alebo roztopasnym hriesnikom. Hoci od davnych
c¢ias slobodomurari boli ntiteni v réznych krajinach vyznavat nabozen-
stvo danej krajiny alebo naroda, ktoré tam bolo prijaté, dnes sa povazuje
za Ucelnejsie pridrziavat sa iba toho nabozenstva, ktoré vyznavaja vse-
tci udia, ponechajtc si pre seba vlastné nazory...”?

Apropo, Anderson otvorene hldsal primat etiky nad dogmami, na-
bozensku toleranciu a mierumilovnost. Religiézne minimum, pozado-
vané od slobodomurara, spociva v dodrzani mravného zdkona vymode-
lovaného v kazdej I'udskej dusi, napisaného na masitych doskach srdca
¢loveka. ,Sme velmi vzdialeni ortodoxii, ¢i uz je to protestantska alebo
katolicka, sme daleko aj od pravoslavia, od naboZenstiev zaloZenych na

1 Kozevnikov, V. A.: Filozofia pocitu a viery v jej vztahoch k literatiire a racionalizmu 18. storo-
Cia a ku kritickej filozofii. Moskva 1897, s. 118-119.

2 Moramarko, M.: Masonstvo v minulosti a sticasnosti. Moskva 1990, s. 102.

3 http://ru-masons.chat.ru/con_ande.html.
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doktrinalnych vysvetleniach, ktoré sa maji bez uvaZenia maju a apriori
prijimat...”?

Tento Andersonom formulovany princip nabozenskej relativizacie,
hoci spojenej s toleranciou, zakonite viedol k tomu, ze kritéria pre rozli-
Senie pravdy a omylu sa postupne odstranili. Preto mohol uz Albert
Pike vo svojej stati Zmysel masonstva (1858) okrem iného uviest: ,,Cely
svet je ohromna republika, v ktorej kazdy stat je osobitnou rodinou,
akazdy clovek je dietatom, ktoré vnej prebyva. Slobodomurarstvo
v ziadnom pripade nepozaduje od svojich zasvdtencov, aby sa odchylo-
vali od mnohopocetnych aroéznorodych povinnosti, ktoré im uklada
delenie sveta na Staty, napriek tomu sa usiluju o vytvorenie nového
naroda, ktory, skladajtic sa z obyvatelov vSetkych krajin sveta, vSetkych
narodov, bude spojeny do jedného celku putami osvietenia, mravnosti
a cnosti.

Povodne filantropické, filozofické a progresivne spolocenstvo, Cize
slobodomurarstvo, za zaklad svojho ucdenia povaZuje pevnu vieru
v existenciu Boha ajeho Prozretelnost a v nesmrtelnost duse; za svoj
ciel zasa rozsirenie mravnej, politickej, filozofickej a religiéznej Pravdy
a taktiez praktizovanie vSetkych existujucich cnosti. V kazdom ¢ase bola
jeho devizou sloboda, rovnost a bratstvo — pri podmienkach konstituc-
nej moci, zakona, discipliny a podrobenia sa zakonitej moci, t. j. vlade
a nie anarchii.

No slobodomurarstvo nie je ani politickou stranou, ani religiéznou
sektou. Prijima doseba predstavitefov vSetkych politickych stran
a vietkych religiéoznych konfesii, aby znich vytvorilo jedno spolo¢né
bratské spojenie. Uznava vysoku predurcenost cloveka a to, Ze je hodny
takého stupna slobody, ktory si zaslazi. (...) Mravnost Iudi davnoveku,
zakon Mojzisa a Christa — to je aj nasa mravnost. Povazujeme vsetkych
ucditefov mravnosti, jej vSetkych velkych reformatorov za svojich bratov
v tomto velkom trude. Orol je pre nds symbolom slobody, kruzidlo
rovnosti, pelikan filantropie a nas rad je symbolom bratstva. Namahanie
sa na slavu tohto, s vierou, nadejou a milosrdnostou, to je nasa zbran,

1 Moramarko, M.: Masonstvo, s. 102-103.
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amy sme pripraveni trpezlivo ocakavat definitivny triumf Dobra
a plného prejavenia sa Slova Hospodinovho.

Zmysel slobodourarstva presne vyjadril Albert Pike: ,, Vsetkych po-
sviatenych povazujeme za svojich bratov. Nepatrime k Ziadnej zo zna-
mych religii ¢ filozofickych 8kél. V kaZdom néabozZenstve je Pravda,
v kaZdom je pritomna cista Morélka. A preto ak akékol'vek nabozenstvo
vychovava v slobodomurarskych pravdach, ktoré my vsetci uctievame,
taktiez uctievame vsetkych jej velkych reformatorov mravnosti a ucite-
lov clovecenstva a sme nimi uchvacovani. Masonstvo nie je nabozen-
stvo. Kazdy, kto sa pokusa transformovat ho na nabozensku sektu, zne-
tvoruje a vylupuje jeho podstatu. Hinduista, judaista, moslim, katolik,
protestant, kazdy, vyznavajuc svoju vlastnu vieru zalozenti na zako-
noch, osobitostiach regiénu a dobe, kedy sa objavila, ju aj dalej musi
vyznavat, ju jedint, pretoze spolocenské a posvitné zakony, prisposo-
bené osobitostiam, zvykom a predsudkom toho-ktorého naroda, boli
vytvorené [udmi...”!

A preco o slobodomurarstve ¢i masonstve vOobec hovorime v sa-
vislosti s dnesnou konferenciou? Z jednoduchého dévodu. Prave tu je
zirna pdda pre rozSirenie sucasného religiozneho subjektivizmu
a dogmatického relativizmu. V stvislosti s tym stoji za to pripomenaf si
zaujimava kniha, u nas takmer neznamu, ak vébec aspon trochu znamu,
aj to len niekolkym jednotlivcom. Jej autorom je rusky pravoslavny
teoldg a myslitel prvej polovice 20. storocia, ktory velka cast svojej ne-
obycajnej zivotnej odysey stravil vo Franctizsku, otec Sergej Bulgakov.
Kniha sa vol4 , Nezapadajuice svetlo” a spominame ju preto, lebo je v nej
vela miesta venovaného prave religidznej sktsenosti ako takej. Nabo-
Zenstvo je v nej vnimané ako spojenie s Najvyssim, ktoré je prezivané
ako stretnutie s Bohom, kedy vierou spoznavame Boha prave ako Boha.
Podla Bulgakova religiézne stretnutie ni¢i skepticizmus a prebudza
pozdvihnut sa zo zajatia tohto sveta k Bohu, z otroctva k slobode. Je to
nieco podobné ako u Vladimira Sergejevica Solovjeva, ktory vo vlast-
nom predslove k svojej nevelkej, ale zaujimavej knihe ,Duchovné za-

1 Pike, A.: Zmysel masonstva. Programové vystupenie pred zhromazdenim bratov Velkej
16ze $tatu Louisiana.
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klady spolo¢nosti” hned na zaciatku piSe: ,Rozum a svedomie usvedcu-
ju nas obycajny smrtelny Zivot ako nedobry a neuspokojivy a dozaduju
sa jeho napravy. Ak clovek, ponoreny do tohto zlého Zivota, chce ho
napravit, musi najst oporu mimo neho. Veriaci nachadza taktto oporu
v nébozenstve. Ulohou nabozenstva je obnova a posvitenie nasho Zivo-
ta, jeho spojenie so zivotom Bozim. Je to predovSetkym dielo BozZie, ale
bez nas sa nemdze dokonat. Nas Zivot sa nemo6Ze obrodit bez nasho
vlastného pricinenia. Nabozenstvo je dielom boholudskym, je dielom aj
nas samych. V kazdom diele je vSak potrebné osvojit si najprv urcité
zakladné postupy a tkony, bez ktorych sa nemozno uberatf dalej. Aj
nabozenstvo nevyhnutne vyzaduje také elementérne tikony. Nevybrali
sme si ich nahodne alebo svojvolne, lez vyplyvaji zo samotnej podstaty
nabozenstva. Ulohou ndboZenstva je napravat nas zvrateny Zivot. Lebo,
vSeobecne povedané, Zijeme bezbozne, neludsky, v otroceni nizkej pri-
rodzenosti. Burime sa proti Bohu, separujeme sa od svojich bliznych,
poddavame sa telesnosti...”!

Podla Bulgakova je prvym kritériom pre hodnotenie autentickosti
religidznej sktsenosti princip: Boh je transcendentny a imanentny su-
¢asne. Transcendentnost oznacuje to, Ze Boh sa nachadza za hranicami
tohto sveta a moznosti nasho myslela. Zatial ¢o imanentnost znamena
prinalezanie ,svetu” a ,ja”. Pokial toto kritérium pouzijeme k akému-
kol'vek okultizmu, vratane k jeho tak zjemnenej forme ¢i variante, aka
predstavuje , poznanie vyssich svetov” v , duchovnej vede” zakladatel
antropozofického hnutia Rudolfa Steinera, potom uvidime, Ze tuna je
vSetko duchovné traktované ako jemne-materialne, tj. v kone¢nom ucte
ako imanentné. Teda tuna niet autentickej duchovnej skiisenosti, niet tu
stretnutia s Bohom. , Vyssie svety” — v najlepSom pripade nie st ni¢im
viac ako nas vlastny vnutorny svet (2, s. 23). Poznanie tychto ,svetov” —
to je usilie zmocnit sa ich. AvSak Boh nie je predmetom ¢&i objektom,
ktorym moZeme vladnut, ktory moézeme kontrolovat, riadit. Pravdivym
a spravnym vztahom k Bohu je viera, pokora a laska. Niet metody, kto-
ra by nam umoznila ovladnut Boha cestami poznania, ,riadit” Boha

1 Solovjev, V.S.: Duchovné zdklady Zivota, Trnava 1993, s. 7.
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pomocou poznania. No treba snaZif sa, aby Boh prisiel k tomu, ktory Ho
hlada, a vtedy dojde k stretnutiu, ktoré predstavuje vSetko a rozhoduje.

Druhym kritériom je vernost Podaniu, Tradicii. Bulgakov trval na
tom, Ze obsah viery, ktory sa rodi z osobnej duchovnej skiisenosti — nie
je vyloZene individudlny, ale nadindividualny a vyzaduje usilie pre jeho
rozéirenie a prehibenie, pre uvedenie do stladu s cirkevnou tradiciou.
Vo viere sa uskutocniuje , dvojstranny bohoclovecensky proces” (2, s.
32). Viera — to je , odvazna sila ducha, ktora do jedného uzla zhromaz-
duje vsetky dusevné energie” (s. 50). Viera potrebuje dogmatické defi-
novanie, a ,dogma je formulou toho, ¢o je vierou spoznavané ako trans-
cendentné bytie” (s. 50).

Bulgakov kritizoval protestantské bohoslovie za pohrdavy vztah
k Podaniu Cirkvi, za naivnti nadej, ze cisto individualna duchovna sku-
senost je vzdy a vo vSetkom bezithonnd, neskodnd, dokonald a dosta-
tocna pre plnokrvny religiozny zivot.

Individualizmus v religii je vzdy tupadkom alebo chorobou, no
v nasej dobe je popularny a Siroko propagovany. Katolicita je preto ne-
zamenitelnou podmienkou skutocnej duchovnej skusenosti. Pravdu
nemoézeme vlastnit individualne, nemozeme si ju sprivatizovat. Dolezi-
té je zivotné zjednotenie v pravde, katolicita pravdy. Religia je , spojenie
nielen ¢loveka s Bozstvom, ale aj ¢loveka s clovecenstvom” (s. 52).

Ako vravel Solovjev, , barime sa proti Bohu, separujeme sa od svo-
jich bliznych, poddavame sa telesnosti. Ale naozajstny zivot, ako taky
ma byft, si vyzaduje pravy opak: dobrovolné podriadenie sa Bohu, vza-
jomna zhodu (solidaritu) medzi Tudmi a ovladdanie vlastnej prirodze-
nosti. Zaklad tohto pravého Zivota je nam blizky a nie je tazké si ho
osvojit. Zakladom dobrovolného podriadenia sa Bohu, cize stladu
s Nim je modlitba, zakladom zhody medzi Iudmi je dobrocinnost, za-
kladom vlady nad prirodzenostou je vyslobodenie sa z jej moci potlaca-
nim nizkych tizob a vasni. ... Modlitba, milodar a post - v tychto troch
ukonoch spociva celé osobné ¢i sukromné nabozenstvo.
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Clovek nezije len osobnym Zivotom, ale aj Zivotom pospolitym, Zije
vo svete... V tomto realizovani nabozenstva ako socidlneho javu nacha-
dza svoju plnost aj nase osobné nabozenstvo...”!

Viera, pokracoval Bulgakov, to je taktiez zapalena laska k Bohu, ne-
jdtca na kompromis s ni¢im pochybnym a lie¢iaca vSetko 1zivé. Preto je
surova a narocna. , Treba byt rytierom pravdy, vzdy pripravenym bojo-
vat kvoli akémukolvek zmenseniu cti Prekrasnej Damy. Takzvana tole-
rancia moze byt cnostou, a stava sa dokonca vyssou cnostou nez netole-
rancia iba vtedy, ked nie je zZivena indiferentnym , pluralizmom”, t,;.
neverectvom, ale ked synteticky (alebo ak chcete , dialekticky”) do seba
zahfiia vSetky relativne a ohranicené polopravdy a zostupuje knim
z vysosti svojej velkoleposti, avSak nijako sak nim neprirovnavajuc,
neznizujuc seba do jednej z moznosti v ,mnohopodobnosti religidéznej
sktisenosti”. Ako priklad mozeme uviest vztah ap. Pavla (poz. zvlast
List k Rimanom, kap. 12) k vychovajicemu a nim zanechanému juda-
izmu: toto je priklad pozitivnej tolerancie i pozitivnej netolerancie. Las-
ke nie je tolerancia. Ci to nie Uitel lasky hovoril: beda vam, zakonnici
a farizei, pokrytci, vretenicie plemeno, obielené hroby - ¢i sa toto vsetko
nahnevané a nelttostné, prave vo svojej pravde neltutostné slova? Ci je
toto tolerancia v nasom kyslo-sladkom, pluralistickom zmysle? Ved toto
je ,revolta”, ,fanatizmus” z pohladu hlasatelov tolerancie... BoZe, zosli
nam horliva netoleranciu pri sluzbe Tvojej svitej pravde!” (2, s. 51-52).

Este jedno kritérium je spojené s historickostou akejkol'vek realne
existujticej religiéznej tradicie. , Katolicka prirodzenost religie,” zdoraz-
noval Bulgakov, ,povzbudzuje zvlast si ctit historické podanie” (2, s.
55). Historické je v tradicii povysované do katolickeho, a on hodnotil
ako ,nedorastkov” tych, ktori pohrdaji historickou empiriou pod za-
mienkou inspiracie v nabozenstve. Za , nedorostkov” povazoval tych,
ktori prijali ideali zdpadného osvietenectva. Tito vymyslali takzvanu
,prirodna” ¢ ,prirodzenu religiu” alebo ,religiu vo vSeobecnosti” —
uctivy vztah k abstraktnému Najvyssiemu bytiu, spojeny s nejakou
etikou. Avsak ziadnej ,religie vo vSeobecnosti” niet. Takato jednoducho
neexistuje. Je len konkrétna viera, konkrétne vierovyznanie, skon-

1 Solovijev, cit. dielo, s. 7-9.
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krétnym menom Bozim. Ini eSte vymysleli a domysleli teozofiu s jej
,ezoterikou”. No ani tuna niet skuto¢nej nabozZenskej sktisenosti, niet
realneho stretnutia s Bohom, ale len univerzalny zargdn, ,religiézne
esperanto” svojho druhu, a este okl'ukou vedena taktika boja s krestan-
stvom v podobe jeho asimildcie vychodnymi doktrinami hinduistického
charakteru. Odpoved Bulgakova je takato: ,Kazdé naboZenstvo je dog-
matické, ono ustanovuje vztah nie k BozZstvu vo vSeobecnosti, ale
k urc¢itému, majticemu svoje meno Bohu” (2, s. 56).

Bulgakov na tomto mieste pontika vela vystiznych hodnoteni. Ok-
rem toho sa pustil do filozofického ospravedlnenia mytu, ktory vtedy
mnohi hned za ideologmi osvietenectva povazovali za vymysel, hla-
post, naivné bajky a pod. Zabliideni v mytoch je samozrejme nemalo.
No Bulgakov napriek tomu v nich videl aj ¢osi iné: mytus — to je archa-
icka forma odovzdania hlbokych duchovnych pravd, ktoré sa nedaju
vyslovit, vyjadrit v pojmoch a tedridch: ,Religiézne obrazy, realizujice
a vyjadrujuce religiézny obsah, predstavuju to, ¢o zvycajne nazyvaju
mytom” (2, s. 57). Pokial je religiézny obsah pravdivy autenticky, po-
tom mytus v sebe nesie pravdu, odovzdava urcitd, konkrétne vyjadrent
pravdu, aje svojim spésobom hodnoverny. Obsah mytu je vzdy kon-
krétny. Nehovori o Bohu vo vSeobecnosti, ale o Jeho konkrétnom preja-
ve, zjaveni. Mytus je presvedcivy tym, Ze odovzdava nieco viac, nez len
Iudské, on odovzdava odhalené zhora a nema byt vnimany a skamany
ako sebavyjadrenie umelca, poeta ainych. Nie clovek vytvara mytus,
ale mytus je vyjadrovany cez ¢loveka, jeho prostrednictvom. MoZnosti
prelstenia a oklamania pritom vonkoncom nie st vyltuéené, poznamenal
Bulgakov, preto mytologické rozpravanie ma byt preverované cirkev-
nou tradiciou.

Obsah mytov je symbolicky. Symboly — to je to v naSom svete, co
sveddi o VysSom byti. Symboly maji icast na tom, ¢o je Vyssie, ¢o pre-
vysuje naSu iba racionalno-senzualnu sktisenost, ¢o sa nedd celkom
uzavriet do definicii a pojmov, a preto su objektivne. Ludia si nevymys-
laji symboly na zaklade vlastného priania, ako to mdzu robit v pripade
znakov. Symboly ako ¢osi nepostihnuteIné sa rodia v duchovnom zivo-
te religioznej ob¢iny. Sergej Bulgakov taktiez zblizoval myty a kultova
prax: ,Kult je prezivanym mytom — mytom v posobeni, akcii” (2, s. 62).
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Toto Bulgakov tak ¢inil v polemike s tym, ¢o nazyval ,ikonoboreckymi
chutkami” nasej doby, ktoré pozadovali diskreditaciu obradu.

Vo svojom chapani mytu a symbolu Bulgakov v mnoho nasledoval
nemeckého filozofa F. Schellinga a neustanovil jasnti hranicu, ktora by
rozdelovala myty a posvitna historiu Starého Zakona, myty a Evanje-
lium, myty a sviatosti, tajiny. Posvitna ¢i sakralna histéria je podla Bul-
gakova , mytologizovana historia”: ,histéria, ktora neprestava byt his-
toriou, sa stava mytom” (2, s. 61), a pri vteleni , histdria a mytus sa zho-
duja” (s. 62). Mézeme polemizovat stymito Bulgakovymi nazormi,
ktoré by vyzadovali hlbsSieho osvetlenia, aj nim samotnym. MdzZeme
povedat, Ze histdria, na rozdiel od mytov, je hodnovernejsia, minimalne
faktograficky a tiez fakticky. To vSak Bulgakov pri svojej nacitanosti
a skuisenosti nesporne dobre vedel. No problém nie je iba v tom. Znamy
protestantsky teoldg a myslitel Paul Tillich poznamenal, Ze slova Boha
na Sinaji ,Som, ktory Som (Ja som bytie)” (Ex 3, 14) nie st symbolické
a eSte menej mytologické. A Evanjelium - to uz vonkoncom nie je my-
tus, to je Blaha zvest. Evanjelisti vyborne vedeli o mytoch, ktoré v tej
dobe kolovali, ktoré tvorili sticast religiéznosti starovekych narodov.
No prave proti tymto mytom kladli zverené im Evanjelium. Bulgakov
sa skor usiloval o vyderivovanie pozitivneho obsahu z mytov, uvedo-
mujuc si, ze je tam vela aj inych, nepravdivych nanosov, ktoré samotnu
pravdu zaplavuju Spinou a otravuju jej okolie natolko, ze len velmi
tazko s ak nej da priblizit.

Ponechajme myty pre religie a s nimi spojentt kultirnu tvorbu za
hranicami krestanstva. Vo Svatom Pisme (v Starom Zakone) iba niekto-
ré fragmenty, aj to pri Specifickom pristupe, mézu mat na prvy pohlad
mytologickt formu, ktorou vonkoncom nestraca hodnotu ich obsah.
V pohanstve st myty a mystéria skutocne spojené, navzajom prepojené.
No prave v tomto je aj podstata sviatosti, Ze v nich pdsobi samotny boh.
Vtelenie Christovo znamenad, ze ,Slovo sa stalo telom”, pricom nielen
v tom zmysle, Ze Boh sa stal ¢clovekom, ale eSte aj v tom zmysle, Ze Slo-
vo Bozie voslo do tkaniva Iudského jazyka a vnieslo don novy, nad-
symbolicky rozmer. Slovom Bozim st vykondvané sviatosti, no slova
ako symboly by tund boli bezmocné.
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Mobzeme konstatovat, Ze pomerne zdarné preskimanie podstaty re-
ligiéznej skusenosti je u Bulgakova sprevddzané nepresvedéivym pri-
stupom k tomu, ako ponimat myty a symboly v Zivote Cirkvi.

Treba este povedat aspon nieco o , Filozofii mena” oca Sergeja Bul-
gakova, pretoZe vnej sa hovori o ¢omsi dolezitejSom nez je mytus.
V ,Nezapadajucom Svetle” Bulgakov okrem iného napisal: ,Meno Bo-
zie je akoby krizovatka, priesecnik dvoch svetov, transcendentného
a imanentného” (2, s. 26). Boh je volany v pomenovani, po mene, a pri-
jimajic nasu modlitbu, uznava toto meno za Svoje, ,redlne stic v iom
pritomny” (ibid.). Neskor Bulgakov porovnaval meno Bozie s ikonou,
so zjavenim, vtelenim Slova: ,Cela ikona je rozrastené meno” (16, s.
219). V. mene Bozom videl prejavenie zivej Bozej sily, odhalenej Jeho
energii: ,Bozia energia hovori sama o sebe v cloveku, odhaluje sa
v slove, a slovo, pomenovanie Bozie, sa ukazuje akoby jej poclovecte-
nim, Tudskym vtelenim” (s. 217). Toto je viac ako len ,idea Boha”, viac
nez je spoluticast (participacia) alebo symbol.

V tejto knihe najdeme aj vyraznejsie formulacie, v ktorych bije do
oci neprimerané priblizenie k ,imjaslavskej” téze ,Meno Bozie je Boh”,
az po fakticky samotny sthlas. Bulgakov s imjaslavcami sympatizoval,
ato az tak, Ze pisal: meno Bozie je , priama sila BoZia, energia Bozia,
vychadzajiica zo substancialnej bytosti” (16, s. 289). A este: ,A tak
vnasom ponimani a vnasom vyklade formula ,Meno Bozie je Boh”
oznacuje len to, ze Meno Bozie je bozské, vchadza do sféry Bozstva,
Jeho energii” (s. 329). ,Meno BoZzie je Boh” v zmysle Bozej pritomnosti,
energie Bozej” (s. 342). Najdu sa vSak aj ostraZitejsie, , synergickejsie”
charakteristiky, podla ktorych c¢lovek vo svojej religidznej sktsenosti
dava Bohu tie mena, ktoré si mu zjavované zhora: ,Pomenovanie je
posobenie Bozie v cloveku, Tudska odpoved na neho, prejav energie
BozZej” (s. 274).

Apofatickej zdrzanlivosti a palamistickej presnosti v tychto uva-
hach velmi niet. O tom sveddi aj jeho ponimanie ikony, na ktorom sa
podpisalo spominané ponimanie mena. Ikona je nim traktovana ako
,rozrastené meno”: ,, Zobrazenie v ikone je hieroglyf mena” (16, s. 277) —
mena, napisaného na ikone, ktoré vytvara jeho ,ikonnost”. ,Meno je ta
podstata, energia, ktora sa vylieva aj na ikonu” (s. 278). Nazruc
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do materialov VII. vSeobecného snemu zr. 787 v Nicei, nachddzame
tam takéto slova: ,Viditelna ikona iba menom ma obecenstvo
s arciobrazom, ale nie podstatou”. To znamena, Ze tvrdenie o naplneni
obrazu energiami arciobrazu st nezdovodniteIné. Bulgakov vsak na-
priek tymto slovdm zo snemového rozhodnutia v Nicei hovori o ,napl-
neni ikony Bozskou silou” (s. 277), spoliehajic sa na svoje traktovanie
mena Bozieho ako energie Bozej. Takto aj dobre mienena snaha a o co
najhlbsie pochopenie krestanstva moze viest k prekroceniu hranice
rovnovahy, a z dogmatického relativizmu, pohrdania tradiciou Cirkvi
a s tym spojeného religiézneho subjektivizmu l'ahko prejdeme k takmer
magickému traktovaniu pravoslavia, ktoré nasledne skor zvnutra nez
zvonku moze so sebou opédt priniest subjektivizmus, relativizmus
a premrsteny symbolizmus, v domnienke, Ze sme sa tymto iba vratili do
apostolskych cias, k pdvodnému ¢i starému krestanstvu, a pritom pdjde
o pravy opak.
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SKUSKA! ABRAHAMA:?2 A OBETA SYNA IZAKAS3
A JEHO VYZNANIE VIERY*

doc. ThDr. Alexander CAP, CSc.
Pribeh o prineseni vlastného?, dlho ocakavaného syna na obetu Bo-

hu, ktort1 vykonal starozdkonny patriarcha Abraham na vrchu v krajine
Morja®, je vSetkym dobre znamy. ISlo o skusku, pretoze Iudské obety

1 Rabinsky komentar (Rasi, Rambam, Chumas) hovori o 10 skuskach, ktoré podstapil
Abraham za cely svoj zivot. Tato posledna skuiska bola najtazsia. Boh skusal Abrahama
nie preto, Ze by nepoznal jeho vieru a poslusnost, ale kvoli ostatnym I'udom, aby im dal
Abraham priklad. (Genezis. Trnava 2008, s. 466).

2 Kaaba, kaba — hranolovitd, 15 vysoka svityna na nadvori Velkej mesity v Mekke. Je v nej
umiestneny ¢ierny posvétny kamen, ktory bol predmetom kultu uz pred islamom. Podla
islamu svatynu vystaval uz Adam a neskor Ibrahim so svojim synom Izmaelom. Arab-
ské meno Ibrahim znamena Abraham. (Vseobecny encyklopedicky slovnik G-L. Bratislava
2005, s. 478).

3 Hebrejsky Icchak v preklade smiech. Meno dané podla udalosti, ked sa pri zvestovani
anjelom — putnikom zasmiala Sara, ktora chystala hostom jedlo. On (Boh?) sa smeje ale-
bo smiech - 1Mjz 17, 19. Narodil sa Abrahdamovi, ked mal 100 rokov. (Biblicky slovnik.
Red. A. Novotny. Praha 1956, s. 255).

41Mjz 22, 1-18.

5 Izmael, ktorého mu porodila otrokyna Hagar , bol povazovany za adoptovaného syna.
Hagar porodila sediac na nohach svojej panej, ¢o sa pokladalo vo vtedajsich casoch za
adopciu. S Keturou mal este dalSich Sest synov (1Mjz 25, 1-6; Novy biblicky slovnik. Red. J.
Douglas a kol. Praha 1996, s. 6). Podla zidovskej rabinskej tradicie (Rasi, Talmud, GnRb
55, 7) tu doslo medzi Abrahdmom a Bohom k dialégu: ,Zober svojho syna...” — Abrahdm
odvetil: ,,AvSak ja mam dvoch synov - Izmaela a Izdka! — ,Jediného syna” - , Avsak
kazdy z nich je jediny syn svojej matky. Hagar totiZ za svojho jediného povazuje Izmae-
la..” — ,,..Ktorého milujes” — ,Ja oboch svojich synov milujem!” A nakoniec pocul to,
¢oho sa najviac obaval: ,Izdka”... (INNEAPOBULIKI, A.: Beedenue 6 Bemxuii 3asem.
Mocksa 2003, s. 197; Porovnaj: Genezis., s. 467).

6 Pouziva sa tiez preklad Moria, Morjah, ktoré znamenalo ,zjavenie sa Pana” — , videnie
Pana”. Krajina Morja oznacuje okolie Jeruzalemu a podla tradicie sa stotoziuje s horou
Sion. Miesto, kde mal obetovat Abrahdm je miesto, kde neskor vystavil Salamtn prvy
Izraelsky chram. Existujui ndzory, Ze ,uholny kamen zeme” podla mohamedanskej tra-
dicie, , vyplaval pri stvoreni Zeme z vod ocednu a stal sa zdkladom Zeme”. Z tohto ka-
mena vytvoril Abraham oltdr, kde mal obetovat Izaka. Posvdtné miesto sa nachddza
v Jeruzaleme, pod kupolou Omarovej mesity, Al axa, ktord sa nachadza v blizkosti ,,Mu-
ra narekov”, ktory sa zachoval zo zni¢eného Jeruzalemského chramu. Dodnes sa na tom-
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bezne prinasali pohania v Mezopotamii v case, kedy zil Abraham'.
V tom case boli vSetci pohania polyteisti a iba Abrahdm bol monoteista,
vyznaval vieru jediného Boha. S urcitostou vieme, Ze aj severni susedia
Izraela, FenicCania, poznali a praktizovali Tudské obety. K podobnym
zaverom prisli aj archeologovia pri Stadiu fenickych pozostatkov na
Sicilii, Sardinii a Cypre.

Ze ide o ,Boha Hebrejov”, jasne sved&i termin Elohim, ktorym
oznacovali Boha ako takého. Hebrejsky Boh nevyzaduje Iudské obety,
apreto sa pribeh neskonci tragicky. J. Bandy? poukazuje, ze v Case
patriarchov meno Jahve eSte patriarchovia nepoznali, aj ked jahvisticky
pramenny spis tvrdi opak. Na rozdiel od kanaanskych boZstiev bol ich
Boh spéty s osobami a nie s kultickym miestom, na ktorom sa uctieval.
V tom Case sa najcastejSie uzivalo Bozie meno El, ktoré bolo spojené
s epitetami, ktoré boli povodne mena: Eljon — Najvy3si - 1Mjz 14, 18,
Saddaj — Viemohtici — 1Mjz 17, 1 a Olam — Veény — 1Mjz 21, 33.

Pohania totiz udsku obetu povazovali za najvacsiu moznu obetu,
ktort moze priniest ¢lovek bohom, aby si ich naklonili na svoju stranu.
Obety prinasali zo strachu pred bozstvami. Samozrejme, Ze islo
o nespravne a zvratené zmyslanie zo strany padlého a duchovne blua-
diaceho ¢loveka. Az skoro o500 rokov neskor je dané v MojziSovom
dekaldgu prikazanie Nezabijes, ktoré je dané na ochranu cloveka.
V Starom Zakone sa s podobnou skuiskou stretavame v pripade sudcu
Jefteho, ktory slubil v pripade vitazstva Bohu priniest na obetu to, ¢o
mu prvé z domu vybehne v tustrety. Ako vieme bola to jeho dcéra’. Jefte
pravdepodobne o prikdzani Nezabije$s vedel, pretoze Zzil neskor ako
Mojzis.

to mieste uchovava Abrahamova stopa. (Pozri: IIEAPOBULIKIM, A., cit. dielo, s. 197).
,Pan vidi” vo vyzname Pan sa postard. Pan vidi tiesei a trapenie duse a postara sa, aby
ju odstranil a ubiedenému pomohol. U Abrahdma sa to stalo tym, Ze Boh si obstaral na-
hradnti obetu za Izdka. Na pamiatku viery v podobe Abrahamovej d6very voci Bohu
vzniklo prislovie: Na viSku Pan uvidi, t.j. Pan sa v biede a trapeni postara.

1 Okolo r. 1700 pred Chr.

2BANDY, J.: Dejiny Izraela. Bratislava 2006, s. 25.

3 Exegéti zastavaju dva rdzne nazory. Jedni sa priklanaji, Ze ju doslovne obetoval Bohu
ako Tudsku obetu, pretoZe Jefte mal pohansky p6vod a druha skupina jej obetu vidi v
zasviateni sa Bohu, podobne ako to robia I'udia dnes, ktori prijimaji mniSsky postrih.
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Toto rozpravanie oddvodnuje ritudlny predpis vykupovania izrael-
skych prvorodenych'. Tito patria Bohu ako vSetky prvotiny, nesmu sa
vsak obetovat, ale vykapit? . Rozpravanie teda zahriuje v sebe odsude-
nie obetovania deti, ktoré mnoho raz vyslovili proroci®.

Slova ,Chod do vysokej krajiny” podla Septuaginty vysvetluje
Origenes takto: , Najprv mu je povedané, Ze ma obetovat svojho syna a neskor
md ist' na vysoky vrch. To znamend, Ze kym krdca, md byt po celil cestu gnia-
veny myslienkami a tryzneny ndhlostou prikazu a z druhej strany, podnieteny
laskou k synovi, ktord odmieta splnit prikaz. Preto je mu ukdzand cesta, aj hora,
aby pocas cesty nastal kontrast medzi citmi a vierou, ldskou k Bohu a ldskou
k telu, radostou z pritomnyjch vect a ocakdvanie budiicich“.

Sluhovia nemali byt svedkami obetovania Izaka, ktory podla nie-
ktorych rabinskych komentarov mal vtedy 37 rokov. Obetovany bol,
ked mal 25 rokov®. Abrahdm vo svojej poslusnosti a dovere vie, Ze Boh
zachovava svoje prisfuby, ktoré urobil o Izakovi®, nevie vSak, ako to Boh
uskutocni. Presvedceny je vSak, Ze Boh mo6Ze svojou mocou aj mftveho
vzkriesit’. Preto hovori sluhom ,,..a vratime sa k vams”.

1 PENTATEUCH. Pit knih MojZiSovych s komentirmi Jeruzalemskej Biblie. Bratislava 2004, s.
30-31.

22Mjz 13, 11.

3 3Mjz 18, 21 ,Nesmies zasvitit svoje dieta Molochovi, aby si nezneuctil meno svojho
Boha”. Moloch, boh slnka u Kanaanc¢anov, Milkom u Amoncanov a Melkart u Feni¢anov
sa uctieval obetovanim deti. Kanaancania mu obetovali aj dospelych 5Mjz 12, 31. Socha
Molochova bola dutd, kovova, pol ¢lovek a pol byk. Ruky mal natiahnuté do dopredu
a drzal v nich medenti misu. Pred obetovanim sochu rozpalili a na misu polozili dieta,
ktoré potom spadlo otvorom do dutého brucha modly, kde sa spalilo. Boh tto ohavnu
bohosluzbu zakazoval pod trestom smrti ukamenovanim. V neskorsich ¢asoch Izraeliti
uctievali tohto Boha napr. kral Salamun (1Kr 11, 5) a tieZ Izraeliti (2 Kr 17, 16). Moloch je
vlastne prepis hebrejského melek. Rabini dali menu vyslovnost podla slova boset — han-
ba. Pozri Svité Pismo Starého a Nového Zikona. Trnava 1996, s. 224.

4 Genezis, s. 467.

5 XPUCTMAHCTBO. T.1. Mocksa 1993, s. 649.

6 1Mjz 21, 12 ,,Boh mu povedal: ,Netrdp sa nad chlapcom a nad tvojou slizkou! Po¢tivni
Saru vo vsetkom , ¢o ti hovori, lebo podla Izdka sa bude volat tvoje potomstvo®!

7 Hebr 11, 19. Origenes vo svojej homilii hovori: , Abrahdm veril, Ze Izak bude vzkrieseny.
Vedel, Ze z jeho semena sa narodi Christos, ktory sa pontikne ako obeta za svet.

8 1Mjz 22, 5. ,, Tu Abrahdm povedal svojim sluhom: , Vy ostarite tu s oslom, ja a chlapec
pojdeme az tamto. Pomodlime sa a vratime sa k vam”.
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Izak je predobrazom Isusa Christa, nestceho kriz na Kalvariu
a Abrahdm je obrazom Veéného Otca, ktory z lasky bude obetovat svoj-
ho jednorodeného syna. Abraham vykonal v duchu obetu svojho syna.
Cezarius Arlsky? v jednej zo svojich kazni hovori: , Ked’ Abrahim prindsal
ako obetu svojho syna Izdka bol predobrazom Boha Otca a Izdk bol predobrazom
Spasitela Isusa Christa”? Svaty Efrém Syrsky* hovori: , Abrahdm vyhral
v dvoch veciach: zabil svojho syna, aj ked” ho nezabil. Veril, Ze Izdk aj ked bude
mttoy, vrdti sa mu Zivy, lebo uveril v prislub, Ze v Izdkovom mene budi nazy-
vani jeho potomkovia”.

Izrael Zil v prostredi, kde obete deti boli stcastou pohanského kul-
tu. Touto modlosluzbou bol ohrozovany a pritahovany. Preto je zako-
nom prorokmi chraneny pred tymito magickymi praktikami. Protestom
proti tomuto pohanstvu je prave pribeh o obetovani Izaka. Boh ziada
celého ¢loveka a predsa si nepraje obete synov a dcér. Clovek nemdze
sam seba spasit ani tou najcennejSou obetou’. Spasa je dielom Bozej
milosti.

Vladyka Filareté Drozdov hovori: ,Po prineseni obety Izaka Abra-
hama vnimame uZz nie ako otca rodiny, ale skor ako otca veriacich”.
Blazeny Teodorit” hovori: ,,Boh nepotreboval sktSat Abrahama, pretoze

1 Sv. Efrém Syrsky hovori, Ze ho zabil vo svojom srdci (IMjz 22, 6-10). Potom vzal Abra-
ham drevo na zapalnt obetu a nalozil ho na svojho syna Izaka; sam vzal ohen a noz tak-
to 8li obaja spolu. Tu povedal Izdk svojmu otcovi Abrahamovi: “Otce!” On mu odvetil:
,Hla, tu som, syn moj
vsak je baranok na zapalnt obetu?” Abraham mu odvetil: ,,Boh si uz obstara baranka na
zéapalnt obetu, syn mdj.” A isli obaja spolu dalej. Ked' dosli na miesto, ktoré mu oznacil
Boh, Abrahdm tam postavil oltar, naukladal drevo, poviazal svojho syna Izdka a poloZil
ho na oltar na drevo. Potom Abrahdm siahol rukou a vzal ndz, aby zabil svojho syna.
Vtedy nan zavolal Panov anjel z neba: ,Abraham, Abraham!” On odpovedal: ,Tu som”.
On mu povedal: , Nevystieraj ruku na chlapca a neublizuj mu! Teraz som totiz poznal,
Ze sa boji$ Boha a neusetril si svojho jediného syna kvoli mne.”

2 Franctizsky biskup z mesta Arl posobil v r. 470-542 — latinsky autor a kazatel.

3 bubaetickue kommenmapuu omuyo6 Llepweu u dpyzux asmopos I — VIII sexos. Bemxuii 3asem 1.
Knuza boimus 1-11. I'epmenesruka 2004, s. 128.

4 Genezis, s. 469.

5 Stary zakon — preklad s vykladem. I — Genesis. Praha 1968, s. 141. Porovnaj Vyklady ke
Starému zdkonu I. Zdkon. Praha 1991, s. 111.

6 APO3AOB, ®.: Toakosarue na Knuey bumus. Mocksa 1867, s. 401.

7 AOITYXVH, A.: Toaxoséas bubaus. T. 1. TlerepOypr 1904 — 1907, s. 136.

I

A on mu povedal: ,Drevo a ohen na zapalnt obetu je tu, kde
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je vSevediaci. Robi to preto, aby ti, ktori to nevedia, sa dozvedeli ako
velmi si oblubil spravodlivého Abrahama”. Cely tento pribeh je jednym
velkym protestom! proti prinasaniu detskych obeti pohanskym modlam
a poukazujtici na to, Ze milujaci Boh si nepraje takéto ohavné obety.
,Izraelsky” Boh si praje vylu¢ne zvieracie obety2.
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EVANJELIOVA RODINA AKO CINITEL OBNOVY
KRESTANSKYCH HODNOT V EUROPE

doc. ThDr. §tefan SAK, PhD.

Krestanské manzelstvo

Krestanské manzelstvo ako ,Velka tajina” (Ef 5, 32) je svdta prax
Pravoslavnej cirkvi, v ktorej sa viditelnym znakom veriacim dostava
neviditelna milost Ducha svatého s ciefom posvitenia partnerskej jed-
noty a posilnenia oboch partnerov, aby dosiahli ,v Christu” ciel man-
zelského zvazku.

Manzelstvo je zdkonné partnerstvo muza a Zeny, ktori sa slobodne
spajaju s cielom rozumného spolunazivania, ktoré vedie k spase
a, pochopitelne, privadzania deti na svet, ako aj ich vychovy.! Aj svity
Jan Zlatousty potvrdzuje, ze: ,Manzelstvo je legitimne telesné puto.”?
Teda je to legalna jednota, ktortt nam Boh dal, aby partneri Zzili kom-
pletne v plnosti a aby dosiahli ich konec¢ny ciel, ktorym je zjednotenie sa
s Bohom, teda zboZstenie. Z tychto definicii je preukazatelné, ze tajina
manzelstva je Bozi dar a kazdy neuispech tejto svitej tajiny nas stavia do
rozporu s tym istym Bohom, ktory ndm tento velky dar dal.

Ciel manzelstva
,Nie je dobré cloveku byt osamote.
Uéinim mu pomoc, ktord mu bude roveri.” (Gen 2, 18)
Historia manZelstva, to jest jednoty muza a Zeny v ,,jedno telo”, za-
¢ina uz so stvorenim ¢loveka, ako to mame moZznost ¢itat v prvych kapi-
tolach knihy Genezis v Starom Zakone. U prvého cloveka, Adama, exis-

1 ManzZelstvo je svita tajina, v ktorej sa posvécuje prirodzené puto medzi muZom a Ze-
nou, ktori sa slobodne rozhodli spojit svoje Zivoty na cely svoj Zivot a spolocne kracat do
Bozieho kralovstva. IIATPONOY, I'. I1.: O yduoc ot Ocodoyia kai ot1) Cwn. ABfva
1981, s. 44. Pozri: KOYPKOYBATH. I'. A.: Owoyéveia 6 év fuiv IHapdadeiooc 1 1 KoAaon.
BoAog 1999, s. 11 - 21.

2 Manzelstvo ako , Velka tajina” je hlavne preto, lebo v tomto spolocenstve, laska je zivot-
nou skuisenostou prezivania tejto lasky, ktorej eschatologické plody si v histdrii Iudstva
mdZeme vychutnaf uz v tomto Zivote. [IATPONOY, ILT.: O yduoc ot} Oeoloyia kai
ot1) Cwn. cit. dielo, s. 320.
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tovala moznost tajomnej komunikacie so Stvoritefom a v pozemskom
raji nemal moznost komunikdacie s nikym jemu podobnym. Aby Boh
vyplnil tato tazbu cloveka stvoril z Adamovho boku Zenu, aby stala pri
nom, aby mu pomahala a aby s nim komunikovala.

Prvy ciel krestanského manzelstva je vzdgjomna pomoc, harmonicka
jednota a vz4jomné dopliiovanie sa oboch partnerov, aby sa zdokonalo-
vali vo viere apoznani Bozej vole, vytvorili jednu ucelent osobu
a dospeli do podoby, na akt nas stvoril Boh a dalej sa neustale zdoko-
nalovali v dokonaly Bozi zvédzok.! Je to sposob Zivota, silné vyjadrenie
slobodnej lasky, poznanie konkrétneho cloveka, muza ¢i Zeny, aby sa
uberal cestou dokonalosti a zboZstenia.

Slovo , pomocnik” neznamend, Ze Zena bude pre muza doslova
,,domaci poskok” alebo nejaky pomocny podporovatel v ekonomickych
a spoloenskych potrebéch, ale ma spasitelsky vyznam. Zena sa stiva
spolo¢nikom, oporou a partnerom na tazkej Zivotnej ceste, na ktorej
spolu s muzom kracaju k dokonalosti a zjednoteniu sa s Bohom. Samo-
zrejme, paralelne aj muz sa stava ,pomocnikom”, a to v privadzani deti
na svet a spase zeny a tak sa obaja vo svitej tajne manzelstva stavaju
,jednym telom”.

Druhym cielom manzZelstva je zachovanie si mudreho pocinania
oboch partnerov. Manzelstvo nie je prostriedok k tomu, aby sme ne-
smilnili, ale aby sme sa stali madrymi. Tato vec prizvukuje aj jedna
z modlitieb svitej tajiny manzelstva, kde sa Cirkev modli: ,poZehnaj
toto manZelstvo a daj tymto sluzobnikom svojim... muadro si po¢inat.”2

Aj knaz sa modli k Bohu ,,0 darovanie mudrosti pre nich.”?

Mudre konanie a vedenie sa v mudrosti v manzelstve i mimo man-
zelstva je zakladna podmienka na ceste k zbozsteniu. Tym, ktorym sa
to dari, caka ako ocenenie , nevadntici veniec slavy”.

1 Krestanské manzelstvo je vo svojej podstate stretnutie dvoch zamilovanych Tudi,
u ktorych tato I'udska laska sa pomocou tajomnej blahodate Svitého Ducha mdze pre-
menif na veéné puto, ktoré nerozdeli ani smrt. Pozri: MEYENDOREFF, ].: I'&dpog, Mx
‘0Op06d0&N EooTTikr). AOnva 1983. s. 39.

2 V prvej modlitbe obradu svitej tajiny manzelstva , hife g, i seed Taipn coatrear,..”
Cirkev prostrednictvom presbytera vyprosuje pre sobasiacich sa csl. , u,r(;AomgAgi'e“.

3 Pozri Prva modlitba svitej tajiny manZzelstva po velkej ekténii.
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V zhode so svitym Janom Zlatoustym, Ze ,,manzelstvo je pristavom
spasenia a beda tomu kapitanovi, ktory potopi lod’ priamo v pristave!”
neexistuje ni¢ potupnejsie a nehanebnejsie nez clovek, ktory smilni
v manzelstve, ¢i uz je to muz alebo Zena. Preto nam bola dana svata
tajina manzelstva, ako to zddraznuje Apostol Pavel, aby sa Iudia vyhli
smilstvu, aby uz viac nesmilnili, aby premohli svoje tuzby a zili mudro,
aby boli spojeni v Bohu... ,,aby sa vyhlo smilstvu, nech ma kazdy svoju
zenu a kazda vlastného muza (1 Kor 7, 2).”

Krestanska viera vo svojej tajne manzelstva chce uchovat prirodze-
nost a hlasat cistotu lasky, ,aby sa odhalilo, Ze vola Bozia je legalne
partnerstvo a taktiez privadzanie ich deti na svet.”

Treti v poradi ciel manzelstva je privadzanie deti na svet, aby sa
takto muz a Zena v manzelstve stali rodi¢mi svojich deti: ,Podaroval im
do lona plod na ich uzitok.” Takto znie prosba v modlitbe, ktort sa Cir-
kev modli v jednej modlitbe svitej tajiny manzelstva.! Clovek prijal dar,
aby sa stal spolustvoritelom s Bohom, aby priviedol na svet nova lud-
skt bytost pre zvacsenie Iudského rodu. Plod prirodzeného spojenia sa
je velké Bozie pozehnanie, ktoré nam bolo dané uz od prvého momentu
v raji. , Plod’te sa a mnozte sa, a napliiujte zem, podmarnte si ju!” (Gen 1,
28)

Toto spojenie muza a Zeny je vyznamnym miestom v BoZom plane
pri pokracovani tvorenia I'udskych bytosti v zhode pre ich prospech.

Sekuldrne manzelstvo

Rodina nie je nejaka vec zvesena z veSiaka, ale je zaclenend, vtelena
do Tela Christovho, teda do Cirkvi.2 Takto vidi BoZie slovo rodinu: ze
nie je nezavisla, ale vtelena, zaclenena do Cirkvi, do Tela Christovho.
Avsak v sucasnej rodine je zdoraznovany viac prvok biologicky nez
duchovny. Vo velkej miere je zdoéraznovany pohlavny prvok, slast

1 Pozri: Prva modlitba svitej tajiny manZelstva po velkej ekténii.

2 Jednym z dévodov, kvoli ktorému Tertulian vo svojich dielach prizvukoval mystiricky
a eucharisticky rozmer manzelstva, bolo ochranit krestanov pred pokuseniami diabla,
ktorého snahou bolo a je potupit a znicit svaté tajiny Cirkvi ich preformovanim na po-
hanské obrady. Pozri TPEMIIEAA, IL: To uvotnpto o0 yduov. Aoyuatikn, cit. dielo, s.
326.
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arozkos, a preto sa tento pohlavny prvok zdoraznuje aj v spominanej
sekularizovanej krestanskej rodine. Z toho ddévodu sa objavuje fenomén
smilstva (cudzolozstva), ktory je vyzdvihovany a glorifikovany este aj
v tychto takzvanych krestanskych rodinach. A nebudme z toho az tak
velmi prekvapeni. Nedivme sa, Ze tento fenomén smilstva a cudzo-
lozstva mame aj v tychto takzvanych krestanskych rodinéach.

Prvky sticasného svetského manzelstva vo velkej miere zdoraznuju
rozkos, pdzitkarstvo, ako som uz spominal, a manzelstvo je pre nich
spolcovanie sa. ,,Preco sa zenis?” znie otazka. ,, Aby som mal spoloc¢ni-
ka.” Toto je to citové a psychologické spol¢ovanie sa, spolok, zvazok, za
ucelom svetského, ¢i spolocenského uznania. ,, Aby sa mi nesmiali, Ze
som sa neozenil. A nech aj ja mam deti. Nech aj ja zapadnem medzi
ostatnych I'udi, teda do radu.” Nie je problém v tom, aby clovek zapadol
do spolo¢nosti s rodinou a detmi, ale v tom, Ze nemoZze rodinu absoluti-
zovat, urobit z nej svoj idol a postavit ju nad svétu tajinu manzelstva.

V krestanskej rodine v krestanskom dome musi byt pochopené, ze
chceme realizovat to, Ze sme stvoreni na obraz a podobu Boha, aby sme
sa v zivote podobali Bohu, svojmu vzoru. Toto plati nielen pre rodicov,
ale aj pre deti. A nakoniec, detom uz od tutleho veku musi byt vStepena
Bozia bazen,! ktora ich ochrani lepSie nez ich vlastny otec.?

Svity Jan Zlatousty hovori: , Toto je skutocna vychova, toto je sku-
tocné vzdelanie, aby moje dieta ziskalo bazen Boziu a vedomie o tom,
Ze Boh je vsade”.?

Krestanski rodic¢ia musia poznat nieco, ¢o je u svatého Jana Zlatous-
teho vel'mi redlne a to, Ze , otca nerobi otcom to, Ze len splodi dieta..., ale
aby svoje deti dobre vychoval. Toto robi z otca skutocného otca. A tak-
tiez ani zo Zeny nerobi skutocnti matku to, Ze nosi dieta v lone a porodi
ho, ale to, Ze ho dobre vychova. Ak by to tak nebolo, priroda by robila
z otcov otcov. Ale nie je tomu tak. Nie priroda robi z otcov otcov, ale
robia ho nim cnosti.”*

1 §AK, S.: Bizeit pred Hospodinom je pociatkom miidrosti. In: Nipsis, roc. III, ¢. 6, PreSov 2008,
s. 33 — 40.

2IQANNOY XPYZOXTOMOY: In: PG 62, 433.

3SIQANNOY XPYXZOXTOMOY: In: PG 47, 368.

4IQANNOY XPYZOXLTOMOY: In: PG 47, 376.
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Krestanska rodina musi zo svojho domu vypudit vSetky pohanské
predsudky a povercivost, zlo, obycaje a zlé zvyky. Modli sa osobne, aj
rodinne. Viera je tym pramenom, studnou, ktora prenasa, rozsiruje
a vStepuje milost Boziu v krestanskom dome. Laska k Bohu a laska me-
dzi ¢lenmi rodiny je jednoducho zdkon, a eSte nieco viac, je to Zivotna
klima, atmosféra. Krestanska rodina Studuje Bozie slovo. Ich stolovanie
pripomina ranokrestanské agapé. Kona milosrdenstvo vo vsetkych po-
dobach aj prostrednictvom svojich deti. Rodicia ucia, aby ich deti mali
sucit s ludmi, aby boli filantropi.

Cirkev, chrdm, je centrum ich zivota a ich druhym centrom je ich
dom. Ich zivot je prikladny a vzorovy. Navstevuju chorych, ich dom je
filidlka chramu, kde sa konaju stretnutia, stadie, misijné projekty. Tvo-
ria domacu Cirkev, ktora zije radostne vo Svdtom Duchu. Cielom
a vrcholom toho, ¢o sme si vyssie spomenuli, je, aby ich to viedlo k sve-
dectvu vrcholného dobra a daru Svatého Ducha.

Vzdy treba pracovaf na svedectve, pestovat ho a kultivovat az do
poslednych dni. Mucenicke svedectvo sa pestuje laskou, vierou, nade-
jou, askézou, nepripttavanim sa k docasnym svetskym veciam, modlit-
bami, a to vSetko dynamickym a vzrastajicim spdsobom. Dnes krestan-
skej rodine chyba vyhliadka mucenickeho svedectva, pretoZe dnesni
krestania do zna¢nej miery jednoducho spohodlneli.
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ARCHIMANDRYTA GRZEGORZ PERADZE
- SWIADECTWO MECZENSTWA I SWIETOSCI

ks. prot. dr Artur ALEKSIEJUK

W tym roku obchodzimy 115 rocznice urodzin archimandryty
Grzegorza Peradze - kaplana i meczennika, ktéry w dniu 6 grudnia
1942 roku, w wieku 43 lat, poniést meczenska smier¢ w hitlerowskim
Obozie Koncentracyjnym Auschwitz. Ksiadz Henryk Paprocki — biograf
badacz dziedzictwa $wietego Grzegorza — pomimo tego stwierdza:
,Smier¢ ojca Grzegorza Peradze ciagle wymyka sie hagiografom i histo-
rykom. Czy zajal miejsce innego mezczyzny, przyznajac si¢ do niepo-
pelnionej przez siebie kradziezy chleba, i zostal rozstrzelany czy tez
skierowany do komory gazowej?”1.

Z powyzszego wynika, ze nie dysponujemy doktadng wiedza na
temat okolicznosci jego $mierci. W oczywisty sposéb trudno ja odnalezé
w Swiadectwie jego zgonu, ktdre zostato nadestane z Urzedu Stanu
Cywilnego Auschwitz na prosbe wtadz cerkiewnych i znajduje potwier-
dzenie w aktach Delegatury Rzadu Rzeczypospolitej Polskiej na Kraj,
dotyczacych Obozu Koncentracyjnego w Auschwitz, za okres od 16 do
31 grudnia 1942 roku. Czytamy w nim, ze ,po kilkutygodniowym
pobycie zmarl tutaj (niedawno przedtem aresztowany) ks. Grzegorz
Peradze prof. UJP (Uniwersytetu Jézefa Pitsudskiego — przyp. aut.)
Wydz. Teolog., Prawa, Gruzin, wybitny specjalista”2. Istotnych infor-
macji na temat okolicznosci jego $mierci dostarczyli swiadkowie — dwaj
byli wiezniowie obozu koncentracyjnego. W Metropolii Prawostawnej
w Warszawie zlozyli oni ustne oswiadczenie, Ze ojciec Grzegorz
Peradze dobrowolnie zgtosit dokonanie kradziezy chleba, ratujac przez

1 H. Paprocki, Zycie i dzieto Sw. Grzegorza Peradze, [w:] G. Peradze, Dzieta zebrane, t. 1, War-
szawa 2010, s. 26.

2 H. Paprocki, Niektdre okolicznosci aresztowania i pobytu w wiezieniu Pawiak ks. archimandryty
Grzegorza Peradze, , Wiadomo$ci Polskiego Autokefalicznego Ko$ciota Prawostawnego”,
17 (1987), z. 2-3, s. 71-72; H. Paprocki, Zycie i dzieto sw. Grzegorza Peradze, [w:] G. Peradze,
Dziela zebrane, t. 1, Warszawa 2010, s. 25.; H. Paprocki, Zywot $wietego ojca naszego kapta-
na-meczennika archimandryty Grzegorza Peradze, ,,Pro Georgia”, 14 (2006), s. 9.
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to cate komando. Wedtug nich - jak stwierdza ksiadz Paprocki — ,,0jciec
Grzegorz dobrowolnie wyszedl z jednego z szeregdéw i rzekl: czyncie
swojg powinnos¢, po czym odwrdcil sie w strone wieznidw i powie-
dzial: moédlcie sie za mnie. Hitlerowcy poszczuli go psami, ktdre jednak
nie chciaty go gryz¢. Wowczas oblano go benzyna i podpalono”!.

,Niestety, oswiadczenie to — stwierdza Paprocki — albo nie zostato
spisane, albo zagineto, badz czeka na odnalezienie”2. Zachowal sie
jednak list metropolity Dionizego (Waledynskiego) do patriarchy
Aleksego I z 1 lutego 1946 roku, w ktérym piszac o smierci ojca Grze-
gorza Peradze powoluje sie on na wspomniane wyzej swiadectwo
dwdch bytych wiezniow obozu w Auschwitz. Pisze on: , Profesor naszej
Sekgji Teologicznej, doktor filozofii, archimandryta Grzegorz Peradze,
Gruzin, absolwent Seminarium Duchownego w Tbilisi, a nastepnie
Uniwersytetéw w Bonn i Oksfordzie, znawca jezykow, poza ojczystymi
— rosyjskim i gruzinskim - takze francuskiego, niemieckiego i angiel-
skiego, zostat aresztowany, wywieziony do obozu koncentracyjnego
Auschwitz i tam rozstrzelany?.

Inna wersja okolicznosci $mierci archimandryty Grzegorza glosi, ze
dobrowolnie oddal swoje zycie w zamian za ocalenie zycia jednego
z wigeznidw — ojca duzej rodziny, ktdry zostat skazany na $mier¢ w ko-
morze gazowej*. Bezspornym jest jednak fakt, Zze cialo kaptana-meczen-
nika zostato spalone w obozowym krematorium.

W niniejszym wystapieniu chciatbym jednak unikna¢ mowienia
0 wspodtczesnym gruzinskim i polskim $wietym wylacznie jako nau-
kowcu: profesorze i wykladowcy. Rocznica jego meczenskiej $mierci,
ktora jest przeciez takze rocznica jego narodzin dla nieba, sklania raczej
do rozwazenia jego Swiadectwa jako $wietego i meczennika. Jego posta-
wa jako meczennika, ale takze jako intelektualisty i wybitnego nau-
kowca, byta swiadectwem nieustannego podazania za prawda, ktorg
jest Jezus Chrystus i wiernosci Jego nauce zawartej w Ewangelii. W

1 H. Paprocki, Zywot, .., art. cyt., s. 20.

2 Tamze, s. 9.

3 Archiwum Warszawskiej Metropolii Prawostawnej, sygnatura AWMP R 1V-2B/1144
(dokument 5).

4 H. Paprocki, Zywot, .., art. cyt., s. 20.
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kazaniu Kim jest dla nas Szota Rustaweli wygloszonym 11 grudnia 1937
roku w warszawskiej katedrze $wietej Marii Magdaleny archimandryta
Peradze stwierdzil: ,Wiecznym jest tylko to, co jest zbudowane na
skale, na mocnym fundamencie, a tym jest uczciwos$¢ i umitowanie
prawdy”!. Meczenstwo zatem to nic innego jak dawanie $wiadectwa
prawdzie. Wlasnie $wiadectwo jest najlepsza forma przekazu tresci
prawdy wiary. Wszystkie wielkie religie zwracaja uwage na meczen-
stwo i ukazuja je jako nasienie, ktore jest zaczynem ich rozwoju. Sam
akt meczenstwa posiada ogromna sile oddzialywania, szczegoélnie na
spolecznos¢, w ktorej do takiego aktu dochodzi. Meczennik staje sie
wzorem, bohaterem, przykladem dla innych. To ktos, kto z jednej
strony przyjmuje pewien system wiary, z drugiej zas demonstruje wole
przeciwstawienia si¢ innemu systemowi. Meczennik czesto wyznacza
granice, ktéra wczesniej mogla by¢ nieczytelna. Staje sie on zywa
definicja wiary, za ktéra chce umrzed. Taka postacig jest wiasnie Swiety
Grzegorz Peradze.

W homilii, ktéra wyglosit podczas sprawowanej przez siebie
pierwszej Boskiej Liturgii w soborze $w. Stefana w Paryzu w dniu 31
maja 1931 roku, $wiety Grzegorz powiedzial: ,Moim pierwszym
obowigzkiem jest i bedzie mdéwienie wam: Prawostawie bylo i jest
najwiekszym skarbem, jaki kiedykolwiek otrzymat nasz naréd. Ze
wzgledu na ten skarb siebie skiadali w ofierze nasi przodkowie,
cierpieli pogarde pogan i woleli $Smier¢ nad rozkosze i polityczna
wygode. Prawostawie jest wartoscia samg w sobie. Jedynie dla niego
trzeba zy¢ i umieraé w tym $wiecie”2. Swiadectwo jego meczeniskiej
$mierci jest wyraznym przyktadem podazania droga Prawdy i Mitosci
jaka jest Chrystus az do konca.

Chrzescijanie od poczatku istnienia Cerkwi doswiadczali sytuadji,
w ktorych poswiecenie zycia byto jedyna mozliwag alternatywa
dochowania wiernoséci chrystusowej prawdzie. Historia Cerkwi nazna-
czona jest krwia meczennikow. Na przestrzeni stuleci, meczenistwo nie

1 G. Peradze, Kim jest dla nas Szota Rustaweli, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 3, Warszawa 2012,
s. 152.

2 G. Peradze, Kazanie wygtoszone w Paryzu podczas pierwszej liturgii w jezyku gruzinskim, [w:]
tegoz, Dzieta zebrane, t. 3, dz. cyt., s. 189-190.
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oznaczato jednak dla wierzacych ani wyroku losu, ktéry w pewnych
okresach historycznych stawal sie nieuchronny, ani tez znoszenia
bezcelowego cierpienia, ktore nikomu nie stuzylo. Rozumiane byto
natomiast jako ideal — najbardziej radykalna mozliwos$¢ nasladowania
Jezusa Chrystusa, ktory poniost meczenska $mier¢ na krzyzu. Krzyz jest
zatem takze drogg Jego ucznidéw, ktoérzy majq by¢ nie tylko swiadkami
zycia, ale i swiadkami $mierci. W potowie II wieku chrzescijanie zda-
wali sobie sprawe, ze swiadczy¢ (gr. martyrein) oznacza laczy¢ sie
z krwig przelang przez meczenstwo. Stowo ,,$wiadek” zaczeto przyjmo-
wac znaczenie: meczennikl. W ten sposdb meczenstwo bylo takze
rozumiane przez swigtego Grzegorza Peradze.

Okreslenie ,0 pdaptvc”, ktore ttumaczymy jako ,meczennik” w
Scistym znaczeniu oznacza wtasnie ,$wiadek” i — w uzyciu cerkiewnym
— odnosi si¢ do cztowieka, ktdry swymi cierpieniami daje swiadectwo
prawdzie?. Swiety Teodor Studyta pisal, ze meczennicy $wiadczyli
o tym, ze ,Jezus jest Chrystusem, Synem Bozym, i ze przez Jego imie
darowane jest zycie wieczne”3. Tenze Swiety, podobnie jak Swiety
Atanazy Wielki w Zywocie swigtego Antoniego, znakomicie ukazat
rowniez gleboki zwiazek pomiedzy meczenstwem i zyciem mona-
stycznym. W Pouczeniach skierowanych do mnichéw ukazywat on
meczenstwo i profesje monastyczng jako konsekwencje, skonkretyzo-
wanie i $wiadectwo s$mierci z Chrystusem i dla Chrystusa, ktora
mistycznie (sakramentalnie) dokonywata si¢ w chrzescijaninie juz
podczas Chrztu Swigtego®. Swiety Jan Chryzostom nazywa nawet
$mier¢ meczenska nowym i niezwyczajnym chrztem. Poréwnujac
chrzest krwia i woda, oswiadcza, ze w obu przypadkach taska Ducha
Swietego wylewa sie w wielkiej obfitosci, wygtadzane sa grzechy, dusza
za$ cudownie sie oczyszcza. Meczenstwo jest wiec zarowno ofiara, jak

1 Zob. M. Starowieyski, Meczernistwo, [w:] E. Wipszycka, M. Starowieyski, Meczennicy,
Krakow 1999, s. 93.

2 Karnorusauus cesmotx 6 XX sexe, Mocksa 1999, s. 96.

3 Ipen. ®eogop Cryaut, Maroe ozaauieriue. Caosa, Mocksa 1999, s. 26.

4 TIpen. ®eogop Cryaut, ITodsuxnuueckue monaxam nacmasrenus, [w:] Jobpomoarodue, t. 4,
Caaro-Tpourikas Cepruesa /laspa 2004.
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i chrztem, bez watpienia — podkresla on — wiekszym niz zwyczajny
chrzest!.

Pojecie ,n puaptopia” — meczenstwo — oznacza takze swiadectwo
o nieprzemijajacej wartosci zycia w Chrystusie i z Chrystusem, o radosci
cigglego przebywania z Nim, o gotowosci pozostania w pelni wiernym
Jemu nawet do $mierci, wyznajac Jego imie (por. Mt 10, 32). Dawniej
stowo ,,$wiadek” bylo rozumiane w czysto jurydycznym sensie. Takze
obecnie jest to ten cztowiek, ktory zyciem i Smiercig potwierdzil, ze Bég
naprawde istnieje, ze Chrystus jest ,,Droga i Prawda, i Zyciem” (J 14, 6).
Kto bowiem przyjat Jego $wiadectwo, ten potwierdzil — jak czytamy w
Ewangelii wg Jana — ze Bég mowi prawde (J 3, 33).

Meczenstwo, jako zjawisko, jest jednym z gtownych dowodéw
prawdziwosci wiary Chrystusowej. Mnostwo ludzi o réznej pozydji
spolecznej, roznych narodowosci, rézniacych sie od siebie warunkami
bytowymi i fizycznymi, dowodzi nie tylko, ze widzi Swiatto Prawdy.
Ci, na ktérych ,spoczat Duch Prawdy, ktory swiadczy o Ojcu i Synu”
(por. Mt 10, 20; J 15, 26), w imie tej Prawdy gotowi byli poswiegci¢
wszystko, co posiadali: majatek, pozycje spoleczna, rodzineg, a nawet
zycie. Takimi byli pierwsi chrzescijanie. Takim byt tez swiety Grzegorz
Peradze. Zaréwno oni, jak i patron, ktérego uhonorowaniem jest ta
konferencja wstapili w zywy i w scisly zwiazek z Bogiem i publicznie o
Nim $wiadczyli2. Nie mozna o tym zapomniec.

W kontekscie znaczenia pojec ,0 uaptvc” i 1 uaptopia” zwréoémy
wiec uwage na stowa samego $wietego Grzegorza pochodzace z jego
kazania wygloszonego w Swieto Zmartwychwstania Chrystusa. , W
tych dniach najwiekszej naszej radosci — pisat on — musimy zdac¢ sobie
sprawe z przyktadu zycia i meki Chrystusa oraz wyciagnac wniosek, ze
Cerkiew powolana do walki i zwyciestwa, moze dojs¢ do celu jedynie
przez cierpienie, ciernie, Golgote i Krzyz. Inna droga jest wegetacja, jest

1 Cparuteas Voann 3aatoyct, [Toxsarvnas beceda o cesamoix myuenuax Bepnuxe u ITpocdoke
desax u o mamepu ux Jomnune, http://www.ispovednik.ru/zlatoust/Z02_2/702_2_22.htm,
dostep 2. 12. 2014.

2 OKusneonucanue OnmuHCKUX HO60MYUeHUK06 uepomoHaxa Bacurus, unoxa @epanonma,
uroxa Tpoduma, Vza. Ceato- Beegenckoro monacteipss Onruna Ilycrems 2003, s. 180-
181.
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przeszkoda dla zasad Chrystusowych, ktére wymagaja dla tej walki
catego cztowieka (...). Dzien ten musi sta¢ sie dla nas dniem rewizji
naszej pracy, naszego zycia i ustosunkowania si¢ wobec najwiekszych
wymagan naszej wiary, rewizji wobec Boga, sumienia i narodu”l.
Niewatpliwie, przez stowa kaptana-meczennika przemawia nie tylko
ogromna wiara, ale tez gotowos¢ odwaznego dawania $wiadectwa
Bozej prawdzie.

Przedmiotem meczenstwa w rozumieniu chrzescijanskim jest osoba
i dzieto Jezusa Chrystusa, za ktore to meczennik oddaje dobrowolnie
swoje zycie. Dlatego, zasadniczym i gtéwnym aspektem meczenstwa,
ktory odrdznia je od zwyklego zabdjstwa, jest element dobrowolnej
zgody. Chrystus, Pierwszy Meczennik, dobrowolnie poszedt na $mier¢,
a kazdy kolejny meczennik, jako , drugi Chrystus”, powotany jest do
tego samego. Oczywiscie samo niezawinione cierpienie w zaden sposob
z nikogo jeszcze nie czyni meczennika. Istnieje potrzeba, aby czlowiek
ze swej strony zgodzil si¢ na to cierpienie i dobrowolnie je przyjat.
Niezbedne jest wlasnie samo to dobrowolne poswigcenie i to wtasnie
ono sprawia, ze ktos, kto przyjmuje na siebie cierpienia, a nawet $mier¢,
staje sie tym, kto niesie swiadectwo. Wéwczas meka bedzie twoérczym
do$wiadczeniem, a $mier¢ ofiarg dopiero wowczas, gdy dobrowolnie
przyjete beda przez tego, kto cierpi czy tez umiera?. Ten aspekt
meczenstwa jest wlasnie pigknie obecny w postawie $w. archimandryty
Grzegorza.

Przywolajmy stowa ksiedza Jézefa Tischnera, ktory pieknie
charakteryzuje wydarzenie meczenstwa z perspektywy daru, jakim jest
ono zaréwno dla tego, kto cierpi, jak i dla swiadkéw jego cierpien.
,Skupmy uwage na wydarzeniu daru, czyli ofiary. — pisze ksiadz
Tischner — Jak mozna zepsu¢ widok ofiary, zamazac jej sens, sprawic, ze
staje sie niezrozumiata? Psujemy widok ofiary, gdy zachowujemy obraz
samego zniszczenia, a zamazujemy istotny sens wydarzenia. Widzimy
wtedy, ze kto$ niesie krzyz, kto$ inny bierze gwozdzie i przebija nimi
rece, ktos zbliza si¢ i przebija wldcznia, a potem jacys$ ludzie zdejmuja

1 G. Peradze, Droga do zwycigstwa, [w:] tegoz, Dzieta zebrane , t. 3, dz. cyt., s. 241-242.
2 Kallistos (Ware), Krélestwo wnetrza, przet. W. Misijuk, Lublin 2003, s. 162-163.
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cialo z krzyza. Wszystko widzimy, ale niczego nie rozumiemy. Co
wlasciwie sie dzieje? W najlepszym przypadku moéwimy: okru-
cienstwo”. I dalej: , Ofiara to co$ wigcej niz okruciefistwo. Ona swieci
dodatkowym blaskiem i rzuca $wiatto na poswiecenie, ktére stato sie
wielka mozliwoscig cztowieka. Ofiara to bdl i $mier¢ z sensem. Sens
sprawia, ze ofiara wyrasta ponad okrucienstwo. Czlowiek jest istotg
zdolng do ofiary. Wiasciwie tylko on. Kto wie, moze wlasnie dlatego
Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem, ze pozazdroscit cztowiekowi zdolnosci do
ofiary? Ale idea ofiary to takze jeszcze nie wszystko. I na niej Sciele sig
cien Zlego, ktdry zepsul dzieto stworzenia i nie pozwala widzie¢
rdzenia rzeczywistosci. Istota ofiary nie jest bowiem to, ze boli, ze jest
na krzyzu, ze sie od niej umiera. Istotg ofiary jest dar. Idzie o to, by
darowac siebie i w darze tym odzyskac siebie. «kto straci siebie, ten ocali
siebie»”1. I rzeczywiscie, swiety Grzegorz tracac sie, cierpiac i oddajac
zycie za drugiego czlowieka w ciemnych czasach grozy iodczio-
wieczenia zrealizowat przestanie, ktére — jak sam zaswiadcza — ustyszat
podczas cigzkiej choroby: ,Stan si¢ mostem dla braci!”.

Podobne swiadectwo spotykamy u $wietego Ignacego z Antiochii,
biskupa i meczennika z II wieku, ktéry okoto roku 110 zostal uwie-
ziony, przewieziony do Rzymu, aby tam odda¢ swe zycie. W liscie do
wspolnoty chrzescijan z Rzymie pisze on, ze tylko wowczas, gdy umrze
z Chrystusem, moze by¢ uwazany za prawdziwego Jego ucznia2. Czeka
on $mierci nie dla samego tylko umierania, ale z tesknoty za upodobnie-
niem sie¢ do Chrystusa, ktorego krzyz wzial na droge swojego zycia.
Pisze on: , Ale blisko miecza to blisko Boga, razem ze zwierzetami to
razem z Bogiem — byleby tylko w imie Jezusa Chrystusa. Aby z Nim
razem cierpie¢ wszystko znosze, gdyz umacnia mnie On sam, ktory stat
sie cztowiekiem doskonatym”3. Aby dojs¢ do Boga, sw. Ignacy pragnie
sta¢ si¢ pozywieniem dla dzikich zwierzat: ,Pszenica jestem Boza,

1 M. Bielawski, Zdziwione spojrzenie o meczenistwie w Swietle teologii i faktéw, ,Znak”, 540
(2000).

2 Zob. Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Rzymie, 4, 2; 5, 3, [w:] Ojcowie Apostolscy,
przet. A. éwiderkéwna, Warszawa 1990, s. 81 — 82.

3 Ignacy Antiochenski, List do Ko$ciota w Smyrnie, 4, 2, [w:] Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., s. 89.
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a zmielony zwierzecymi zebami, okaze sie czystym chlebem Chrystu-
sa”l.

Podobienstwo postawy Ignacego i Grzegorza Peradze jest wprost
uderzajace. Obaj stali sie chlebem Chrystusa i mostem dla braci, za$ ich
krew —jak pisze blogostawiony Tertulian — nasieniem nowych chrzesci-
jan. Osobiscie odczuwam to i dostrzegam za kazdym razem, gdy
sprawuje Stuzbe Boza w niewielkiej Kaplicy pod wezwaniem swietego
meczennika archimandryty Grzegorza w Warszawie. , Nic jednak nie
pomoze wszelka wasza wigcej niz wyszukana srogos¢. Jest raczej
propaganda dla naszej wspolnoty. Jest nas coraz wigcej, im bardziej nas
wyniszczacie. Nasieniem jest bowiem krew chrzescijariska” — pisat
Tertulian w Apologetyku?.

Tym, co narzuca si¢ przy kazdej probie systematycznej refleksji nad
istotnymi elementami meczenstwa, w tym takze meczenstwa $wietego
Grzegorza, jest wiec jego chrystocentryczny charakter. Méwi on
o bardzo $cistym, glebokim i osobistym zwigzku, jaki zachodzi pomie-
dzy Chrystusem i meczennikiem. W Kazaniu na swieto Bozego Narodzenia
archimandryta glosi: ,,On przychodzi do serca kazdego cztowieka i pro-
si o danie mu schronienia. Jezus Chrystus, bez ojczyzny i przeslado-
wany, pozbawiony ojczyzny i tropiony, wygnany i wydany na Meke,
takze dzisiaj, jak w dniu Golgoty, i jak w Sredniowieczu. Jest to tragedia
Stowa Bozego, ktére przyszto do ludzi, a z drugiej strony jest to
szczescie tego czlowieka, ktory rozumie Jezusa i otworzy przed Bozym
Slowem drzwi swego serca, czyniac z samego Boga swego przyjaciela
i towarzysza”?. W innym za$ miejscu, méwiac o prawdziwej poboznosci
archimandryta wskazuje na prawdziwy chrystocentryczny wymiar
zycia religijnego. Bog chcial, aby zrealizowat go w sposdb doskonaty,
poprzez dobrowolne oddanie zycia w imi¢ mitosci do Chrystusa i dru-
giego cztowieka. ,,Uczucia religijne — pisze — nie znaja trudnosci i czto-
wiek religijny nawet na dnie otchtani widzi Boza swiattos$¢, chociaz
otoczony ciemno$ciami, i wahajac si¢, powoli, niekiedy zawracajac

1 Ignacy Antiochenski, List do Kosciota w Rzymie, 4, 1, [w:] Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., s. 81.

2 Tertulian, Apologetyk, przet. J. Sajdak, Poznan 1947, s. 202.

3 G. Peradze, Kazanie na swigto Bozego Narodzenia, [w:] tegoz, Dziela zebrane, t. 3, dz. cyt., s.
231.
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i potykajac sie w drodze, dazy przed siebie i wyciaga rece do tej swiat-
1odci (...). Uczucia religijne sa wtedy, kiedy czlowiek z jednej strony
przezywa straszne minuty samotnosci i czuje, ze slonce nie swieci,
pogoda nie jest pogoda, a rGwnoczesnie z jego serca wyrywa si¢ hymn
przenikniety bojaznia Boza i calkowitym oddaniem sie Opatrznosci. (...)
Uczucia religijne to wpatrywanie si¢ we wlasng dusze, poczucie wlasnej
matosci, niemozliwosci uczynienia czegokolwiek samemu i odczucie
Bozej taski, ktéra napelnia nasza pustke, usuwa pustynie bedaca w nas,
niszczy wroga lub jego mozliwosci, gdy wrog chce w nas zamieszkacd,
i daje cztowiekowi moc dziatania, madros¢ i rozum, pokore i statos¢,
umitowanie wrogéw, zrozumienie i uznanie swego blizniego, wynosi
nas ponad to, co doczesne i ziemskie, pozwala rozréznic¢ to, co nies-
miertelne i co poddane $mierci, przemijajace od nieprzemijajacego,
sprawy godne walki i ofiary od spraw, o ktore nie nalezy walczy¢ i skta-
dac ofiary”!.

Powyzsze stowa, odnoszace si¢ do prawdziwej relacji miedzy
Chrystusem a wierzacym chrzescijaninem nabieraja zatem szczegdlnego
znaczenia w kontekscie $wiadectwa, jakie ztozyl sam archimandryta.
Eksponujg one rowniez dwa zasadnicze elementy zwigzku pomiedzy
Chrystusem a chrzescijaninem, a zwtaszcza pomiedzy Chrystusem
a meczennikiem. Sa to nasladowanie Chrystusa i zjednoczenie z Nim2

Cate chrzescijaristwo od samego poczatku przepetnia glebokie
przekonanie, ze meczenistwo jest najdoskonalszym sposobem naslado-
wania Chrystusa. Nasladowanie to winno obja¢ catego czlowieka, w
kazdym miejscu i czasie. Mozna powiedzie¢, ze meczennik, wskutek
doznanego cierpien i przebytych udreczen, nasladujac swojego Mistrza,
razem z Nim cierpi. Odtwarza niejako w sobie samym Jego meke i Jego
$mier¢. Takie utozsamienie sie¢ z Nim jest najdoskonalszym zjedno-
czeniem. W nim przejawia sie najpelniej sita milosci, uzdalniajgca do
oddania w dobrowolnej ofierze tego, co najcenniejsze — swojego wilasne-
go zycia®. Ow wyjatkowo bliski zwiazek zachodzacy pomiedzy ofiarq

1 H. Paprocki, Zywot..., dz. cyt., s. 10-11.

2 Por. A. Kubi$, Zarys chrzescijariskiej koncepcji meczenistwa, ,Communio”, 5 (1987), s. 79.

3 Por. E. Lomnicki, Meczenstwo jako znak prawdziwosci religii chrzescijariskiej w ujeciu apologe-
tow starochrzescijanskich, ,, Tarnowskie Studia Teologiczne”, 7 (1979), s. 75-76.
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Jezusa Chrystusa i $miercia meczennika znalazt swdj najpeiniejszy
wyraz w Boskiej Liturgii sprawowanej w rocznice $Smierci meczennika
i zarazem jego narodzin dla nieba. Taka Liturgia jest rowniez spra-
wowana corocznie 6 grudnia w dniu s$mierci swigtego Grzegorza
Peradze. Pigknym i teologicznym $wiadectwem rozumienia meczen-
stwa jako nasladowania Chrystusa jest opis Meczernistwa sw. Polikarpa, w
ktérym czytamy: ,Jemu [tj. Chrystusowi] sktadamy hotd naszej ado-
racji, gdyz jest Synem Bozym, meczennikow zas kochamy jako uczniow
i nasladowcdw Pana, a jest to rzecza stuszna, gdyz w stopniu niezréw-
nanym oddali si¢ oni na stuzbe swojemu Krolowi i Mistrzowi”?.

Druga kategoria, ktéra dobrze oddaje chrystocentryczny charakter
meczenstwa i stanowi w pewnym sensie konsekwencje nasladowania
Chrystusa jest mysl o glebokim duchowym zjednoczeniu, a nawet
o mistycznym utozsamieniu si¢ meczennika ze swoim Mistrzem.
Chrystus zyje i dziala wespdt z meczennikiem i w meczenniku.
Odzwierciedla to czesto stosowany w odniesieniu do meczennikdéw
tytul , xptotopopoc”, czyli noszacy w sobie Chrystusa. Tytul ten
podkresla bowiem umacniajaca i zwycieska obecnos¢ Chrystusa w
meczennikach?. Bdg mieszka i uobecnia si¢ w meczennikach zwtlaszcza
woéweczas, gdy przychodzi moment ostatecznego i totalnego ofiarowania
swojego zycia.

Meczenstwo nie ma wigc charakteru jednorazowego i heroicznego
zrywu czlowieka pragnacego doskonale upodobni¢ sie do cierpiacego
Chrystusa. Stanowi raczej konsekwencje wiernosci ewangeliczne
prawdzie. Pigknie okreslil to Swiety Maksym Sandowycz: ,Mojq
polityka jest Swieta Ewangelia”. Polityka $wietego Grzegorza byta réw-
niez Swieta Ewangelia, ktorej trescia jest mitos¢ do Boga i cztowieka.
Warto o tym pamiegta¢, kiedy wspomina sie jego imie swigtego.

W artykule Religia Szoty Rustawelego Grzegorz Peradze pisal: ,Duch
cztowieka, wieczny duch, dla ktérego nie ma zakreslonych granic i dla
ktérego nie istnieja przeszkody, zyje z tych samych przestanek i czerpie
z tego samego zrdédla: poszukuje Boga, wiecznej Jego prawdy i prze-

1 Meczenstwo swigtego Polikarpa, 17, 3, [w:] Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., s. 109.
2 Por. A. Kubis, Zarys..., art. cyt., s. 80-81.

60



., Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

twarza te prawde dla codziennego zycia”!. Zdaniem kaptana — me-
czennika wyznanie wiary zawiera w sobie gotowos¢ do dawania
Swiadectwa tej wierze na co dzien, nawet, gdyby wiazato sie¢ to z ofia-
rowaniem zycia. Akt meczenstwa swigtego Grzegorza byt wiasnie
takim $wiadectwem, byl aktem wyznania wiary, aktem realizacji
mitosci do Boga i blizniego oraz aktem eschatycznej nadziei, ze oddajac
swoje zycie odzyska je na nowo, w sposdb pelniejszy, w prawdziwej
ojczyznie kazdego chrzescijanina — Krélestwie Bozym. Doskonatym
odzwierciedleniem tej postawy moga byc¢ obficie cytowane stowa
$wietego. Jego Swiadectwo bylo, i nadal jest, doskonalym na miare
cztowieka potgczeniem ortodoksji i ortopraksji, wiary i $wiadectwa?. ,W
tym Swiecie — pisal swiety Grzegorz — wszystko jest przemijajace,
wszystko ginie, wszystko ma swoja cene wszystko mozna kupic i sprze-
dac. Jest tylko jeden skarb, ktéry nie ma ceny, skarb niezniszczalny, dla
ktoérego sam Syn Bozy, Zbawiciel nasz Jezus Chrystus, nie oszczedzit
swego zycia: to godno$¢ czlowieka i nieSmiertelno$¢ jego duszy”?.
Wiasnie zycie i godnos¢ cztowieka doznawaty w obozie koncentra-
cyjnym najwigkszego upodlenia ze strony oprawcow. ,W Swiecie, —
wspomina inny wiezien KL Auschwitz, stynny psycholog Viktor E.
Frankl — w ktérym przestawaty liczy¢ sie ludzkie zycie i godnos¢, w
ktérym cztowiekowi odbierano jego wolng wole i czyniono z niego
obiekt eksterminacji (po uprzednim wykorzystaniu do cna jego
fizycznych mozliwosci) — w tym $wiecie ludzkiego ego wyrzekato sig
ostatecznie wszystkich wartosci. Wigzien obozu koncentracyjnego, jesli
nie walczyt ostatkiem sit o zachowanie szacunku dla samego siebie,
zatracal poczucie bycia jednostka, istota rozumna, obdarzona
wewnetrzng wolnoscig i wartoscia, (...) a jego egzystencja upodobniata
sie do poziomem do poziomu zwierzecia”4. W takich warunkach, gdzie
cztowiek byl sprowadzony do roli numeru i to, czy zyl, czy umierat

1 G. Peradze, Religia Szoty Rustawelego, [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. 3, dz. cyt., s. 154.

2 Zob. A. Aleksiejuk, Dogmaty jako wyznaczniki moralnego zycia chrzeécijanskiego, ,,Cerkiew-
ny Wiestnik”, 4 (2008), s. 32, 41.

3 H. Paprocki, Zywot..., dz. cyt., s. 12-13.

4 V. E. Frankl, Moje przezycia w obozie koncentracyjnym, [w:] tegoz, Czlowiek w poszukiwaniu
sensu, przet. A. Wolnicka, Warszawa 2009, s. 87.
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nikogo nie interesowalo, $wiadectwo wiary i akt samoposwigcenia
nabieraty szczegdlnego znaczenia.

Wszystkie powyzsze stowa sw. meczennika stanowia uderzajace
Swiadectwo jego wiary i poboznosci, nawet w obliczu ofiary wiasnego
zycia. Aby dostgpi¢ zaszczytu meczenistwa — jak mawiat starzec Paisjusz
Hagioryta — potrzeba wielkiej pokory i mitosci do Chrystusa'. Przykta-
dem takiej pokory i wzorem takiej milosci byt wtasnie sw. Grzegorz
Peradze.

Posta¢ sw. meczennika archimandryty Grzegorza Peradze
uwydatnia tez tak charakterystyczny dla Prawostawia koscielny, lub tez
soborowy charakter meczenstwa. Meczennik bowiem to osoba Kosciota,
mocno osadzona w eklezjalnej rzeczywistosci, to osoba czujaca i ,wspo-
lodczuwajaca” z Kosciolem. Jej swiadectwo posunigte az do oddania
zycia jest wiec niejako $wiadectwem catej wspdlnoty wierzacych, w
ktorej meczennik jest zakorzeniony. gwiety Grzegorz dostrzegat gleboki
zwiazek swego narodu z Kosciotem prawostawnym. Swiadczy o tym
jego twoérczo$¢ oraz badania naukowe. Wyjatkowym sSwiadectwem
przezywania wlasnej tozsamosci i dziejéw swego Kosciota jest nie tylko
jego praca doktorska o historii gruzinskiego monastycyzmu, ale
rowniez ponownie niedawno opublikowany Dziennik podrézy po Ziemi
Swietej i Syrii. Jako syn Kosciota i narodu gruzinskiego cierpial z po-
wodu tragedii swego narodu i dramatycznych loséw diaspory
gruzinskiej. W Drodze do zwycigstwa, glteboko przezywajac sytuacje w
Gruzji $w. Grzegorz pisze stowa, ktére mozna doskonale odnies¢ do
ogolnej sytuacji Kosciota i czlowieka wierzacego w s$wiecie. ,Dzien
Zmartwychwstania — pisze on - jest dniem zwyciestwa zycia nad
$miercig, dobra nad ztem. Chrystus w tym dniu rozgromil piekto
i poskromit szatana. Chrystus zwyciezyl. Nasza Cerkiew Swietuje to
zwyciestwo. Jednak bardzo daleka jest chwila, kiedy Ona bedzie
Swietowata zwyciestwo dobra nad ztem na tej naszej grzesznej ziemi.
To, co sie widzi, co sie przezywa tu, na tej ziemi, czyz nie przekonuje
nas, ze oddalamy sig od tej chwili, zamiast sie do niej zbliza¢? Wszedzie

1 Por. Adyxosroe npodyxderue, [w:] Crosa cmapua Iaucus Cesmozopua, t. 2, Mocksa 2004, s.
246-250.
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nienawis¢ wérdd ludzi i narodow, wojny domowe, w ktorych brat
zabija brata, réznice klasowe w spoleczenistwach, pigkne hasta, pod
ktérymi kryje sie brud i obtuda. Oto znamiona terazniejszosci. Czyz
zamiast dazy¢ do doskonalosci i $wiatla, nie zdazamy do tego stanu,
ojakim Chrystus powiedziatl: «Gdy przyjdzie Syn Czlowieczy, czy
jeszcze znajdzie wiare na ziemi?» (Lk 18, 8)” 1.

Swiety Grzegorz byt zatem, w tych szczegdlnych i mrocznych
czasach ludzkosci, wezwany do wspolcierpienia nie tylko z wlasnym
narodem, ale takze z calym Kosciotem Bozym. Jest on darem dla
Kosciota i wraz z catym zastepem meczennikow swiadczy o wielkosci
Bozego Ducha, ktéry powotuje i usposabia cztowieka do ztozenia $wia-
dectwa Chrystusowej prawdzie. Kosciét prawostawny, a szczegdlnie
Kosciét w Gruzji i w Polsce otrzymat w osobie $wietego Grzegorza
poteznego oredownika przed Bogiem. Swiety Grzegorz Peradze zostat
kanonizowany w dniu 19 wrzesnia 1995 r. na soborze lokalnym
Kosciota gruzinskiego. Akt kanonizacji oglosit Katolikos-Patriarcha
Eliasz II w katedrze Sweticchoweli w Mcchecie: ,,W imie Ojca i Syna,
i Swietego Ducha, i $wietego soboru Gruzinskiego Autokefalicznego
Kosciota Prawostawnego oglaszam ojca archimandryte Grzegorza
Peradzego kanonizowanym jako $wigtego i odtad bedzie on nazywany
Swietym kaptanem meczennikiem. Amen”2.

Czczac Swietego Grzegorza Koscidt prawostawny oddaje
uwielbienie Bogu, ktory tak wielkich rzeczy dokonuje w swoich $wie-
tych. ,Nie bez powodu — podkresla metropolita Kallistos (Ware) —
$piew tak wielu pie$ni i hymnéw ku czci meczennikéw Kosciot
rozpoczyna od stow «Raduyj sig!»” 3. Zatem ,Raduj sie — glosi Stichera z
nieszporéw ku czci Swigtego archimandryty Grzegorza — ziemio
gruzinska, raduj sie, Kosciele polski, radujcie si¢ teolodzy, radujcie sie
meczennicy, bowiem dzisiaj Chrystus Bég wystawia swego meczen-
nika” 4.

1 G. Peradze, Droga do zwyciestwa, dz. cyt., s. 240.

2 H. Paprocki, Zycie i dzieto..., dz. cyt., s. 28.

3 Kallistos (Ware), Krdlestwo wnetrza, dz. cyt., s. 178.

4 Mate nieszpory. Stichera na stichownie, ton 4, ,Pro Georgia”, 14 (2006), s. 21.
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IDEA NEKRVAVEHO MUCENICTVA A VYZNAVACSTVA
V DIELACH ARCHIM. SOFRONIJA SACHAROVOVA

doc. ThDr. Stefan PRUZINSKY, PhD.

Prv nez sa pokusime preskimat chapanie nekrvavého mucenictva
a vyznavacstva v dielach archim. Sofronija Sacharovova a porovnat ho
sucenim Evanjelia a Tradiciou Cirkvi zapisanou v dielach svétych
otcov, uvedieme aspon v kratkosti zakladné biografické tidaje a naj-
vyznamnejsie duchovné momenty z jeho Zivota.

Starec Sofronij sa narodil 22. 9. 1896 v mnohodetnej rodine a za
velmi dramatickych okolnosti. Ked sa pri velmi tazkom pdrode opytali
jeho otca, ¢i maju zachrarniovat matku alebo dieta, otec odpovedal, ze
matku, no z BoZej milosti prezili obaja. V tomto memente je zaujimavé
uviest presvedcenie starca Sofronija o tom, Ze sloboda ¢loveka sa vzta-
huje aj na akt narodenia na tento svet. Hovoril, Ze ,Boh dava ¢loveku
moznost vybrat si, ¢i sa chce narodit na tato zem plnt utrpenia, alebo
nie”1. Starec Sofronij, ktory sa svetskym menom volal Sergej Semenovic¢
Sacharov, si zo svojho detstva najviac zapamatal to, ako spolu s mamou
chodili do chrdmu. Spominal na to, ako po vychode z chrdmu vnimal
dva druhy svetla. Jednym bolo svetlo slnka a druhym ticha radost, kto-
ra naplinala jeho dusu. Na tato radost nezabudol do smrti. Vnimal ju
ako svoju prva detskit skusenost spolocenstva s Bohom, ako dotyk
s vecnostou, ako prvé videnie nestvoreného bozského svetla. O svojej
matke Katarine starec hovoril ako o spravodlivom ¢loveku v duchov-
nom zmysle tohto slova. Tento jeho pohl'ad na matku vychadzal okrem
mnohych inych pri¢in aj zo svedectva svatého Jana Kronstadtského,
ktory, ked ju raz uvidel este ako mladé dievca vo velkom zastupe Tudi
pri jednom moskovskom chrame, ukazal na nu a tak, aby to vSetci pocu-
li, zvolal: ,HIa, spravodlivy clovek!“2. Vrucny vztah k matke ho aj
v dospelosti viedol k tvrdeniam, Ze ,na zemi neexistuje Ziadna in4 las-

T MABIOHMHA, A. A.: Cmapey Cogporuii. Yuernux npenodobnozo Curyamna Adorciozo.
Cankr-Tlerepbypr 2011, s. 7.
2Tamze, s. 9.
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ka, ktora by bola silnejsia a vernejsia, neZ je materinska laska”!. Dal$im
¢lovekom, ktory mal na o. Sofronija v detstve velky a pozitivny vplyv,
bola jeho teta. Prechadzky stiou sa takmer vzdy zacinali a koncili
v chrame. Ked sa modlila, on sedel pri jej nohach. Cela atmosféra rodi-
ny, v ktorej vyrastal, sa odrazila v tom, Ze modlit sa intenzivne
a sustredene Styridsat mintat pre neho v detstve nepredstavovalo ziad-
nu namahu. Velmi blizky bol jeho vztah s mladsim bratom Nikolajom,
s ktorym, ako hovoril starec, ,zdielal lasku k premyslaniu o nekonec-
nosti” a ktory podla jeho slov ,tak mnohym Iudom priniesol pokoj...”2.
Na prahu dospelosti Sergej Sofronij prezil tazkt duchovnua krizu,
ktort neskdr prirovnal k paddu praotca Adama. Napriek vsetkej svojej
dobrej vychove a zvyku modlit sa rozhodol sa po silnom pokuseni, ze
sa prestane modlit, ¢o sa mu dokonca darilo iba s velkou namahou.
Bolo to v mene hladania akoby nieco vyssSieho, ¢o videl v umeni, no
vsetko to bol kruty omyl a ako sa sam vyjadril ,smrtelny boj” a ,hrda
snaha o nerozumnu slobodu”. Po niekolkych rokoch marnej snahy hla-
dat vecnost a nesmrtelny ideal v umeni, intelektualizme a vychodnych
nabozenstvach si zrazu necakane spomenul na slova Christa: , Milovat
budes Hospodina, svojho Boha, z celého svojho srdca, z celej svojej du-
e, zo vSetkych svojich sil a z celej svojej mysle a svojho blizneho ako
seba samého!”3. Nebola to obycajna spomienka, ale dotyk Boha vypro-
seny jeho detskymi modlitbami, aj modlitbami jeho blizkych. Zrazu mu
bolo jasné, ze , poznanie je spolocenstvo v byti a spolocenstvo v byti je
predovsetkym v akte lasky“4. Po tomto zazitku sa zacal opat modlit a na
Paschu v roku 1924 zazil este jedno a to najvacsie mystické osvietenie vo
svojom zivote. Pocas styroch dni od Velkej soboty az do tretieho dna
Paschy bol v stave duchovného videnia, ktoré slovami nemohol opisat
inak, nez ,rano nevecerného dna. Rano preto, Ze to bolo svetlo neoby-
¢ajne nezné, jemné, tiché, akoby modré. A nevecerny den preto, lebo to
bola vecnost“s. Po tomto zazitku sa vriom zacal straSny boj medzi

1 MIABIOHIMHA, A. A, cit. dielo, s. 9.
2 Tamze, s. 12.

3Lk 10, 27.

4+ VIABKOHMHA, /. A., cit. dielo, s. 18.
5 Tamze, s. 19.
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dvoma tazbami, tizbou modlif sa a tazbou byt umelcom. KedZe obe
tazby boli také silné, Ze si vyzadovali celého ¢loveka, Sergej sa musel
rozhodnut iba pre jednu z nich. Nakoniec sa s velkou bolestou predsa
len rozhodol pre modlitbu, pretoze umenie mu nemohlo dat to, ¢o hla-
dal... Bola to obeta Bohu pre spasu duse, za ktort dostal od Boha dar
pokania. Tento dar ,nebol, sladky, ale mucivy a priniesol mu nemalé
utrpenia, no nakoniec vyviedol jeho dusu k Svetlu a k skutocnej slobo-
de”.

V roku 1924 starec Sofronij zacal Studovat v institite sv. Sergeja
v Parizi. Prvé roky navratu k,viere otcov” boli naplnené neustalym
mucenim pri spomienke na smrt a pocitovani pominutelnosti vetkého
na tomto svete. Neskor starec Sofronij oznacil toto mucenie ako , velky
Bozi dar a povolanie k Vecnosti“2. V instittite sv. Sergeja sa naucil velmi
mnohym vedomostiam, no jeho dusa chcela ,poc¢tvat iba o tom, ako
dosiahnut vecénost”?. Ttzba duse po vec¢nosti ho neodolatelne tiahla
k neustélej modlitbe dokonca aj v spanku a k slzam. , Bolest duse kvoli
jej odlaceniu od Boha ho niekedy nutila az k tomu, aby lezal na podlahe
a celé hodiny neprestaval plakat kvoli nevyjadritelne velkej strate”4,
ktora si spdsobil rokmi prebyvania daleko od Boha. Takto sa v nom
zrodila myslienka a potreba ist do nejakého monastiera, pricom pod
monastierom chapal miesto, kde sa Iudia vodne aj vnoci zaoberaju
jedinou myslienkou, a to, ako ziskat vecnost.

Po putovani cez Srbsko a Grécko sa nakoniec 19. 9. 1925 ocitol na
svatej hore Atos, kde bol 21. 11. 1925 vo veku 29 rokov prijaty medzi
bratov ruského monastiera sv. Panteleimona. Za pol roka sa naucil novi
aj stara gréctinu a v roku 1930 bol vysvateny na diakona. Na Atose sa
starec Sofronij dokladne zoznamil s atoskymi mnisskymi tradiciami
a tiez so svatootcovskou literattirou, ktort ¢ital v originaloch. Prostred-
nictvom kazdodennej askézy sa stal nielen znalcom, ale hlavne pokra-
covatelom duchovnej Tradicie pravoslavia, ktoru $iril aj d'alej prostred-
nictvom svojho zivota, knih, kazni, ¢lankov a duchovnych besied. Uz na

1MABIOHIMHA, A. A, cit. dielo, s. 21.

2 Tamze, s. 25.

3 CAXAPOB, C., apxum.: I[Tucvma 6 Poccuro. Dccexc 1997, s. 29.
4+ VIABKOHMHA, /. A., cit. dielo, s. 26.
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zaciatku jeho mnisskeho Zivota mu Boh podaroval dar neustalej modlit-
by. Ked casto s ¢elom na zemi , pomaly vyslovoval slova modlitby jed-
no za druhym, dplne prestaval vnimat malické rozmery svojej kélie
a jeho um, ktory zabudol na telo, pocitoval, ako prebyva vo svetle evan-
jeliového slova“!l. Pritom pocitoval ,stcit alasku kIudom, ktori sa
knemu spravali hrubo aurcité bolestivé spoluutrpenie so vSetkym
stvorenim”2.

Na Atose sa starec Sofronij spoznal s prep. starcom Siluanom,
o ktorého zivote a puceniach napisal neskor knihu, ktora je dnes znama
v mnohych krajindch sveta. Starec Sofronij rad rozpraval o svojom pr-
vom stretnuti s prep. Siluanom, ktoré sa udialo po tom, ¢o starec Sofro-
nij na otazku jedného mnicha: ,, Ako sa da spasit?”, odpovedal: ,Stoj na
hrane zufalstva a ked uz nemas sil, tak prestan, sadni si a vypi salku
¢aju”. Ked sa o tejto odpovedi dozvedel prep. Siluan, povedal starcovi
Sofronijovi: ,Mate pravdu, ale nieco také je nad jeho sily”. Prep. Siluan
potom pozval starca Sofronija k sebe azveril mu svoje poznamky
o duchovnom zapase, v ktorych jedna z hlavnych myslienok bola: ,,Drz
svoj um v ade (pekle) a nezufaj”3. Z celej sktisenosti s prep. Siluanom
starec Sofronij povazoval za najddleZitejSie to, Ze nejaky ¢as mohol Zzit
v jeho blizkosti, pretoze podla jeho slov ,tajomstva duchovného Zivota
sa nedaju odovzdat pozemskym a Iudskym slovom. ,Spolocenstvo
v byti” sa neda odovzdat ani v slove, ani v intelektudlnom uvazovani,
ani v pocitoch a emociach, ani v spolo¢nej praci, ale iba , v byti”, v jeho
najvacsej hibke. Toto spolodenstvo je najvyssie zo vietkého a ak by sme
ho mali vyjadrit slovom, toto slovo bude , laska”, Laska Christova, Las-
ka Bozia"*.

Na Atose starec Sofronij prebyval spolu 22 rokov, z toho 14 rokov
v monastieri a 8 rokov v samote, najprv v extrémne tazkych podmien-
kach na tazko dostupnych miestach blizko monastiera sv. Pavla nad
prudkym morskym utesom, neskdr v skytoch sv. Trojice a sv. Andreja.
O tomto obdobi, ked aj prazdna konzerva bola pre neho velkym bohat-

1MABIOHIMHA, A. A, cit. dielo, s. 32.

2 CAXAPOB, C., apxum.: Bugers bora kak OH ects. Dccekc 1985, s. 174-175.
3 CAXAPOB, C., apxum.: [Tucvma 6 Poccuro, s. 31-33.

4+ VIABKOHMHA, /. A., cit. dielo, s. 40.
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stvom, vyslovil nasledujice slova: ,V samote mojej jaskyne som ziskal
vynimocné privilégium tplne sa oddavat bezstarostnej modlitbe. Mod-
litba ma ovladala celé mesiace. Prerusovala sa iba v pracovnych diioch
kvoli niektorym pracam, no ked sa koncil pracovny den a zacinala noc
v jaskyni a ml¢ani, modlitba ma znovu celého pohltila, opat vSetko vy-
mizlo z pamaéte a zostavalo iba vedomie strasného nehmotného hriechu,
ktoré vo mne vytvaralo zial, hanbu, zatracovanie az nenavist k samému
sebe... Bozia milost ku mne sa prejavila v tom, Ze Boh mi podaroval
silny naval kajucneho utrpenia, ktoré ma hnalo k nenasytnej modlitbe,
takej, ze dusa zabudala tiplne na vSetko, nepamatala vobec na ni¢, len
nezadrzatelne tazila po Bohu neviditelnom, ale milovanom, nezna-
mom, ale zndAmom, nedosiahnutelnom, ale predsa blizkom”!. Tento stav
starec Sofronij nazyval ,Adamov plac”, ktory sa prejavoval stcitom
s celym trpiacim Iudstvom, ktory nazyval , celym Adamom”.

V obdobi svojho pustovnickeho Zivota starec Sofronij silno trpel od
velmi intenzivneho postu, vlhka, zimy, tuberkuldzy, strasnych démon-
skych atokov a nelttostného boja s vasniami, no aj napriek tomu vset-
kému sa vyjadril v tom zmysle, Ze ,takt slobodu ducha, ktora mu bola
vtedy darovana, by nevymenil za nic iné“2. Jeho askéza a duchovny stav
sa v tom obdobi zacal stavat znamym a tak ho v roku 1941 poprosili,
aby sa stal duchovnikom gréckeho monastiera sv. Pavla pod horou Atos
vo vyske 2030 metrov nad morom. Nieco také, aby si grécki mnisi po-
zvali Rusa za duchovnika, sa predtym este nikdy nestalo. V monastieri
sv. Pavla bol starec Sofronij v roku 1941 vysvdteny na knaza. Ako du-
chovnik sa s bolestou srdca modlil k Bohu za to, aby sa pri vedeni bra-
tov nemylil a aby im hovoril iba to, ¢o je pre nich naozaj uzito¢né. Kvoli
tomu sa snazil pocas rozhovoru s bratmi ,drzat sluch svojho umu na
srdci, aby zachytil Boziu myslienku a casto aj slova, ktoré je potrebné
povedat...”3. V modlitbe a besede s tymi, ktori prebyvali v zufalstve,
prezival nepokoj, schorymi strach zo smrti, stymi, ktori prebyvali
v pekle vasni, prezival pekelné muky. Ich utrpenie prezival v sebe ako

1 CAXAPOB, C., apxum.: Budemv boza xax On ecmv, s. 140-141.
2 CAXAPOB, C., apxum.: I[Tucvma 6 Poccuto, s. 47.
3 CAXAPOB, C., apxum.: O morumse. Iaprox 1991, s. 140-141.
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svoje. V roku 1941 bol starec Sofronij Kinotom sv. hory Atos povereny
jednat s delegaciou nemeckych vojakov. V tomto dialégu sa mu podari-
lo na Nemcov zapdsobit tak, Ze za celé obdobie vojny Hitler neznicil na
sv. hore Atos ani jeden monastier. Kvoli tejto skutocnosti ho vsak v roku
1946 v case obcianskej vojny v Grécku grécki nacionalisti obvinili zo
spoluprace s Nemcami a starec Sofronij musel sv. horu opustit.

Po odchode zhory Atos sa starec Sofronij vratil do Pariza. Tam
chcel dokoncit svoje stidium v instittte sv. Sergeja, no nebolo mu to
umoznené kvoli jeho sympatidm k moskovskému patriarchatu... Usadil
sa preto nedaleko od Pariza v tzv. Ruskom dome a sltzil na cintorine
v chrdme Zosnutia Presvitej Bohorodicky. Uzdravil sa z tuberkulézy,
no museli mu operovat zaltidok. Stal sa duchovnikom mnohych veria-
cich réznych narodnosti, no po Zivote na Atose zazil Sok so stretnutia
s eurdpskymi I'udmi, ktori sa podla jeho nazoru s atoskymi mnichmi
nedali absolttne v ni¢om porovnat. Preto spociatku v kontakte s nimi
,Menachadzal ani slov, ani Ziadne vonkajsie formy spolocenstva”!. Bol
zvyknuty na vsetko pozerat z duchovného pohladu, no v Eurépe bol
prinuteny preukazovat sucit a psychologicki podporu, ktort Iudia
ocakavaju, aby im mohol aspon nejako pomoct. Aj pri priprave vydania
knihy pozndmok prep. Siluana si starec uvedomil, Ze pre Iudi Zijucich
,,vo svete” musi knihu doplnit o opis jeho Zivota a logické vysvetlenie
jeho ucenia. Inak by toto ucenie zostalo pre vacsinu ludi nepochopitel-
nym, pretoze ,pred dusevnymi a este viac pred telesnymi [udmi zosta-
vaju cesty duchovného cloveka ukryté”2 Jeho opdtovné posobenie
v Eurdpe bolo ¢asom najma intenzivnej teologickej prace, no v jeho po-
nimani islo o ,teoldgiu ako stav”3. Vsetko, o com pisal, chcel vtelit do
zivota, vratane ucenia o jednote ludstva, preto sa okolo neho zacalo
vytvarat duchovné bratstvo. Po docasnom pobyte v Ruskom dome sa
rozhodol najst pre svoje bratstvo vhodné miesto pre zaloZenie monas-
tiera. Tymto miestom sa stalo gréfstvo Essex vo Velkej Britanii.

1MIABIOHIMHA, A. A, cit. dielo, s. 49.
2 Tamze, s. 50.
3 Tamze, s. 53.
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Budovanie Essexkého monastiera sa zacalo v dome rozdelenom na
dve casti a chram. V jednej Casti Zil starec s bratmi a v druhej sestry -
budiice mnisky patnastich roznych narodnosti. Pre takéto oddelené, no
predsa vel'mi blizke spoluzitie mnichov aj mnisok sa starec inSpiroval
prikladom davnych aj niektorych novSich monastierov (Belecky monas-
tier v Rusku, Zirovicky monastier v Bielorusku). Neskor postupne pri-
budol osobitny dom pre sestry, jedalen, kniznica, dielne, zrekonstruo-
vany stary chram a osobitny dom pre starca, kde mohol starec byvat
sam ako v skyte. Napriek mnohym pracam a povinnostiam, na prvom
mieste bola vZdy modlitba, potom C¢itanie a tiez vzdelanie, predovset-
kym teologické. VSetkému sa daval hlavne duchovny vyznam a vSetko
sa robilo s myslienkou, Ze sa to robi ,nie pre seba, ale pre bliznych”!.
Z kontaktu s mnohymi Iudmi prisiel starec Sofronij k nasledujticej cha-
rakteristike nasej doby: ,Sticasnost je strasna! Vsetci st od vsetkych
strasne izolovani, nie je mozny spokojny kontakt, takmer nikde niet
tichého miesta, vSeobecny rytmus Zivota je neprirodzene rychly... Ludia
prestavaja byt schopni travit spokojne volny cas, prebyvat v jedno-
duchom priatelstve a mat medzi sebou spolocenstvo bez postrannych
zaujmov... Ako mnohi trpia samotou! Ziadne socidlne zabezpecenie
alebo obsluha ich nezachrani od pocitu strasnej oddelenosti a tisice Tudi
upada do strasnej prazdnoty, do pustého zafalstva“2.

Na tomto mieste sa dostavame k hlavnému bodu tejto studie. Cely
opis Casti zivotnej drahy starca Sofronija bol tvodom k tomu, aby sme
lepsie pochopili, z ¢oho vyréstlo jeho ucenie o nekrvavom mucenictve
kazdého c¢loveka, ktory v dneSnej dobe chce Zit naozaj krestanskym
zivotom. V ¢om presne spociva toto nekrvavé mucenictvo je velmi dob-
re vidno z nasledujucich slov starca Sofronija: ,,Nasa tlloha, ktort pred
nas kladie Evanjelium, je stat sa univerzalnymi osobami, nosit v sebe
cely Kozmos, prezivat celd hibku histérie sveta a predovsetkym ¢love-
ka. Lebo celé Tudstvo som ,ja” a cela historia je moj zivot. Kazda bolest,
kazda radost, kazdé iné prezivanie lasky, nepriazne, smutku, nadeje,
zufalstva, kazda skuisenost bohatstva, chudoby, hladu, presytenia, stra-

1MIABIOHIMHA, A. A, cit. dielo, s. 57.
2 CAXAPOB, C., apxum.: I[Tucvma 6 Poccuto, s. 59.
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chu, moci, nasilia, pokory, zapasu, neprotivenia... a vSetkého ostatného
je pre nas zjavenim toho, ¢o sa deje vo svete ['udi a cez nasu skusenost,
ktora je taka mala a kratka, poznavame bytie v jeho moznej plnosti. Ked
ideme takou cestou, ked' reagujeme takym spdsobom, pripravujeme sa
k prijatiu Ducha Christa, ktory ndm zjavil dokonalost Bozich synov
a ked sa my sami stavame podla Jeho obrazu, vitazime nad svetom (Jn
16, 33), stavame sa viac ako svetskymi, nadsvetskymi, kozmickymi
a viac ako kozmickymi podla miery nasej podoby s Christom. My ne-
mame silu vyhl'adavat bolest, utrpenia. Kazdej zivej bytosti je prirodze-
né hladat radost, lasku, svetlo. No nauceni Bohom sa nebojime utrpeni,
lebo cez nich sa my tiez stdvame obohatenymi ve¢nym poznanim
a ziskavame vsetko objimajtci zivot“!. Tieto slova boli adresované nie-
len mnichom, ale kazdému cloveku. RozSirenie svojho vedomia
v modlitbe tak, aby objimalo vSetkych Iudi, starec nazyval ,hypostdz-
nou” modlitbou. Tato modlitba ho privadzala do stavu medzi zivotom
asmrtou, do stavu uplného sebaobetovania sa pre vsetkych Iudi za
cenu velmi mnohych utrpeni2.

Vyssie uvedené chapanie a ucenie o vnutornom utrpeni krestana
a spoluutrpeni s celym svetom je pre starca Sofronija velmi charakteris-
tické. V duchu tohto ucenia je kazdy tprimny a naozaj milujuci krestan
nekrvavym mucenikom a vyznavacom, pretoze ide po ceste sebaobeto-
vania sa pre inych a spoluticasti na utrpeni inych, ktoré sa stava aj jeho
utrpenim. Toto je podla starca Sofronija skutocna laska a prejav lasky,
ktora je nemyslitel'nd bez stcitu s trpiacimi Tud'mi. Pritom pod trpiacimi
Iudmi nemame na mysli iba Iudi trpiacich nejaku fyzicka alebo duSev-
nu bolest, ale v prvom rade I'udi, ktori trpia duchovne, pretoze ich dusa
nepozna Boha a duchovné zakony. Tato neznalost plodi mnohé chyby,
ktoré stale viac a viac zranuju Iudska dusu, az kym ju nakoniec celkom
neznicia. Prave toto duchovné utrpenie fudi povazoval starec Sofronij
za najvacsie, najdolezitejsie a najviac hodné stcitu krestana.

Vyssie uvedené ucenie je tplne v sulade s u¢enim Evanjelia a No-
vého Zakona. Paralely s u¢enim Evanjelia nachadzame najmé v nasle-

1 CAXAPOB, C., apxum.: I[Tucvma 6 Poccuto, s. 139.
2 Pozri IABIOHVHA, A. A., cit. dielo, s. 61.
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dujacich textoch. V kazni na hore Isus Christos hovori: ,Blahoslaveni
plactci, lebo oni budt poteSeni”!. V Evanjeliu podla Lukésa zneju tieto
slova podobne: ,Blazeni ste, ktori teraz placete, lebo sa budete smiat“2.
Pred svojim ukrizovanim Isus Christos predpovedal svojim ucenikom:
,Veru, veru, hovorim vam: Vy budete plakat a nariekat, a svet sa bude
radovat. Budete zialit, ale va$ smutok sa premeni na radost”.
A v Getsemanskej zahrade priamo poprosil svojich ucenikov o ich spo-
luticast na Jeho utrpeni: ,Moja dusa je smutna az na smrt. Ostarte tu
a bdejte so mnou!“4. V apostolskych listoch nachadzame takeé isté ucenie
o spasitelnom smutku krestana, no eSte konkrétnejsie vyjadrené v tom
zmysle, Ze spasitelny smutok je ten smutok, ktory prezivame kvoli
smutku iného ¢loveka. V liste Rimanom apostol Pavol hovori: ,Radujte
sa s radujucimi, placte s placucimi!”5, v liste Korintskym krestanom:
,Ved my vSetci..., boli sme v jednom Duchu pokrsteni v jedno telo...
Boh telo vyvazil tak,... aby sa idy rovnako starali jeden o druhy. Ak
teda trpi jeden ud, trpia spolu s nim vSetky ady”¢ a v liste Galatskym:
,Neste si vzajomne bremen3, a tak naplnite Christov zakon”?. Sme pre-
svedcenti a je to uplne zjavné, ze vSetky tieto novozakonné texty hovoria
o takom istom stcite a spoluutrpeni s bratmi v Christu, o ktorom hovori
a ktorého potrebu tak naliehavo pripomina svojim slovom aj Zivotom
starec Sofronij.

UCcenie starca Sofronija o potrebe sticitu a spoluutrpenia s trpiacimi
je vsulade aj s patristickou tradiciou Cirkvi, vyjadrenou v dielach
a uceni sv. otcov a cirkevnych spisovatelov. Za vsetkych uvedieme as-
pon jeden priklad. Blazeny Theofilakt, ktory v kratkosti syntetizuje vy-
klady sv. otcov Cirkvi na niektoré z vyssie uvedenych textov Svatého
Pisma, hovori, Ze k stcitu s placacimi cloveka povzbudzuje uz ,samot-

1Mt 5, 4.
2Lk 6, 21.

37n 16, 20.

4 Mt 26, 38.

5 Rim 12, 15.

6 1Kor 12, 13. 24-26.
7Gl6, 2.
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na jeho prirodzenost”!, ktort do ¢loveka vlozil Boh a tiez to, Ze v Cirkvi
sa tento Bohom dany zakon prejavuje esSte viac, pretoze ,tesné spolo-
censtvo robi utrpenie aj tspech spolo¢nymi“2.

Za jedno z najvacsich pricin utrpenia svéatych starec Sofronij pova-
zoval fakt, Ze vacSina Tudi, vratane veriacich, hlada v duchovnom
a cirkevnom zivote vSetko mozné, len nie to najdodlezitejSie - spolocen-
stvo s zivym Bohom cez spolocenstvo lasky s bratmi a sestrami v Chris-
tu. Doslova hovori: ,Je smutné zistit, Ze vacsina ludi Zije tak, Ze nepre-
javuje potrebnd snahu stat sa ticastnikmi nestvoreného Svetla. A ¢o je
eSte horsie, ked o iom pocujd, neveria, ajeho existenciu povazuju do-
konca za nemoznu. A tych, ktori dostali tento dar, sti nachylni povazo-
vat za dusevne chorych. No ten, komu bolo dané cez vlastna sktisenost
zit lasku Christa, vie, ako ona privadza duch cloveka do nebeskych sfér,
kde niet smrti, kde v neopisatelnom Svetle nazera na Boha”3. A v inej
knihe na tato tému pise: ,,S velkym utrpenim prezivame ten smutny jav
v zivote Cirkvi, Ze ten, kto dosahuje niz$iu mieru chapania, nemoze
pochopit ani myslienky, ani modlitby, ani sily, ani videnia, ani lasku,
ktort maji osoby najviac schopné prijimat Zjavenia, ktoré vychadzaja
zhora. Aj apostol Pavol velmi tazko znaSal vo svojom apostolskom slu-
zeni fakt, Ze ti, ktori menej hlboko prenikali do poznania bozskych veci,
svoje videnie povazovali aj napriek tomu za vrchol dokonalosti
a bojovali za to, aby sa na ich videni (miere videnia) zastavilo celé bu-
dovanie Cirkvi. Preto hovoril o tom, ze ,kimi Iudi duchovnym mlie-
kom”. A to, ¢o ich prevysuje, ¢o je dosiahnutelné iba chapaniu dokona-
lych, hovori iba medzi dokonalymi. Pritom dodava, ze ,vSetci, ¢o si
zelaju zit zbozne..., budd prenasledovani” (2Tim 3, 12) dokonca aj
v prostredi Cirkvi, pretoze existuju ludia, ktori nielenze zavrhuju doko-
nalost, ale aj bojuju proti nej”4.

Z vyssie uvedenej analyzy Zivota a ucenia archim. Sofronija Sacha-
rovova prichddzame k zaveru, Ze jeho ucenie je v plnom stlade s uce-

1 QPEOPMAAKT BOATAPCKIW, 6.4.: Toakosatue Ha Aesus u NOCAGHUS C6IMBIX ANOCHIONOS.
Towm II.. Mocksa 2009, s. 157.

2 Tamze, s. 354.

3 CAXAPOB, C., apxum.: Tauncmeo xpucmuarciot xustu. Ceprues ITocag 2012, s. 221.

4+ CAXAPOB, C., apxum.: Jyxostuie becedor. Dccexc-Mocksa 2003, s. 29-30.
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nim Nového Zakona' a patristickou Tradiciou Pravosldvnej Cirkvi.
V duchu tohto ucenia je stcit a spoluutrpenie s trpiacimi neoddelitel-
nou sucastou a dokonca predpokladom a podmienkou zdravého sme-
rovania a duchovného zdokonalovania veriaceho ¢loveka. Pritom tento
sucit a spoluutrpenie je najdolezitejSie a najvyznamnejsie v duchovnej
oblasti?, ¢ize v stcite s utrpenim, ktoré Iudskym duSiam sposobuje od-
delenost od Boha, odJeho nestvorenej energie atiez aj od lasky
k bliznym, v ktorej sa laska k Bohu a viera krestana prejavuje, realizuje
a zdokonaluje. Tato oddelenost je najvacsim utrpenim a zaroven prici-
nou najvyznamnejsich patologickych javov vo vSetkych oblastiach Zivo-
ta spolocnosti v sticasnej dobe. Odstranenie oddelenosti od Boha a tym
aj od bliznych je naopak cesta, na ktorej mdze Tudstvo znovuobjavit
skuto¢nt krasu, kvalitu a zmysel svojho Zivota.
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FENOMEN SPRAVODLIVOSTI
V KONTEXTE KRESTANSKEJ SOCIALNEJ PRACE

doc. PhDr. Tomas HANGONI, PhD.

Krestanstvo postupnym rozvojom pomdhajach disciplin zohrava
¢oraz vyznamnej$iu ulohu pri napiﬁani ich uloh a cielov. Jedna z naj-
vyznamnejsich pomahajtcich disciplin Socidlna praca v stic¢asnom a sta-
lom kreovani svojej tedrie ponima krestanstvo ako vychodiskovu plat-
formu pre napliianie jej ciela, ato uskutoénit v &lovekovi pozitivnu
zmenu, ktora ho uschopni v socialnych kompetenciach a bude ho stimu-
lovat k spolo¢ensky Ziaducemu spravaniu. Pomdha mu zorientovat
v zivotnom a socidlnom svete, ktorého je integralnou sucastou a ktory
ma aj tendenciu ho menit.

.Krestanské dimenzie socidlnej price sii neodskriepitelné. Presviedlaju
nds o tom aj dejiny socidlnej price a dejiny socidlnej starostlivosti. Miluj bliz-
neho svojho ako seba samého je zikladom kazdej altruisticky smerovanej pomoci
Cloveka ¢loveku. Samaritdn ¢i filantrop ndm ukazujii ako milovat’ blizneho, ako
pomdhat inym. V krestansky orientovanych krajindch sa tdto hodnota spro-
stredkiiva z generdcie na generdciu. Preto aj vztahy medzi l'ud'mi od nepamiti
ovplyviiuje snaha pomdhat tym slabsim, nidznym a potrebnym. Nie je to sa-
moticelné, pretoZe dobry pocit z poskytnutej pomoci md nielen ten, komu po-
mdhame, ale aj ten, kto pomoc poskytuje.”!

Krestanska filozofia pomoci je zaloZena na laske k bliznemu,
ktory je stvoreny podla Bozieho obrazu. Prejavy tejto lasky st obsa-
hovym naplnenim krestanskej socialnej prace.

Socialna spravodlivost je pojmom, ktorym manipuluje vicsina po-
pulacie, tak laickej ako i odbornej. Avsak v socialnej politike ma presne
stanoveny vyznam, ktory je zdroven kritériom spolocenskej kontroly
distribticie socidlnych sluzieb? adavok socidlneho zabezpeclenia.

1 VAVRECKOVA, V.: Krestanské dimenzie vzdeldvania socidlnych pracovnikov — super-
vizia v odbornej praxi Studentov. In: Socidlna prica a jej krestanské dimenzie. Zbornik pri-
spevkov z vedeckej konferencie s medzindrodnou ticastou. PreSov 2005. s. 150 — 151.

2 Bliz$ie pozri OLAH, M. — ROHAC, J.: Atribiity socidlnych sluzieb (Co treba vediet o so-
cidlnych sluzbdch). Bratislava 2010.
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V sociélnej politike rozozndvame dva druhy spravodlivosti, a to social-
nu a legislativnu. Socidlna spravodlivost sa ma opierat o principy kres-
tanskej spravodlivosti, ktoré principialne tvoria zaklad krestanskej so-
cidlnej prace asu zdrojom krestanského ucenia v socialnej praci. Ich
zdrojom je svété pismo v kontexte biblickych odkazov.

a) Socialna spravodlivost — stivisi s mierou distribtcie systémov
Statnej socidlnej podpory, socidlnej pomoci ako aj socialneho poistenia
medzi ob¢anov statu. Uzko stvisi s kritériami prerozdelovania nastro-
jov pomoci, mala by byt odrazom spokojnosti obcanov daného statu.
Stat by sa pri koncepcii vy3sej dosiahnutelnej spravodlivosti mal opierat
a vychadzat z krestanskych principov spravodlivosti, eliminovala by sa
tym miera nespokojnosti s distribtciou socialnych davok ako aj social-
nych sluzieb.

b) Legislativna spravodlivost — tato spravodlivost stvisi s prislus-
nymi pravnymi normami, ktoré upravuju jednotlivé rezimy poskytova-
nia r6znych foriem pomoci. Legislativna spravodlivost je zdkladnou, od
ktorej je zavisla aj socialna spravodlivost. Vela krat st pravne normy
konstituované tak, Ze v sebe ponimajti r6zne diskriminacné prvky, zne-
vyhodnuju uréité skupiny obcanov a podobne.

Ako priklady legislativnej nespravodlivosti mézeme uviest niekto-
ré pravne normy, dnes uz neexistujace, ale v ¢ase ich tcinnosti a plat-
nosti boli diskriminujtice. Napriklad zakon ¢.1/1990 Zb. o zamestnanosti
v zneni neskorsich predpisov, ktory vo svojom prislusSnom paragrafo-
vom zneni znevyhodrnioval absolventov Presovského a KoSického kraja,
pretoze podporu v nezamestnanosti absolventom garantoval len za tych
podmienok, ak pocas Stidia aspon 6 mesiacov pracovali a pracovny
pomer mali zaloZeny na riadnom pracovno-pravnom vztahu, ktory
ukladal povinnost tak zamestnavatelovi ako aj zamestnancovi odvadzat
prispevky do poistnych systémov, okrem iného aj do fondu zamestna-
nosti. V obdobi, ked bol zdkon ucinny bola na Slovensku 25 % - na ne-
zamestnanost, Studenti z vychodoslovenského kraja tak ostali po skon-
Ceni Stadia bez financnych prostriedkov. Ak sa nezamestnali, jedina
podpora im ostala v poskytnuti davky socidlnej pomoci. Ina situdcia
bola v inych regiénoch najmé v Bratislavskom, Trnavskom, Trencian-
skom. Nitrianskom kraji, kde bola ovela niZsia miera nezamestnanosti
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a teda aj Studenti pocas Studia mohli pracovat. Po ukonceni $tidia mali
narok na poberanie davky v nezamestnanosti.

Aj pravna norma, ktoré upravovala pomoc nudznym, ktori sa ocitli
bez prijmu, najcastejSie zo straty zamestnania, mala v sebe diskriminac-
né prvky. Jednd sa o socidlno-demokraticky systém pomoci prostrednic-
tvom zakona ¢ 195/1998 Z. z. o socidlnej pomoci v zneni neskorsich
predpisov, ktory diferencoval obcanov podla toho, ako sa do stavu
hmotnej ntidze dostali, ¢i vlastnym pricinenim alebo bez vlastného pri-
¢inenia. Obcania, ktori sa do hmotnej niidze dostali z vlastného pricine-
nia, dostali len 50% z davky na ktorti mali narok. Ako jednu z podmie-
nok predmetny zdkon uvadzal aj ti, Ze ak sa obcan ocitne v hmotnej
nudzi z dovodu, Ze s nim zamestnavatel rozviaZze pracovny pomer pre
neuspokojivé pracovné vysledky, bude posudzovany ako obc¢an, ktory
si hmotnt nudzu privodil sam, a teda davka socidlnej pomoci sa mu
poskytne len v polovi¢nej vyske. A tak sa vela krat stalo, Ze zamestna-
vatel s pracovnikom rozviazal pracovny pomer pre neuspokojivé pra-
covné vysledky, avsak nie pre jeho laxny anezodpovedny pristup
k pracovnym povinnostiam, ale z dovodu starnticej pracovnej sily, na-
kolko z titulu fyzického oslabenia, ktoré je stcastou procesu starnutia
nevladal splnit denné normy. TakZe v tychto pripadoch sa nejednalo
o vlastnu pricinu osobného zlyhania, ale o objektivny proces oslabova-
nia pracovnych potencialov z dovodu starnutia. A aj napriek tejto sku-
tocnosti bola davka socialnej pomoci takymto ob¢anom poskytovana len
v polovicnej vyske.

Stcasna pravna norma, ktora upravuje systémy socidlneho poiste-
nia,' ako jednu znarokovatelnych podmienok pre vznik naroku na
davku v nezamestnanosti pozaduje, okrem iného aj to, aby obcan, ak
chce Cerpat v pripade straty zamestnania davku v nezamestnanosti, bol
v evidencii uchddzacov o zamestnanie na prisluSnom trade prace, so-
cidlnych veci a rodiny, aj napriek tomu, Ze vSetky povinnosti tykajice sa
poistného systému splnil. Pricom, ak ako slobodne rozhodujuica sa by-
tost ani sa evidovat ako uchadzac o zamestnanie nechce, ale pre ticely
poberania davky v nezamestnanosti musi, ind¢ nema narok na jej po-

1 Pozri zakon NR SR €. 461/2003 Z. z. o socidlnom poisteni v zneni neskorsich predpisov.

78



. Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

skytovanie. Dal$ou kontraproduktivitou je to, ak prisluiny trad za¢ne
takémuto evidentovi pontkat aktivne nastroje trhu prace o ktoré on
nejavi zaujem a aj napriek tomu sa ich musi ztcastnit, lebo ak odmietne
ponuknuty nastroj, tirad ho zo svojej evidencie vyradi a obcanovi za-
nikne narok na podporu v nezamestnanosti, to isté sa moéze stat, ak mu
ponukne pracu, ktortt odmietne, lebo nema zaujem o pontknuty druh
pracovnej ¢innosti.

Takéto priklady legislativnej ,spravodlivosti” najdeme v kazdej
jednej pravnej norme, ktoré upravuje prislusnt formu pomoci obcanovi
pri rieSent jeho socidlnej udalosti.

Socialna spravodlivost v kontexte jej kreovania v spolocnosti

Vo svetovom koncepte socialnej politiky existuji 3 zakladné jej
modely prostrednictvom ktorych stat poskytuje socidlne sluzby a rozne
formy socidlneho zabezpecenia ob¢anom, ktori sa nachadzaju v rdznych
socidlnych udalostiach. Zaroven tieto modely plnia aj ulohy urcitych
kritérii, ku ktorym pristupuje stat a na zaklade ktorych koncipuje formy
socialnej pomoci.

V sticasnosti sa jedna o tieto modely socidlnej politiky:

a) liberalny model

b) socidlno-demokraticky model

¢) konzervativny model

Zaroven je potrebné podotknut z historického hladiska bol este ak-
tualny zabezpecovaci model, ktory eSte existuje v socialistickych spolo-
¢ensko-ekonomickych formaciach.

Zakladné charakteristika tychto modelov:

Liberdlny model: obcan prebera zodpovednost sam za seba, miera
distribticie davok a socidlnych sluZzieb je velmi nizka, Stat zasahuje len
ako poslednd inStancia pomoci a vo velmi malej miere, doraz sa kladie
na prevenciu predvidatelnych a nepredvidatelnych socialnych udalosti
a to hlavne povinnym poistenim a doplnkovym poistenim. Pri poskyto-
vani socidlnych sluzieb a socidlnych davok sa striktne dba na ich adres-
nost, to znamenad, Ze sa ob¢anom zistuje potrebnost poskytnutia davky
prostrednictvom testovania prijmov spolocne posudzovanych osob.
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Typickym prikladom konzervativnheho modelu je systém poskytovania
davky pomoci v hmotnej ntidzi podla zakona ¢. 599/2003 Z. z. o pomoci
v hmotnej nadzi v zneni neskorsich predpisov,! v ktorom jednotlivé
vymery davok spolu srdznymi prispevkami nedokazu obcana, jeho
rodinu udrZat v relativne existencne prijatelnych reldciach. Je to hlavne
kvoli preventivnemu faktoru, aby sa zpoberatelov davok pomoci
v hmotnej ntdzi nestali obcania, ktori zdielaja davkové Zivotné styly.
Aby ich nizka vymera davky restartovala k vlastnej aktivite pri rieseni
stavu hmotnej nudze.

Socialno-demokraticky model: pri tomto modely sa poskytuje vac-
Sia distribticia davok a socidlnych sluzieb obéanovi pri vzniku socidlnej
udalosti. Na rozdiel od liberalneho modelu realizuje sa plosny systém
socialnej pomoci, znamena to, Ze adresnost davok a sluzieb nie je prio-
ritnd. Stat zasahuje vzdy, za kazdych okolnosti a patri medzi prvé
ahlavné subjekty socidlnej pomoci. Typickym prikladom socidlno-
demokratického modelu je poskytovanie rodinnych davok v ramci sys-
tému statnej socialnej podpory, napriklad pridavkov na deti, ktoré po-
berajii vsetky opravnené osoby, ktoré vykazuju osobnu starostlivost
o diefa, maju spolo¢ny trvaly pobyt s diefatom a nie st zavislé od dosa-
hovatelnych prijmov opravnenych os6b.

Konzervativny model: je zaloZeny na principe zasluhovosti, kazdy,
v pripade socialnej udalosti dostane na jej prekonanie a sanaciu, tolko,
kolko vlozil do prevencie vzniku takych udalosti, hlavne systémom
socialneho poistenia. Distribtcia davok a socidlnych sluZzieb je niZSia,
Stat stavia obcana do tlohy aktivneho a zodpovedného za seba, svoj
osud a za osudy svojich blizkych (rodiny). Vyraznou ¢rtou tohto mode-
lu je vtiahnutie nestatnych subjektov, cirkvi do systému socialnej pomo-
ci. Nestatne subjekty sa podielaju rieSenim socialnych udalosti v pome-
re 60 — 80%, Stat v minimalnej miere. Prikladom konzervativneho mode-
lu je systém pomoci nezamestnanym v niektorych krajinach eurdpskej
tnie. Stat eviduje nezamestnaného na svojom organe $tatnej spravy,
nasledne po evidencii ho hned distribuuje do niektorého z nestatnych

1 Bliz8ie pozri zdkon NR SR ¢. 599/2003 Z. z. o pomoci v hmotnej ntidzi v zneni neskorsich
predpisov.

80



. Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

subjektov, ktoré poskytuju sluzby zamestnanosti. Na zaklade tspes$nos-
ti tychto nestatnych subjektov pri implementacii nezamestnanych na trh
prace dostavaju od statu aj vysku prispevku na prevadzku svojho sub-
jektu. Cim viac nezamestnanych zamestnajt, v ¢o najkratsich ¢asovych
horizontoch, tym viac finanénych prostriedkov dostant od Statu na
svoju prevadzku. Stat tymto modelom vytvoril konkurenény priestor
medzi nestatnymi subjektmi, prostrednictvom ktorého sa uplatnuje
pracovna sila na trhu prace. Konzervativny model socialnej politiky
vychadza predovsetkym z krestanskej tradicie, ma svoju dlhorocnt
uplatnitenost v spolo¢enskom systéme, kde krestanské hodnoty st
skuto¢nymi hodnotami cloveka a spolocnosti. Takyto systém umraviiuje
Iudi k spolocenskej zodpovednosti a k spravodlivejsej obcianskej spo-
lo¢nosti. Tento model zdielaji ekonomicky silné eurdpske krajiny ako
Nemecko, Francuzko, Taliansko a Rakusko.

Zabezpecovaci model: je typicky pre postkomunistické rezimy
asucasné socialisticko-ekonomické formadcie. Charakteristickym zna-
kom tohto modelu je etatizmus (zasahovanie statu do Zivota obcana,
jeho rodiny), statny dirigizmus (Stat najlepsie vedel, ¢o je ob¢anovi pro-
spesné, akym smerom sa md v zivote uberat), monopolizmus (Stat bol
monopolom na vSetky stcasti hospodarskeho a spoloc¢enského Zivota,
neexistovali nestatne subjekty ani iné subjekty akejkolvek pomoci), pa-
ternalizmus (predstavoval otcovsku starostlivost Statu obcana, Stat za
obcana riesil vsetky socialne udalosti, bez ohladu na obcanov nazor,
potreby ajeho zaujmy), centralizmus (rozhodovaci proces o osude Iudi
prebiehal z centrdlnych organoch Statnej spravy, tiradnik teritoridlne aj
mentalne vzdialeny od prislusného regiénu rozhodoval o jeho potreb-
nosti).

Modely socidlnej politiky vyjadruji vSeobecnt mieru socialnej
spravodlivosti, ktort spolocnost pravne aj spoloc¢ensky uznala a uznava
a poskytovanie tychto opatreni Statu povazuje za nevyhnutnu stucast
svojho fungovania.

Socialna spravodlivost je spojena aj s profesionalizaciou socialnej
prace, ked rozhodnutia a opatrenia Statu ako aj organov samospravy st
ponechané na kompetentnost socidlneho pracovnika. Tieto kompetenc-
né vyjadrenia sa nachadzaju v ré6znych davkovych systémoch a v systé-
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moch socidlnych sluzieb. Ide o takzvané fakultativne davky, v ktorych
je rozhodovacia pravomoc o vecnych narokoch ponechand na sociélne-
ho pracovnika. Socidlny pracovnik je tym kompetentnym subjektom
socialnej prace, ktory rozhodne, ¢i obcan je alebo nie je v stave hmotnej
nudze, alebo ¢i je ho potrebné integrovat, ak ano, aké integracné néstro-
je vo vztahu k obc¢anovi uplatnit, alebo aku socidlnu sluzbu mu poskyt-
nut na preklenutie socialnych dosledkov nepriaznivej socialnej situacie.
Pre dosiahnutie socidlnej spravodlivosti pre realizaciu takychto foriem
socialnej pomoci obanom je potrebné:

e zachovat vysoktl mieru profesionality pri rozhodovani o néro-
koch, ktoré garantuje Stat, organ miestnej samospravy pri poskytovani
roznych foriem socialnej pomoci,

e odosobnenie sa a objektivizacia postdenia socialnej potrebnosti
anaroku na prislusnt formu pomoci,

e citlivy pristup k posudzovaniu odkazanosti na davku, resp. so-
cidlnu sluzbu, integracia empatie do rozhodovacieho procesu,

e zachovat princip socidlnej participacie, podla ktorého obcania
maju pravo a aj povinnost zucastriovat sa na rozhodovacich procesoch,
ktoré ovplyviiuju ich Zivot,

e dosledne aplikovat prislusné pravne normy, ktoré upravuju
kompetencie pre socialnych pracovnikov na réznych tsekoch socialnej
pomoci.

Socialna spravodlivost vyjadruje mieru osobnej spokojnosti s pos-
kytovanim urcitych socialnych minim Statom, smerom k jej obéanom. Jej
realizacia znamend strikiné dodrziavanie principov socialnej politiky
ako aj zakladnych funkcii, ktoré socialna politika statu povazuje za ne-
vyhnutné vo vztahu k fungovaniu spolocnosti. Socidlna spravodlivost
sa realizuje aj v kazdodennej socialnej praxi prostrednictvom subjektov
socialnej prace, ktoré st zastipené v osobnosti socidlneho pracovnika.
Aj ztoho dovodu je potrebné dbat na jeho profesionalnu pripravu
v oblasti kompetentnosti prijimat a zaujimat kvalifikované stanoviska
a rozhodnutia.
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SOCIALNA OTAZKA ZLEHO ZAOBCHADZANIA S MALYMI DETML
(FENOMEN TYRANIA, ZNEUZIVANIA A ZANEDBAVANIA DETI)

PhDr. ThDr. Maros SIP, PhD.

,,Deti sti nasa radost. Vedla toho sa clovek

z vlastnych skiisenosti presvedci, Ze genialita je dedicnd.”
Alexej Andrejev

Problematiku domaceho nasilia, resp. zlého zaobchadzania s ma-
lymi detmi a mladistvymi vnimame ako zavazny negativny socialno-
patologicky fenomén, ktory je problémom v celosvetovom meradle,
vyzadujuci si verejnt i odbornu diskusiu. Tato Siroka téma si Ziada ex-
plicitné a cCasté preventivne opatrenia, i ked tato problematika je taxa-
tivne oSetrena (nasilné spravanie sa voci obeti) mnohymi dokumentmi,
mozeme spomenut napriklad Dohovor o pravach dietata prijaty Valnym
zhromazdenim OSN (inymi si VSeobecna deklaracia ludskych prav,
Ustava SR, Deklaracia prav dietata prijata OSN a pod.), kde sa v ¢lanku
19 a 34 vyzaduje ochrana zo strany Statu pred vsetkymi formami vyko-
ristovania, zneuzivania, a zanedbavania. V praxi sa zlé zaobchadzanie
s detmi stava beznou sucastou doméaceho nasilia, ktoré zvacsa neodha-
lime vdbec, alebo vo vdcSine pripadov oneskorene zistime agresorov
utok (aktivny alebo pasivny) na malé bezbranné detské bytosti. Zdravy
psychicky, emocionalny a fyzicky vyvoj poskytuje predovsetkym rodi-
na, ktora tvori primarny socializacny faktor utvarania osobnosti dietata.
Ak rodinné prostredie (tym myslime vplyv rodicov na svoje dieta) pre-
stane v plnom rozsahu fungovat, ak sa zabrani zdravému harmonické-
mu rastu dietata, prestant sa respektovat jeho bio-psycho-socidlne po-
treby, a ak nenaucime dieta sebatcte a zdravému sebavedomiu, potom
akykol'vek druh nasilia v neskorsom veku, moze byt sptistacom uspo-
kojovania individualnych Zziadostivych , potrieb” mimo normu. Para-
doxne, Castymi agresormi (vinnikmi) sa ukazuju prave rodicia alebo

1 Tato Studia je parcidlnym vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2014 VGA , Percepcia
religiéznych trendov v kontexte socidlneho poradenstva”.
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opatrovatelia, ktori takouto formou uplatfiovania svojej mocenskej po-
zicie a sily (resp. nadvlady) porusSuju zakladné Iudské prava deti. Ok-
rem toho, Ze zlé zaobchadzanie, tyranie a zanedbavanie zanechava hl-
boké emocionalne a fyzické rany na detoch, st taktiez navodom, ziska-
nym prave spravanim svojich rodiov kich osobe, ako zvladat stres
aobtiazné Zzivotné situdcie v dospelosti. Zlé zaobchadzanie s detmi
vplyva na zniZzenu kvalitu zdravia a zivota vOobec. Dochadza k zvysené-
mu riziku nespravneho emocionalneho rozvoja a problémov v beha-
vioralnej rovine. Rodinné prostredie sa v tomto pripade nestava prista-
vom bezpecia, odzou pokoja, ale prejavom negativnych uéinkov konflik-
tu, nasilia, ktoré v neskorSom obdobi dietata posobi na emociondlne
a psychické neprisposobenie sa v spolocnosti, a tym padom i rodinné-
mu prostrediu (napriklad zaloZenie vlastnej rodiny s ciefom naplitiat
potreby jednotlivych clenov rodiny).

V stvislosti s prirodzenym domacim prostredim sme upriamili po-
zornost na dokument Behind Closed Doors. The Impact of Domestic Violence
on Children vydany najvacsou celosvetovou organizaciou UNICEF, kde
sa mozeme dopatrat, ¢o vsetko potrebuju vediet deti, aby mohli byt
lepsie chranené pred domdacim nasilim.

V prvom rade povazujeme za ddleZzité podotknut, Ze:

1. Deti potrebuji bezpecné a spolahlivé (bezstarostné) domace
prostredie.

e Kazdé dieta ma pravo vyrastat v bezpeci pred ublizenim a malo
by mat pocit, Ze aj ti, ktorych miluje, st tiez v bezpeci (st chraneni).
Domace nasilie nartsa zédkladné pravo dietata citit sa bezpecne vo sve-
te. Potrebuju nasilie zastavit.

2. Deti potrebuju vediet, zZe s tu dospeli, ktori ich budua pocua-
vat, verit im a poskytovat ochranu.

* Dospeli, ktori pracuji s defmi, vratane ucitelov, socidlnych pra-
covnikov, pribuznych asamotnych rodifov, mali by mat vedomie
a schopnost rozpoznat a v konecnom doésledku vyhoviet potrebam deti,
ktoré st vystavené domacemu nasiliu a poskytovat tymto detom zod-
povedajtce sluzby. Blizke, spolahlivé vztahy moézu taktiez prispief de-
tom znizit (resp. redukovat) stres z byvania v néasilnej domacnosti. Tie
deti, ktorym sa dostava laska od dospelého, teplo a pozorna starostli-
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vost s vyrovnanejsie ako tie, ktorym sa laska nedostava. Deti, ktoré su
vystavené domacemu nasiliu potrebuju vediet, Ze tu nie st sami, a Ze
nasilie nie je ich chyba.

3. Deti potrebuju pochopit zmysel normality.

* Domadce nésilie méze premenit svet dietata hore nohami. Bezné
rutinné programy, ako je chodenie do Skoly a zucastiiovanie sa volno-
casovych aktivit st zivotne dolezité pre detsky vyvoj a pohodu, ktora
by mala byt zachovana.

4. Deti potrebuju podporné sluzby na uspokojenie svojich po-
trieb.

* Vypovede deti vystavenych domacemu nasiliu by mali byt
komplexné a holistické, s ohfadom na rad acinkov a potrieb réznych
deti. Deti musia mat miesto kam ist, kde sa citia bezpecne a podpo-
rované... Stadie naznaluji, Ze poskytovanie intervencie tyranym mat-
kam moze mat aj vyhody pre deti, najma tam, kde sa snaZia zohladnit
Specifické potreby deti.

5. Deti sa potrebuju naucit, Ze domace nasilie je zIé a naucit sa
nenasilnym metdédam rieSenia konfliktov.

* Deti musia pocut, Ze domadce nasilie je zlé. Musia vidiet alterna-
tivne vzory (role), aby vyrastali s pozitivnou predstavou o budtcnosti.
Niekolko krajin zacalo vypracovavat programy so zameranim na mla-
dych Tudi, ako sa vyhnut nasiliu v osobnych vztahoch. Klticovou stra-
tégiou sa javia $koly. Skolské programy mozu zniZit agresivitu a nasilie
tym, Ze pomahaju detom rozvijat pozitivne postoje a hodnoty, SirSiu
$kalu zru¢nosti, aby sa zabranilo nésilnému spravaniu. Dalsie tGspesné
programy kladu doraz na riesenie konfliktov, kooperativnu hru a pozi-
tivne vzory.

6. Deti potrebuju s dospelymi hovorit a prelomit mlcanie.

® Deti, ktoré su vystavené domacemu nasiliu by mali vediet, Ze
veci sa mdzu zmenit, a nasilie vdomécnosti moze skoncit. Deti potrebu-
ju nadej do buducnosti. Verejné vzdelavanie a osvetové kampane o do-
macom nasili, by sa mali viac zamerat na deti a konkrétne sposoby ako
rieSit tieto skryté problémy. Vlady a dalSie verejné institticie by mali
hovorit o vplyve domaceho nésilia na defoch (Dostupné z: http://www.
unicef.org/protection/files/BehindClosed Doors.pdf).
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Ak by sme sa mali zamysliet nad definiciou doméceho nasilia, resp.
zlého zaobchadzania sludskymi bytostami, mohli by sme sa opriet
onazor Mellibruda (in: Pilszyk 2007, s. 828), ktory sa problematikou
domaceho nasilia zaobera. Definuje nasilie ako ,,akt hrubej nedbanlivos-
ti zo strany jedného z ¢lenov rodiny voci druhému, za pouzitia existuju-
cich alebo vytvorenych okolnosti z pozicie moci alebo za pouZitia sily
s cielom spoOsobit obeti skodu alebo utrpenie..., najma ich Zivot alebo
zdravie (fyzické alebo dusevné).” Podobne hovoria aj Browne a Herbert
(in: Pilszyk 2007) klasifikujtiici domace nasilie v dvoch rovinach, ato
aktivnej a pasivnej forme.

> Aktivna forma domaceho nasilia zahria psychologické, fyzické
a sexualne zneuzivanie, ktoré sa tyka priamo obete. Napriklad su to —
urazky, ponizovanie, psychické tyrane, incest, napadnutie, znasilnenie...

> Pasivna forma domaceho nasilia predstavuje nedostatok zdra-
votnej starostlivosti, ignorovanie materidlnych potrieb, nedostatok sta-
rostlivosti v sexualnej oblasti.

Popri vyssie spomenutych definiciach povazujeme za nutné zdo-
raznit, Ze zlé zaobchadzanie s defmi nie je tak celkom novodobym fe-
noménom. Zmienku o tom nachddzame aj v historickych analoch (deti
boli predavané do otroctva alebo deti s nejakym somatickym problé-
mom alebo viacnasobnym postihnutim boli usmrcované). Podobne je
tomu i dnes v niektorych krajinach, kedy legislativa neumoznuje mat
viacero deti, resp. existuje hrozba zo strany Statnych tradov pre rodi-
cov, atl sa tak ,zbavuju” svojho dietata ,alternativhou” formou. Tato
patova, az neprijatelna situdcia nuti posilnit pole prav obeti, v tomto
kontexte deti, preventivne pdsobit pred nehumannym, ponizujacim
a dehonestujicim zaobchadzanim s maloletymi, opriet sa o konkrétne
odportcania, ktoré prispievaju k ochrane pred tyranim obeti.

Je dolezité, aby deti vedeli, Ze st obefami nasilia a nie jeho vinnik-
mi. Vela krat spravanie alebo vyzor deti signalizuje, Ze sa nieco deje
sjeho zivotom, mozno v podobe agresivneho spravania sa, mlcania,
,nahodnych” zlomenin, Skrabancov, bolesti hlavy, bolesti zaltdka, po-
tenie, vracanie, poruchy spanku, nizke sebavedomie ainé zavazné
symptomy, ktoré by nemali ostat nepovSimnuté. Tieto ,detaily” nazna-
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¢ujace, ze dieta je neustale ohrozované, ¢i uz zo strany rodiny, opatro-
vatelov, rovesnikov alebo inych osob, v zahranic¢nej literatire najdeme
pod oznacenim CAN (Child abuse & Neglect) syndrom. Podotykame,
Ze z1é zaobchaddzanie s defmi napriklad zo strany rodifov, neméze
byt povazované za neimyselné alebo ndhodné. Akakol'vek forma nasi-
lia alebo ubliZenia defom je neprijatelna, jednak kvoli posvéatnosti I'ud-
ského zivota — hovorime o detskych bytostiach, ktoré sa nedokazu bra-
nit, jednak z toho dovodu, Ze kazda Iudska bytost ma pravo na dostoj-
ny zivot a dostojné zaobchadzanie so svojou osobou. Nielenze agresor
porusuje zakladné Tudské prava garantované Ustavou SR a inymi do-

kumentmi, ale aj neguje zakladné hodnoty Iudskej dostojnosti a Iudskej
existencie.

V tejto suvislosti pontikame od autorov Hamner (1989), Jaffe et al.
(1990), Humphreys a Houghton (2008. In: Cleaver, Unell a Aldgate 2011,
s. 89) nasledujtice faktory majice vplyv na domace nasilie uskutocno-
vané na detoch zo strany agresora.

V prvom rade ide o:

® Zavaznost nasilia.

¢ Dieta je priamo zneuZzivané alebo zanedbavané.

e Kombindcia s problémovym pitim, uzivanim drog, dusevné
choroby alebo poruchy ucenia.

e St svedkami sexualneho a fyzického zneuzivania rodica.

e Zatajenie ttokov.

¢ Nedostatok SirSej podpory rodiny a spolo¢nosti.

Z uvedeného vyplyva, Ze nasilie je urcitym navodom k antisocidl-
nemu spravaniu sa obete voci inym ludskym bytostiam. Ak st deti
svedkami domadceho nasilia, mdze to v nich vyvolat dlhodobé ¢i krat-
kodobé negativne zazitky spojené s ich spravanim sa. Vysledkom moze
byt napriklad zlé spavanie, nocné desy a mory, pomocovanie sa, obhry-
zanie nechtov, rozne zachvaty hnevu alebo zla stustredenost v skole
(problémy s ucenim), strach z pritomnosti dospelych a pod. (pozri vys-
Sie). To vSetko su zdvazné symptdmy, za ktorymi sa vela krat skryva
diefa so zmieSanymi pocitmi, duSevnou nerovnovahou, psychickym
vycerpanim ¢i emociondlnym utrpenim.
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V nasledujacich riadkoch upriamime pozornost na zname fakty
o zneuzivanych detoch.

1. Deti a mladi I'udia st najcastejSie zneuzivané rodicmi alebo
opatrovatelmi.

2. Velmi malé deti st obzvlast citlivé na uéinky zneuZzivania...

3. Deti so zdravotnym postihnutim, najma tie s chronickymi zdra-
votnymi problémami alebo vaznym postihnutim st viac citlivé na zne-
uzivanie alebo zanedbavanie v dosledku stresu, Zze sti na obtiaZ svojim
opatrovatelom, ked sa o nich staraju cely der.

4.  Zneuzitie diefata prebieha mélokedy jednordzovo. Casto je to
proces, ktory prebieha mnoho rokov (Identifying and responding to child
abuse and neglect a Guide for Professionals, s. 2. Dostupné z: https://www.
dcp.wa.gov.au).

V odbornej literatire najdeme rozlicné pomenovania pre identifi-
kaciu detského zazitku z doméceho nasilia. Ide napriklad o konkrét-
nych svedkov nasilia, ktori mu boli vystaveni, priamo zazili zneuziva-
nie, poculi avideli nasilie, ziju v nasilnom domacom prostredi, dieta
mohlo byt svedkom fyzického nasilia alebo sa samo stalo priamym cie-
lom nésilia. Podla Hestera (2010) termin , vystavené” hovori iba o jednej
polovici pribehu, co mdze jednoducho znamenat, Ze dieta bolo pritom-
né pri domacom nasili, pretozZe najcastejSou obetou domaceho nasilia je
matka (v ociach dietata je matka najzraniteInejSou osobou, ktorej agre-
sor spdsobuje bolest, pozn. nasa). Podobne hovori i Humphreys et al.
(2008. In: Brooks 2001) a Edleson (1999. In: Brooks 2011), ktori diskutuja
o mnohych inych spdsoboch, kedy sa deti stavajii obetami domaceho
nasilia ako svedkovia, vratane netimyselného ubliZzenia, ked sa snazi
zasiahnut, nasilie v prenatalnom obdobi (v maternici) a pod.

Polozme si teda okruh otdzok a poktisme sa na nich najst nejakt
hypotetickti odpoved. Napriklad: Co niiti rodicov, opatrovatelov, vrstovni-
kov... k zlému zaobchddzaniu s detskymi bytostami? MoZe sa azda rodiovskd
laska premenit na agresivny titok na zdklade neschopnosti prijat’ a reSpektovat
diefa ako individudlnu bytost? Opatrovatel'skd starostlivost — ,bezpecnd vzta-
hovd viizba” medzi opatrovatelom a diefatom, moZe sa zmenit’ na zIé zaobchd-
dzanie s dietatom napriklad kvdli agresivite opatrovatela, ktori mozno sami
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(agresori) zazili v detskom veku? Alebo je mozné rovesnicke stiperenie premenit
na nezdravy spdsob vydobyjania si pozornosti a role vodcu skupiny s cielom
Sikanovania a zneuZivania obete?

Jednu z moznych odpovedi zaznamenavame u nemeckého autora
Herrmanna (2005), ktory uvadza najcastejSie priciny zlého zaobchadza-
nia s detmi. Akcentuje, Ze zneuzivanie, zIé zaobchadzanie alebo zane-
dbavanie sa najcastejsie vyskytuje v rodinach, kde vyrastaju chronicky
choré deti alebo deti so zdravotnym postihnutim, deti, ktoré nadmerne
plact, zle spia. Deti, ktoré su pric¢inou neplanovaného tehotenstva. D6-
vodom su aj prili§ mladi rodicia, nedosiahnutelné a nerealistické ocaka-
vania, socialna izoldcia, nedostatok zdrojov, socialne napatie v dosledku
nezamestnanosti ainé zavazné ,typické” spravanie sa agresora voci
detskej obeti.

Ak hovorime o nasilnom spravani sa voé¢i detom, povazujeme za
nutné poskytnut ditatelovi do pozornosti formy zlého spravania sa
agresora voci obeti.

Ide o tieto formy:

e Fyzické tyranie — zahrfia bitie, trasenie, hadzanie, popalenie

alebo obarenie, topenie, dusenie alebo inak spdsobent fyzickti uyjmu na
diefati alebo ak nie je diefa chranené pred tymto nasilnym spravanim sa
zo strany agresora.

¢ Emociondlne zneuZivanie — je pretrvavajiice emocionalne tyra-
nie diefata, ktoré ma za nasledok zavazné a pretrvavajlce nepriaznivé
udinky na citovy vyvoj dietata. Moze to vyvolat predstavu, Ze deti s
bezcenné alebo nemilované, neschopné alebo oceriované iba vtedy, ak
spifiajii poZiadavky a potreby inej osoby a to v nasledujticich pripadoch:

a) Ak st ocakavania vyvojovo neprimerané detskému veku.

b) Ak branime diefatu v socidlnych interakciach, napriklad
s rovesnikmi.

c) Ak je dieta svedkom alebo pocuje, Ze sa zaobchadza zle s inou
osobou.

d) Ak je dieta Sikanované, citi strach, je v nebezpecenstve alebo
vyuzivané na iné ucely.

e) Emocionalne tyranie moze agresor uplatriovat samostatne alebo
ho zapoji do vSetkych inych foriem nasilia.
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* Sexualne nasilie — zahfiia nutenie alebo ldkanie dietata alebo
mladistv osobu k ticasti na sexualnych praktikach, vratane prostittcie,
¢i si mladistva osoba je alebo nie je vedoma toho, ¢o sa deje. Tieto aktivi-
ty zahrnaju fyzicky kontakt — ako je bozkavanie, dotykanie a maznanie
sa s pohlavnymi organmi dietafa, vratane vaginalneho, analneho alebo
oralneho styku. TaktieZ sexudlne zneuzivanie zahfna bezkontaktné
aktivity — nutenie deti pozerat, zapajat sa do vyroby pornografickych
materialov, sledovanie sexuadlnych praktik alebo podporovat deti spra-
vat sa sexualne nevhodnym sposobom.

e Zanedbavanie - je trvalé neplnenie zakladnych fyzickych alebo
psychickych potrieb dietata, ktoré by mohli viest k vaZnemu poskode-
niu zdravia alebo vyvoja dietata.

a) Rovnako matka mdze zanedbavat dieta v Case tehotenstva ne-
poskytnutim zdravych latok (potravy).

b) Ak sa dieta narodi, dieta mdze byt zanedbavané rodi¢mi alebo
opatrovateImi tym, Ze neposkytli dostato¢né jedlo a oblecenie, pristresie
(domov), vratane exkltuzie z domova alebo opustenia.

¢) Ak rodicia nechrania dieta pred fyzickou a psychickou ujmou
alebo nebezpecenstvom.

d) Ak rodicia nie st schopni zabezpecit primerany dohlad, vratane
nevhodnych opatrovatelov.

e) Neschopnost zabezpecit pristup k primeranej zdravotnej sta-
rostlivosti a oSetreniu.

f) Zanedbavanie zédkladnych citovych potrieb dietata.

e Sikanovanie — je definované ako zamerné, timyselne zIé spra-
vanie... Ma mnoho poddb. Rozlisujeme tri zakladné formy:

a) Fyzické sikanovanie — napr. bitie, kopanie, kradez...

b) Verbalne Sikanovanie — napr. rasistické alebo homofébne po-
znamky, hrozby...

¢) Emocionalne Sikanovanie - napr. izolacia jedinca z aktivit
a spolocenského prijatia ich rovesnickej skupiny (Child protection fact
sheet. The definitions and signs of child abuse. 2009, s. 1-2. Dostupné z:
http://www .ncl.ac.uk/studentambassadors/assets/documents/NSPCCDe
finitionsandsignsofchi ldabuse.pdf). K tomu pozri aj Mazur (in: Pilszyk
2007, s. 830).
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Ak sa trochu zamyslime nad danou problematikou zistime, Ze
kazdé diefa ma pravo na prirodzeny duSevny, telesny a harmonicky
vyvoj, zdravy rozvoj osobnosti, na prezivanie emocionalnej pohody. No
nie vzdy odhalime tyranie deti odohravajtice sa za dverami ,bezpecné-
ho” domova. Kym fyzické tyranie zanechava casto viditelné stopy, iny
druh nasilného spravania sa, akym je aj psychické tyranie, moze u deti
zanechat hlbsie negativne nasledky v jeho psycho-socidlnom vyvoji.

Podla E. Vanickovej (2007, s. 75) zlé zaobchadzanie (zneuzivanie
a tyranie dietata) mozeme identifikovat v piatich koncepénych bodoch.
Autorka ich uvadza v nasledujicom poradi:

1. Rizikové faktory na celospolocenskej rovni:

- virtudlna realita,

- rychle spolocenské zmeny vyzadujuce neustalu adaptaciu,

- rodina v novom kontexte (genderova rovnost, neplodnost, zlu-
Citelnost rodiny s kariérou),

- absencia pozitivnych vzorov v $kole, komunitnych aktivitach,
spolo¢nosti.

2. Rizikové faktory na arovni individudlnych predispozicii dietata:

- geneticka zataz,

- biologické oslabenie plodu v tehotenstve,

- odchylky vo vyvoji osobnosti dietata,

- mentalna retardacia a zdravotné postihnutie.

3. Rizikové faktory na Grovni rodiny:

- chybny vychovny systém,

- zavislé spravanie rodic¢a/ov na alkohole alebo drogach.
4. Rizikové faktory na ekologickej tirovni:

- zhorsené zZivotné prostredie.
5. Rizikové faktory na kultdrnej Grovni:
- klima v spolo¢nosti,
- myty, predsudky,
- negativne vzory dospelych.

Tieto rizikové faktory vyraznou mierou prispievaju k zlému zaob-
chadzaniu s detmi. Ak dospela osoba emocne koliSe, nie je pripravena
na rodicovstvo, len vel'mi tazko preukaze dietatu lasku, ktorti potrebuje
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pri spravnom vyvoji a kopirujuacich sa modeloch (vzorcoch) rodicov-
ského sprévania sa v dospelosti voc¢i vlastnym detom.

V zavere nasho prispevku by sme radi podciarkli dolezitost a ne-
podcetiovanie socialnej profylaxie. Zial, nie vzdy sa ndm podari zabré-
nit poniZzujiicemu, citovo zneuzivajucemu, psychicky vyéerpavajicemu
a fyzicky opakovanému utoku na maloletych ¢ mladistvych. Tyranie
deti ma negativne, skodlivé u¢inky a nie je ni¢ znicujlcejsie pre mala
bytost, ako to, ked mu dame pocitit, Ze je nemilované, nechcené a bez-
cenné. Rodinné prostredie by malo na dieta pdsobit prirodzene, kde
dochadza k jeho spontdnnemu utvaraniu jeho osobnosti.
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CIRKEV A POTRAT. POSTOJ PRAVOSLAVNE]J CIRKVI K TEJTO
OTAZKE Z POHLCADU BIBLICKO-PATRISTICKE] TRADICIE

doc. ThDr. Miroslav ZUPINA, PhD.

Otézka potratov je sa prelina celymi dejinami 'udstva. Spociatku sa
pouzivali rézne rastliny, ktoré dokazali vyvolat potrat.! Neskodr, para-
doxne, s rozvojom mediciny sa vykonavanie potratov takmer tplne pre-
nieslo do nemocnic a klinik, ktoré by sa mali usilovat o zdravie cloveka,
zachranu a prediZenie Tudského Zivota, anie ojeho ukoncenie, pres-
nejsie nasilné ukoncenie, smrt ¢loveka. Pozrime sa na celtt problematiku
komplexnejsie z pohladu ucenia Cirkvi a jej tradicie.

Uz v Starom Zakone sa stretdvame so svedectvami, ktoré potvrdzu-
ju skutoc¢nost, Ze Iudsky zivot sa za¢ina v okamihu pocatia.

Zalmista David hovori: , Ty si bol, kto mi stvoril ladviny, v Zivote mojej
matky si ma utkal. Dakujem Ti, Ze si ma predivne utvoril, tvoje skutky sii obdi-
vuhodné. A moja dusa to dobre vie. Pred Tebou nezostali ukryté moje kosti, aj
ked’ som bol utvoreny v skrytosti a utkany v hlbindch zeme. Tvoje o¢i ma uz vi-
deli v zdrodku, vsetko to bolo napisané do Tvojej knihy, vsetky dni boli vopred
stanovené, hoci eSte ani jeden z nich nejestvoval.”?> Uvedené slova zalmu
predstavuja ucelené biblické svedectvo o vyvine plodu, teda diefata.
David pri tomto opise samého seba v matkinom lone pouziva vyrazy
(,ja“, ,mdj”) ovela skor, ako si clovek dokaze uvedomovat vlastnu exis-
tenciu. Hoci bol David este plodom, bol uz osobou, ¢lovekom, ktorého
Stvoritel od samotného pocatia velmi dobre poznd. Pred Bohom niet
v zivote ¢loveka nicoho, ¢o by mu bolo nezname.?

Aj spravodlivy Job prinasa podobné svedectvo, ked sa k Bohu obra-
cia zo slovami: , Tvoje ruky ma vytvorili, ale teraz ma chces znicit. Rozpomeri
sa, Ze si ma ucinil ako hlinu, ale chces ma vrdtit do prachu. Ci si ma nenalial do
nddoby ako mlieko a nenechal zhustniit' ako syr? Priodel si ma mésom a koZou

1 Pozri BELOVICOVA, M.: Etické a medicinske problémy potratov a antikoncepcie (1). In:
Odkaz sv. Cyrila a Metoda, ro¢. LV, €. 1. Presov 2010, s. 13.

27139, 13-16.

3 Pozri KUZMYK, V.: Spolocensky a teologicky kontext abortu. In: Pravosldvie a sticasnost. Gor-
lice 2010, s. 99-100.
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a popretkdval kostami a slachami. Daroval si mi Zivot a Tvoj dohlad strdzil
mdjho ducha... Vyviedol si ma z lona matky.”! Aj tento starozdkonny text
svedci o skutocnosti, ze Cloveka ,vymodeloval” Boh, teda, Ze je pria-
mym dielom Hospodinovych ,rak”, o ktoré aj neprestajne bdie Bozia
starostlivost.

V knihe proroka IzaidSa nachadzame tieto slova: ,Takto vravi tvoj
Tvorca, Hospodin, ktory ta formoval od Zivota matky a pomdha ti...”> Na inom
mieste hovort: , Pociivajte ma, ostrovy, a pozorujte, daleké ndrody! Hospodin
ma povolal uz od Zivota matky, od lona mojej matky myslel na moje meno... Te-
raz vsak hovori Hospodin, ktory si ma stvdrnil za sluhu od Zivota matky, aby
som vrdtil Jakoba k Nemu a aby sa Izrael k Nemu zhromaZzdil. Preto som vzic-
ny v ociach Hospodinovyjch a méj Boh sa stal mojou silou.” ,, Skor ako som ta
utvoril v Zivote matky, poznal som ta, skor ako si vysiel z lona matky, posuviitil
som fa,”* povedal Boh prorokovi JeremiaSovi.

Aj Novy Zakon pozna podobné svedectva o pociatku Iudského zi-
vota. Napriklad svéty apostol Pavol v liste ku galatskym krestanom pi-
se: ,, Ale ked’ sa Bohu, ktory ma od Zivota matky vybral a svojou milostou povo-
lal, zal1ibilo zjavit vo mne svojho Syna, aby som Ho zvestoval medzi pohan-
mi..."s

Presvedcivym svedectvom a dokazom, Ze Pravoslavna cirkev vzdy
chapala a uznavala plnohodnotny zivot ¢loveka od jeho pocatia, je jej li-
turgicka tradicia.6 Pevny biblicky zaklad tohto svedectva predstavuje
navsteva Presvétej Bohorodicky u jej pribuznej Alzbety, o ktorej sa do-
zvedame z Evanjelia: , Ked" Alzbeta pocula Mdriin pozdrav, s radostou sa
pohlo dieta v jej lone a Alzbetu naplnil Svity Duch. I zvolala mocnym hlasom
a povedala: PoZehnand si medzi Zenami a poZehnany je plod tvojho Zivota!
A odkial’ to mdm, Ze matka mojho Pdna prichddza ku mne? Lebo, hl'a, len o za-
znel hlas tvojho pozdravu v mojich usiach, s radostou sa pohlo dieta v mojom

1Job 10, 8-12 a 18.

21z 44, 2.

31z49,1ab5.

4Jer1, 5.

5Gall, 15.

6 Pozri KUZMYK, V., cit. dielo, s. 101-103.
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lone.”1 Evanjelista Luka$ aj cirkevna tradicia vidia v eSte nenarodenom
dietati — ako dosvedéuje Svété Pismo v plode — uz plnohodnotného ¢lo-
veka, ktory je obdarovany vedomim, pricom dokaze vnimat a vyjadro-
vat 'udské emocie.2

Z vyssie uvedenych biblickych textov celkom zretelne vyplyva, ze
v Bozich ociach” je kazdy clovek uz celym, kompletnym ¢lovekom, te-
da ucelenou psychosomatickou bytostou od okamihu pocatia. Uz plod,
ale aj embryo ¢i zygota — povedané dnesnym jazykom — v sebe ukryvaju
Bohom dany geneticky zaklad cloveka, ktory je unikatny, jedinecny
anikdy v histérii uz neopakovatelny. Kazdy clovek je tak Bohom po-
znany nielenze od samotného okamihu pocatia, ale uz aj pred nim, pre-
toze Boh ,, vopred” dava cloveku meno.?

Co sa tyka patristickej tradicie, uZ najstarsi ranokrestansky spis
s ndzvom Didachi (Ucenie dvandstich apostolov)* sa zmieniuje o otazke po-
tratov. Tento spis, ktory je charakteristicky tym, Ze hovori o dvoch ces-
tach, ceste Zivota a ceste smrti, pri obidvoch , smerovaniach” sa priamo
dotyka tejto otazky. Najprv, ked uvadza mnohé skutky veduce k zivotu,
hovori nasledovne: , Neusmrcuj dieta v zdrodku (potratom), ani narodeného
nezabijes,”> ¢o znamena, ze clovek, ak sa tomuto skutku bude vo svojom
zivote vyhybat a takto nehreSit, kraca pevne po ceste zivota. Nasledne,
ked hovori o tych, ktori st na ceste vedticej k smrti, menuje aj vrahov
eSte nenarodenych deti, pricom zdoéraznuje, ze su to ,nicitelia BoZieho
stvorenia (obrazu).”

Velmi podobne sa o tejto otazke v kontexte cesty svetla a cesty tmy
zmienuje aj List Barnabdsa.”

11k 1, 41-44.

2 Pozri BPEK, W.: Cesuyennoui dap sxusnu. I1pasocaasroe xpucmuarcmeo u 6uoamuia. Mocksa
2004, s.212.

3 Pozri Lk 1, 13; 1, 31. Porovnaj s PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Lukdsa (Kapitola 1- 12).
Presov 2005, s. 44.

4 Awdaxn tov dwdeka dmootoAwy. Plny ndzov tohto spisu je Adaxn Kvpiov 6t twv 6wde-
Ko @00 TOAWY T0lC E€OVeTtv.

5 ... o0 dpovevoelg Tékvov v GpOopa ovdE YevvnOév amokteveic...” Adaxn twv dwdeka
ATooToAwY 2, 2.

6 ,... poveic tévawv, GpOoels TAGopaTog Beov...” Awaxn Twv dwdeka dmooToAwy 5, 2.

7 Pozri EmiotoAn Bapvdapfa 19,5 a 20, 2.
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V 2. storodi apologéta Atenagoras s cielom zbavit krestanov obvi-
nenia zo zabijania deti sa opiera o skuto¢nost, Ze krestania uz aj potrat
povazuju za vrazdu Cloveka, tym skor sa nemdzu dopustat zabijania
deti, pise: ,My (krestania), ktori tvrdime, Ze Zeny uZivajiice prostriedky na
potratenie pocatych deti, pdchajii vrazdy a budii sa musiet’ za potrat zodpove-
dat’ pred Bohom, ako by sme mohli vrazdit’? Nie je mozné na jednej strane po-
vazovat to, o je v lone matky, za Zivi bytost, o ktorii sa stard Boh, a na druhej
strane zabit ¢loveka, ktory sa uz narodil.”!

Aj Kliment Alexandrijsky (2. — 3. storocie) vo svojom diele Vychovi-
vatel’ zdoraziiuje skutocnost, ze kazdé dieta md pravo na Zivot a nasled-
nu vychovu.?

Kazdy plod v lone matky je uz v podstate clovekom, ¢o potvrdzuje
aj krestansky spisovatel Tertulian (2. — 3. storocie), ktory hovori: , KedZe
ndm krestanom je zakdzané zabijat, nemozeme znicit ani l'udsky plod. Ak za-
branime jeho narodeniu, je to predcasnd vrazda cloveka, a nerozhoduje to, ¢i vy-
trhimeme dusu z tela uz narodenti, alebo ju znicime vo chvili, ked’ sa rodi. Clove-
kom je uz ten, kto sa nim md stat; tak ako kazdy klicek obsahuje v sebe plod.

Sviaty Hipolyt Rimsky (2. — 3. storocie) vo svojom diele Zavrhnutie
vsetkych heréz odsudzuje byliny vyvolavajtice potrat a zaroven kritizuje
svojho suicasnika, biskupa Kalista, ktory dovoloval urodzenym Zendm
smilnit s otrokmi a potom prijimat tieto byliny na vyvolanie potratu.
Biskup — podla slov Hipolyta — okrem tolerovania hriechu smilstva pre-
hliada aj hriesny skutok vrazdy.*

Taktiez svaty Gregor Nyssky (4. storocie) vo svojom antropologic-
kom exegetickom spise O stvoreni ¢loveka uvadza, v ktorom okamihu
¢lovek nadobtda dusu: |, Clovek, ktory je zloZeny z duse a tela, md jeden
a ten isty okamih zaliatku svojej existencie tak pre telo, ako aj pre dusu.”>

O tejto velmi vaznej otazke sa zmienuje aj svaty Jan Zlatousty, ked
pripomina, Ze ziaden ¢lovek sa nema opovazit siahnut na zivot este ne-

T AGHNATOPOZL: Ipeofeia mepi xprotiavav 35. PG 6, 969B.

2 Pozri KAHMENTOX AAEEANAPEIAY: [Tadaywyoc 1, 11. PG 8, 365.

3 TERTULLIANI: Apologeticus adversus gentes pro Christianis 9, 8. PL 1, 323.

4 Pozri HITTIOAYTOXL POMHZX: @iAdocopovueva IX, 12. In: Katd Iacwv Aipécewv EAey-
xoc. Podla: BPEK, 1., cit. dielo, s. 210.

5 TPHI'OPIOX NYXXHY: I1epi kataokevic tov avBpwrov 29. PG 44, 233.
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narodeného diefata. Samotny potrat povazuje za este horsi ako vrazdu.
Vo svojich slovach ,nerobi rozdiel” medzi muZzom a Zenou, pretoze
obidvaja nesti rovnakul zodpovednost za tento hriesny skutok, pricom
na adresu muzov hovori: ,, Vsimnite si, ako sa z opilstva rodi blud, z bludu
smilstvo, zo smilstva vrazda... V danom pripade sa nezabija uz narodené dieta,
ale samotnému narodeniu sa kladie prekizka. Co poviete na svoje ospravedlne-
nie? Neznamend to sndd, Ze si nevdzite Bozi dar, porusujete BoZie prikdzania,
a Zenu, ktord je stvorend pre rodenie deti, robite ich vrahyiiou?“1

V zhode s vyssie uvedenymi svatymi Otcami a cirkevnymi spisova-
tel'mi nazory o ¢loveku rozvijaju aj dal$i vyznamni Otcovia, ako napri-
klad svéty Atanaz Velky (3. — 4. storocie), svaty Gregor Teoldg (4. storo-
cie), svaty Sofrdnij Jeruzalemsky (6. — 7. storocie) , svaty Maxim Vyzna-
vac (6. — 7. storocie) ¢i svaty Jan Damasky (7. — 8. storocie), ktori sa tiez
jednoznacne vyjadruju v tom zmysle, Ze plod je uz dietatom a zivot clo-
veka sa zac¢ina pocatim.?

Na zdaklade tychto svedectiev svatych Otcov Cirkvi mdzeme vyvo-
dit zaver, Ze pravoslavna patristicka teoldgia je v otazke pociatku zivota
cloveka jednotna a da sa zhrnut do vety, Ze uz vo chvili pocatia zac¢ina
existencia a zivot nového cloveka, ktorého sice moZeme nazyvat roz-
nymi pojmami (zygota, embryo, zarodok, plod apod.), ale vo svojej
podstate ide o Tudskt osobu - ¢loveka.? Tak patristicka tradicia zretelne
nadvézuje na biblické ucenie, ktoré dalej rozvija a prinasa nové poznat-
ky o cloveku, jeho zivote, zmysle a cieli.

Takto biblicky a patristicky chdpané ucenie o cloveku sa v rdmci Zi-
vota Pravoslavnej cirkvi aj v kontexte otdzky potratu odrdza priamo
v jej praktickom Zzivote vo forme cirkevnych pravidiel. V 91. pravidle VI.
vseobecného snemu (Konstantinopol, r. 680) sa hovori: ,,Zeny, ktoré po-

1 Pozri IOANNHY. XPYLOLTOMOZ: Eic tnv nipéc Pwuaiove emiotoAny. PG 60, 626-627.

2 Pozri WORHACYZ, L.: Interrupcia z pravoslavneho pohladu. In: Odkaz sv. Cyrila a Metoda,
ro¢. XLIJ, ¢. 2. PreSov 1996, s. 30.

3 Pozri SIPOVA, M.: Pohlad Pravoslavnej cirkvi na nenarodeny Tudsky Zivot. In: Prawosta-
wie jako czynnik odnowy tradycyjnych wartosci chrzescijaniskich w Unii Europejskiej (online).
[cit. 2013-06-17]. Gorlice 2012, s. 218-223. Dostupné na internete: <http://www.okp-
elpis.pl/book,open,1803,0,Miedzynarodowa_konferencja_naukowa_PRAWOSLAWIE_
JAKO_CZYNNIK_ODNOWY_TRADYCYNYCH_WARTOSCI_CHRZESCIJANSKICH_
W_UNII_EUROPEJSKIE]_.html>
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skytujii odvary sposobujiice nedonosenie plodu v lone, a tie, ktoré prijimajii je-
dy usmrcujtice plod, podliehajii epitimii ako pre vrahov.”! V pravidlach mies-
tnych snemov sa v 21. pravidle ankyrského snemu (r. 314) uvadza zho-
vievavejsi pristup k zenam, ktoré otehotneli z cudzolozstva a podsttpili
potrat tym spdsobom, Ze od zakazu prijimania svatych tajin do konca
zivota sa v ramci ikondémie uptista a odportca sa zhovievavejsi pristup
— desatrocné obdobie pokania.?

Aj v pravidlach (listoch) svétych Otcov sa uvadza rovnaké casové
obdobie potrebné pre pokanie, pricom sviaty Vasil Velky vo svojom 2.
pravidle nerozliSuje plod ,,vyvinuty” od este ,nevyvinutého”, ¢o zna-
menad, Ze ludsky Zivot je potrebné ochrafiovat uz od samotného pociat-
ku, t. j. od okamihu pocatia. Okrem toho skér ako na dizku pokénia sa
zameriava a sustred'uje na sposob pokania, ked uvadza: , Td, ktord timy-
selne zahubi plod pocaty v titrobdch, podlicha trestu ako za vraZdu. Nerozlisu-
jeme medzi plodom uz vyvinutym alebo este nevyvinutym... Nesmie sa doneko-
necna natahovat' ich pokdnie, ale prijimat ich do spolocenstva po uplynuti de-
siatich rokov; avsak ich ndpravu merat nie casovym obdobim, ale spdsobom po-
kania.”3

S 91. pravidlom VI. vSeobecného snemu sa takmer zhoduje 8. pra-
vidlo svdtého Vasila Velkého: , Ti, ktori poddvaju lieky spdsobujiice potrat
plodu v titrobdch, rovnako ako tie Zeny, ktoré pijii jed usmrcujiici plod, podlie-
hajii epitimii ako pre vrahov.”* V podobnom duchu sa o otazke potratu
a naslednych epitimiach zmienuju aj 33. a 52. pravidlo toho istého auto-
ra.

Vo vztahu k postoju Pravoslavnej cirkvi k otazke potratu su dolezi-
té predovsetkym stanoviska Gréckej a Ruskej pravoslavnej cirkvi, ktoré
boli prijaté ako reakcia na sticasné dianie. Dnia 13. februara 2003 Eur6p-

1 Kanonickd pravidla. Pravidla svatyjch Otcii vseobecnych snémit. Pravidla Sestého svatého vseobec-
ného snému catihradského (r.680), jinak trullského (online). [cit. 2013-08-23]. Dostupné na
internete: <http:/ /www.orthodoxia. cz/kan_02.htm#NADP14>

2 Kanonickd pravidla. Pravidla mistnich snémit. Pravidla svatého mistniho snému ankyrského (r. 314)
(online). [cit. 2013-08-23]. Dostupné na internete: <http://www.orthodoxia.cz/kan_03.
htm#NADP17>

3 Kanonickd pravidla. Pravidla — listy — svatyjch Otcil. Pravidla sv. Basila Velikého (online). [cit.
2013-08-25]. Dostupné na internete: <http://www.orthodoxia.cz/kan_04.htm#NADP35>

4 Tamtiez. Dostupné na internete: <http://www.orthodoxia.cz/kan_04.htm#NADP35>
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sky parlament schvalil navrh ¢. A5-0020/2003 predloZeny europoslanky-
nou Ulla Margrethe Sandeek tykajuci sa politiky a aktivit, ktoré suvisia
s reprodukciou a sexualnym zivotom a tiez otazkou prav v rozvojovych
krajinach. V nom sa navrhuje na jednej strane nepriame legalizovanie
potratov a na druhej strane ekonomicka a finanénd podpora prislusnej
politiky a aktivit.

Posvatna synoda Gréckej pravoslavnej cirkvi voci tomuto navrhu
zakona zaujala negativne stanovisko, v ktorom uvadza, Ze v navrhu nie
je ziadna zmienka o etickom aspekte tejto citlivej otazky. Uvedena rezo-
ltcia zddraznuje potrebu chranit zdravie a individudlne prava Zien, ale
mlci o pravach este nenarodeného diefata. Z tohto dévodu Posvitna sy-
noda Gréckej pravoslavnej cirkvi prehlasuje:

,Chapeme zavaznost izlozitost problematiky a vitame skutocny
zaujem politickych a spolocenskych predstavitelov o rieSenie vSetkych
problémov, ktoré sa dotykaju sexudlneho a reprodukéného zdravia, ob-
zvlast vysokej umrtnosti Zien, ktoré podstupuja uréitym formam potra-
tov vrozvojovych krajinach. Je zrejmé, Ze uvedeny navrh zadkona sa
zmienuje o mnohych pozitivnych prvkoch, ako je napriklad vyhybanie
sa potratom ako praktickej realizacie planovania rodiny. Rezoltcia tiez
prinasa navrh tpravy prav a ochrany matky, kladie vac¢si déraz na po-
trebu informovanosti a uvedomovania si osobnej zodpovednosti ¢i vy-
zyva k spoluticasti rodinnych prislusnikov v celkovom procese apliko-
vania tohto dekrétu. Napriek vsetkému verime, Ze:

1. Potrat nepredstavuje individudlne pravo, ale eticky neprijatelny
skutok, ktorého legalizovanie, nepriame ¢i priame, je neakceptovatelné
a predstavuje spolocensku odchylku.

2. V ziadnom bode rezoliicie nie je zmienka o etickom rozmere
otazky.

3. Zatial ¢o sa na jednej strane kladie doraz na potrebu ochrany
zdravia a osobnych prav matky, na druhej strane sa absolttne prehlia-
dajt prava embrya.

4. Rozdiel, ktory existuje medzi rizikovym a nerizikovym potra-
tom je tak nejasny a konvencny, ze nikto nedokaze dospiet k zaveru, za
akych podmienok a okolnosti st rizikové potraty povolené.

102



. Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

5. Rozvojova politika zaiste zohrdva vyznamnu dlohu pri rieSeni
tejto problematiky. AvSak politické alebo spolocenskeé aktivity, ktoré su
navrhované, sa obmedzuji len na zakladné informovanie a planovanie
rodiny, pricom vobec ni¢ nehovoria o duchovnych a etickych hodnotach
a osobnej zodpovednosti voci spolocnosti ¢i rodine a predovsetkym voci
novému zivotu v embryonalnom Stadiu vyvoja.”!

Ruska pravoslavna cirkev s obavami pozoruje rozsirenie a osprave-
dlnovanie potratov v sicasnej spoloc¢nosti a tento fakt vnima ako , hroz-
bu pre budtcnost udstva a zjavny priznak moralnej degradacie.”2

f)alej sa v stanovisku uvadza: , Vernost biblickému uceniu a uceniu
svatych Otcov o svatosti a neocenitelnosti ludského Zivota od samotné-
ho jeho pociatku je nezlucitelna s uznanim , prava volby” Zeny o osude
plodu. Okrem toho potrat predstavuje vazne ohrozenie fyzického a du-
Sevného zdravia matky. Cirkev tieZ povaZuje za svoju povinnost vystu-
povat na ochranu najviac zranitelnych a zavislych Iudskych bytosti,
ktorymi st nenarodené deti. Pravoslavna cirkev za ziadnych okolnosti
nemdze pozehnat uskutocneniu potratu. Cirkev nezavrhuje Zeny, ktoré
podstupili potrat, ale vyzyva ich k pokaniu a prekonaniu zhubnych na-
sledkov hriechu modlitbou a prijatim epitimie s naslednou tcastou na
svatych tajinach. V pripadoch, kedy existuje priame ohrozenie Zivota
matky v priebehu pokracujtiiceho tehotenstva, zvlast pokial ma dalsie
deti, sa v pastierskej praxi odportca prejavit zhovievavost. Zena, ktora
podstupila potrat za takychto podmienok, nie je odlticena od cirkevné-
ho eucharistického spolocenstva, ale toto spolocenstvo je podmienené
splnenim jej osobného modlitebného pravidla uréeného kilazom (spo-
vednikom).”3

Vychadzajtic z vyssie uvedenych postojov Gréckej i Ruskej pravo-
slavnej cirkvi sme jednoznacne toho nazoru, ktory je v stlade s biblic-
kym a patristickym ucenim Cirkvi, Ze potrat nie je len zaleZitostou indi-
vidualneho prava (zeny), ale neprijatelnym etickym aktom, socidlnou
odchylkou a jednozna¢nym hriesnym skutkom. Samozrejme, vsetko to

T AppAwoeic. In: Kévtpov Bioiatpikric HOwknc kar Acovtodoyiac (online). [cit. 2013-07-
19]. Dostupné na internete: <http://www .bioethics.org.gr/03_frame.html>

2 Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec 2009, s. 98.

3 Tamze, s. 98-99.
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sa tyka potratov ako vedomych skutkov, k spontanny potratom, nakol-
ko nejde o vedomy ¢in, sa Cirkev, prirodzene, stavia zhovievavejsie.
Avsak aj v tomto pripade poukazuje na skutocnost, ze moze ist o dosle-
dok hriechu.! Kazdopadne vzdy sa o Zenu, ktora potratila, duchovne
stard a chce je pomoct na ceste k spase.

Okrem toho sa Ruska pravoslavna cirkev v stvislosti s problemati-
kou potratov venuje tejto otazke aj v jej SirSom kontexte. Z tohto dévodu
apeluje na spoloc¢nost i cirkevné spolocenstva, aby sa usilovali o vytvo-
renie uc¢innych opatreni k ochrane materstva a tiez podmienok k adop-
cii deti, ktoré matka z akychkolvek dévodov nedokaze sama vychova-
vat. Mdze to velmi pozitivne vplyvat na tie Zeny, ktoré sa pre potrat
rozhoduju z dovodu hmotnej nidze ¢i zlym socidlnym podmienkam.
Cirkev v stvislosti s vykonavanim potratov ,nevidi” len Zenu, ale aj le-
kara. Postoj Cirkvi sa celkom prirodzene venuje aj postaveniu lekara,
ked' proklamuje: , Hriech spociva i na dusi lekara uskutoc¢nujuceho pot-
rat. Cirkev vyzyva $tat k uznaniu prava zdravotnickych pracovnikov na
odmietnutie realizovat potrat z dovodu vyhrady vlastného svedomia.
Nie je mozné povazovat za spravne, ak je pravna zodpovednost lekara
za smrt matky neporovnatelne vyssia ako zodpovednost za smrt plodu,
¢o nebrani lekdrovi a skrze neho i pacientom uskuto¢nenie potratu.”?

Na zaver konstatujeme, Ze ucenie Pravoslavnej cirkvi o nedotknu-
telnosti fudského Zzivota vychadza zo Svatého Pisma a cirkevnej tradi-
cie. Zivot kazdej Tudskej bytosti sa za¢ina vo chvili pocatia aje Bozim
darom. Z tohto dévodu kazdy pokus siahnut na Zivot ¢loveka od mo-
mentu jeho pocatia je hrieSny, povedané inymi slovami, vykonany pot-
rat v ktoromkolvek stadiu tehotenstva je povazovany za hriech. Z po-
hladu cirkevnych pravidiel je potrat prirovnavany k vrazde.

1 Pozri PRUZINSKY, S.: Aky je postoj Pravosldvnej cirkvi k spontinnym potratom? (online).
[cit. 2014-11-23]. Dostupné na internete: <http://bpm.orthodox.sk/bpm3/index1.php?go=
otazky/pravoslavie/spontanny_potrat>

2 Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve, s. 99.

104



., Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

Zoznam bibliografickych odkazov:

BELOVICOVA, M.: Etické a medicinske problémy potratov a antikon-
cepcie (1). In: Odkaz sv. Cyrila a Metoda, ro¢. LVI, ¢. 1. Presov 2010, s.
13-14.

BPEK, V.: Ceaujennuviii dap xusru. I1pasocaastoe xpucmuarcmeo u 0Uoamu-
ka. 2. vyd. Mocksa 2004. ISBN 5-88060-024-6.

KEXZEAOITIOYAQOZL, A.: 'Ex to0 Oavatov eic v Cwnv. Ocodoyikn rtpo-
oéyyion otic mpoxAnoelc thc pronbiknc. 1. vyd. Oecoalovikn
2003. ISBN 960-242-278-5.

KUZMYK, V.: Spolocensky a teologicky kontext abortu. In: Pravosldvie
a sticasnost. Gorlice 2010, s. 95-110. ISBN 978-83-931180-2-1.

MANTZAPIAHYE, T'.: Xptotiavikny HOwkn 11 2. vyd. @eooaAovikn 2009.
ISBN 960-242-272-6.

PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Lukdsa (Kapitola 1- 12). PreSov 2005.
ISBN 80-8068-400-6.

WORHACZ, L.: Interrupcia z pravoslavneho pohladu. In: Odkaz sv. Cy-
rila a Metoda, ro¢. XLII, ¢. 2. PreSov 1996, s. 28-31. ISSN 0139-9012.

Ziklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Cerveny Kostevec 2009.
ISBN 978-80-86818-91-7.

3AXAPOB, A.: O6 abopmax. 5. vyd. Cankr-IlerepOypr 2002. ISBN 5-
7868-0047-4.

ZUPINA, M.: Terapeuticky ucinok dodrziavania BoZich prikdzani. In:
Pravoslavny biblicky zbornik, zv. 111/2011. Gorlice 2011, s. 5-13. ISBN
978-83-63055-03-5.

Internetové zdroje:

AppBAwoeis. In: Kévtpov Buotatpikne HOwkne xat Acovtodoyiac (onli-
ne). [cit. 2013-07-19]. Dostupné na internete: <http://www.bioethics.
org.gr/03_frame.html>

Kanonickd pravidla (online). [cit. 2013-08-23]. Dostupné na internete:
<http:/ /www.orthodoxia.cz/kan>

PRUZINSKY, S.: Akyj je postoj Pravosldvnej cirkvi k spontdnnym potratom?
(online). [cit. 2014-11-23]. Dostupné na internete: <http://bpm. or-
thodox.sk/bpm3/index1.php?go=  otazky/pravoslavie/spontanny_
potrat>

105



., Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

SIPOVA, M.: Pohlad Pravoslavnej cirkvi na nenarodeny ludsky zivot.
In: Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych wartosci chrzesci-
janskich w Unii Europejskiej (online). [cit. 2013-06-17]. Gorlice 2012, s.
218-223. Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/ book,
open,1803,0,Miedzynarodowa_konferencja_naukowa_PRAWO-
SLAWIE_JAKO_CZYNNIK_ODNOWY_TRADYCYNYCH_WAR-
TOSCL_CHRZESCIJANSKICH_W_UNII_EUROPEJSKIE] .html>

106



. Prawostawie jako czynnik odnowy tradycyjnych chrzescijanskich wartosci w Unii Europejskiej
(Swiadectwo i meczenistwo)” 1I. rocznik

HODNOTA MAJETKU
(biblicky aspekt podla dvoch pribehov)

doc. ThDr. Jin HUSAR, PhD.

Akt hodnotu mé nas majetok? Na ttito otazku by mnohi odpoveda-
li, Ze sa to da vyjadrit finan¢ne. No akti hodnotu ma majetok pre ¢love-
ka podla slov Svatého Pisma? Nad touto otazkou sa zamyslime v tomto
prispevku.

Svité Pismo nam predostiera mnoho ponauceni, hovori tplne jas-
ne, ¢o je spravne a ¢o nie. Ked sa blizSie pozrieme na jednotlivé biblické
pribehy, ¢i uz v Novom alebo Starom Zakone, zistime, Ze Biblia je plna
protikladov. Nie v zmysle, ze by si vo svojom uceni odporovala, no
kazdé ponaucenie nam predklada cez priklady z oboch protikladnych
stran. Do kontrastu stavia svéatost a hrieSnost, spanilost a nemravnost,
spasu a zahubu, poslusnost aneposlusnost, lasku ahnev, bohatstvo
a chudobu, spravodlivost a skrivodlivost, vieru a pochybnosti... a takto
by sme mohli vymenovavat mnohé dalsie priklady.

Biblia, cez ktort sa nam prihovara samotny Boh, nam chce ukazat
obe strany, nezamaskuje hriech, no ani spasonosné konanie, chce, aby
sme spoznali vSetko podstatné a slobodne sa rozhodli, ¢o si vyberieme.
Pojdeme cestou blazenosti alebo cestou hriechu? Aj v otazke o majetku
nas Biblia pouca z oboch stran. Ukazuje na extrémne bohatého i krajne
chudobného. Hovori o mtidrom bohacovi i nerozumnom, o chudobnom
nezavinene i chudobnom z lenivosti, o ziskuchtivom i stedrom ¢loveku.
Kto pochopi oba protipdly, spravne urc¢i hodnotu svojho majetku
..anebude ktomu potrebovat ziadnu kalkulacku ¢i kurzovy listok.
Mohli by sme tu uviest mnoho biblickych pribehov o bohatych I'udoch
alebo o krajne chudobnych, ktori o majetku zmyslali inak ako bohati, no
my sa sustredime na dvoch bohatych, ktori k svojmu majetku pristupo-
vali uplne rozdielne. Vo Sviatom Pisme totiz mdme priklady na oba typy
bohatych I'udi — rozumnych aj nerozumnych.

Prvy biblicky pribeh, na ktory poukazeme, je pribeh o Jébovi. Svité
Pismo o fiom svedcdi, Ze to bol clovek pravdivy, neposkvrneny, spravod-
livy, zbozny, ktory sa stranil vSetkého zlého (Job 1, 1). Boh mu doprial
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velkt rodinu — mal so svojou Zenou sedem synov a tri dcéry (1, 2). Boh
mu vSak pozehnal aj obrovsky majetok, na ta dobu (podla LXX piate
pokolenie od Abrahama cez Ezava, cca 18. st. pred Christom) bol jed-
nym z najbohatsich udi. Vlastnil mnoho dobytku — sedem tisic oviec, tri
tisic tiav, pétsto volskych zaprahov a piftsto oslic. K tomu mu slazilo
mnohopocetné sluZobnictvo a bol tak najvznesenej$im muzom na Vy-
chode (1, 3). Biblicki pisatelia nerobia ni¢ zbytocne. Hned tivod knihy
hovori o velmi vysokom postaveni Joba s presnym opisom velkosti jeho
majetku. Pri pozornejSom citani Svatého Pisma nam neunikne, Ze sa len
velmi zriedka stretneme s priamym oznacenim cloveka ako spravodli-
vym. Takych osdb by sme napocitali na prstoch nasich rak. V ¢om spo-
c¢ivala Jébova spravodlivost a ako sa staval k svojmu majetku?

V prvom rade sa Jébova spravodlivost zakladala na nezistnej laske
a bazni pred Hospodinom. Svoju lasku prejavoval tak, zZe nerobil Ziaden
rozdiel medzi bohatym a chudobnym clovekom a vsetkych povazoval
za rovnych bez ohladu na ich majetok ¢i postavenie v spoloc¢nosti. On
sam sa nepovysoval kvoli svojmu majetku, hoci v nom nemal rovno-
cenného. Vsetkym bez rozdielu priznaval vsetky prava, aké mal on sam.
Svoj majetok povazoval za prostriedok pomoci inym, pod jeho strechou
nasiel vZdy miesto a ochranu kazdy putnik, Ziaden sluha netrpel pri
nom nedostatku (pozri 31. kapitolu). Jéb teda pochopil najhlbsiu pod-
statu zivota na zemi, pochopil podstatu pravej spravodlivosti a milo-
srdenstva. Bol milosrdny, dobroprajny, ludomilny, stedry, pohostinny,
bohabojny a tprimne veriaci. Ako sdm hovori bol o¢ami slepych, no-
hami chromych, otcom pre chudobnych aj blahym dazdom. Ochrarioval
ubohého pred nendsytnymi mocnymi, pomahal sirotdm, ktoré nemali
zastancu, s umierajticimi prezival ich utrapy, usta vdovic mu dakovali
(pozri 29. kapitolu). Spravodlivym ho Svaté Pismo nazyva aj preto, lebo
svoj zivot prezil v tplnej zhode s Bozimi poziadavkami, jeho ¢innost
k ostatnym ludom, bohatym, chudobnym, vlastnym, cudzim, slobod-
nym, otrokom bola zaloZena na laske a, ako bolo spomenuté, aj na bazni
pred Hospodinom.

Tento clovek vSak priSiel o vSetko. Neostalo mu vdbec ni¢. Dokonca
aj jeho telo bolo ranené hnisavymi vredmi. Stratil majetok, stratil rodi-
nu, no nestratil vieru ani spravodlivost. Vobec sa nertthal, prave na-
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opak, podakoval Bohu slovami: , Nahy som vysiel z titrob matky, nahy sa
tam navrdtim. Boh dal, Boh vzal, ako sa Hospodinovi zachcelo, nech je blaho-
slovené meno Hospodinovo na veky” (Job 1, 21). Za tuto jeho neoblomnti
vieru a spravodlivost Boh Joba odmenil. Jéb sa pokoril pred Bozim roz-
hodnutim, uznal Boziu velkost a ¢inil pokanie v prachu a popole. Preto
mu Hospodin zmenil jeho tidel. Boh uznal konanie Jéba za spravodlivé,
pretoze nemyslel iba na seba, ale pomahal modlitbou i materidlne vset-
kym, ¢o potrebovali pomoc. Preto mu Boh zdvojnasobil vsetko, ¢o mal
predtym.

Kniha Job riesi zlozitt otazku o mravnej hodnote ¢loveka vo vztahu
k pozemskému blahobytu, teda i spravodlivy clovek je vidy Bohom
odmeneny a nespravodlivy potrestany a ¢i nestlad v tomto nie je v pro-
tiklade s Bozou prozretelnostou. Kniha Job ttto zlozitt otazku riesi cez
priklad ohromného utrpenia a cez tento srdcervtci historicky pribeh
o spravodlivom Jébovi odpovedd na mnohé dalsie otazky o pravej
zboZnosti, skutocnej spravodlivosti a milosrdenstve, ktoré vytvaraja tie
najvhodnejsie podmienky pre zdravé socialne prostredie.

Ako teda vnimal majetok spravodlivy Job? V prvom rade mu nebol
bremenom, neoddaloval ho od Boha, nebol pric¢inou pychy, skiiposti
a nestriedmosti. Nezapricinil tvrdé srdce, naopak, Jobove srdce sa stalo
eSte viac Stedrym. Majetok tak nebol bariérou medzi nim a ostatnymi
Iudmi. V zasade sa spraval akoby zil v Novom Zakone, nie v Starom.
Vytvaral totiz okolo seba socidlne vyvazenu spolo¢nost. Sam bol
v tomto prikladom. Modlil sa za inych, prinasal obety, nikoho nesudil
a kazdému doprial primerant pozornost a pohostinstvo. Vytvoril okolo
seba nové spolocenstvo, ktoré I'udi nerozdelovalo podla velkosti majet-
ku ¢i inych faktorov. Bohom mu darovany velky majetok nepokazil
Jobov charakter, co je dnes zriedkavym spolocenskym javom, naopak,
vytvoril si spravny vztah k majetku. On ovladal majetok, a nie majetok
jeho. Bohatstvo ako také nie je odstdenia hodné, je to skor nespravny
vztah k nemu. Jéb sa prostrednictvom majetku nestal egoistom, jeho
¢innost opisana v knihe ho predstavuje ako altruistu. A k tomu vsetké-
mu povazoval materidlnu pomoc len za sticast komplexnejsej pomoci
cloveku, ktord pozostavala aj z modlitby za ¢loveka, prindsanie proseb-
nych a zmierovacich obiet za [udi. Preto sa stal Job prototypom spra-
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vodlivého cloveka (porovnaj Jak 5, 11), pritom nespravodlivo trpiaceho,
¢o Cirkev zdoraznila vo svojom bohosluZobnom vedomi prirovnajic ho
k Isusovi Christovi (pozri bohosluzby Velkého tyzdna).

V zavere prvého prikladu podotkneme, ze Stary Zakon hovori
o bohatstve ako o prejave Bozieho pozehnania, no mame rozumiet aj to,
Ze majetok Boh poZehnava nie preto, aby ho clovek vyuzival sam pre
seba, ale zobsahu Bozich prikdzani a predpisov Starého Zakona je
zrejmé, ze majetok ma posluzit vseobecnému blahu a vytvorit socialnu
spravodlivost. Prave na porusovanie najméa predpisov o majetku reago-
vali starozakonni proroci a kritizovali bohatych a mocnych. Stary Zakon
obsahoval aj nddherné socidlne prikdzania, ktoré mali zabezpecit rov-
nost aspravodlivost. A taktiez si je potrebné uvedomit, ze bohatstvo
Stary Zakon chvali iba vtedy, ak bolo vysledkom poctivej prace a bolo
vyuzité pre milosrdenstvo k bliznym ako v pripade spravodlivého Joba.

Stary Zakon teda neodsudzuje majetok, povazuje ho za Bozie po-
Zehnanie, no castejSie tu ndjdeme slova o tom, ze spravodlivostou
v Bozich ociach je s majetkom nakladat tak, aby z neho mali azitok
mnohi. Izraelitov k tomu viedli mnohé prikazania MojziSovho zakona,
najma tie, ktoré hovorili o spolupatri¢nosti v utrpeni, napriklad s vdo-
vami ¢i sirotami, chudobnymi ¢i pocestnymi. Takto postupovali viaceri
starozakonni spravodlivi Iudia, medzi ktorymi mozeme upriamit po-
zornost na patriarchu Abrahama, patriarchu Jozefa ¢i spravodlivého
Joba. Teda aj v Starom Zakone sa nasli taki, ktori spravne pochopili
BozZie poZehnanie majetkom a vyuzivali ho spradvnym spdsobom.

Druhy biblicky pribeh, na ktory poukazeme, je pribeh, respektive
novozakonné podobenstvo o bohacovi a Lazarovi (Lk 16, 19-31). Nebu-
deme hovorit o chudobnom Lazarovi, nasu pozornost sustredime na
bohaca. Na prvy pohlad nema bohac so spravodlivym Jébom ni¢ spo-
lo¢né. No je tu ista paralela. Oba pribehy, Joba aj bohaca s podobenstva,
zacinaju rovnako — opisom ich velkého bohatstva a taktiez aj opisom
sposobu ich zivota. Joba, ktory sa modlil za svoju rodinu a staral
o vietkych vokol seba, no a bohaca, ktory sa staral len o vlastny pozitok.
Obaja vsak prijali spravodlivit odmenu — Jéb po docasnom utrpeni do-
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stal dvojnasobok vsetkého, ¢o predtym mal, abohac stratil vsetko
a prijal ve¢né utrpenie.

Podobenstvo hovori: ,,Bol vsak isty bohaty clovek, obliekal sa do purpu-
ru a jemného Ianu, a deri ¢o deri sa velmi odddval radovinkam” (Lk 16, 19).
No pred dverami bohaca lezal len jeden chudobny a chory, menom
Lazar, ktory trpezlivo av tichosti oc¢akaval bohacovo milosrdenstvo:
,, Tuzil sa nasytit omrvinkami, o padali z bohicovho stola, ale iba psy prichd-
dzali a lizali mu jeho vredy” (Lk 16, 21).

Toto podobenstvo ma medzi ostatnymi Isusovymi podobenstvami
zvlastny vyznam, pretoze poukazuje nielen na medziludské vztahy tu
na Zemi, ale poodhaluje aj prebyvanie dusi po telesnej smrti. Priepast,
ktora si clovek svojim Zzivotom vytvoril voci bliznym v pozemskom
zivote a tym aj voci Bohu, zostava nemennou aj v zZivote budicom. Av-
Sak je tu jeden rozdiel. V tomto Zivote je akdkol'vek priepast zdolateIna
pri vyvinuti ndmahy, je ¢as na vykonanie napravy — pokania, no potom
to uz bude nemozné — priepast bude neprekonatelna.

Podobenstvo teda zacina opisom stavu dvoch Iudi — bohaca a chu-
dobného Lazara. Hned na tivod obrovsky kontrast, kontrast, ktory
Christos videl v izraelskom narode a ktory bol odrazom zlého duchov-
ného stavu vyvoleného naroda. Hoci ide o podobenstvo, nemoZzno ho
chapat ako fikciu, pretoze prave prostrednictvom podobenstiev Chris-
tos objasnioval mnohé tazko pochopitelné otazky viery a prave preto
v nich pouzil tie najjednoduchsie a najbeznejsie obrazy a pribehy. Tak je
to aj tu. Kolko takychto bohacov musel Christos vidiet, Ze sa rozhodol
pouzit ich obraz do podobenstva? A kolko chudobnych, nad ktorymi sa
nik nezlutoval, videl pocas svojich ciest? Istotne velmi vela — preto aj
Evanjelium je zvestou chudobného, ktory casto nemal kde hlavu sklo-
nit, pre chudobnych, ktori tizili po spravodlivosti.

Boha¢ sa obliekal do prvotriedneho odevu kralovskej farby — pur-
puruy, spodny odev mal z najjemnejSieho egyptského lanu. Kolka rozkos
uz len v opise oblecenia. No tu opis bohaca nekonci. Vonkajsie telesné
pOzitky pokracovali aj smerom dovnutra. Hodoval, jedol, pil a radoval
sa. Rozko$ na tele i vo vnutri tela. Boha¢ nepochopil majetok ako pro-
striedok k spase, povazoval ho za svoj a pre seba. Zabudol, Ze jeho ma-
jetok vlastne nie je jeho, Ze je to vlastnictvo Boha, ktory mu ho zveril
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a s ktorym ma nakladat v sulade s Jeho volou, t.j. pouzit ho ako milosr-
denstvo pre nidznych. Naopak opis chudobného Lazara vyznieva ako
absolutny protiklad. Hlad a choroba boli jeho jedinym , p6zitkom”.
Mame pred sebou obraz obrovskej pozemskej nerovnovahy, ¢i nerov-
nosti. Na jednej strane nadherny a drahy odev, na druhej strane nahy
chudobny, odety do hnisu vytekajiiceho z vredov; na jednej strane bo-
hac obklopeny podobnymi priatelmi, na druhej strane samota a pritom-
nost len psov; na jednej strane sytost a plno jedla, na druhej hlad a taz-
ba aspon po omrvinkach; na jednej strane zabava, hluk a veselost, na
druhej strane tr12pezlivost, ticho a pokora; na jednej strane tiplné zdra-
vie, na druhej strane tazka choroba; na jednej strane velké bohatstvo
a na druhej strane tiplna chudoba; na jednej strane bujary zivot a ocaka-
vanie pokracovania takéhoto Zivota, na druhej strane zivot plny utrpe-
nia a pokorné tiché ocakavanie jeho konca. Aka obrovska priepast me-
dzi nimi.

V Evanjeliu sa piSe, Ze Lazar lezal pri bohacovych dverach — brane.
No nebola to brana, ktora ich oddelovala, ti by stacilo otvorit a vyjst
k chudobnému. Bol to egoizmus bohaca, chamtivost a nenasytnost, to
bola ta stena, to bola ta priepast, ktora ich v skuto¢nosti rozdelovala.
Boha¢ prehliadal chudobného, hoci popri iom musel prechadzat aj
niekolko krat do dnia. Videl ho, no zaroveri ho nevidel, nechcel ho vi-
diet, pretoze lasku a milosrdenstvo vedel prejavit len voci sebe a tym,
od ktorych ocakaval to isté — jedlo, zabavu, rozkos. Bohac si pocas zivo-
ta vytvoril k chudobnému vztah, ktory nemoZeme nazvat inak ako
priepast. Ked obaja zomreli, tato priepast sa eSte zvacSila. Abraham to
povedal jasne: ,,Medzi nami a vami je upevnend velkd priepast, aby ti, o by
cheeli, nemohli odtial'to prejst’ k vim, podobne ani odtial prejst k ndm” (Lk 16,
26). Je to presne tak. Ak nas Christos uci, ze pomoc ntiddznym — nakrmit
hladného, dat napif smadnému, zaodiet nahého, navstivif chorého
a vdazneného — je tym najzakladnej$im kritériom pre vstup do Bozieho
Kralovstva, nemdzeme ocakavat, Ze by sa mohol bohac dostat do Abra-
hdmovho lona. Cas na zmenu svojho spravania sa k chudobnému pre-
mrhal. Niet navratu. Teraz ich uz neoddeluje len brana, no ozajstna
bezodna priepast, ktora neumoziiuje zmenu stavu.
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Novy Zakon este viac a podrobnejSie popisuje tému bohatstva
a vztahu k nemu, eSte viac upriamuje pozornost na problematiku bo-
hatstva a chudoby. Spolocnost, do ktorej prisiel vteleny Bozi Syn bola
roztriestenda v troch linidch: politickej, ndbozenskej a socialnej. V histdrii
Izraela to bolo obdobie absolutneho tupadku, stagnacie vo vsetkych
spolocenskych rovinach. Rozliéné politické orientacie, protichodné na-
bozenské predstavy — aj v najdolezitejSej otazke Mesiasa a socidlna ne-
stabilita priviedli Zidovsky narod do zufalého stavu, z ktorého ich mo-
hol vyviest iba prislibeny Mesias. Prave Isus Christos svojim evanjelio-
vym ucenim potvrdil a povysil starozdkonné prikdzania o laske a milo-
srdenstve voci bliznym a vo svojich slovach casto vyuzival priklady
a podobenstva s problematikou bohatstva a chudoby. Chce nam nimi
poukazat na skuto¢né hodnoty, na spravny vztah, ktory si ma clovek
k majetku vytvorit. Nimi principidlne riesi otdzku spravneho vztahu
k majetku a bohatstvu. Jednym z nich je aj toto podobenstvo o bohacovi
a Lazarovi.

Ako sa teda mame pozerat na majetok cez slova spomenutych
dvoch biblickych pribehov? Oba st ndm na ponaucenie. V ¢om je teda
rozdiel? Do akého stavu priviedol majetok spomenuté osoby?

1. Joéb sa modli za svojich bliznych — boha¢ len hoduje a veseli sa
s jemu podobnymi.

2. Job sa stara o mnohych vokol seba — boha¢ ani o jedného chu-
dobného Lazéra.

3. Job je milosrdnym bohatym — boha¢ nemilosrdnym.

4. Job otvoril svoju branu pred kazdym pocestnym — bohac ju za-
tvoril pred vsetkymi.

5. Job vidi kazdého cloveka rovnakym — boha¢ vidi rovnakymi len
bohacov.

6. Z]Jébovho majetku maji osoh vSetci — z bohdcovho iba bohac
(pretoze od bohatych priatelov ocakava rovnaké hostiny, aby nic nestra-
til).

7. Jbéba bohatstvo priviedlo k eSte vacSiemu bohatstvu — bohaca
priviedlo bohatstvo k ve¢nému utrpeniu.
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Vo vztahu k majetku mdzeme z tychto pribehov vyvodit nasledu-
juce zavery:

1. Bez majetku sa clovek do tohto sveta rodi, bez majetku z tohto
sveta odchadza. Lipnut na nom teda nema ziaden zmysel.

2. Vsetko, ¢o clovek nazyva svojim majetkom, je v podstate vlast-
nictvom Boha, ktoré Boh dava ¢loveku, preto s nim treba nakladat pod-
Ia Jeho vole.

3. Majetok ako taky nie je prekazkou k bezithonnému a spravodli-
vému Zzivotu, ale nespravny vztah k nemu.

4. Majetok mdze byt prostriedkom k spase. Boh ¢loveku majetok
pozehnava pre altruistické, a nie pre egoistické ciele.

5. Boh rozdeluje svoje vlastnictvo medzi Iudi nerovnomerne, pre-
toze clovek je rozumnou a slobodnou bytostou. Tak sa moze naplno
prejavit sloboda a rozumnost I'udi, pricom by mali pochopit svoju vza-
jomnu zavislost a moznost spasy cez milosrdenstvo k nudznym.

6. Spravanie sa voci nudznym bude najddleZitejsim kritériom,
podla ktorého budeme stdeni.

7. Nespravne pouzitie majetku zbavuje ¢loveka moznosti vstupu
do Bozieho Kralovstva. Egoizmus vedie do zatratenia, zahuby a spdsobi
¢loveku vecné utrpenie.

8. Majetok nema ziadnu hodnotu, skutoénti hodnotu nadobudne
len v pripade, ked sa milosrdenstvom stane bohatstvom na nebesiach.

Mudrost na zaver:
»Dajte si pozor a varujte sa akéhokol'vek lakomstva, lebo Zivot ¢loveka ne-
zdvist od rozhojiiovania prebytoéného majetku” (Lk 12, 15).
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ZOSTUPENIE ISUSA CHRISTA DO PODSVETIA
V PATRISTICKEJ LITERATURE PRVYCH 3. STOROCI

Mgr. Jan PILKO, PhD.

Spasitel Isus Christos vo svojom vykupitelskom diele obsiahol celé
Iudské bytie poc¢inajic prvym a konciac poslednym clovekom. KedZe je
Christos Spasitelom celého Iudstva musel spasit aj tych, ktori prisli na
svet do Jeho prichodu. Preto bolo nevyhnutné aby Christos zosttpil do
podsvetia, kde sa nachadzali duse tych, ktori zomreli do jeho prichodu.!

Zmienky o Jeho zostipeni do podsvetia nachddzame v obdobi
prvych 3. storoci u takych autorov ako boli: sv. Polykarp Smyrnsky, sv.
Ignatij Antiochijsky? sv. Justim Filozof, sv. Hyppolyt Rimsky, sv. Irenej
Lyonsky, Kliment Alexandrijsky, Origenes.

Tvrdenie o Christovom zostipeni do podsvetia zaklad4 pravoslav-
na teoldgia na Bozom zjaveni. Svity apostol Peter o tom hovori toto:

. Lebo aj Christos raz trpel a zomrel za hriechy, spravodlivy za nespravod-
livyjch, aby nds priviedol k Bohu, usmrteny telom, ale oZiveny Duchom
v ktorom aj odiduc kdzal duchom v Zaldri, ktori kedysi neposlichali, ked’ raz
vyckdvala BoZia zhovievavost' za dni Noeho, ked’ staval kordb, v ktorom bolo
mdlo, to jest osem dusi zachrdnenych pred vodou™.

Napriklad svaty Polykarp, pise, ze Christos , pretrpel pre nase hriechy
dokonca i smrt”, ale Boh ho vzkriesil ked' , zlomil okovy podsvetia”.4 Svity
Ignatij Antiochijsky (Bohonosec) hovori, Ze potom ¢o Christos prisiel na
zem, vzkriesil z mftvych tych Bozich prorokov, ktori mali novi nadej
aneoslavovali uz zidovsku sobotu, ale dent Pana.’ Je to jedna znaj-
starS§ich zmienok o vzkrieseni Starozakonnych prorokov v patristickej

1 Pozri BELE]KANIC, 1.: 1995. Pravosldvne dogmatické bohoslovie. Pravoslavna bohoslovecka
fakulta v PreSove 1995, s. 207.

2 Casto je v patristickej literattire pomenovany aj ako , Bohonosec”.

31Pt3,18-20.

4 Pozri SV. POLYKARP SMYRNSKY. 2006. List Filipskijm. Preklad. Kuzmyk, V. — Kochan,
P. In Pravoslavny teologicky zbornik ¢ XXXI (16) Presov 2006, s. 127-128.

5 Pozri AHTOAOI'VISL: Pannexpucmuarciue Omuut Llepkesu. Bpiocean 1978, s. 114.
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literatare.! Niekolko informacii o zostdpeni Christa do podsvetia na-
chadzame aj v spisoch sv. Ireneja Lyonského. V spise ,, Dékaz apostolskej
kiazne” ktory sa nam zachoval v arménskom jazyku? Irenej piSe, ze
Christovo zostupenie do podsvetia bolo pre spasu mftvych”s. Jednom
zo svojich najvyznamnejsich diel ,, Proti herézam” pise:

. Pdn zostiipil do hlbin zeme, aby i tu kdzal Evanjelium o svojom prichode
a ozndmil odpustenie hriechov tym, kto v Neho veria. V Neho verili vsetci, kto
v Neho diifali, teda ti, ktori predpovedali Jeho prichod a spravodlivi, ktori sliizili
Jeho prikdzaniam, proroci a patriarchovia. Im rovnako ako ndm odpustil hrie-
chy.”*

Dalsi vyznamni cirkevny spisovatel 2. storocia sv. Hypolit Rimsky
piSe o tom, ze potom co Christos zosttipil do podsvetia, vyviedol odtial
praotca Adama. Sv. Hypolit bol jednym z prvych cirkevnych spisovate-
lov, ktory tvrdil, ze sv. Jan Krstitel kazal v podsveti eSte pred pricho-
dom Isusa Christa. ,Ked’ bol zabity Herodesom, prvi kdzal aj tim, ktori boli
v podsveti. Stal sa predchodcom aj tam, ked” ozndmil Ze aj tu md zostiipit’ Spasi-
tel, aby zachrdnil duse svitych z rik smrti”S.

V jednom fragmente, ktory sa nam zachoval v gréctine a je pripiso-
vané sv. Hypolitovi, sa hovori o zostipeni Christovej duse do podsvetia
zatial Co Jeho telo lezalo v hrobe:

,Preto sa strdzcovia podsvetia,’ked’ ta uvidel bdli,boli znicené medené bri-
ny azlomili sa Zelezné pdnty. A hla, voSiel Jednorodeny ako dusa k duSiam,

T ALFEJEV, I.: 2013. Kristus — Vitéz nad podsvétim. Téma sestoupeni do pekel ve vichodo-
krestanské tradici. Pavel Mervart 2013, s. 48.

2 Nemodzeme vsak s urcitostou povedat, kedy bol tento Irinejov spis prelozeny do armén-
skeho jazyka. Archimandrita Kaparet poukazuje na najpravdepodobnejsie obdobie vzni-
ku prekladu, a to na polovicu siedmeho storocia do zaciatku 6smeho storocia. Este tazsie
je odpovedat na otazku, z akého jazyka bol spis prelozeny do arménskeho jazyka. Tato
otazka ostava stédle otvorend, aj ked niektori sa priklanaja k syrskemu originalu, ini zase,
Ze bol preloZeny z gréckeho jazyka. Pozri Pozri Cs. IPUHEW AVIOHCKWI: ITpomu
epeceil. Aoxasamenvcmeo anocmorvckoil nponosedu. Cankt — Iletepbypr 2008, s. 566 — 567.

3 Pozri Cs. IPVIHEW AVIOHCKWL: 2008. Ipomu epeceit. Joxasamerbcmeo anocmorbekoil
nponosedu. Cankt — Iletepbypr 2008, s. 622.

4 TamZe s. 398.

5 CBAIMEHHOMYYEHVIK UIITIOAUT, ENMCKOIT PUMCKUN: O Xpucme u anmu-
xpucme. In: http://www.pagez.ru/lsn/0265.php.

6 Pozri Jk 38, 17
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zivy Boh Slovo. Ved' telo lezalo v hrobe a nebolo nijakym spdsobom zbavené
Bozstva, ale Christos prebyval i v podsveti ked” bol podstatou s Otcom, a tak bol
ako v tele, tak iv podsveti. Ved' Syn, rovnako ako Otec, je neobsiahnutelny
a vsetkych zahriiuje, ale dobrovolne vstipil do Zivého tela, aby nie len svojim
Bozstvom, ale aj svojou dusou zostiipil do podsvetia.”!

Svaty Hypolit Rimsky je autorom diela , Apostolska Tradicia”? kto-
ra ma vynimocny vyznam pre tych, ktory sa venuju otazke katechizacie
v ranej Cirkvi a tiez pre badatelov v oblasti liturgiky. V tomto spise sa
nachadza aj text eucharistickej Anafory?:

Vzddvame ti vd'aku, BoZe, skrze Tvojho milovaného Syna Isusa Christa,
ktorého si poslal, ked’ sa naplnil cas, ako Spasitela a Vykupitela, posla Tvojej
vole... Ked’ sa dobrovol'ne vydival na utrpenie, aby zrusil smrt, rozldmal diab-
love putd aposlapal podsvetie, aby osvietil spravodlivych, stanovil hranice
a zjavil vzkriesenie, vzal chlieb, vzdal Ti vdaku a povedal: Vezmite a jedzte,
toto je Moje Telo, ktoré sa za vds lame. Podobne vzal aj kalich a povedal: Toto je
moja krv, ktord sa za vds vylieva. Ked’ toto robite, Cirite to na moju pamiatku**.

V tomto texte sa hovori o jednej z najstarsich nam znamych anafor,
v ktorej sa hovori o Christovom zostipeni do podsvetia v stvislosti
s eucharistickou pripomienkou Tajomnej vecere.

Na tomto mieste vznika otdzka: Preco Christos vstupil do podsve-
tia? Odpoved na tato otazku je jasna. Musel zvestovat Evanjelium aj
tam. Svéaty apostol Peter vo svojom liste piSe: , Zostipil kizat duchom
v zZaldri”®

1 ALFEJEV, I.: 2013. Kristus — Vitéz nad podsvétim. Téma sestoupeni do pekel ve vijchodo-
kfestanské tradici. Pavel Mervart 2013, s. 49.

2 Vznikol okolo roku 218. Spis sa v originali nezachoval, k dispozicii st len jeho preklady —
koptsky, arabsky, etidpsky. Tak vznikol aj latinsky preklad zo 4. storocia, ktory je vSak
iba diastocny. Pomenovanie spisu Apostolskej tradicie sved¢i o tom, Ze Hipolyt sa v iom
snazil opisat obrady a obycaje, ktoré Rimska cirkev prijala a dodrziavala od apostol-
skych cias. To sucasne potvrdzuje, ze Hipolyt bol nekompromisnym zastancom cirkev-
nej tradicie v celom rozsahu. Pozri PILKO, J.: 2011. Katechéza v I. — III. storoci. Gorlice
2011, s. 65.

3 Epikléza — vzyvanie Svédtého Ducha.

4 HYPPOLIT RIMSKY: Apostolskd tradice. Velehrad 2000, s. 20 —21.

51Pt3,19.
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»Lebo na to sa i mftoym kdzalo Evanjelium, aby boli sudeni podla I'udi
v tele a Zili podl'a Boha v Duchu”!

Christos kazal Evanjelium v podsveti presne s takym istym cielom
ako na zemi, aby kazdy, kto v Neho uveri, nezahynul, ale mal vecny
zivot.2 Podla Origena, Christos musel ist dusiam bez tela zvestovat
Evanjelium duSou a bez tela. Pritom Spasitelova duSa sa odliSovala od
ostatnych dusi v podsveti, lebo bola hypostazne spojena s Logom. Sa-
motny spdsob uskutocnenia je pre nas udsky rozum nevysvetlitelny
a nepochopitelny. Ved Christos bol v pekle iba tri dni. Z nasho I'udskeé-
ho hladiska je to vel'mi kratky ¢as pre misijné posobenie.’

V uceni Klimenta Alexandrijského v diele Stromata, sa m6Zeme do-
citat, ze Christovo kazanie sa netikalo len starozakonnych spravodli-
vych, ale aj pohanov, ktori nevyznavali pravu vieru. Vo svojom komen-
tari na Petrov list (1 Pt 3, 18-21) vyjadruje presvedcenie, Ze Christovo
kazanie bolo urcené vsetkym I'udom v podsveti, ktori boli schopni uve-
rit v Christa.

,,Prdve tak robil, ked pritiahol k spdse tych, ktori sa na zdklade zvesti roz-
hodli v Neho uverit, nech uz boli odkialkol'vek. Pokial’ teda Pdn nezostiipil do
Hddu* zo Ziadneho iného dévodu neZ preto, aby sem priniesol radostnii zvest,
a tak tomu skutocne bolo, potom ju ozndmil bud’ vSetkym alebo iba Hebrejom
(Zidom)? Pokial vietkym, potom budii spaseni vsetci ktori uveria, hoci aj po-
chddzajii od pohanov, pokial’ tam uz vyznanie ucinili”>.

Kliment podava ucenie, ktoré nachadzame aj v diele Hermasovho
Pastiera, Ze po svojej smrti zosttpili do podsvetia aj apostoli, aby tam
pokracovali v hlasani evanjelia pohanom. Kliment zvlast uvadza, Ze
spravodlivi sa nachadzajii ako medzi vyznavacmi pravej viery, tak me-
dzi pohanmi, a Ze k Bohu sa mozu obratit aj ['udia, ktori v Neho za Zivo-

11Pt4,6.

2 Pozri BELE]KANIC, 1.: 1995. Pravosldvne dogmatické bohoslovie. Pravoslavna bohoslovecka
fakulta v PreSove 1995, s. 208.

3 Tamze s. 209.

4 Mysli sa tym podsvetie - peklo

5 ALFEJEV, I.: 2013. Kristus — Vitéz nad podsvétim. Téma sestoupeni do pekel ve vijchodo-
kfestanské tradici. Pavel Mervart 2013, s. 51.
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ta neverili, ale ich mravny Zivot ich ucinil v podsveti schopnymi prijat
kazanie Christa a apoStolov:

, Vo druhej knihe Stromata sme vsak tieZ poukizali na apoStolov, ktori na-
sledovali Pina a kdzali Evanjelium tym, ktori boli v Hddu. Podl'a mojho ndzoru
bolo totiz potrebné, aby sa najlepsi z Jeho Ziakov, ako tu tak aj tam, stali napo-
dobriovatelia svojho ucitela. Aby On priviedol k obrdteniu tych, ktori vysli zo
Zidov, apostoli potom pohanov, teda tyjch, ktori Zili v spravodlivosti podla zd-
kona a podla filozofie, nepresli vsak Zivotom tiplne dokonalym spésobom... Ked’
véak Pin priniesol radostnii zvest iba Zidom, ktorym chybalo poznanie a viera
vychddzajlica zo Spasitela, potom je urcite zrejmé, Ze tiez apostoli — pretozZe
Boh nikomu nestrani' rovnako ako tu, tak aj tam priniesli zvest tym pohanom,
ktori boli pripraveni k obrdteniu. Dobre to hovori Pastier: Zostiipili teda s nimi
do vody. Tito vsak zostupili Zivi a Zivi vystipili, ti, ktori zomreli skor, zostupili
mrtvy avsak vystipili Zivy”.2

V uceni Klimenta Alexandrijského ma spravodlivost hodnotu nie
len pre tych, ktori Ziju v pravej viere, ale aj pre tych, ktori st mimo nu.
Z jeho slov vyplyva, ze Christos v podsveti kazal vsetkym, ale spaseni
boli iba ti, ktori v Neho uverili. V kazdom pripade pripusta, Ze nie pre
vsetkych, ktorym Christos kazal, sa toto zvestovanie stalo spasitelnym:

. Nie sndd’ v podsveti sa naplnilo toto rozhodnutie , aby i tam vSetky duse,
ked’ zacujii hlas evanjelia, bud prejavili pokdnie, alebo priznali, Ze sii spravod-
livo potrestané za to, Ze neuverili?*3

Podla Klimenta sa v podsveti mohli ocitnut aj ti, ktori poculi Chris-
tovu zvest, ale neuverili v Neho anenasledovali Ho. V uceni ranych
Otcov Cirkvi neprebyvali do Christovho prichodu duse starozakonnych
spravodlivych na mieste muk, ale v podzemnom kralovstve, kde oca-
kavali prichod Spasitela. Do Christového zostipenia do podsvetia sa
ani patriarchovia, ani proroci nemohli tesit z plnej blazenosti, ale pre-
byvali ,vlone Abrahdma“* Vo ,vezeni” prebyvali zomreli hrieSnici

1 Pozri Sk 19, 34.

2 SPISY APOSTOLSKYCH OTCOV. 2004. Evanjelickd bohoslovecka fakulta Univerzity
Komenského. Bratislava 2004, s. 180.

3 ALFEJEV, L: 2013. Kristus — Vitéz nad podsvétim. Téma sestoupeni do pekel ve vijchodo-
kfestanské tradici. Pavel Mervart 2013, s. 52.

4 Pozri Lk 16, 22.
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podobni tym, ktori za dni Noema zomreli bez pokania. Chrisové zostu-
penie do podsvetia mézeme chépat, ako kdzanie vSetkym mrtvym bez
ohladu na ich moralny stav. Tak ako hovori Kliment, nie pre vsetkych
bolo toto kazanie spasiteIné. Konecny vysledok zavisel u kazdého clo-
veka na tom, ¢i chcel, alebo nechcel reagovat na Spasitelovu vyzvu.!

Vitazstvo nad démonom opisuje aj Origenes vo svojom , Komentari
k Rimanom™:

,,Christos dobrovolne prijal na seba ,podobu sluzobnika”, pretrpel nad-
vlddu tyrana, stal sa poslusnym az k smrti, ktorou znicil toho, ktory mal moc
nad smrtou, teda diabla, aby oslobodil tych, ktorych zadrZovala smrt. Ved’
potom co sputal silného a porazil ho krizom, vstipil do jeho domu — do domu
smrti, do podsvetia a rozkradol jeho veci, to znamend, Ze vyviedol duse, ktoré
zadrZiavala smrt. Prdve o tom sa tajomne pise v Evanjeliu: ,Ci moZe nickto
vojst’ do domu silného a ukradniit’ jeho veci, pokial' toho silného nespiita?? Naj-
prv ho sputal na kriZi a potom vosiel do jeho domu — do podsvetia a odtial’ vy-
stupil hore, zajal zajatych?, teda tych, ktori boli vzkrieseni spolu s nim a vosiel
do nebeského Jeruzalema. Preto apoStol pravom hovori: ,Smrt uz nad nim
nemd Ziadnu moc™.

Velmi krasne je vierou¢na pravda o Christovom zosttpeni do pod-
svetia vyjadrend v nedelnom tropari druhého hlasu:

,Ked’ si zostupil k smrti, Zivot nesmrtel'ny, vtedy si umftvil peklo svetlom
Bozstva, vtedy si vzkriesil mitvych z podsvetia, vietky nebeské sily k tebe vola-
ju: Darca Zivota, Christe BoZe nds, sldva Tebe"®.
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SVATOOTCOVSKE POMENOVANIE CHRISTOVE] CIRKVI
Mgr. Pavol KOCHAN, PhD.

Dvetisicrocna histéria novozmluvnej Cirkvi nam potvrdzuje jednu
nezmenitelnt pravdu, ktort vyjadril samotny Isus Christos svojim uce-
nikom: ,Postavim svoju Cirkev a pekelné brany ju nepremoézu.”? Chris-
tos hovori o novozmluvnej Cirkvi, ktora zalozil na krizi,2 no Cirkev ma
svoj povod skor, pred stvorenim vsetkého.

Sviatootcovska eklezioldégia ma svoj zaklad v uceni o Svitej Trojici.
Ked sa svati Otcovia vyjadruju o Cirkvi, opisuju predovsetkym spolo-
Censtvo. Svita Trojica nam predstavuje prvé dokonalé spolocenstvo
troch Bozich Osob, ktoré prebyvaju v dokonalej laske vyjadrujtcej ich
jednotu. Na zaklade tejto skutocnosti povod Cirkvi vidime vo vecnosti
v samotnej Svétej Trojici.> Samozrejme, ak hovorime o Cirkvi, hfadame
predovSetkym teandrické, t. j. boholudské spolocenstvo. To nachadza-
me v tzv. rajskej Cirkvi, respektive v rajskom obraze Cirkvi. Tu prvy
clovek prebyval s Bohom — Trojicou v jednote. Po poruseni prikazania,
kedy clovek padol, opustil toto spolocenstvo. Boh vsak stvoril cloveka
pre zivot s Nim, preto vybera si spomedzi celého Iudstva jeden, vyvole-
ny narod, ktory pripravuje na prijatie jediného Bozieho Syna a cez tento
narod tak pripravuje aj celé Iudstvo. Hovorime o tzv. obraze staro-
zmluvnej Cirkvi. Zamerom bolo naplnenie Bozieho planu spasy cloveka
cez vykupenie v osobe Isusa Christa, vteleného Bozieho Syna, ktory
prijal plnt Iudskt prirodzenost bez hriechu a obnovil v Sebe a cez Seba
spolocenstvo Boha a ¢loveka. Tato obnova spolocenstva je pre svétych
Otcov samotna Cirkev a Eucharistia, ktora je pociatkom a potvrdenim
celého zivota Cirkvi.

Podobne ako v triadolégii sa nemdzeme pytat, kto je Boh, nakol'ko
to nie je mozné v plnosti pochopit, ani v ekleziologii svati Otcovia ne-

1Mt 16, 18.

2 Pozri PRUZINSKY, S. Patroldgia II. Cirkevnd a krestanskd literatiira 2. a% 8. storotia. Presov,
2003. s. 239.

3 Porovnaj BELE]KANIC, L. Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. PreSov: Univerzita P. J.
Safarika v Kosiciach, 1996, s. 29.
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hovoria o tom, ¢o je Cirkev, pretoze jej povod je v samotnej Svétej Troji-
ci. Namiesto toho, tak ako v triadologii, charakterizuju Cirkev niekol-
kymi zakladnymi vlastnostami, ktoré sa najviac priblizujui k podstate
Cirkvi. Ide o Styri zakladné vlastnosti, ktoré sviti Otcovia vyjadrili na
prvych dvoch vSeobecnych snemoch. Cirkev je jedna, svita, vSeobecna
a apostolska.! Tieto vlastnosti presne vymedzuju, ktoré spolocenstvo je
skuto¢nou cirkvou. Sviati Otcovia sa v obzvlast v eklezioldgii pridrzia-
vaju , pravidla cislo jeden”. Uz svaty apostol Pavol v liste k Efezskym
pise: ,Jeden je Pan, jedna viera, jeden krst.“2 Cela svatootcovska eklezio-
logia to potvrdzuje: jeden Boh, jeden Christos, jedna Cirkev, jeden krst,
jedno pokanie (v zmysle skuto¢ného tprimného), jedna Eucharistia (v
zmysle neustalej tcasti), jedno manzelstvo (ako tajina), jedno knazstvo,
jeden chram a jeden oltar, jedna casa a jeden ahnec, jedno mystické telo
ajeden Bozi narod. Tato prisnost v pocitani vychadza z osoby Isusa
Christa ako jedinej Hlavy mystického tela Cirkvi. Nie je mozné Christa
rozdelit a preto ani Cirkvi nie st dve aviac. V teoldgii nachddzame
zmienku len ojedinom spolocenstve s Bohom. Bud' v tomto spolocen-
stve Clovek je, alebo stoji mimo neho. Sjednotou tzko suvisi aj svatost
Cirkvi. Svéty apostol Pavol pise o svatosti Cirkvi: ,(Christos) ju posvatil
ocistnym kapelom vody a slovom, aby si pripravil Cirkev slavnu, na
ktorej niet poskvrny ani vrasky, ani ni¢ podobné, aby bola svita a bez
poskvrny.”? Christos hovori cez svitého apostola Petra: ,,Rovnako, ako
je svity ten, ¢o vas povolal, aj vy budte svéti v celom svojom pocinani.
Ved je napisané: Budte sviti, lebo ja som svity!“* V Cirkvi st ludia
posvacovani svojou redlnou tcastou na svatych tajinach, v ktorych sa
odhaluje a zjavuje samotna Svita Trojica.

Vseobecnost Cirkvi spociva v pneumatologickej povahe svétych ta-
jin. Christos ako Bozi Syn nekona bez Otca a Svatého Ducha, preto aj
Cirkev je spolocenstvom Boha a ¢loveka v zmysle zjednotenia s Otcom

1 Pozri Niceocarihradsky symbol viery, ¢lanok o Cirkvi. Kompletny text symbolu, ako ho
dnes pouzivame v pravoslavnej Cirkvi bol prijaty na druhom vSeobecnom sneme
v $tvrtom storo¢i a nahradil dovtedy pouzivané tzv. krstné symboly.

2Ef4,5.

3 Ef 5, 26-27.

41Pt 1,15-16.
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cez Syna a vo Svatom Duchu.! Ak jedine v Cirkvi nachddzame plnost
pdsobenia spasitelskej blahodati cez svité tajiny, je pochopitelné, Ze
v kazdej miestnej Cirkvi nachadzame jej plnost pricine a zavrseni vset-
kych tajin — v eucharistii. Garanciou plnosti sa stava epifania svatej Tro-
jice aredlne zjednotenie I'udi vjednom Christu po celom svete. VSe-
obecnost Cirkvi nespociva v jej zemepisnom rozlozeni, ale v jej celist-
vosti vo Svatom Duchu.

Bozi Syn sa vtelil, stal sa clovekom, umrel a vstal z mftvych. Tym
dal moznost cloveku stat sa jemu podobnym v zmysle obnovy stavu
a realizacie osobnej spasy. Svéty apostol Pavol to potvrdzuje slovami:
,UZ neZijem ja, ale Zije vo mne Christos.”? Christos ako prvy Apostol
odovzdal svojim ziakom ucenie, ktoré ostalo v celistvosti bez porusenia
celych dvetisic rokov. Tak sa zachovava jednota, svitost aj vseobecnost
Cirkvi cez generacie dedicov a ochrancov viery a ucenia, cez biskupov
ako dedicov apostolskej tradicie. Apostolicita teda nespociva iba
v historickom bode pohladu, ale predovSetkym v zachovavani ucenia
od Christa dodnes. A tu sa vraciame opat do triadologickej povahy
samotnej Cirkvi, kde vidime apostolsku tradiciu postavend na jednote
vOle aj konania Svitej Trojice v Cirkvi.?

Jedine pri spravnom chépani vyjadreni svdtych Otcov o Christovej
Cirkvi je mozné odhalit pri¢inu jednotlivych tazkosti, s ktorymi zapasi
kazdé cirkevné spolocenstvo v jednotlivych miestnych Cirkvach
a zaroven ktorych odstranenim je mozné obnovovat jednotu s Bohom
a vSeobecnou Cirkvou.
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KRESTANSKE HODNOTY V SOCIALNEJ PRACI V KONTEXTE
MEDZINARODNEHO ETICKEHO KODEXU
,PROFESIONALNYCH KRESTANSKYCH SOCIALNYCH
PRACOVNIKOV*

PhDr. Daniela CEHELSKA

Tak, ako v zaklade kazdej aplikovanej etiky, i v zaklade profesijnej
etiky je zasadna intencia zamerania na prax.2 Mali by sme si uvedomit,
Ze my sami nerozhodujeme o tom, ¢o tvori dobrt alebo prijatelnt1 prax,
ale predsa len je potrebné pokusit sa o vytvorenie tohto paradigmatic-
kého konceptu. Socidlna praca je profesionalna prax a zodpovedame sa
za nu celej spolocnosti.

Na jednej strane sme ludia so zamietavym postojom a nemame
snahu pouzif nase skuisenosti a odborné vedomosti na formovanie svo-
jej profesie a jej urovne, na druhej strane sa pokuSame stanovit svoje
vlastné pravidla a normy bez ohladu na inych zainteresovanych ludji,
hlavne najdolezitejSej skupiny tych ludi, ktorym ,slazime” — nasSej
klientele.?

Ak sa zaoberame kvalitou konania, potom hovorime o takom ko-
nani, ktorého kvalita je dosiahnutd vzdelanim a stupriom kvalifikacie.
Studovat bakalarske & nadvazujice magisterské $tadium $tudijného
odboru socidlna praca je mozné v rdznych kombinaciach na verejnych aj
sukromnych vysokych skolach.

Vsetky vzdelavajtice inStitticie vo svojich akreditovanych progra-
moch deklaruju svoju snahu a pripravenost graduovanych odbornikov.
Z histdrie je zname, ze napriklad povolanie knaza, lekdra a sudcu boli
povéacsine povazované za posvatné, preto si vyzadovali zloZenie slubu.

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.

2 Pozri MALANKIEVICOVA, S.: Profesijnd etika. 1. vyd. Pre$ov : Filozoficka fakulta Pre-
Sovskej univerzity, 2008. s. 264.

3 Pozri AADLAND, E,, MATULAYOVA, T. (eds.): Etické reflexie v pomdhajiicich profesidch. 1.
vyd. Presov : PreSovska univerzita, 2011. s. 192.
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Nepostacovali by iba zrucnosti, skiisenosti a vedomosti, ale Ziadalo
sa mat Cosi naviac, ako je pevny charakter, mravna cistota, zodpoved-
nost...!

Tieto hodnoty mozno chapat ako cnosti, alebo ich zakomponovat
do zavidzku, povinnosti, ¢i normy. Profesijna etika nemdZe pracovaf na
idealizujiicom principe, byva poznacena trhlinami v hodnotéch. Casto
sa stava, ze samotni profesionali nie st schopni odhalit rozpor ¢i nedos-
tatok vo svojej praci, mnohokrat nazerajii na svoje konanie nekriticky.?

Socialna praca je zaradena medzi pomahajtice profesie, kde profe-
siondlna etika pracuje s poznatkami politickej, socidlnej, pravnej filozo-
fie a individualnej etiky. Vo vSeobecnosti sa zaobera etickymi dilemami,
problémami hodnét, ktoré sa vyskytnt pri praci odbornikov, ale aj Spe-
cifickymi otazkami, akymi st organizacia a disciplina v ramci profesie.
Je to odvetvie etiky, ktorej predmetom je systém noriem. Profesiondlna
etika v socidlnej praci predstavuje subor noriem, poziadaviek a pravi-
diel spravania sa socidlneho pracovnika. Jej zdkladom st humanistické
hodnoty a postoje spolocnosti k cloveku, ktoré sa vyvijali v priebehu
Iudského spolunazivania.

Etika socidlnej prace hovori o konani dobra pre ¢loveka s kon-
krétnym zameranim tohto konania na:

1. vytvaranie predpokladov na zdravy fyzicky, psychicky a social-
ny vyvin jedinca (prevencia socidlnej nerovnovahy),

2. eliminovania alebo asporl zmiernovanie pri¢in a dosledkov
vzniknutej socidlnej nerovnovahy medzi jednotlivcom, skupinou a spo-
lo¢nostou navzajom.

Socialny pracovnik by mal preto dodrziavat tieto kritéria:
a) pytat sa co klient potrebuje, hovorit o potrebach, neodsudzovat ho
bez postuidenia,
b) zo strany klienta neprijimat také poziadavky na pomoc, ktoré by
podla nazoru socialneho pracovnika klientovi nepomohli,

1 Pozri JANKOVSKY, J.: Etika pro pomdhajici profese. 1. vyd. Praha : TRITON, 2003. s. 224.
2 Pozri MALANKIEVICOVA, S.: Profesijnd etika. 1. vyd. Preov : Filozoficka fakulta Pre-
Sovskej univerzity, 2008. s. 264.
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¢) naklonnost voci klientovi zachovat aj potom, ked neplni dohodnuté
pravidla, dohovory.

Ulohou socialneho pracovnika je poskytnut klientovi ,,ochranné kridla”
Existuje vSak viac tendencii, ktoré narusuju hranice vztahu socidlny
pracovnik vs. klient v socidlnej praci.

Zo strany pracovnika ide o tieto tendencie!:

1. Rozsirovanie vlastnych hranic — priliSné angazovanie sa vo svojej
praci.

2. Nepriepustnost hranic — tato tendencia v spravani sa moze vyskyto-
vat na obidvoch stranéch.

3. Splynutie s klientom — ak sa empatia socialneho pracovnika prementi
na sucit, smutok, I'atost. (hovorime, Ze socidlny pracovnik sa vciti do
problému klienta a nedokaZe sa odosobnit)

4. Pristup z povinnosti — nevykondvanie svojej prace z vnutorného
presvedcenia, ale z rutinného vykondvania poverenych uloh, ktoré
vyplyvaju z pracovnej pozicie.

Eticky kédex tvori pisany suhrn moralnych poziadaviek, noriem,
principov a idedlov, ktorymi by sa mal riadit kazdy pracovnik spolo¢-
nosti, podnikatel, prislusnik slobodného povolania, ucitel, socialny
pracovnik, a pod. Reguluje spravanie vsetkych zainteresovanych v su-
lade s pozadovanym mordlnym Standardom vo vztahu k spolupracov-
nikom, ale aj k okoliu (klientom, bliznym). Aby bol eticky kédex akcep-
tovany, musi byt realisticky, jednoznacny a zrozumitelny. Mal by byt
navigatorom pri rozhodnutiach. Upravovat pravidla profesionalnej
etiky, ktoré vedome a dobrovolne, ako normu svojho spravania akcep-
tuje kazdy z nas.

Eticky kodex socidlneho pracovnika: spociva v reSpektovani prav
druhych, profesijnom Standarde socialnej prace, ktory obsahuje vse-

1 Anonym, Etika v socidlnej prdci. Eticky kodex socidlneho pracovnika v Slovenskej republike
a medzindrodny eticky kddex. Dostupné na internete: http://www.zones.sk [cit. online
19.10.2014].
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obecné ustanovenia etického spravania sa ku kazdému klientovi bez
rozdielu.

Zakladné etické problémy, s ktorymi sa socialny pracovnik stretava

a musi o nich rozhodovat:

1. Kedy zasahovat do zivota klienta, rodiny, skupiny, komunity? (zvo-
lit spravny cas, teda kedy bude najlepsie a najicinnejsie zacat?)

2. Ktorym socialnym pripadom dat prednost? (stanovit si priority)

3. Kolko pomoci a starostlivosti poskytnut, aby klienta viedli k zmene
a k zodpovednému jednaniu. (Aky cas pre klienta vyclenit, aby mu
vedel pomoct?)

4. Kedy prestat so socidlnou terapiou, poskytovanim sluzieb a davok
socialnej pomoci?

Druhy etickych kddexov pod I'a obsahu:

A: ASpiracny kdédex - vyjadruje idealy, ku ktorym by praktické konanie
subjektu malo smerovat.

B: Vychovny kédex - obsahuje presne urcené pokyny s presnou inter-
pretaciou a opisom.

C: Regula¢ny kddex - nachddzajii sa v iom detailne rozpracované mo-
ralne poziadavky.

Delenie etickych kddexov podla subjektu:
A: Profesijné kddexy.
B: Firemné kodexy.

Pre vykon profesie socidlneho pracovnika ako aj pre potreby tejto
stadie blizsie analyzujeme profesijné etické kddexy, ktoré riadia odbor-
nu ¢innost vSetkych clenov istej profesie (napr. socidlnych pracovnikov,
lekarov, zdravotnych sestier). Profesijny kodex by sa vSak nemal dostat
do rozporu s firemnym koédexom.

Ked o nich hovorime, treba si ujasnit, ako je definovana profesia =
uvadzaju sa 3 zakladné charakteristiky:

1. rozsiahla priprava a tréning na vykondvanie odbornej praxe —
vyznamnou mierou je obsiahnuty intelektualny komponent (nase zna-
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losti ) a ¢innost odbornikov zohrava existenéne vyznamnu a nezastupi-
teInt tlohu v organizovani fungovania spolo¢nosti.

2. platny certifikat — licencia (diplom), ¢lenovia maji vlastné spol-
ky, teda ide o existenciu profesijnych spolkov a zdruzeni,

3. autonémia pri vykone povolania v procese rozhodovania.

Eticky kodex sluzi ako garancia a ako celok, ze dana cinnost bude
poskytovat sluzby, nebude zavadzat klienta a zneuzivat jeho nevedo-
most.

Eticky kédex je vyhodny pre obe strany. Pre klienta, lebo ho chrani —
dava mu zaruku a istd doveru, Ze jeho postavenie z hladiska jeho ne-
dostatocnej odbornej informovanosti nebude zneuzité a ze mu bude
poskytnutad odborna sluzba. (napr. v zdravotnictve lekari). Pre social-
neho pracovnika je to ako navest pri poskytovani kvalitnych social-
nych sluzieb a vykonavani svojej profesie pri zachovavani tych naj-
vicsich regulatorov I'udskej existencie, ktorymi su etika a moralka.

v' Mal by ochrariovat verejné zdujmy a zaujmy sltziace profesii ako
celku.

v" Nemal by byt samotcelny (mo6ze byt pouzity v zdujme profesie).

v' V podstate musi reSpektovat zaujem verejnosti.

Mal by byt Specificky (nie deklarovat vseobecne akceptovatelné

pravdy/etické normy — kde sa hovori, Ze by nemal klamat, kradnut,

zabijat a pod.)

Mal by Specifikovat principy, na ktorych stoji dana profesia.

\

gpeciﬁkovat’ tiez konkrétne poziadavky voci profesii.
Musi byt adresny.
Musi byt kontrolovatelny a kontrolovany.

AN NN

Pri profesijnom etickom kédexe — ide o to, aby boli prijaté také etic-
ké normy, kt. usmernia individualny prakticky profesijny vykon.

Medzinarodné a nadnarodné asocidcie jednotlivych profesii sa sna-
zia o formulovanie zakladnych etickych principov a hodnét do podoby
medzindrodného etického kddexu. V socidlnej praci tato ulohu plni
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Medzindrodnd federacia socidlnych pracovnikov!, ktord zastreSuje na-
rodné asocidcie socidlnej prace po celom svete. V otazkach vzdeldvania
a etiky velmi tzko spolupracuje s Medzinarodnou asociaciou §kol so-
cialnej prace.?

IFSW ma utvorent $pecidlnu eticki komisiu (Ethics Commission)
a urad Permanent Committee on Ethics. V sticasnosti je mozné povazo-
vat za aktualny medzinarodny eticky kédex socialnej prace spolocny
dokument IFSW/IASSW. Ethics in Social Work: Statement of Principles
(Etika v socialnej praci — vyhlasené principy resp. Deklaracia etickych
principov socidlnej prace) prijaty v roku 2004.

Z hladiska pramenov sa dokument explicitne odvolava na Medzi-
narodné deklaracie a dohovory o I'udskych pravach, menovite:
1. VSeobecnu deklaraciu Iudskych prav;
2. Medzinarodny pakt o obc¢ianskych a politickych pravach;
3. Medzindrodny pakt o hospodarskych, socidlnych a kultarnych pra-
vach;
Dohovor o odstraneni vsetkych foriem rasovej diskriminacie;
Dohovor o odstraneni vsetkych foriem diskriminacie Zien;
Dohovor o pravach diefata;
Dohovor o domorodom a kmeniovom obyvatelstve v nezavislych
krajinach (ILO konvencia 169).

N 9o

1 The International Federation of Social Workers (IFSW) je globalnou federaciou narod-
nych organizacii socidlnej prace z 90 krajin sveta. Reprezentuje vyse 750-tisic socidlnych
pracovnikov. ZaloZend bola v PariZi roku 1928 na 1. medzinarodnej konferencii socialnej
prace. Medzi jej zakladatelmi bola aj Alica Masarykova. Transformovana do sucasnej
podoby bola TFSW v roku 1956. Jej sidlo je vo Svajéiarskom Berne. V sti¢asnosti Sloven-
sko nema Ziadnu organizaciu, ktord by bola aktivnym a plnopravnym ¢lenom IFSW (v
minulosti jej clenom bola Asocidcia socidlnych pracovnikov v SR, tato vSak svoje ¢len-
stvo stratila).

2 (IASSW) je medzinarodné spolocenstvo §kol a vzdeldvatelov socidlnej prace, ktoré pod-
poruje zlepSenie kvality vzdelavania, Skoleni a vyskumu tedrie a praxe socidlnej prace,
administrativy socidlnych sluzieb a tvorbu socidlnych politik. Zalozena bola rovnako
ako IFSW v Parizi roku 1928 na 1. medzinarodnej konferencii socidlnej prace. IASSW
zastupuje 2000 $kol socidlnej prace s okolo 500-tisic Studentmi.
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Priklady krajin a vybranych etickych kédexov
socialnych pracovnikov!

Americky eticky kodex (Code of Ethics of the National Association of
Social Workers, skratka NASW 2008). Jeho predkladatelom je Narodna
asocidcia socidlnych pracovnikov. Z historického hladiska zohrava
NASW , pioniersku rolu” nielen v socialnej praci ako samostatnej profe-
sii a vedeckej c¢innosti, ale aj v oblasti profesijnej etiky socialnej prace.
Tato publikovala svoj prvy eticky kodex v roku 1960, ktory pozostaval
zo 14 proklamadcii. Tento bol postupne revidovany (1967, 1977, 1979,
1990, 1993). Sticasné znenie aktualneho kédexu NASW pochadza z roku
1996. Do sucasnosti bol dva krat revidovany, v rokoch 1999 a 2008.
Vzhladom na etické otazky profesie ma NASW zriadeny Specialny tirad
Office of Ethics and Professional Review. Zodpovednost ma za kontrolu
dodrziavania profesionalnej etiky, poskytuje konzultacie ¢lenom orga-
nizdcie v oblasti profesijnej etiky a osobitne ¢lenom, ktori st sankciono-

vani pre porusenie etickych principov. Okrem toho administruje proces
evaludcie a revizie etického kddexu.

Prikladom moze byt revizia kddexu od roku 1994, ktora prebiehala
v troch fazach. 1. Faza spocivala v preskiimanti literatiry ohl'adom etiky
v socialnej praci, aplikovanej etiky pomahajacich profesii vo vseobec-
nosti za ucelom identifikovania klticovych konceptov a otazok, ktoré
mozu byt sucastou nového kédexu. Vzhladom na predosly kdédex sa
identifikovali koncepty, ktoré moézu byt ponechané a takisto sa identifi-
kovali oblasti, ktoré by mali byt pridané ako nové. Druha faza prebieha-
la stibezne s prvou, ked boli vSetci ¢clenovia NASW, ako aj dalSie orga-
nizacie socialnej prace pozvané k tcasti na tvorbe nového kédexu svo-
jimi nametmi a pripomienkami. V tretej faze komisia vykonavala mnoz-
stvo reviznych uprav na zdklade spétnych vézieb expertov, ktori do-
kument recenzovali. V roku 1996 bola zavere¢na verzia dokumentu
predlozena najprv regionalnym zastupcom NASW k postideniu a spit-

1 Pozri MATEL, A. - HARDY, M.: Procesné aspekty kreovania a evaluicie etického kode-
xu socidlnej prace. In: Mdtel, A. - Grey, E. — Janechovd, L. (eds.) 2013: Aplikovand etika
v socidlnej prici I. Zbornik prispevkov z medzinarodnej vedeckej konferencie. Bratislava:
VSZaSP sv. Alzbety. 2013. s. 336. ISBN 978-80-8132-087-3.
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nym vazbadm a napokon valnému zhromazdeniu NASW, ktoré doku-
ment schvdlilo v auguste 1996 s platnostou od januara 1997. Tento bol
do stcasnosti dvakrat revidovany, v rokoch 1999 a 2008. Pramene
v kédexe Specificky uvedené nie su. Kodex je zavazny pre vsetkych
socidlnych pracovnikov a Studentov socidlnej prace nezavisle od pra-
covnej pozicie, prostredia v akom pdsobia, a 0sdb, ktorym pomédhaju.
NASW utvorila formalny postup k posudzovaniu etickych staznosti,
ktoré boli podané voci jej clenom (NASW procedures for professional
review, 2012). Kédex povzbudzuje socialnych pracovnikov k spolupraci
na jeho implementdcii, ticasti na procesoch posudzovania v ramci
NASW a k znaSaniu nariadenych disciplindrnych pravidiel a sankcii.
Samotny kodex sankény systém nerozvadza, tento je v kompetencii
osobitného dradu.

Britsky eticky kidex (The Code of Ethics for Social Work, skratka
BASW 2012). Prijala ho British Association of Social Workers, ktora je
jedinou profesijnou asociaciou socialnych pracovnikov vo Velkej Brita-
nii. Ide o revidovany eticky kodex z roku 2002 (predtym 1975) sformu-
lovany narodnou profesijnou asocidciou. V ramci BASW za evaludciu
areviziu kédexu je zodpovedny trad The Policy, Ethics and Human
Rights Committee. Z hl'adiska pramenov sa stuc¢asny BASW kdédex odvo-
lava na medzinarodny eticky kédex. Kodex je pre clenov BASW zavaz-
ny, avsak bez moznosti sankcionovania neetického konania. Pre social-

nych pracovnikov pracujucich nezavisle, v sikromnej praxi, je utvoreny
osobity dokument, ktory sa venuje Specifickym principom etickej praxe
(ako doplnok 3. casti kddexu). Vo Velkej Britanii je okrem toho ¢innost
socialnych pracovnikov regulovana Statom prostrednictvom poloauto-
nomnej General Social Care Council in England. Popri etickom kdédexe
BASW tak jestvuju eSte ,kodexy praxe” pre socidlnych pracovnikov
zamestnanych v socialnych sluzbach (Code of Practice for Social Care
Workers, 2010), ako aj ich zamestnavatelov (Code of Practice for Em-
ployers of Social Care Workers, 2010).

Nemecky eticky kédex (Berufsethische Prinzipien des DBSH, skratka
DBSH 1997). Prijala ho profesijnd komora socidlnych pracovnikov
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v Nemecku Deutscher Berufsverband fiir Soziale Arbeit v roku 1997
v nadvaznosti na dokument IFSW v roku 1994. V sticasnosti tento do-
kument uvadza DBSH spolocne s medzinarodnym etickym kédexom
IFSW/IASSW (2004) v jednom spolo¢nom dokumente. Ide o vseobecné
pravidla profesionadlneho spravania sa ¢lenov DBSH, pre ktorych je aj
zavdzny. Priamo v texte je spomenuta komisia, ktora bude zodpovedna
za dodrziavanie tychto principov, ich reviziu a aktualizaciu.

Rusky eticky kédex (Koaexc »TmkM conmaabHOTO pabOTHMKA M CO-

nnaapHOTO Ieaarora, skratka CCOIInP 2003). Schvalila ho verejnopros-
peSna mimovlddna organizdcia Coi03 COIMaABHBIX I1€AarorOB M CO-
nnaApHbIX paboTHMKOB v roku 2003 pre svojich ¢lenov, ktora je clenskou
organizaciou IFSW. Dokument sa odvolava na medzinarodny eticky
kédex IFSW 1994 a medzinarodné dokumenty. Explicitne st spomenuté
VsSeobecnd deklaracia fudskych prav (1948), Medzinarodny pakt o ob-
¢ianskych a politickych pravach (1966), Dohovor o odstrdneni vSetkych
foriem rasovej diskriminacie (1965); Dohovor o odstraneni vsetkych
foriem diskrimindacie zien (1976), Dohovor o pravach dietata (1989). Pri
jeho zostavovani bolo prihliadané na vtedy platné narodné etické kode-
xy v Australii, Velkej Britanii, Dansku, Litve, Pol'sku, USA a Finsku.
Dokument je zavéazny pre clenov CCOITuP. Nie je Specifikovana miera
zavaznosti ani mechanizmy kontroly a sankcii pri jeho poruseni.

Ceskyj eticky kédex (Eticky kodex socialnich pracovnikt Ceské repub-
liky, SSP CR 2006). Prijala ho Spole¢nost socialnich pracovnikii Ceské
republiky, ktora je clenskou organizaciou IFSW. Nejde o profesijnt1 aso-
cidciu, ale dobrovolnt odbornti organizaciu zdruzujicu clenov, ktori sa
aktivne podielaju na rozvoji socialnej prace a zvysovani odbornej tirov-

ne socialnej prace v praxi. Kédex sa odvolava na dokumenty relevantné
pre prax socidlneho pracovnika, menovite na medzinarodné dokumenty
Vseobecnti deklaraciu Iudskych prav, Chartu Iudskych prav OSN, Do-
hovor o pravach dietafa a $tatne zakony — Ustavu a Listinu zakladnych
prav a slobod. Vplyv na formulovanie kodexu mal predovsetkym me-
dzinarodny eticky kddex IFSW / IASSW 2004 a jeho predosla verzia z
roku 1994 SSP v CR je dobrovolna organizacia, zavdznost etického ko-
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dexu v CR nie je preto narokovatelna. Kédex méa teda odportéajici
charakter.

Slovensky eticky kédex [ASPS (1997)/. Eticky kdédex socialnych pra-
covnikov. Medzinarodna federacia socialnych pracovnikov spracovala
vr. 1976 Medzinarodny eticky kodex pre soc. pracovnikov. V SR bol
prijaty Asociaciou socidlnych pracovnikov na Slovensku v roku 1997.
ASPS vznikla v roku 1993 ako mimovladna organizacia, ktora si dala za
ciel zdruzovat socidlnych pracovnikov na Slovensku. Dokument sa
odvolava na medzindrodny eticky kodex (v tom case dokument IFSW
1994) a vo vSeobecnej formuldcii aj na ,iné medzindrodne uznavané
normy”. Kedze ide o dokument obcianskeho zdruzenia ASPS, ¢o je
institdcia zdruzujtuica socialnych pracovnikov dobrovolne a nie stavov-
ska institacia, ide o odporacaci dokument. Nejestvuje Ziaden kontrolny
ani sankény mechanizmus pre pripady porusenia etickych zasad.

Zakladné principy etiky socidlnej prace: vychadzaja zo vselud-
skych principov vztahu clovek - ¢lovek, clovek - skupina, clovek - spo-
lo¢nost deklarovanych vo VSeobecnej deklaracii Tudskych prav (auto-
nomnost, diskrétnost, tcta, slusnost, zdvorilost, takt, ohladuplnost,
zodpovednost)

Vychodiska krestanskych hodnot socialnej prace ako sucasti medzi-
narodného etického kédexu profesionalneho socidlneho pracovnika

Zakladom zitia je reSpektovanie pudovych potrieb, ktoré sa po-
dielajii na zdkladnych I'udskych potrebach, ktoré su dolezité a nenahra-
diteIné pre zdravy biologicky, emocionalny a socialny rozvoj osobnosti.
Clovek sa musi nauéit v prvom rade re$pektovat vlastnt identitu, az
potom je schopny reSpektovat a uznavat identitu druhych.

Ako uvadza eticky kodex socialneho pracovnika so zretefom na
etickt zodpovednost socidlneho pracovnika voci profesii, hlavné zame-
ranie, ciel je stistredeny na udrziavanie a vyzdvihovanie etickych hod-
not, odbornych poznatkov a poslania svojej profesie.

Velké dobrodenie Christovej viery pre svet a [udi, pre krestanského
socialneho pracovnika spociva teda vtom, ze viera nam nedava donu-
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covacie formy Zivota, ale iba poukazuje na vSeobecné a vecné, jeho mo-
ralne a duchovné hodnoty.

Osobnost krestanského socialneho pracovnika je viac naklonena na
problematiku blizneho, potrebou pomdct mu v zlozitej Zivotnej situacii,
ktord mu je prvorada. Viac prejavuje zaujem o jeho osobnostné blaho
ako o svoje. Tato vlastnost, ktora sa prejavuje prirodzenym potlacanim
individualizmu je jeho zakladnou vnutornou orientaciou vo vztahu
k svojmu bliznemu. Individualizmus znamena istenie prospechu pre
seba, ¢i uz materidlneho alebo duchovného. Oddanost z pomoci dru-
hému, bliZnemu je pren poteSenim a vnutornym naplnenim pocitu se-
barealizacie a sebaobjektivizacie v profesionalnej ¢innosti.!

Krestanska socialna praca realizovana krestanskym socidlnym pra-
covnikom sa snazi o integraciu jednotlivych zloziek osobnosti v duchu
krestanskej mordlky. Integruje ¢loveka vnutorne, zoceluje ho hlavne
v jeho psychickych a socialnych funkciach ako aj navonok, kde posilnu-
je jeho kompetencie v socidlnych védzbach v danom socidlnom prostredi.

Podl'a Matouska? hodnota v socialnej praci je kazda prakticka ¢in-
nost v oblasti socidlna praca, odkazovanie k hodnotam je pokusom
o definovanie normativneho ramca praktickej ¢innosti. Medzi hodnoty
v socidlnej praci patri jedinecnost kaZzdej I'udskej bytosti, narok na slo-
bodu, na spravodlivost, povinnost zodpovednosti voc¢i spolo¢nosti,
ktora je spojena s narokom na spolocensku solidaritu. V praxi to zna-
menda aktivne vyjadrovat reSpekt kazdému klientovi bez ohladu na
akékol'vek spolocensky neziaduce charakteristiky, poskytovat a vytva-
rat mu priestor pre realizaciu vSetkych priani, pricom inych Iudi ne-
ohrozujy, pri strete zaujmov presadzovat spravodlivé riesenia a podpo-
rovat zapojenie klienta do vSetkych druhov podpornych spolocenstiev.

Hodnota predstavuje vsetko, ¢o je zasadne hodnotné pre jednotliv-
ca. Vsetko co si chceme zachovat, chranit alebo pre to pracovat, su hod-
noty v urcitej forme. Moralne hodnoty st v kategériach vztahujtcich sa

1 Pozri HANGONI, T.: Osobnost krestanského socidlneho pracovnika. Gorlice 2011. s. 53.
2 Pozri MATOUSEK, O.: Slovnik socidlni price. 2. prepracované vydanie. Praha: Portal,
2008. s. 272.
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k Stastiu, laske, dovere, spravodlivosti, solidarite, cestnosti, rovnosti
a bratskej laske.!

Ked mravnym slovam zvycajne lahko rozumieme a vieme ich bez
problémov pouzivat v beznej komunikacii uplatiiujeme predporozu-
menie mravnej skutocnosti, ktoré predpokladdame aj u druhych l'udi.
Stcastou predporozumenia mravnej skutocnosti su tieto prvky?2:

1. Mravné hodnotenie. Ide o jednoduchy fakt, Ze svojmu vlastné-
mu konaniu a konaniu druhych ludi pripisujeme mravnd hodnotu.
Ludskej praxi sa dava mravny vyznam. Osoby mravne posudzujeme na
zaklade ich konania a hodnotime aj socidlne utvary, pretoze su vytvara-
né konanim. Mravné hodnotenie vo vlastnom vyzname sa vzdy vztahu-
je na nieco Specificky Iudskeé.

2. Svedomie. Pri hodnoteni I'udského konania vzdy predpokla-
dame, Ze konajtice osoby uZzivaju rozum a poznaju rozdiel medzi dob-
rom a zlom. To znamena dve veci a to po prvé predpokladame, Ze
v jednotlivych pripadoch Tudia mézu mat tplne rozdielne nazory na
dobro a zlo. Po druhé tiez predpokladame, ze kazdy vie, ze je nutné
konat dobro a chranit sa konania zla.

3. Dobrovolnost, pri posudzovani Iudského konania vzdy predpo-
kladame, Ze konajuci je panom svojho vlastného konania. S4m sa roz-
hoduje, Ze bude konat a sam si urcuje spdsob konania. Je poévodcom
vlastného konania, zodpoveda za svoje konanie. Ked niektora osoba
nemoze za svoje konanie, potom sa mravné hodnotenie tohto konania
dostava do krizy.

4. Zodpovednost. Ak niekoho povazujeme za zodpovedného za
jeho konanie, tak to znamend, ze od neho ocakavame, Ze moze rozumne
odpovedat na otazku, preco konal tak, a nie inak. Skutky schvalujeme
vtedy, ked vidime, Ze m6zu byt rozumovo ospravedlnené. Aspekt zod-
povednosti obsahuje dva dolezité momenty: Prvy ukazuje, Ze uréovanie
dobra a zla sa nedeje iracionalne, ani pomocou [ubovoIného sikromné-
ho nazoru, ale Ze odkazuje na racionalnu argumentaciu. Druhy ukazuje,

1 AADLAND, E.,, MATULAYOVA, T. (eds.): Etické reflexie v pomdhajticich profesidch. 1. vyd.
Presov : Presovska univerzita, 2011. s. 192.
2ROHAC, J. - DANCAK, P.: Kapitoly o prive a etike. 1. vyd. Presov 2009. s. 110.
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Ze to Co je zlé, nemoralne, ma vzdy charakter niecoho, o sa prieci ud-
skému rozumu.

5. Socialne hladisko. Moralny sud sa casto dotyka vztahu vlast-
nych potrieb a zaujmov k potrebam a zaujmov druhych ludi. Stvisi so
zakladnymi podmienkami pokojného a humaéanneho spoluzitia Tudi
a teda aj s otdzkami spravodlivosti. Vlastna hodnota, mravna kvalifika-
cia sa jedinecnym spdsobom tyka hodnoty a dostojnosti cloveka ako
cloveka. Na jednej strane ide o vedomie vlastnej hodnoty, teda o sebatic-
tu, na druhej strane ide o hodnotu osoby a respekt k nej v ociach dru-
hych Tudi.

Eticka zodpovednost je akymsi pravidlom moralneho konania, kto-
ré udrziavame vo vzajomnej harmonii s etickym kodexom. Kazdy pra-
covnik nielen v socialnej oblasti nesie za svoje ¢iny, konanie zodpoved-
nost a nasledky.

Treba mat na pamdti, Ze socidlny pracovnik respektive socidlna
pracovnicka pri realizcii a vykone svojho povolania reprezentuju nie-
len seba, ale najma svoju profesiu, poslanie krestanskej socialnej prace.
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EUTANAZIA AKO SOCIALNO-ETICKY FENOMEN
(DOSTOJNY ODCHOD ZO SVETA?!)!

Mgr. Martina SIPOVA

V dnesnej dobe sa ¢oraz viac sustredime na moralne otazky okolo
prava zomierania Iudi, drukujeme r6znymi terminmi, ako je pravo na
Zivot, pravo na smrt, prdvo na majetok, pravo na slobodu alasku, a pri-
tom zabuidame na trivialnu otazku l'udského Zivota a [udskej existencie.
Spolo¢nost intenzivne sleduje bioetické problémy, ktorych primarna
podstata spociva v tajomstve odhalenia okamihu vzniku Zivota, jeho

pokracovania a prirodzeného vysledku biologickej smrti. V spojitosti
s eutanaziou sa pozornost verejnosti upriamuje na prijatelnost, resp.
legitimizaciu eutanazie a slobodné rozhodnutia prevziat zodpovednost
za svoj zivot do vlastnych rak. Mylné presvedcenie, Ze clovek moze
Iubovolne nakladat a rozhodovat o svojom Zivote prameni z domnien-
ky, ze I'udska bytost, tak ako ma pravo na zivot, rovnako ma pravo na
smrt. Ak stvoreny clovek ma pravo na smrt, ku ktorej evidentne smeru-
jeme, k prechodu od docasného k vecnému, rovnako ma clovek pravo
na to, aky si vyberie koniec svojho Zivota. Zabudame, ale na podstatnt
vec prameniacu z nasej ludskej podstaty. Zivot, ktory bol dany Iudom,
nebol dany z printtenia, ani znevole Hospodina. Bol dany z lasky
knam. ATudia, to ¢o dostali do daru, sa snazia svojim egoistickym
zmyslanim znehodnotit a zahodit. Spinime v sebe BoZzi obraz a zba-
vujeme sa svojho Zivota urychlenim jeho skoncovania alebo naopak jeho
nespravneho afubovoIného zaobchddzania s nim. Z predmetnej mys-
lienky teda jednoznacne vyplyva, ze slobodnt volu, ktorou je clovek
obdareny v okamihu svojho stvorenia, zneuziva vo chvili, ked sam roz-
hodne o podmienkach svojho Zivota. Eticka konzistencia v otazke prava
na smrt je diskutabilna, iba pre I'udi, ktori si nevedia vazit svoj zivot ako
dar. Podobné slova nachadzame iu Milanova (2011), ked hovori, ze

1 Tato Stadia je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA ,Stucasné bioetické
otazky z pohladu pravoslavnej teologie a ich duchovny rozmer” v rdmci Vedeckej gran-
tovej agentiry Pravosladvnej cirkvi na Slovensku.
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clovek, aj ked nemdze vyriesit problém zivota a smrti, stale sa snazi
prenikntt do jeho tajomstiev. Terminologické vymedzenie eutanazie
z gréckeho slova eu — dobre; thanatos — smrt, poukazuje na skutoc¢nost,
Ze predmetné pomenovanie a priebeh eutanazie inaksie chape moderna
veda a int definiciu ponukaju teologické sféry. Moderna veda eutana-
ziu charakterizuje ako bezbolestnti smrt a teoldgovia hovoria, Ze dobra
smrt prichadza po uprimnom pokani a modlitbach. To znamena, ze
v pripade vedy sa smrt cloveka chape ako vysledok prirodzeného bio-
logického zivota, a vdruhom pripade je smrt dokonalost Zivota, nie
jeho koniec, pretoze to je pre cloveka prilezitost ako prejst z docasného
do vecéného. Napriek tomu je potrebné spomenut, Ze nasa smrt sa lisi od
smrti ostatnych, ako sa lisi nas zivot od zivota inych. Niektori zomieraja
rychlejsie, ini zasa pomalsie. Niektori zomru v tichosti s minimalnym
lekarskym zasahom, a ini by chceli bojovat az do jeho konca. Poniektori
chcti uniknat pred tymto Zivotom, pretoZe ho neZili podla svojich pred-
stav, ini by zasa chceli prediiit’ biologicky zivot kvoli pokaniu a du-
chovnej dokonalosti, ktorymi sa pripravuju na stretnutie s Christom.

Tuna povazujeme za nutné upriamit pozornost na posvétnost fud-
ského Zivota a posvitnost ludského procesu umierania. Zivot a zdravie
nemozno povazovat za nieco absoldtne prirodzené, ¢o sa deje bez nasho
pri¢inenia a vedomia. TaktieZ sa nemo6Zeme spoliehat na nase Iudské
pravo na Zivot. Co si ale mdZeme véazit a povazovat za jedinecné, je nase
zdravie a zivot, ktoré dostavame ako dar od Boha. Z tohto ddévodu sa
Pravoslavna cirkev nemdze stotoZnif s legalizaciou eutanazie, ak niekto,
¢i uz tmyselnym alebo netimyselnym spo6sobom nartisa kontinualnu
jednotu duse atela. Nie je v nasej kompetencii urychlit smrt, pretoze
v podstate sa nedokdzeme vyhnut procesu biologickej smrti. Tento
priebeh nie je volbou, ale nutnostou, ako prejst k vecnému. Preto by
sme mali prijat a reSpektovat posvitnost umierania. Podobne vnimame
fyzickti bolest ako dvojsecnut zbran: moze byt spustac¢om k duchovnej
zrelosti, alebo zdrojom odporu a zafalstva (Pridgeon 2006).

Dalej nam vyvstdva dolezita otazka ohladom lekérov aich lekar-
skej praxe, ¢o ich nuti siahat a ukoncit ludsky zivot, ak Hippokratovou
prisahou sa zavazuju k zdchrane ludského zivota. V ramci tejto praxe
lekari by mali reSpektovat pacientovo odmietnutie alebo prijatie liecby,
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vypocut poziadavky chorého, staznosti na bolest, depresie, ale nikdy
realizovat tiimyselné ukoncenie Zivota cloveka. Etické aspekty a sku-
tocné hodnoty spocivaju v respektovani individuality cloveka, jeho
autonomie.

To znamena, ze u kazdého ¢loveka dostojna priprava na smrf zo-
hrava vyznamna duchovnu etapu v Iudskom Zivote. Ak je pacient ob-
klopeny krestanskou starostlivostou v poslednych drioch svojho Zivota,
ku ktorej urcite by mala patrit i starostlivost lekara, je schopny prezivat
zmenu, pocitit milost, najst nové tvahy o svojej ceste a s pokanim oca-
kavat priblizujiicu sa vecnost. Ak pacienta na poslednej ceste spreva-
dzaja pribuzni alebo zdravotnicky persondl, pre neho to mdze zname-
nat len jedno. Naplnili sa slova Isusa Christa , Cokol'vek ste urobili jedné-
mu z tychto mojich najmensich bratov, mne ste urobili” (Mt 25, 40). Ak pred
¢lovekom tajime informacie ojeho vaZnom zdravotnom stave pod za-
mienkou zachovania jeho pokoja, casto takymto sposobom branime
¢loveku moznost pripravit sa na smrt anajst duchovnu utechu pro-
strednictvom prijimania sviatosti Cirkvi, pretoze fyzické utrpenie sa nie
vzdy da zmiernit anestetikami. A tu prave pristupuje Cirkev svojou
laskou a ttechou. Veriaci, knazi sa modlia k Bohu za neznesitelné utr-
penie ahorké slabosti..., ved ,Hospodin usmrcuje i oZivuje, do zihrobia
vovddza i vyvddza odtial” (1 Sam 2,6) alebo ,V Jeho ruke je Zivot vsetkého
tvorstva i duch kazdého 'udského tela” (Job 12,10). Preto Cirkev zostava
verna Boziemu prikazaniu Nezabijes (Ex 20,13) a nemoze uznat , moral-
ne” prijatelny pokus o legitimizaciu eutanazie, t.j. imyselné zabijanie
nevyliecitelne chorych pacientov, o to viac, ak je to na ich Ziadost. Pa-
cient, ktory ziada, aby sa skoncilo jeho trapenie, resp. zivot, mdze pod-
liehat depresii, ktora mu brani spravne posudit jeho stav. A v tomto
pripade dochadza kznehodnoteniu dostojnosti Tudského Zivota.
A nielen to. Znehodnocuje sa i profesionalita lekara, ktory sa zaviazal
Hippokratovou prisahou chranit kazdy Iudsky zivot.

Taktiez si nemozeme zakryvat oi pred terminologickym vyme-
dzenim a delenim eutanazie na aktivnu, pasivnu alebo dobrovolnu
anedobrovolnu. Vsetky pristupy, ktoré vedu k zaniku ludského zivota
nasilnym c¢inom degraduju posvitnost Tudského Zivota a v tomto pri-
pade sa dopustame vrazdy ¢loveka. Dokonca, ani keby sme mali opo-
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menuf eutanaziu ako posledntt moznost v ramci paliativnej starostlivos-
ti.

Za tymto ucelom Pravoslavna cirkev zdoraziuje eschatologickt
dimenziu ludského Zzivota. UZ tu na zemi clovek by mal zacat proces
svojho zbozstenia a vyhybat sa hriechu, ktory je jedinou prekazkou na
ceste k ve¢nému Zivotu s Bohom. Smrt je povazovana za stelesnenie zla
a symbolom vsetkych sil, ktoré st protilahlé k zivotu, ktory povazujeme
za Bozi dar. Spasa a vykupenie st chapané ako ucast na Christovom
vitazstve nad smrtou, hriechom a zlom, ktoré bolo vykonané cez jeho
ukriZovanie a vzkriesenie. Zastancovia eutandazie si myslia, Ze Iudska
bytost ma plné pravo alebo dokonca moralnu povinnost ukoncit svoj
zivot, ak sa rozhodne, Ze jeho zZivot ,nestoji za ni¢” zo subjektivnych
dovodov. Pravoslavna cirkev takyto pohlad odmieta, pretoze sa to rov-
nd aktu samovrazdy zo strany osoby, a formou vrazdy zo strany tych,
ktori sa v praxi ztcastnuju takejto tlohy. Oboje Pravoslavna cirkev po-
vazuje za velmi tazky hriech, rovnajtci sa rovnako zabitiu nenarodené-
ho dietata (Pawlowicz 2011).

Cielom eutanazie nie je zmiernit udské utrpenie prostrednictvom
kurativnej a paliativnej liecby, ale zdmerne urychlit smrt ¢loveka. Lega-
lizaciou eutanazie nielen zhorSujeme Zzivotné podmienky cloveka, ale
poskytujeme mu priestor pre vytvaranie pochybnosti ojeho Zivote
a hodnotach, ktorymi sa riadil cely svoj zivot. Vysledkom je, ze sa musi
vyrovnat starchou bremena, ktoré nesie na svojich pleciach. Da sa
vskutku eutandzia vnimat ako navod na dostojné zomieranie — na dos-
tojnu smrt? Ak pripustime myslienku na dostupné alternativy eutana-
zie, znamena to, ze svoj pohlad neorientujeme na sirokospektralnu liec-
bu tazko chorych a umierajticich, ale kvalitu Zivota a jeho koniec zame-
riame na zmarenie liecby umierajticich pacientov. Nasou povinnostou je
nevyhnutne poukdazat na Zivotnu reflexiu, zmysluplnost Zivota a moti-
vovat pacienta k tomu, aby sa nebal poprosit o pomoc. Ak ¢loveka sami
podnecujeme k ukonceniu Zivota, je samozrejmé, Ze si navodi stavy
nechcenej osoby. Neskdr sa dostavi otdzka, preco nezomriet teraz?
Pravda je taka, Ze naozaj raz zomrieme. Ale nie je dovod svoj Zivot za-
merne nasmerovavat k vrazde alebo samovrazde. Kazdy clovek moze
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zit plnohodnotny Zivot. Zalezi, aky postoj zaujme voci primarnym alebo
sekundarnym, ale vzacnym (d'alsim) okamihom vo svojom Zivote.

Podobné myslienky nachadzame aj u J. Brecka, ktory potvrdzuje, ze
duchovné blaho by malo byt jedinym ukazovatefom v lekarskej praxi
pre lekdrov. To znamena, ze ich tlohou nie je Zivot prediiit’ za kazdua
cenu, ale zmiernit utrpenie, ktoré ndm pomoze pripravit sa na okamih
smrti. Paritne tieto slova potvrdzuje i Anthony Bloom, ked akcentuje, Ze
kazdy lekar vie a citi, Ze ma v prvom rade chranit zivot a pomahat clo-
veku pri utrpeni. Pre veriaceho Iudské telo nie je len prazdnou zalezi-
tostou. DusSa, duch a telo ¢loveka st jednym mystickym celkom. Z toho
dovodu ciefom lekara, ktory prechovava vo svojom srdci vieru, nie je
zivot predizit, ale zabezpetit, aby dusa ¢loveka, jeho vedomie a psy-
chika mohli pokracovat v ¢innosti. Tym mame na mysli nielen plnost
Zivota, ale aj existenciu, prediZenie Zivota ¢loveka, ale aj jeho spravanie
v tych spravnych dimenziach. Lekar zohrava dodlezita ulohu v Zivote
¢loveka, pretoze on moZe posilnit telo a mo6Zze inspirovat ¢loveka k Zivo-
tu. Medzi lekarom a pacientom by mala existovat vzajomna a hlboka
kooperacia, pretoze pacient nemoze byt jednoducho len ,predmetom”
liecby. Lekar by v tomto kontexte mal pozerat na dostojnost cloveka ako
v jeho zivote, tak aj v ¢ase bliZiacej sa smrti, pretoZze méa zodpovednost
nielen pred [udmi, ale aj pred Bohom (Zajac 2013).

Zaverom by sme chceli zd6raznit, Ze v antropologickom kontexte je
clovek vnimany ako Bozie stvorenie. Inicidlny obraz a podoba v nas
zarucuje nase prirodzené pravo na zivot. Dosahujeme vlastné postave-
nie autonémneho zivota za najlepsich moznych podmienok. Zmierit sa
s myslienkou smrti ako prirodzenej sticasti nasho zivota nedokaze prijat
mnoho Iudi. Prijat realitu smrti a hovorit onej bezprostredne moze
napomoct k zvladaniu ahladSiemu priebehu akceptovania vlastného
zomierania. NaSe telo je pribytkom Svatého Ducha, z ¢oho nam vyplyva
doleZita a posvitna tcta k nadmu telu a ludskému Zivotu. Ziaden ¢lo-
vek nie je tvorcom vlastného zivota. Prirodzeny mravny zakon ,Nezabi-
jes” by mal dostatocne viest k dostojnosti, posvitnosti a neporusi-
telnosti Tudského Zivota. Preto nemdze existovat nase pravo na smrt.
Nie sme tymi, ktor{ rozhoduju o diZke Zivota. Sme tymi, ktori prijali
zZivot, a skrze utrpenie nasledujeme Christovt obetu.
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PRAVOSLAVNA LITURGIA A JEJ VPLYV NA KRESTANSKE
HODNOTY JEDNOTLIVCA A SPOLOCNOSTI!

Mgr. Peter SAVCAK

Pravoslavny krestan cerpa zivotodarnu silu na boj s hriechom aj so
svojimi vasnami a pokleskami, najméa z pravoslavneho bohosluzobného
a svatotajinného cirkevného Zivota. Nie je to vSak cerpanie sily na boj
iba ,proti nie¢omu”, no najma sily a odvahy bojovat ,za nie¢o”. Pod
tymto pojmom ,za nieco” sa skryvaju nielen idealy budticeho Zzivota
s Christom, ale aj realie tohto terajSieho zivota v Christu, ktoré zahrnaju
v sebe vSetky krestanské hodnoty a cnosti, ktoré z krestanov robia ,,sol
zeme” a ,domy budované na skalach”.

Mnohokrat pravoslavny I'ud nachadzal v cirkevnych bohosluzbach
atechu i povzbudenie, poucenie i oddych, ale i nekompromisnt skolu
ako prezit zivot vduchu Christovho Evanjelia. Tradicia Cirkvi
a zivotopisy svatych st plné prikladov ako bohosluzby prehlbovali
duchovny zZivot, dokonca v niektorych pripadoch ho od zakladu menili,
¢i napravali. To sa tykalo nielen jednotlivcov ale dokonca i celych cir-
kevnych obci ¢i miest. A korunou vsetkych tychto bohosluzieb je prave
Svéta liturgia. Vystizne ajednoducho o tom hovori velky znalec boho-
sluzobného zivota a vynimocny hierarcha pravoslavia v Rusku vladyka
Venjamin (Fedéenkov): , Liturgia- to je vrch a centrum celého Krestanstva,
dokonalost’ a naplnenie vsetkyjch ostatnych bohosluZieb- Nebo na zemi!” (Fed-
cenkov, 2001, s. 54).

Svata liturgia, alebo ako ju zboZne nazyvaju jednoduchi veriaci-
Svita sluzba Bozia je teda i pramenom, z ktorého vyvieraju krestanské
hodnoty a pohlady, ale zaroven aj nekone¢nym morom, do ktorého sa
tieto hodnoty a postoje krestanstva vlievaji. Ved posilneny teoldgiou
(bohoslovijem) a teurgiou (bohodilanijem)= (liturgia slova a liturgia
vernych) sa pravosldvny krestan znova prichddza do tohto hrieSneho
a cudzolozného sveta, aby mu vrétil voriu neba a chut vecnosti. Na

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.
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druhej strane sa zasa z toho , Zitejského mora” vracia do , tichého pristavu”
(Chlib dusi, 1996, s. 253), aby tym, Ze ,asu spasenij prijme i imja Hospodne
prizove” (Akafisty i kanony, 2010, s. 492) podakoval Bohu za vsetko , jaze
vozdade mu”. Svata liturgia ma teda okrem svojho Christocentrického,
ekleziologického, eschatologického... vyznamu bezpochyby aj obrovsky
vyznam pre udrZanie a rozvoj krestanskych hodn6t ako jednotlivca tak
i celého cirkevného spolocenstva. Ako dbékaz tohto tvrdenia predkla-
dame samotné liturgické texty, ktoré najlepsie dokazu opodstatnenost
tychto slov.

Zacneme samotnym nazvom- t.j. nazvom liturgia. Je to slovo gréc-
keho povodu a znamend spolo¢nu vec, spolo¢nu alebo verejnu sluzbu,
skutok, zalezitost a pod. Pod tymto slovom starobyli Gréci chapali , kaz-
dé dielo, alebo nejakii pricu jednotlivca pre dobro celku, spolocnosti, pre cely
ndrod”. To potvrdzuju i samotné vyrazy, z ktorych sa slovo ,liturgia” skladd:
Jleitos” znamend ,ndrodny”, alebo ,patriaci ndrodu” a ,ergon” znamend
Ldielo”, ,skutok”, ,sluzbu”. (Kormanik, 2013, s.6) Teda uz samotny nazov
ustrednej pravoslavnej bohosluzby pripomina veriacemu, Ze jeho po-
slanim je slazit a to nie samostatne, ale spolu s inymi bratmi a sestrami,
bez ktorych by tato sluzba nebola plnohodnotna. Ak by sa podla vzoru
sv. liturgie, aspon ¢o sa tyka spolocného slizenia, riadili Staty, mesta,
dediny, podniky, Skoly ¢i rozne spolky, mohlo by to priniest vela pozi-
tivneho do ich zivota. Ved liturgia ma svojich predstavenych (episkopa,
presbytera,...), bez ktorych by sa nemohla slazit, no i laikov= Bozi ud,
bez ktorého by sluzba kléru stratila svoje opodstatnenie a vyznam. Kaz-
dy tu md svoje nezastupitelné miesto a vsetky liturgické modlitby, tikko-
ny a dialégy st presiaknuté tctou jednych k druhym (=kléru k laikom)
anaopak. Mdzeme to vidiet i na malej farnosti, kde st okrem kantora-
vedtceho liturgicky spev i ,cerkovnici” so svieckami, prisluhujaci
v oltari, zvonar ¢i vSetky tie zboZné Zeny starajtice sa o ¢istotu a vyzdo-
bu bohosluzobného priestoru. V plnej nadhere sa réznorodost tychto
uloh asluzieb prejavuje najma pri Archijerejskej liturgii, kde okrem
diakonov mozeme vidiet aj hypodiakonov, ¢tecov, rypidonoscov a pod.
Tato vzdjomna zavislost laikov a kléru je vSak zjavna aj zo samotného
cirkevného vedomia, podla ktorého sam duchovny nesmie sluZzit Svita
liturgiu. Jednoducho povedané, aj keby prisiel najvyssi predstavitel
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miestnej pravoslavnej cirkvi (patriarcha, metropolita) do chrdmu, kde
nie je ani jeden veriaci, nemdze sluzif tuto Sluzbu Boziu. To isté plati aj
zo strany laikov, ktorych by hoci bol plny chram, no nebolo by duchov-
ného, sami Svatu liturgiu sluzit nemdzu. Ako potvrdenie vyssie uvede-
ného sluzi cela Struktara liturgie, kde vozhlas duchovného ,, Blahoslo-
vénno Cérstvo...” ziskava platnost az po sthlasnom ,, Amin” zo strany
Iudu. Toto pravidlo plati vo vsetkych vozhlasoch, ako aj ekténiach, kto-
ré su taktiez zostavené podobne ako mnohé modlitby vo forme dialégu
medzi klérom a laosom (Bozim Tudom). O tom, zZe tato zakladna kres-
tanskd hodnota spoluprédce a vzajomnej tcty je v liturgickom vedomi
Pravoslavia hlboko zakorenend a ma aj praktické dosledky, sme sa mali
moznost sami presvedcit na konkrétnom pripade. Ked isty episkop
pozabudol na to, Ze je v prvom rade ,sluiziaci” anie ,rozkazovaci” li-
turg auplne ignoroval citenie a postoj veriacich daného cirkevného
spolocenstva, tak na jeho pociato¢ny vozhlas nikto z I'udi v chramovej
lodi nereagoval, dokonca véésina veriacich z chramu odisla. Vidiac, Ze
v tomto chrame napriek ,polnomu odijaniju a mitre” by jeho slazenie
nebolo plnou liturgiou, ale iba osobnou modlitbou vo svetlych rtichach,
sa nakoniec podvolil sobornému vedomiu a svedomiu. Tak sa s pri-
navratenym citenim episkopa- Ze liturgia je spolo¢na sluzba, prinavratili
do chramu i spev s veriacimi, ktori ho predtym opustili.

Pri tejto prilezitosti chcem spomenttf este jednu zavaznu vec, ktora
je vo svojej podstate antiliturgicka a odporuje tomu, ¢o sa v nazve Svata
liturgia skryva. Ide o zavadzanie umeleckého, ¢i lepSie povedané, ume-
lého spevu réznymi zbormi a chérovymi telesami. Nie sme vSak proti
zborom ¢i napevom, ktoré vedu a skrasluji chramovy spev, ani proti
jednotlivym duchovnym skladbam, ktoré umocnuji modlitebnd atmo-
stéru v chrame, no sme proti takymto praktikam, ktoré vytlacaju ziva
ucast Bozieho Iudu v liturgii a to neraz i pocas ,,Symbolu viery” alebo
modlitby ,Otée nas”. Pritom v starych rukopisoch Sluzebnikov je oby-
cajne uvedené ,odpovedd l'ud”.(Atanasije, 2012, s. 18) Toto vytlacanie
Iudu zo zivej ,narodnej sluzby” nemilosrdne ale cirkevno-zodpovedne
dnes pranierujii mnohi pravoslavni teolégovia, ktori nepopieraji tlohu
vybranych spevékov, ¢tecov a pod., no davaji im patri¢né miesto. (Ata-
nasije, 2007)
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No vratme sa k téme. Uviedli sme, ze Sv. liturgia vyzyva k spo-
locnej sluzbe. Touto sluzbou, na ktora po Sv. liturgii posilneni Eucharis-
tiou odchadzame, moze byt akakolvek sluzba, alebo ¢innost zhodna
s krestanskymi idealmi a zamerana na dobro spolocnosti. Hlavné vsak
nie je to, akd vyznamna je tato sluzba a nase postavenie v nej (postave-
nie veduceho ¢i radového pracovnika, sluzba vo vrcholnej politike alebo
v rodine), ale to, ¢i sme do tej sluzby a nasho postavenia v nej vniesli
liturgicky étos. Inymi slovami, ¢i sme prisli spoluslazif s naSimi pod-
riadenymi alebo nadriadenymi pre spolo¢ny uzitok a spolo¢né dobro.
V tomto vedomi a smerovani nam moze pomoct dalsi liturgicky text. St
to slovd diakona adresované duchovnému pred zaciatkom liturgie: ,
Vremja sotvoriti Hospodevi, vladyko, blahoslovi.” (Kormanik, 2013, s. 79)
Tieto slova sa neraz do slovanskych jazykov prekladaju ako ,, je cas sli-
zit' Hospodinovi, vladyka poZehnaj.” KItcové vsak je tu slovo ,sotvoriti” ,
ktoré neznamena iba sluzit, no ma aj daleko hlbsi vyznam. Ako tvrdi
vynikajuci liturgista a lingvinista vladyka Atanasije Jevti¢, slovo ,sotvo-
riti” neznamena slazit, ale tvorit, Cinit, kreovat... ateda my hriesni
a slabi, mame moznost ,spolu-tvorit” , ,spolupracovat”, ,spolucinit”
s Hospodinom. (episkop Atanasije, 2012, s. 58) Tak je to v liturgii, kde
Hospodin sltzi amy Mu ,sosluzime” = spolu slizime, atak to je
v kazdej inej ¢innosti. Boh je ten, ktory podla liturgickej modlitby stvoril
vsetko ,, od nebytija v bytije” ( Sluzebnik,1983, s. 159), ale aj ,sozddvyj
celovika po obrazu Tvojemii i po podobiju” ( stvoril cloveka na svoj obraz
a podobu — modlitba Trojsvatej piesne). Rozdiel medzi Bozim stvorenim
anasou tvorbou je ten, Zze Boh tvori z nicoho a ¢lovek, ktory ma tiez
tvorivého ducha, tvori dalej iba z toho, ¢o Dobrotivy Hospodin uz stvo-
ril. CiZe naa tvorba ma zaklad iba v Bohu ajeho diele aje od BoZieho
stvorenia bytostne zavisla. Tymto sposobom modlitby Sv. liturgie neu-
hasaji, no naopak, podporuju tvorivy potencidl ¢loveka, ale tento po-
tencidl buduji na zdkladoch pokory pred velkolepostou anenahra-
ditelnostou Bozieho stvorenstva. Takto liturgia podnecuje a aktivizuje
cloveka, no zaroven mu dava zdravé mantinely pokory. Ved, kde moze
pysna asebadostacujiica aktivita dospief aaké Skody neskromna
a egoisticka tvorivost, pripisujiica vSetko sebe, m6ze napachat, o tom
snad netreba ani hovorit.
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Tato pokoru a uvedomelt zavislost od Stvoritela umocriuje cely
rad kratkych a dlh$ich modlitieb (Niktoze dostojin..., BoZe ocisti mja
hrisnaho a pod.) ako aj liturgicka etika, zahrnujtica poklony adresované
Hospodinovi, spolusltziacim ivernému narodu. No tieto modlitby
rozvijaju i cely rad inych hodnét. Dalo by sa vela pisat o pamétani na
bliznych, ktori st trpiaci, ¢i v akejkol'vek nudzi (plaviacich sa, pocestnych,
nemocnych, trpiacich, zajatych, chudobnych...). (Sluzebnik,2007,s. 137) Este
jasnejsie as vacsou naliehavostou toto socidlne citenie a zaujem
o blizneho rozpalujui modlitby v liturgii sv. Vasila Velkého (BoZanstve-
ne liturgije,1978,s. 121-122) podopreté stihlasnym modlitebnym zvola-
nim Tudu ,, I vsich i vsja.”(Chlib dusi, 1996, s. 115) Dalsim krasnym ele-
mentom tejto Tajiny je historicka pamat na vsetko, ¢o pre nas Boh urobil
i samotna sebareflexia I'udstva , i otpddsyja vostivil jesi” (ked sme padli,
opat si nas pozdvihol- liturgia sv. Jana Zlatousteho); ,, no presliisavsa Tebe
istinnaho Boha”(no neuposluchli sme Teba, ozajstného Boha- liturgia sv.
Vasila Velkého). Nemozno tu nespomenut i eschatologick dimenziu
liturgie, ktora prebtidza v cloveku pocit zodpovednosti za vsetko, ¢o
robi, ved ,pomindjusce...vtordje i sldvnoje pdki priséstvije” (pamaétajtic...na
slavny druhy prichod). No hodnoty, na ktoré liturgia upozornuje, by sa
nedali nazvat krestanskymi, keby boli len povrchné, farizejské. Preto
modlitby naliehavo a razantne upozornuju, ze vsetko, ¢o robime a za ¢o
sa modlime Boh prijme iba vtedy, ked to nebude nedbalé, ale skutocne
(prijimajtci obet chvaly, od tych, ktori ta vzyvaju celym srdcom). (Li-
turgia sv. Jana Zlatousteho,1996, s. 77-78) Sme toho nazoru, aby sa epis-
kopi ¢i duchovni snazili tieto liturgické modlitby ¢o najviac spristupnit
veriacemu ludu, bud ich vysvetlovanim, objasnenim, alebo ich hlasnym
a nenahlivym citanim tak, aby boli pre ticastnika liturgie dostupné.

Liturgia taktiez umocniuje potrebu spolupatricnosti, ved samotny
stary slovansky nazov ,Pricascenije” vyjadruje to, Ze sa stavame suicas-
tou= Castami Tela Christovho a Jeho idmi, ktoré s bytostne prepojené
aradost ¢i bolest jednej Casti Tela sa stava, radostou ¢i bolestou
i ostatnych adov. Na jednej strane liturgia ako taka potlaca duch sebec-
kého a sebesta¢ného individualizmu a presadzovania svojho ,ja“ na
ukor celku (o tom sveddi drviva vacésina modlitieb liturgie), no na dru-
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hej strane sa jedinecnost cloveka v liturgii nestrdca ani nezanika. Vel'mi
pekne je to vyjadrené v samotnom akte Prijimania, kde sa dokonca ho-
vori konkrétne meno cloveka pristupujticeho k sv. Tajinam. Prave tito
konkrétni Tudia posilneni Christom, maji za tlohu nie egoisticky sa
uzatvorit, ale v ,pokoji odist” do tohto hrieSneho sveta a spolocnosti,
ktord ich obklopuje, pokorne prosiac Spasitela, aby ich uéinil ,synom
svita” (synmi svetla- dakovné modlitby po sv. Pri¢asceniju), pamatajic
pritom, Ze ,vsjak dar soversen svyse jest, schodjaj od Tebe, Otca svitov”
(kazdy dokonaly dar je zhora, pochadza od Teba, Otca svetiel- zaamvo-
na modlitba).

Myslime si, ba ¢o viac, sme skalopevne presvedceni, ze prave taky-
to aktivny pristup k sluzbe Bohu a ludom, bez povyseneckého namys-
lania si o svojej dokonalosti a uzitocnosti, moze byt jedinou uc¢innou
protivdhou proti dnesnému duse-pozierajuicemu a egoisticky- naduté-
mu individualizmu, ako aj novodobému eurdpskemu zatlacaniu kon-
krétneho cloveka do ,Sedej, bezvyznamnej” a lahko manipulovatelnej
masy. Nech nam teda Svéta liturgia stale a znova pripomina, Ze v tejto
zodpovednej, ale nddhernej sluzbe nie sme sami, no spolu ,s Presvitou
Bohorodickou, svitymi anjelmi, praotcami, prorokmi, apostolmi, mucenikmi...”,
no najma s nasim milovanym Spasitelom Christom, lebo Svata Liturgia
je: Cirkev s Christom a v Christu a Christos medzi nami a v nas.
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PRAZDNE CHRAMY V EUROPE,
ALEBO KRESTANSTVO NA USTUPE

Mgr. Martina KORMOSOVA

»Boh je mftvy.” Pre mnoho Eurdpanov tieto tri slova, ktoré na konci
19. storocia napisal nemecky filozof Friederich Nietzsche, opisuju situa-
ciu modernej eurdpskej spolocnosti. Meno Jezis/ Isus je uz irelevantné;
viera je iba pre chorych a nemohucich. Krestanstvo je nieco na ¢o sa nasi
stari rodicia spoliehali v ¢asoch vojny, no my ho dnes uz nepotrebuje-
me. Nasa ,viera” sa presunula k osvietenstvu, mudrosti, vede a vyvo-
ju. My sme svojim vlastnym bohom, tak ako vyhlasil anglicky basnik
W. E. Henley: , Ja som pdnom svojho osudu; som kapitdnom svojej duse.”?

Dnesny postmoderny ¢lovek vdaka svojej socialno-politickej vy-
konnosti a tzv. vylepSovaniu struktar socialneho Zzivota, ako urcitého
druhu ,moralnej mobilizacie”, znacne vylepsil objektivne podmienky
v ktorych Ziju Tudské bytosti. Vdaka Deklaracii fudskych prav a boja
Iudu za ich aplikaciu, progresivnym politickym hnutiam a ich snahe
oslobodit silu od jej podriadenia zaujmom ekonomickej oligarchie,
zjednocovaniu obchodu a organizovanému boju za prava nechraneného
pracujuiceho ¢loveka sa vSak svet nepremenil na raj, skor sa diStancuje
od tradi¢nej spirituality a moznosti vyberu a rozhodnutia ¢i Boh sku-
tocne existuje, alebo nie.

V ociach moderného zapadného ¢loveka pravda cirkvi viac nepred-
stavuje ucenie, ktoré ma silu premenit svet, ale ucenie, ktoré svet inter-
pretuje. Nie je to pravda, ktora méze mat vitalny vplyv na socialny roz-
voj alebo dat vyznam a ucel Iudskej histérii a vztahu cloveka s mate-
ridlnou realitou zivota. Zapadné odcudzenie sa krestanstvu transfor-
movalo pravdu cirkvi, ve¢na pravdu Boziu ako aj samotnu cirkev naj-
prv do formy nadndrodného Statneho ttvaru, aby po netspechu také-
hoto gigantického experimentu v dejindch sa zmenila na ,ideoldgiu,
chyliacu sa ku koncu”, na ¢icikajuici moralizmus, ktory nema moc ani
prostriedky oslobodit ¢loveka od rozlicnych odcudzeni, ku ktorym ho

THENLEY, William Ernest, z basne "Invictus” napisanej v roku 1875.
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vedie moderné socidlne grupovanie, obmedzené Zalostnym utilitariz-
mom ,,vylepSujiiceho sa” individualneho charakteru. (Yannaras, 1984)

Dnes je Eurdpa v mysleni, a snad este viac v citeni mnohych l'udi,
rozhodne stéle viac a viac post-krestanskou. Kontinent, ktory sa pocas
dlhych staroci oznacoval ako , krestansky” teraz ide cestou vonkajsieho,
no Co je eSte nebezpecnejsie vnutorného sekularizmu ako spolocenského
svetonahladu, ¢i inak povedané svetonazoru. Krestanstvo je v Eurdpe
uz iba minulostou. Je to vSak naozaj pravda? Je naozaj krestanstvo v Eurcpe
mitve?

Hoci je Eurdpa plna prazdnych chramov, Cirkev je daleko od stra-
dania Iudi. No nachaddzame i tzv. zivé chramy majtce dlhé roky svoj
zaklad bezo zmeny, postaveny na osobe a zivote nasho Spasitela Isusa
Christa, kde je zjavna modlitba a neustale udrziavanie Bozieho slova
ako pravdivého arelevantného. Jestvuje tu skutocne Ziva krestanska
komunita. Tieto zivé chramy st dokazom, Ze zatial ¢o sa kamenné kos-
toly vyprazdnuja, Cirkev napriek vSetkému rastie. A to napriek prie-
skumom, ktoré hovoria, ze pre stcasnti eurdpsku spoloc¢nost je typic-
kym tstup hodnot a tradicii spojenych s krestanstvom, predovsetkym
s tradicnym ¢i povodnym krestanstvom Cize pravoslavim; uZ nie je
socialne vyhodne identifikovat seba ako krestana. Vsetko ostatné sa
predsa sekularizuje a byt krestanom znamena ziskat status separacie od
ostatnych, uz sekularizovanych jedincov. Ale i tu nachadzame vynim-
ku, a to v krestanstve na zapade a vychode Eurdpy. Zatial ¢o st geogra-
ficky k sebe blizko, ich dejiny a aktudlne otdzky tykajuice sa krestanstva
su diametralne odlisné.

Ako priklad staci uviest tak tradicne silna krestanskt krajinu, ako
je Irsko. Pravoslavie je v sticasnosti najrychlej$ie rasticim naboZen-
stvom na zelenom ostrove sv. Patrika. Od roku 2002 tam pocet pravo-
slavnych krestanov sttipol viac ako Styrikrat na sicasnych 45 tisic. A je
to mozno symptomatické, ze prave v tejto najzapadnejsej Casti tradi¢né-
ho krestanského sveta zacala ista obnova pravoslavia na Zapade, ktora
uz sice presla isty kus cesty, no teraz je spojena sinymi socialnymi
a ekonomickymi, no predovsetkym duchovnymi a kultirnymi hodno-
tami. Ved zatial ¢o po revoltuciach v Rusku r. 1917 to bola predovset-
kym pravosldvna emigracia z najvacsej krajiny sveta, ktord sa na Zapa-
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de hlasila k pravoslavnej Cirkvi, zakladala chramy, Skoly, nemocnice,
cintoriny a vSetko ¢o I'udia potrebovali, dnes st to rodeni , zapadniari”,
ktori sa hlasia k pravoslaviu stale castejsie, hoci netvrdime, Ze prave
masovo. Ved v spominanom [rsku tvoria po Rumunoch (26%) rodenti Iri
(20%) najpocetnejsiu ,,etnickt” ¢ast pravoslavia!

Post-krestanska Eur6pa, alebo eurdpske krestanské dejiny

V minulosti bolo v Eurépe mnoho bitiek a vojen ¢i uz medzi kral-
mi, alebo velkymi vlastnikmi pody vo feudalnej Eurépe. Neskor tieto
vojny prerastli do ovela radikalnejsich a vacsich konfliktov a to v dos-
ledku rozdelenia, kedysi jednotnej Eurépy, na dva nezmieritelné nabo-
Zenské tabory — na katolicizmus a protestantizmus najroznejsieho od-
tienla a smerovania. Zacali sa vytvarat hranice Europy, ktoré oddelovali
jednotlivé narody, kraje, oblasti podla naboZenskej prislusnosti. Princip
,,Cuius regio eius religio” (koho vlada, toho naboZenstvo) na dlhé de-
satrocia az starocia urcoval Zivot v novovekej Eurépe.

A tento princip v podstate dodnes kdesi v podhubi Zije. Istou sna-
hou o prekonanie tejto nevrazivosti je prave sekularizacia. Kedze na
cirkevnej ¢i religiéznej pdde nebolo mozné dosiahnut rozumny konsen-
zus, niektori politici aj naboZenski reformatori a osvietenci sa uchylili
k pokusu dosiahnut tak pomocou svetskej kultiiry, nesptitanej dogma-
tickymi pouckami a kanonickymi pravidlami, ktoré ani jednu zo zne-
priatelenych stran nepustili ku kompromisu ¢i dokonca k tolerancii.
Dnes malokto vie, Ze napriklad na dvoch najslavnejsich eurdpskych
univerzitdch — a mozno aj svetovych — na Oxford-e i Cambridg-y az do
druhej polovice 19. storocia kazdy absolvent tychto univerzit, pokial
chcel dostat diplom o ich absolvovani, musel vyznat 39 ¢lankov viery,
inymi slovami vyznat anglikansku vieru. Este zlozitejSia bola situdcia
vo svete, kde dominovala katolicka cirkev, opierajiica sa o inkviziciu —
na Pyrenejskom polostrove - taktiez az do 19. storocdia.

Nemozeme sa preto cudovat ITudom, ktori tazili po pravde nena-
chadzajuc ju v cirkvi, ju zacali hladat za jej ohradou. A to napriek tomu,
Ze najmenej 1 500 rokov bolo najrozsirenejsim nabozenstvom v Eur6pe
prave krestanstvo. Problém vsak spocdiva vtom, ze toto krestanstvo
pocas viac ako poldruha tisicrodia a niekde este viac, preslo neskutoc-
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nymi zakrutami dejin, ktoré ho dost podstatne vzdialili od skutocnej
Christovej pravdy. Aj z tychto dévodov nachddzame na juhovychode
Eurdpy krajiny s pocetnou moslimskou mensinou obyvatelstva, no i
zastupcov budhizmu, sikhizmu, hinduizmu...

Malo sa vie o prehistorickom nabozenstve v neolitickej Eurdpe.
V bronzovej a zeleznej dobe bol v Europe dominantny polyteizmus, co
znamena vieru vo viacerych bohov. Rimske impérium oficialne prijalo
krestanstvo ako Statne nabozenstvo v roku 380 po Christovi, teda v Case
cisara sv. Teodosia I. Velkého. Ten zavfsil proces zapocaty Konstanti-
novou reformou tzv. milanskym ediktom z r. 313. V rannom stredove-
ku takto vdcsina Eurépy prechadzala silnou christianizaciou. V 8. storo-
¢i zacal v Eurdpe rast vplyv islamu, ktory sa $iril z vychodu do juznej
Eurodpy, ale aj novych foriem krestanstva spojenych s Franskou expan-
ziou a ich svojskym ponimanim Blahej zvesti, ktortt mohli pokojne Sirit
ohtiom a me¢om. Coskoro sa dostavili kriZiacke vypravy, ktoré napriek
celkovému netispechu, boli dolezitym krokom v budovani naboZenskej
identity Europy. Popri oficidlnych nabozenstvach pretrvavali rozne
formy tradi¢nych resp. ludovych nabozenstiev.

Velka schizma v 11. storoci a reformacia v 16. storoci rozdelila
krestanstvo do rdznych nepriatelskych skupin. Islo predovSetkym
o protestantov, katolikov a ortodoxnych, cize nas pravoslavnych. No
zakladnym zostava rozkol medzi pravoslavim a latinskym krestan-
stvom, na ktorého pdde sa zrodila tzv. rimskokatolicka (dnes uz ,len”
katolicka) cirkev (vratanie unie, ¢iZe tzv. gréckokatolikov). A tak od 18.
storocia rastol v zapadnej Eurdpe pocet Iudi, ktori neverili Ziadnemu
nabozenstvu (ateisti) alebo tych, ktori si neboli isti (agnostici). V 19.
storo¢i rastol zaujem o Orient, ¢o prispelo k narastu budhizmu a v 20.
storo¢i novych nabozenskych hnuti ako New Age, ktoré oddeluje du-
chovno od tradi¢nych naboZenstiev.

Nabozenské rozdelenie Eurépy

Majoritnym eurdpskym nabozenstvom je napriek vsetkému nadalej
krestanstvo, hoci rozdelené do viacerych vierovyznani (denomindcii ¢i
skupin). Najvacsou skupinou st rimskokatolici, ktori predstavuja vac-
$inu v Statoch latinskej Eurdpy (Franciizsko, Taliansko, Spanielsko, juzné
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Belgicko a Portugalsko), dalej v Irsku, Litve, Pol'sku, Madarsku, Slovensku,
Slovinsku, Chorvdtsku a Ceskej republike, ale tiez v juznej Casti germénskej
Eurdpy (Rakiisko, Luxembursko, severné Belgicko, juzné a zdpadné Nemecko
a LichtenStajnsko). Protestantizmus je organizovany v mnohych mensich
cirkvach - denomindciach, ktoré az tak velmi nezddrazinuju dogmatické
¢i liturgické a kdnonické rozdiely, respektive ich nezdéraziuju vobec.
V katolickom svete taktiez pozorujeme istt relativizaciu dogmatického
ucenia Cirkvi. Skor je hlasany doraz na uznanie papeza a o ostatnych
dogmach sa priliS nediskutuje. Pravoslavie predstavuje samostatnu
kapitolu, uz aj tym, Ze je usporiadané do tzv. autokefalneho ¢ auto-
nomného systému, ktory je vysledkom celkom iného vyvoja, nez kto-
rym prechadzal zapadny svet. Nevrazivost a otvorené nepriatelstvo
medzi pravoslavnym Vychodom a nepravoslavnym Zapadom celkom
prirodzene umoznili nastup nekrestanského sveta, ktory je ako magne-
tom pritahovany ekonomickou prosperitou a politickou i religiéznou
slobodou Zapadu.

Hoci pre tplnost treba dodat, Ze islam sa rozsiril na europske
ostrovy a pobrezie Stredozemného mora uz v priebehu 7. storocia. Po-
¢as osmanskej expanzie sa rozsiril na Balkan a do juhovychodnej Euré-
py. Moslimovia boli pritomni aj v Rusku. V poslednych rokoch migro-
vali moslimovia do Eurépy ako pristahovalci alebo doc¢asni pracovnici.

Samostatnti kapitolu predstavuju Zidia, ktori boli vyrazne rozpty-
leni v ramci rimskeho impéria uz po pade Jeruzalemu, r. 70 a potom
v priebehu 2. storocdia. V tom case sa judaizmus vyrazne dostava na
eurdpsky kontinent. Od stredoveku &elili Zidia diskriminacii a pred-
sudkom. Ich populacia v Eurdpe bola znacne zlikvidovana pocas holo-
kaustu. Franciizsko je domovom najvacsej zidovskej komunity v Eurdpe
(1 % z celkovej populécie). Daldimi eurépskymi krajinami s vyznamnym
zastupenim zidovskej populacie st Nemecko, Vel'kd Britdnia, Rusko a Ta-
liansko.

Samozrejme, v Eurdpe st aj iné evidované nabozenstva zahfnajtce:

Budhizmus (v malej miere je rozsireny po celej Eurépe a v posled-
nom obdobi rapidne rastie), Hinduizmus zahrnia hlavne indickych
imigrantov vo Velkej Britinii. Sikhizmus tiez prevlada predovsetkym vo
Velkej Britdnii a Taliansku. A viacero malych naboZenstiev, ktoré prisli do
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Eurépy spolu s prilevom migrantov z ostatnych casti sveta. Rastie tak-
tiez pocet I'udi, ktori sa definuju ako ateisti alebo agnostici.

Toto je vSak iba velmi strucny pohlad do minulosti a sicasnosti
jednotlivych, tzv. svetovych nabozenstiev v postmodernej Eurdpe. Ich
miesto na mape Eurdpy vkazdom pripade suvisi s historiu, no
i vSeobecnym trendom sekularizacie a hladanim boha v sebe samom.
Aky bude vysledok tohto procesu prorokovat nebudeme, aby sme sa
nezmenili na prorokov falosnych. Ze Eurdpa prechadza duchovnou
krizou je neoddiskutovatelny fakt. Dejiny i tie nabozenské st akousi
sinusoidou alebo diagramom, kde sa striedaju lepsie ahorsie chvile,
lepSie a horsie casy.

Absolutizovat cokolvek, aj ked mnozstvo zrealizovanych vy-
skumov hovori o istej pravde, ¢i fenoméne znamena upadat do istého,
minimélne politického a kultdrneho bludu, ktory namiesto varovania
prinasa beznadej a zmétok. Preto sa radSej drzme slov apostola Pavla,
a vSetko skiimajme no dobrého sa drzme a budme vdacni Bohu za to, Ze
mozeme byt pravoslavnymi a pozerat sa na cely tento proces tak trochu
,sine ira et studio” — bez hnevu a stranickosti. Ved pravoslavie, to je
Pravda. Pravdou je nas Spasitel Isus Christos, a prave poznanie tejto
Pravdy nas oslobodzuje a oslobodi.
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Rimsko-katolicke (krestanské)
Pravosliavne (krestanské)
Protestantské (krestanské)
Sunitské (islamské)

Sitske (krestanské)
Budhisticke

Judaizmus

obr. ¢. 1 Prevladajiice naboZenstva v Eurdpe a v susednych regiénoch
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V ,European Values Survey” (Eurépskom vyskume hodnét) sa pytali
eurdpanov, ¢i veria v Boha.

Vysledky zobrazuje nasledujtica mapa; obr. €. 2.

Tmavsimi farbami st zobrazené krajiny, v ktorych I'udia odpovedali na
tato otdzku ano

Qnie, 1-ano
, Werite v Boha?" [ Joa-oss
[Joss-o7
[ or4- 0z
I oe7 - 0
g A | R
- [ bez dagone

4

European VYalues Study
EVS-wWhE 1999-2004
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ZIADUCE A NEZIADUCE VLASTNOSTI SOCIALNYCH
PRACOVNIKOV. POHECAD STUDENTOV
SOCIALNE]J PRACE Z KRESTANSKY ORIENTOVANYCH
VYSOKYCH SKOL

Mgr. Lucia DROTAROVA

Socialna praca nepochybne patri k profesiam, v ktorych vykon
v maximalnej miere zavisi na kvalite osobnosti pracovnika. Poziadav-
kami na osobnost socialnych pracovnikov sa zaobera eticky kodex so-
cidlnej prace, si da sa povedat nevyhnutnou sticastou zakladnych mo-
nografii oboru, venuju sa im $pecializované publikacie... avSak obvykle
vo forme poziadaviek stanovenych ,autoritami”. Malo priestoru sa
venuje realnemu vyskumu ako tato osobnost vyzera — rovnako tak na-
zorom protipolu autorit — teda ndzoru Studentov, buducich socidlnych
pracovnikov.

Na katedre krestanskej pedagogiky a psychologie Pravoslavnej bo-
hosloveckej fakulty Presovskej univerzity v PreSove sa snazime venovat
problematike osobnosti buducich socidlnych pracovnikov, obzvlast
moznostiam rozvoja osobnosti pocas Stidia na vysokej Skole, systema-
tickejSie. Predkladany c¢lanok sa venuje téme prave z pohladu Studen-
tov.

Obvykle sa v ramci poziadaviek na osobnost socidlneho pracovnika
zmieniuju jednak teoretické vedomosti, ziskané v ramci Stidia socidlnej
prace (tymto sa v predkladanom ¢lanku nebudeme venovat), jednak
osobnostné predpoklady. Niektori autori (Matulay, Matulayova, 2009,
s. 10-11) uvadzaju okrem toho aj prax v poskytovani socialneho, social-
no-psychologického alebo psychologického poradenstva — a minimalny
vek.

Néroky na osobnostné predpoklady sa u jednotlivych autorov vy-
razne lisia. Niektori ich odvodzuju zo vSeobecnych narokov na pracov-
nikov pomahajucich profesii. Prikladom takéhoto pristupu je napr. Ma-
tousek (2008, s. 52-54), ktory poziadavky na osobnost deli do 4 skupin:

1. Zdatnost (fyzicka) a inteligencia

2. Pritazlivost
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3. Déveryhodnost

4. Komunikacné zruc¢nosti

Ini autori, ako napr. M. Machalova (2013, s. 117), centruji pozor-
nost na profesiu socialneho pracovnika. Machalova popisuje profesijnti
kompetenciu socidlnych pracovnikov ako systém schopnosti, emdcii,
motivacii a potencidlu konat v ramci konkrétnej profesie, systém sklada-
juci sa z 2 oblasti:

1. odbornej kompetencie socialneho pracovnika - teda trovne jeho
profesionality,

2. psychologickej kompetencie socidlneho pracovnika - teda tirov-
ne jeho osobnosti, ktora zahriiuje osobnostné kompetencie (psychickt dos-
pelost, resp. osobnostnti vyspelost) asocidlne kompetencie (roven
a sposob socialnej komunikacie, socidlnych vztahov a socialnej adapta-
cie v pracovnom prostredi).

Ako obzvlast ziadané vlastnosti socidlnych pracovnikov akcentuje
mudrost, odvahu, miernost a trpezlivost.

M. Machalova (2013, s. 118) sa ako jeden z mala autorov aspon
strucne venuje tiez profesijnej priprave v oblasti kompetencii socialnych
pracovnikov, kde akcentuje:

e Utvaranie Specifickych psychologickych a socidlnych sposobi-
losti k praci s klientmi.

¢ Sebapoznanie, sebauvedomenie a akceptovanie vlastnej roly so-
cialneho pracovnika.

¢ Empatiu, akceptovanie, reSpektovanie roly druhého cloveka —
socidlneho klienta.

e Kultivovanie komunikacnych schopnosti pre pracu v socialne
zatazovych situaciach.

Zmysel tejto pripravy vidi v posilneni orientacie na vyssie hodnoty
zivota a na vlastné dosahovanie identity psychicky vyspelej osobnosti
ako nevyhnutného predpokladu efektivnosti prace v pomadhajucich
profesiach.

Matulay a Matulayova (2009, s. 11) radia k osobnostnym predpo-
kladom na vykon prace krestanského socidlneho pracovnika:

1. Vrodent empatiu.

2. Urdity stupen extrovertnosti.
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3. Sklon udit a radit inym.

4. Vrodené umenie pocuvat.

5. Zivotné skiisenosti, spojené so starsim vekom (s vynimkou
mladsich Iudi naplnenych duchom svatym).

6. Ziva vieru.

T. Hangoni uvadza ako zakladné vlastnosti socialnych pracovnikov
spravodlivost, slusnost, cestnost, pracovitost, zodpovednost, dovernost,
pravdovravnost, moralnu beztthonnost a humannost. K osobnostnym
dispozicidm moderného socidlneho pracovnika dalej radi flexibilnost,
dynamiku, iniciativu, vytrvalost a socidlne citenie (Hangoni, 2011, s. 16-
17). Okrem osobnostnej zrelosti vyzdvihuje medzi zakladnymi predpo-
kladmi pre vykon profesie na prvom mieste motivaciu (Hangoni, 2011,
s. 13). Nezanedbatelné st i poziadavky na soft skills ako schopnost
komunikovat ¢ kooperovat, pripadne schopnost sebaovladania
v emocnych prejavoch (Hangoni, 2011, 19-20).

Celkove su teda poziadavky na osobnost socialneho pracovnika tak
siroké, a u roznych autorov rézne akcentované — ¢o vlastne zodpoveda
Sirke zaberu moznych konkrétnych pracovnych cinnosti socialnych
pracovnikov. Zda sa dokonca, ze by bolo jednoduchsie zostavit zoznam
kompetencii a inak kladnych osobnostnych vlastnosti, ktoré profesia
socialneho pracovnika nevyzaduje vobec, ¢i len v miere minimalnej (ako
napriklad priestorova predstavivost).

Nas ale bude teraz zaujimat pohlad opacny — pohlad budtcich so-
cidlnych pracovnikov na to, aké osobnostné vlastnosti by socialny pra-
covnik mal mat — a aké naopak mat nemal. Prvé podklady k tomuto
vyskumu sme ziskali jednoduchou otvorenou otazkou:

Aké osobnostné vlastnosti by mal mat socialny pracovnik?

Volili sme formu otvorenych otdzok, aby sme zistili, ktoré
z vlastnosti si Studenti socidlnej prace sami uvedomuju a vybavuji).
Ziskali sme tym odpovede v nasledujticej forme:

Socidlny pracovnik by mal mat kladné osobnostné vlastnosti a cnost’ dob-
rého Cloveka: poctivost, spravodlivost, pravdovravnost, pracovitost. Jeho jed-
nanie md vzbudzovat doveru a zdujem 'udi, ktori s nim prichddzajii do kontak-
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tu. V prvom rade by mal byt profesiondl, t.j. neriesit svoje siikromie a neprend-
Sat’ svoje ndlady do prace s klientom, neriesit' svoje komplexy Ze si ich bude
ventilovat v prici.

Zo ziskanych textov sme pomocou kvalitativnej analyzy vydefino-
vali jednotlivé kategorie vlastnosti a nasledne urcili ich vyskyt v naSej
vzorke.

Vzorku tvorili studenti Studujtci na (aspon podla nazvu) krestan-
sky orientovanych vysokych skolach v Presove (Pravoslavna bohoslo-
vecka fakulta Presovskej univerzity v Presove, Vysoka skola zdravotnic-
tva a socidlnej prace Sv. AlZbety). Studenti na tychto $kolach st istym
sposobom krestansky formovani — minimalne vyucujacimi, ktori st
autormi publikacii tykajuicich sa osobnosti krestanského socialneho
pracovnika (vy$sie citovani doc. Hangoni, PBF PU a doc. Matulay, VS
ZaSP sv. Alzbety).

S ohladom na vysSie uvedené je pre nas Sokujucim zistenim, Ze
z 267 respondentov (z toho 77 z PBF PU) ani jediny neuviedol medzi
Ziadtcimi vlastnostami vieru — jediny uvadza ,svetondzor” (Student
VS ZaSP sv. Al’bety). Zistené kategorie vlastnosti, vyskytujuce sa ¢as-
tejSie ako v 4%, prehladne uvadza tabulka:

ZIADUCA POCET | % | ZIADUCA POCET | %
VLASTNOST (n=267) VLASTNOST | (n=267)
Akceptacia 13 4,8 | Moralka 132 494
Aktivita 25 9,4 | Ochota 60 22,5
Altruizmus 13 4,9 | Optimizmus 28 10,5
Asertivita 44 16,5 | Pracovitost 27 10,1
Diskrétnost 66 24,7 | Slusnost 39 14,6
Empatia 224 83,9 | Tolerancia 12 4,5
Flexibilita 46 17,2 | Trpezlivost 41 15,3
Humannost 29 10,9 Uprimnost’ 49 18,4
Inteligencia 21 7,9 | Vzdelanie 98 36,7
Komunikativnost | 157 58,8 | Zodpovednost | 113 423
Kongruencia 14 5,2 | Zrela osobnost | 37 13,9
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Kreativita 34 12,7 | Zvladanie stre- | 20 7,5

su a konfliktov

Laskavost/milota | 23 8,6

Z prvého pohladu sa teda nezda, Ze by formovanie osobnosti sme-

rom k zddrazneniu viery ako sdcasti osobnosti napomahajicej pri so-
cidlnej praci bolo vel'mi tispeSné. Pritom vieme, Ze mnoho Studentov je

veriacich.

Je vSak mozné sa na vysledky divat i cez prienik uvedenych vlast-

nosti s evanjeliovymi cnostami, budeme vychadzat z monografie E.
Sakovej Evanjeliové cnosti v Zivote pravosldvneho krestana (2001).

Sakova uvadza nasledujtice cnosti (ktoré podla nasho nazoru nie st

iba cnostami pravoslavneho krestana, ale dobrého krestanského social-
neho pracovnika vseobecne):

Viera

Nédej

Laska (majtica prvenstvo medzi cnostami)

Poznanie

Mudrost (ucenlivost, ale i v moralnom vyzname)

Cestnost (poctivost, svedomitost)

Pokora (smirenije: pokoj, kI'ud, skromnost)

Poslusnost (poslusanije)

Trpezlivost (dolhoterpinije)

Smelost (bezstrasije: zdrava odvaha)

Vernost (virnost: spolahlivost, dovera, zodpovednost, objektivita,
pravdivost)

Sebaovladanie (zdrzZanlivost)

Dobrotivost (blagostnost)

Vdacnost (blagodarnost)

Zhovievavost (dobrosrdec¢nost)

Neznost

Krotkost (krotost: sebaovladanie, oprostenie sa od negativnych
vasni)
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Samozrejme jednotlivé vlastnosti nepokryvaju vzdy celt znami
vydefinovanych kategorii, iné maju zase presah do viacerych nasich
kategorii, nasledujucu tabulku je preto mozné vnimat len ako prvy po-
kus najst stycné miesta, podklad k diskusii a odrazovy mostik k dal-
Siemu badaniu:

ZIADUCA POCET | % | EVANJELIOVA CNOST
VLASTNOST (n=267)

Akceptacia 13 49

Aktivita 25 9,4

Altruizmus 13 4,7 | Dobrotivost, zhovievavost
Asertivita 44 16,5

Diskrétnost 66 24,7 | Vernost

Empatia 224 83,9 | Pokora

Flexibilita 46 17,2

Humannost 29 10,9

Inteligencia 21 7,9 | Mudrost
Komunikativnost 157 58,8

Kongruencia 14 5,2

Kreativita 34 12,7

Laskavost/milota 23 8,6 | Laska, neznost
Moralka 132 49,4 | Cestnost

Ochota 60 22,5

Optimizmus 28 10,5 | Nadej

Pracovitost 27 10,1

Slusnost 39 14,6

Tolerancia 12 45

Trpezlivost 41 15,3 | Trpezlivost, sebaovladanie
Uprimnost 49 18,4

Vzdelanie 98 36,7 | Poznanie
Zodpovednost 113 42,3
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Zrela osobnost 37 13,9
Zvladanie stresu a | 20 7,5 | Sebaovladanie
konfliktov

Sme si vedomi, ze vyssie uvedena tabulka je zatial len prvym,
zjednodusenym podkladom, ktorému by s mali venovat nielen psycho-
légovia, ale (v ramci formadcie osobnosti Studentov) iteoldgovia —
a pracovat s viacerymi zdrojmi, ¢o je mimo moznosti nasho prispevku.
Ved nespochybnitelnou krestanskou cnostou odkazovanou v Biblii je
i pracovitost — ktort tu radime do kategorie ,,ochota” — ochota pracovat,
ochota pomahat...
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PRAVNE POSTAVENIE CIRKVI A NABOZENSKYCH
SPOLOCNOSTI V RAMCI KRESTANSKYCH HODNOT
V STATOCH EUROPSKE]J UNIE

JUDr. Rudolf MIRDALA

Euroépska tinia je pravnym nastupcom Eurdpskych spolocenstiev (z
povodnych troch spolocenstiev zostalo len Eurdpske spolocenstvo pre
atomovu energiu), ktoré boli zalozené na zaklade Parizskej zmluvy
(podpisanej 18. aprila 1951) a Rimskych zmlav (podpisanych 25. marca
1957). Ide o nadnarodné organizacie so samostatnou pravnou subjekti-
vitou: Eurépske spolocenstvo uhlia a ocele, Eurépske spolocenstvo pre
atomovu energiu, Eurépske hospodarske spolocenstvo. 7. februara 1992
v holandskom meste Maastricht tieto Eurdpske spolocenstva podpisali
zmluvu o Eurdpskej tnii, ktora nadobudla platnost 1. novembra 1993,
avSak Europska tnia nemala v primdrnom prave vyslovne priznanu
pravnu subjektivitu. Nésledne tzv. reformnou zmluvou nazyvanou
Lisabonska zmluva, ktora bola podpisana 13. decembra 2007 v Lisabone
a platnost nadobudla 1. decembra 2009, bol zavedeny len jediny subjekt
medzinarodného prava, a to Europska tinia, ktorej prdvna subjektivita je
odvodena od subjektivity clenskych Statov, ktoré ako jediné subjekty
medzinarodného prava maja pévodnu pravnu subjektivitu a obmedze-
nt pravomocami, ktoré Unii zverili ¢lenské $taty. TaktieZ bola revido-
vana zakladajiica zmluva o Eurdpskej tinii a Zmluva o zalozeni Eur6p-
skeho spolocenstva bola premenovana na Zmluvu o fungovani Eurdp-
skej unie.

Eurodpska tnia je zalozena na zdkladnych hodnotach slobody, de-
mokracie, rovnosti, pravneho statu, tucty k Tudskej dostojnosti, respek-
tovania postavenia cirkvi a naboZenskych spoloc¢nosti v jednotlivych
¢lenskych statoch.

Ako vyplyva zo Zmluvy o fungovani Eurdpskej tnie, iinia reSpek-
tuje a nezasahuje do postavenia cirkvi a nabozenskych spolocnosti
v Clenskych statoch podla vnutrostatneho prava. Uzndva ich identitu,
z ¢oho vyplyva, Ze podporuje vzajomnu spolupracu cirkvi a nabozen-
skych spolo¢nosti v Eurdpe. Tato podpora bude viest nielen k upevne-
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niu vzajomnej spoluprace, ale aj k vzadjomnému porozumeniu. V rdmci
tejto podpory Unia s cirkvami a nabozenskymi spolo¢nostami udrziava
otvoreny transparentny a pravidelny dialdg a uznava ich prinos v otaz-
kach kvality Zivota.

Uvedené vyplyva z toho, Ze cirkvi a ndbozenské spolo¢nosti v ram-
ci krestanskych hodnot pri riadnom dodrziavani vSetkych zakonov, a to
vnutrostatneho prava clenskych sStatov tnie, medzinarodného prava
a prava Eurdpskej tnie spolupracuju s obc¢ianskou spolo¢nostou.

Tato spolupraca spociva napr. pri charitativnej pomoci, pri budo-
vani $kol, v spolupraci s rodi¢mi pri vychove deti, ale najma pri vysvet-
lovani a uceni chapania dolezitosti duchovnych a moralnych hodnot
v osobnom zivote ludi, ale i v Zivote spolocnosti, v ktorej Zijeme.

Vo vztahu k uvedenému je potrebné uviest, Ze sucasné narodné
kompetencie Statov v oblasti postavenia cirkvi a nabozenskych spolo¢-
nosti maju zaklad v aplikovani principu subsidiarity a proporcionality
v Eurdpskej tnii.

Podla zasady subsidiarity znamena, ze Eurdpska tinia kona v ob-
lastiach, ktoré nepatria do jej vylucnej pravomoci, len v takom rozsahu
avtedy, ak ciele zamyslané touto {innostou nemdzu clenské Staty
uspokojivo dosiahnut na tstrednej trovni alebo na regionalnej a miest-
nej urovni, ale z dévodov rozsahu alebo ti¢inkov navrhovanej ¢innosti
ich mozno lepsie dosiahnut na tirovni Eurdpskej tnie.

Podla zasady proporcionality znamena, Ze neprekracuje obsah
aforma ¢innosti rdmec toho, ¢o je nevyhnutné na dosiahnutie cielov
zmlav.

Co sa tyka principov, aj v ramci uvedenych zasad vztahujicich sa
na postavenie cirkvi a nabozenskych spolocnosti v Eurdpskej tnii st
ustanovené v clanku 22 Charty zakladnych prav Eurépskej tinie, z kto-
rého vyplyva, ze tnia reSpektuje kultdrnu, ndbozenskt a jazykovu
rozmanitost. TaktieZ st ustanovené v c¢lanku 17 Zmluvy o fungovani
Eurodpskej tnie, z ktorého vyplyva, Ze tinia respektuje a nezasahuje do
postavenia, ktoré maju cirkvi a naboZenské zdruzenia alebo spolocen-
stva v ¢lenskych Statoch podla vnutrostatneho prava.
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Co sa tyka préav, ktoré moZzu ovplyvnit pravnu tpravu Zivota cirkvi
a nabozenskych spolo¢nosti, tieto st tiez obsiahnuté v Charte zaklad-
nych prav Eurdpskej tinie, ktora bola vyhlasena 7. decembra 2000 (Eu-
ropskym parlamentom, Eurépskou komisiou a Radou) iba ako politicka
deklaracia, teda povodne nemala pravnu zdvaznost. K opédtovnému
vyhlaseniu upravenej Charty zakladnych prav Eurdpskej tnie doslo 12.
decembra 2007 v Strasburgu, aviak s poukazom na ¢lanok 6 Zmluvy
o Eurdpskej tinii, Charta ma rovnaka pravnu silu ako Zmluva o Eurép-
skej tnii a Zmluva o fungovani Eurdpskej an.

Chartu tvori preambula a 7 hlav, v ktorych okrem inych principov
vo vztahu k cirkvdm a naboZenskym spolo¢nostiam st obsiahnuté aj
principy vztahujtice sa na postavenie cirkvi a nabozenskych spolocnosti
v Eurrépskej anii, ako aj principy vztahov Charty zakladnych prav Eu-
ropskej tnie s tistavnym pravom ¢lenskych Statov a nastrojmi medzina-
rodného préava, najma bilaterdlnymi zmluvami $tatov s cirkvami a na-
bozenskymi spolocnostami.

V sthrne uvedené Zmluva o Eurdpskej tinii, Zmluva o fungovani
Europskej tinie a Charta zakladnych prav Eur6pskej tnie, vyjadruju
principy, ktorymi Lisabonska zmluva charakterizuje status cirkvi a na-
bozenskych spolocnosti. Tieto dokumenty obsahuju pravidla garantuja-
ce narodné kompetencie pravneho statusu cirkvi a nabozenskych spo-
lo¢nosti na tizemi clenskych statov Europskej tnie.

Z historického vyvoja, zo sticasnosti, ako aj z dostupnej literatiry
ardoznych pisomnosti je jednoznacne zrejmé, Ze cirkvi a nabozenské
spolocnosti v ramci krestanskych hodno6t podporuju demokraticky pro-
ces v Eurdpe, aj napriek rozmanitosti regionalnych, narodnych, kultur-
nych a nabozenskych tradicii. Je teda jednoznacné, ze eurdpsky integ-
racny proces je existencialne odkazany na cirkvi a nabozenské spoloc-
nosti, ak ma v dlhodobej perspektive viest k zakoreneniu v kulttre.

Cirkvi a ndboZenské spolo¢nosti na zéklade vyjadrenych principov
v Zmluve o Eurdpskej tinii, Zmluve o fungovani Eurdpskej tinie, Charte
zakladnych prav Eurdpskej tinie, ¢o aj vyplyva z ich ¢innosti, zasadzuju
sa o zakladné hodnoty, ako je ddstojnost, sloboda, rovnost, solidarita,
obcianstvo, spravodlivost, ktoré da sa povedat predstavuju aj tradi¢né
krestanské hodnoty, ale zasadzuju sa aj o ich obnovu v duchu dnesnej
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modernej doby tak, aby tieto hodnoty sltzili a pomahali v spoluziti Iudi
nielen v ramci Eurdpskej tinie, ale na tomto kontinente.
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