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SUMERI
doc. ThDr. Alexander Cap, CSc.

Na tizemi pozdiz stibeznych riek Tigrisu a Eufratu sa uZ v 4. tisic-
roc¢i pred Chr.! vyvinulo stredisko starovekej kultury. Juznu cast vtedaj-
$ej Mezopotamie obyval narod neznameho poévodu, Sumeri. Alexander
Men? poukazuje na to, ze tento narod sa tu usidlil okolo r. 3000 pred
Chr. pricom odvodnili tzemie, zacali obrabat pddu, postavili mesta
a zacali obchodovat. Sumer sa v Biblii nachadza pod nazvom Sennaar.
Oich vysokej kultarnej trovni sveddéi aj to, Ze vynasli a pouzivali
obrazkové pismo, z ktorého sa potom vyvinulo klinové pismo?
a vytvorili bohatti nabozensku literatiru?, ktora sa vsak zachovala iba
v neskorsich akkadskych, asyrskych a babylonskych odpisoch. Zalozili
prvé skoly. Pisari zapisovali klinopisné znaky na hlinené tabulky?, ktoré
napokon vypalovali. Vznikli prvé zbierky zakonov. Asi v r. 2800-2350
pred Chr. boli politicky organizovani na malé autondmne mestské Stati-
ky, ktorych strediskami boli mesta Urs, Nippur, Uruk!, Lagas, Eridu, Ki$

1 Niektor{ odbornici udavaji 5000 pred Chr. (Pozri BIC, M.: Ze svéta Starého zikona I. Praha
1986, s. 29).

2MEHD, A.: Vcazozuwa - Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 67.

3 Pri pisani sa pouZzivalo rakosové pisadlo s trojuholnikovym prierezom, ktoré sa I'ahko
odtlatovalo do mikkej hliny. Cim vznikal charakteristicky odtlatok klinovitého tvaru.
Klin sa stal zdkladnym prvkom, z ktorého sa skladali vSetky znaky. Klinové pismo sa
stalo neodmyslitelnym prvkom kulttry starovekej Mezopotamie.

4 Epopeje a myty.

5V Suruppaku dnesného irackého mesta Féra bolo objavenych asi 1000 tabuliek, z ktorych
véadsia ast pochadzala z r. 2600 pred Chr. Vadsia ast prametiov z Suruppaku st admi-
nistrativne zdznamy hospodarskeho charakteru — polnohospodarskej vyrobe, pracov-
nych silach, platby, zmluvy o predaji nehmotného majetku. Tabulky boli najdené aj
v Abu Salabichu, mestecka leziaceho v blizkosti Nippuru. Tabulky boli ulozené vo vel-
kej budove s centrdlnym nadvorim, ktord pravdepodobne sltizila ako chrdm bohyne
Nisab — patrénky pisarskeho umenia. Archiv obsahoval okolo 500 tabuliek. (GOMBAR,
E.-PECHA, L.: Dé¢jiny Iraku. Praha 2013, s. 31).

6 Svité Pismo Starého a Nového Zdkona. Trnava 1996, s. 34. Archeologické nalezy sira Charle-
sa Leonarda Woolleyho objavili v meste Ur cintorin kralovskych hrobov s prekvapu-
jucim bohatstvom nadob, Sperkov. I$lo o nélez stary asi 2500 rokov pred Chr. S kralom
bol pochovany aj cely jeho dvor - asi sedemdesiat [udi. Medzi nimi boli dvorné damy so
vzacnymi Sperkmi, hudobnici sa svojimi nastrojmi, vojaci v plnej zbroji. Smrt celej dru-

5
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a Suruppak. Krajina sa rozprestierala vjuznej Casti Mezopotamie
s rozlohou 15000 km Stvorcovych.

Sumeri boli remeselnici a najviac pracovali ako tesari, stolari, kozia-
ri, sochari a Sperkari. Pri stavbe pouzivali tehly. Najviac rozsirené hu-
dobné nastroje boli tympan, lyra a harfa. Kazdé mesto, stat v Sumerskej
ri$i malo svoj chram, kde sa sustredoval a organizoval nabozensky,
kultovy, vedecky a politicky Zivot.

Sumersky pantedn zahrna velky pocet nebeskych aj pozemskych
bozstiev. Su zobrazované ako ludia a sumerska mytoldgia ich opisuje
s ludskymi charakterovymi vlastnostami. Od Iudi sa odliSuja iba ne-
smrtelnostou. Uctievanie jednotlivych bohov a bohyi sa viaZze na mest-

ziny nastala asi vypitim case s jedom. Islo vlastne o mesto Ur chaldejsky, z ktorého odi-
siel Terach a Abraham do Charanu (1Mjz, 11, 28-31). (Pozri Novy biblicky slovnik. Red. J.
Douglas a kol. Praha 1996, s. 1069). Toto mesto sa nachadza nedaleko Perzského zalivu.
Vyssie spomenuty anglicky archeolég v marci 1929 nasiel v tomto meste pod 240 cm
vrstvou ilu a blata dalsie stopy Tudského Zivota a v telegrame zvestoval svetu: , Nasli
sme dokazy celosvetovej potopy”. (Pozri BACUMAMAAVIC, H.: bubAus u apxeorozus.
Caaro Tpournkas Cepruesa Jaspa 2003, s. 21). Zachovala sa stéla krala Ur-Nammy. Na-
pisy z panovania tohto krala (2112-2004 pred Chr.) podavaju velmi skiipe informacie
o vojnach, ale venuju sa velmi stavebnej ¢innosti, ktortt panovnik podporoval v r6znych
mestach svojho Statu. Budoval a zrekonstruoval siet zavlazovacich kanalov najma
v okoli hlavného mesta Uru. Z kralovho rozkazu boli vysusené baziny v okoli Uru a na
ich mieste boli vysadené datlové haje. Z obdobia jeho panovania sa zachovali prvé po-
zostatky stupriovitych vezi znamych zikkuratov, ktoré sa stali charakteristickou ¢rtou
mezopotamskej sakralnej architektiry az do samotného zaniku mezopotamskej civiliza-
cie. V najlepsom stave sa zachovala veza v Ure, ktora bola sti¢astou tamojsieho hlavného
chrdmu zasvatenému Nannovi. Podl'a ovela neskorsieho népisu, ktory bol zhotoveny za
¢ias panovania babylonského krala Nabonida (555-539 pred Chr.) dokon¢il stavbu ur-
ského zikkurratu a7 Ur-Nammov syn Sulgi.

Jadro stavby bolo vybudované zo suSenych tehal na rozdiel od schodista a plastu stavby
vyska bola asi 15 metrov. Horné stupne sa velmi nezachovali, ale predpoklada sa Ze boli
celkovo tri. Na najvy$som stupni sa nachddzala svitymia, z ktorej sa ni¢ nezachovalo. Do
urského chramu dosadil Ur-Namma podla starej tradicie jednu zo svojich dcér, ktora sa
volala Ennirgalana ako velkniazku mesa¢ného boha. Ur - Nammovi nebolo dopriaté, aby
svoje budovatelské usilie dotiahol do konca. Zakladatel urskej kralovskej dynastie za-
hynul v bojoch proti Gutejcom. (GOMBAR, E.-PECHA, L., cit. dielo, s. 70).

1V prvej polovici 3 tisicro¢ia pred Chr. i8lo o opevnené mesto s plochou okolo 400 ha, kde
zilo pravdepodobne okolo 50 000 obyvatelov. Mestské hradby mali dizku asi 9, 5 km,
ktoré vraj dal vybudovat Gilgames.
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sky stat, v ktorom sa im stavia chram. Niektoré boZstva presahuju svo-
jou pdsobnostou hranice mestskych okrskov. K vyznamnym prvkom
sumerského nabozenstva patria bozské moci a vlastnictvo tabuliek, na
ktorych je zapisany osud. Knazi a knazky sa tesili vyznamnému posta-
veniu v spolocnosti. Ich povinnosti spocivali v kazdodennych a svia-
tocnych bohosluzbéch, vykladanim snov, zariekani zlych démonov.
Sumeri ako pohania uctievali prirodu a jej Zivly a tiezZ nebeské tele-
sa. Stretdvame sa sich pohanskymi bozstvami, ktoré nazyvali An' —
nebo, Enlil — zem, Enki — voda, Sala§ — Slnko, Sin — Mesiac, Inana2 — Ve-
nusa a dalSie ako Baba, Dumuzi, Enlil}, Ereskigal, Gatumdu, Nanna,
Nergal, Ningrisu, Nisaba, Utu atd. VeImi verili v osud, ktory je nad
Iud'mi aj nad bozstvami a ze Iudia st zavisli na bozstvach. Zvlast hadky
bozstiev prispeli k zaniku zlatej éry ked na zemi uz nebol ,ani strach
ani uzas”. V sulade so sumerskou kozmogoniou na pociatku bol sveto-
vy ocean, z neho vznikli bohovia, ktori oddelili zem od vody a nebo od
zeme. Ludi stvorili preto, aby ich l'udia kfmili — obetami, ktoré im pri-
nasali a to malo za ciel naklonit si ich na svoju stranu. BozZstvam stavali
pribytky, chramy, posvatné stupnovité veze tzv. zikkuraty. O posmrt-
nom zivote sa velmi nezamyslali. Mali vedomost o takych pojmoch ako
najtemnejsie miesto, kde tiene zomrelych existuju v akomsi polospanku
a ocakavaju tam vsSetkych dobrych izlych. Je potrebné poukazat, Ze

1 Sumeri stvoritelovi sveta Anu pripisovali pasivitu a neaktivnost. Anu nie je skutocnou
mytickou osobou, ale iba symbolom najvyssej moci. Suméri sa nemodlili k Anu, ale
k bozstvam, ktoré mu boli blizke a to k Enlil, Enki a IStar. I$tarina brana z chramu sa
nachadza v Pergamonskom muzeu v Berline.

2 Od 3000 pred Chr. je zndmy chrdm zasviteny bohyni Inane, ktorti neskor sumeri nazy-
vali Eana. 500 m zapadne od Uruku v mieste nazyvanom Kulaba bol od 3000 rokov pred
Chr. znamy ako strediskom kultu nebeského boha Ana. (GOMBAR, E.-PECHA, L., cit.
dielo, s. 21).

3 V napise z Nippuru tvrdi Lugalzagesi, Ze mu najvyssi boh Enlil zveril kralovanie nad
celym Sumerom a polozil mu k nohdm cudzie zeme od vychodu na zapad. Pri ttoku na
mesto Laga$ poskodil, vypalil a znicil desiatky svétyn nielen v mensich v mensich mes-
tach, ale aj v otvorenej krajine a tieZ priamo v Lagasi. Sticastou koristi, ktort si ato¢nici
odniesli z vyrabovanych chrdmov, boli cenné predmety z kovou a lapisu lazuli. Uto¢nici
znic¢ili sochy boZstiev, ukoristili obilie s pozemkami, ktoré patrili Ningirsovej svatyni.
Vyjadruje sa prianie, aby bohyna Nisaba, ktora bola uctievana v Umme sama potrestala
Lugalzagesiho za jeho hriech. (GOMBAR, E.-PECHA, L,, cit. dielo, s. 45).

7
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velmi podobny nazor mali dlhy ¢as na posmrtny zivot v Seole aj Izraeli-
ti.

Myty, odrazajiice nabozensky svet Sumerov, dosvedc¢uju dochova-
né texty rozpravajlce o stvoreni sveta a o bozstvach aich vzajomnych
vztahoch. Opisuje stvorenie Iudstva, ktoré ma od bohov prevziat tvrdu
pracu. V eridskej tradicii boh Enki spolu s bohynou Ninmach stvorili
hlinené modely Iudi a urcili im osud a miesto na zemi. V nippurskej
tradicii boh Enlil zbrazdil motykou zem aludstvo vypucalo zo zeme
ako stvoly obilia. Zachovali sa aj rozpravania o pozemskom raji, ktoré
poukazovali na Dilmun — dnesny ostrov Bahrajn, rozpravanie o potope
o poruseni aobnoveni bozského poriadku. Sumérske eposy opisuju
hrdinské ciny legendarnych kralov (Enmerkar, Lugalbanda, Gilgames),
hladanie vecného zivota a zmyslu Tudskej existencie. Medzi sumerské
eposy zaradujeme najma Enmerkar a Ensuchde$dana, Epos o Lugal-
bandovi, Enkidu a podsvetie a eposy o Gilgamesovi'.

Udalosti posvitnej histdrie obdobia biblickych patriarchov sa zaci-
naju v Mezopotamii. Tu sa najviac zachovala tradicia o minulych ca-
soch. Svedectva o kraloch zijucich okolo r. 2170 pred Chr., ktoré sa nasli
v r. 1922 nedaleko mesta Larisa?, ktoré sa nachadzalo v blizkosti rodné-
ho Abrahdmovho mesta Ur nielenZe poukazovali na celosvetovi poto-
pu, ale aj na desiatich predpotopnych kralov. Pre nas je ddlezité to, ze
praotcovia vyrastli v kultirnom prostredi zalozenom sumermi. Vela
z toho ¢o je v Biblii povedané o Abrahamovi, Izakovi a Jakobovi nielen-
ze lepSie pochopime z pohladu dejin, nadbozenstva, kultiry a prava
davnych obyvatelov Mezopotamie, ale ddleZité je najma to, Ze potvr-
dzuja historickost dejin patriarchov.

Sumersko-akkadské predstavy. Najstarsie dochované myty hovoria
o Enmedurankovi - kralovi mesta Sippar, ktory vedel rdznymi formami
predpovedat budtcnost. Bol vyneseny bohmi do neba, kde ho posadili
na zlaty trén, pricom ho bohovia Sama$ a Ada obdarovali symbolmi
moci. V akkadskej mytoldgii sa stretavame s netispesSnymi pokusmi
o ,obsadenie neba”, o ktory sa pokusil Adap syn boha Eja a jeho man-
zelky Etany. Zname st pribehy o letoch Etany, ktoré robila vo sne na

1 VSeobecny encyklopedicky slovnik M-R. Bratislava 2005, s. 339-340.
2 CHUI'MPEB, P.: bubaeiickas apxeoroeus. Mocksa 1956, s. 127-128.

8
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orlovi. Odbornici povazuju tieto pribehy za velmi podobné s pribehmi
Samanov, ktori hladali duchov ochrancov v podobe zvierat!.

Jeden z najstarsich historiografickych pramenov, ktorého autori st
neznami, je slavny ,Sumersky zoznam kralov” z pociatku druhého
tisicrocia pred Chr. Tento text obsahoval prehlad kralovskych dynastii,
ktoré vladli vjuznej Mezopotamii od pociatku sveta az do doby isin-
skych kralov. Na samotnom pociatku zoznamu je zaznamenané, Ze
,potom ¢o kralovstvo zosttpilo z neba”, vladli postupne krali v piatich
predpotopnych mestach — Eridu, Bad-tibira, Larak, Sippar a Suruppak.
Vladlo tam osem kralov, pri¢om celkova diZka ich vladdnutia trvala ne-
uveritelnych 241 200 rokov. Nasledne prisla potopa, po ktorej kralov-
stvo po sumersky nam-lugal, zostupilo najprv do Kisu potom sa presu-
nulo do Uruku a daldich miest Uru, Udabu, Aksaku, Isinu atd. Tito
najstar$i panovnici sa nenachadzaju v Ziadnych inych literdrnych pra-
menoch, preto ich poniektori odbornici nepovazuju za historické posta-
vy, ale skor za vyplod fantéazie literdrnych autorov tohto najstarSieho
diela. Medzi panovnikmi, ktori vladli po potope nachadzame aj zname
menad, ktoré sa objavujua neskorsie v literarnych dielach. Najslavnejsi zo
vietkych je Gilgames, ktory podla Sumerského zoznamu kralov bol
v poradi piatym vladdrom I. dynastie z Uruku a vladol 126 rokov. Az
neskorsi vladari uvedeni v zozname zvlast III. fazy ranno dynastického
obdobia, sa nachadzaju aj v dalsich historickych pramenoch a doku-
mentoch. Sumersky zoznam kralov ¢o sa tyka dizky vlddnutia niekto-
rych kralov, je pre historickt rekonstrukciu nepouzitelny. Zvlast pred-
potopni krdli vladli privelmi dlhé obdobia, ¢im tieto ¢iselné udaje vy-
znievaju tplne nerealne. Nie je jasné ¢i autori neprehanali ¢iselné tdaje
z d6vodu, aby tak vyjadrili nepredstavitelna dizku trvania mezopotim-
skej civilizacie. Alebo tieto informdcie je potrebné deSifrovat podla iné-
ho kItca, ktory zatial nepozname.

Treba si vSak uvedomit, Ze podla Svétého Pisma sa 'udia pred po-
topou dozivali vysokého veku. Najstarsi z nich Matuzalém? sa dozil 969
rokov. Asyriolég Edmond Sollberger poukazuje na ,Zoznam kralov

1 TKAYEHKO, A.: Bosnecenne In: I[Tpasocaastas anyuxronedus IX. Mocksa 2005, s. 194.
21Mjz 5, 27.
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Lagasu”, ktoré vsak nepovazZuje za seridzne historiografické dielo, ale
skor o akusi parddiu na Sumersky zoznam kralov'.

Zoznam bibliografickych odkazov:

BIC, M.: Ze svéta Starého zikona 1. Praha 1986.

GOMBAR, E.-PECHA, L.: D&jiny Irdku. Praha 2013. ISBN 978-80-7422-
249-8.

MEHD, A.: Ucazozuxa - Bemxuii 3asem. Mocksa 2000. ISBN 5-88869-032-5.

Nowy biblicky slovnik. Red. J. Douglas a kol. Praha 1996. ISBN

Ipasocaastas aryuraonedus IX. Mocksa 2005. ISBN 5-89572-015-3.

CHWIMPEB, P.: bubaeiickas apxeorozus. Mocksa 1956. ISBN 978-5-7789-
0200-X.

Swiité Pismo Starého a Nového Zdkona. Trnava 1996. ISBN 80-7162-152-8.

BACMAMNAANC, H.: bubaus u apxeorozus. Cesaro Tpounxkas Cepruesa
Aaspa 2003.

Vseobecny encyklopedicky slovnik M-R. Bratislava 2005.

1 GOMBAR, E.-PECHA, L., cit. dielo, s. 34.

10



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

RUHANIE SA BOHU
V KONTEXTE MEDZICUDSKYCH VZTAHOV!

doc. ThDr. Stefan PruZinsky, PhD.

V suvislosti s negativnymi javmi v medziludskych vztahoch si
malokto uvedomuje, Ze nepravost prejavend réznym spdsobom voci
bliznemu je Bohom vnimana nielen ako hriech voci ¢loveku, ale aj ako
rthanie sa Boziemu menu, ¢ize samotnému Bohu. Hovori o tom svity
apostol Jakub v nasledujicom versi: ,Ci nie oni (bohati vo vztahu
k chudobnym) sa rtthajii dobrému menu, ktoré bolo prizvané na vas?“2
(gr. ok avTol PAaoHNUOLOL TO KAAOV dvoua TO EmikAnOEv éd' uag;
csl. He TiH A xg/m\rrz Aéspoe AMA mfe*ie'ﬁﬁos HA BACZ3).

Utlacanie chudobnych, ich vlacenie po stidoch aurcite aj mnohé
dalsie nedostojné a zlé skutky, ktoré konali a konaji niektori ekonomic-
ky silni Tudia voci slabsim?® apostol Jakub nazyva priamo rihanim, pri-
c¢om pod pojmom ,riahaju sa” (gr. pAacdnpovot; csl. nger) je mozné
rozumiet radhavé spravanie* aj rihavé slova’. V nami skimanom versi je
vzhladom na kontext listu spravnejsie predpokladat rithavé spravanie,
hoci nie je mozné vylucit, Ze sa u bohacov napriek ich tcasti na krestan-
skych zhromazdeniach vyskytovali aj rahavé slova nasmerované proti
,dobrému menu”. Svojim spravanim nespravodlivi bohaci ,urdzaju
meno Christa a stavaju sa pric¢inou toho, Ze sa tomuto menu rahaja aj
ini“e.

V slovach ,, dobré meno” (gr. 10 kaAov dvoua; csl. Ao'EfOE AMA) je

potrebné vidiet poukazanie na meno Isusa Christa, ktoré je ,nad kazdé

1 Tento clanok je jednym z vysledkov rieSenia vedecko-vyskumného projektu ,, Vyklad
vSeobecného listu svatého apostola Jakuba (2. - 5. kapitola)” (VGA PC ¢. 4/2012).

27k 2, 7.

3 Pozri ZUPINA, M.: Otazka bohatstva a chudoby v dielach svitych Jana Zlatousteho
a Vasilija Velkého. In: Socidlna a duchovnd revue : vedecky recenzovany casopis o aktudlnych
socidlnych a duchovnych otdzkach. Roc. 3, €. 4 (2012), s. 9-15. ISSN: 1338-290X.

4 Pozri 2M 52, 5; Ez 36, 20-23; 1Tim 6, 1; Tit 2, 5; 2Pt 2, 2.

5 Pozri Mk 14, 64; Sk 13, 45.

¢ TPEMITEAAY, IT. N.: “Yriéuvnua..., s. 246. Porovnaj 2Tim 3, 5; Tit 1, 16; 2, 5; 2Pt 2, 2.
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meno”!, v ktorého adresati listu uverili, ,ktorému patria... a ktorému
boli zasvateni”?, ktorého meno vyznavaju pre spasenie’® a v ktorého
mene boli pokrsteni*. V obdobi prvotnej Cirkvi boli najma krestania
spomedzi Zidov nazyvani svojimi stikmefiovcami ako ,nasledovnici
Isusa a toto meno ich malo odliSovat od neveriacich (v Christa) Zidov*s.
Prizyvanie BoZieho mena na Iudi bolo zndme uZz v Starom Zakone®
a vyjadrovalo myslienku, ze Izrael patri Bohu, Ze je pod Jeho mocou
a ochranou.

Skutocnost, ze na adresatov listu uz bolo prizvané meno Isusa
Christa, svedci jasne o tom, ze list bol adresovany veriacim a pokrste-
nym Zidom. Slova tohto versa nepriamo pripisuju veriacim v Christa
pomenovanie krestania alebo christiani podla mena Christos, hoci to tu
nie je povedané tak jasne ako v knihe Skutkov apostolskych, ¢i v liste sv.
apostola Petra’. Menom Christovym boli veriaci v Christa , pomenovani
anazvani ako narod Christov”®. Niektori teolégovia st toho nazoru, ze
v tomto versi moze byt re¢ nielen o pomenovani veriacich menom
,krestania”, ale aj o ,mendch, ktoré boli dané veriacim pri krste”. Aj
tieto mena su totiz od Boha, aj ich je potrebné chranit vo vsetkej tcte,
pretoze ak svojim spravanim zneuctime svoje krestanské meno, robime
tym v ociach niektorych Iudi hanbu celému krestanstvu.

Blazeny Theofilakt hovori®, Ze , dobré meno”, o ktorom sa hovori
v tomto versi je potrebné chapat v duchu slov proroka Izaiasa, ktory
takto opisuje Bozie slova: ,Ti, co Mi sluizia, budi nazvani novym me-
nom, ktoré bude poZehnané na zemi, pretoze budu dobrorecit Bohu
pravdy“10. Svaty Nikodim Agiorita na zdklade vykladov sv. Kyrila Ale-
xandrijského a bl. Theodorita Kyrskeho vysvetluje vyssie uvedené pro-
roctvo v tom zmysle, Ze je tu re¢ o pomenovani krestan, ktorym sa po-

1Flp 2,9.

2TPEMIIEAAY, IT. N.: ‘Yriéuvnua..., s. 246. Porovnaj 1Pt 4, 14-16.

3 Pozri Sk 4, 12; Rim 10, 13; Flp 2, 10-11.

4 Pozri Sk 2, 38; 8, 16; 10, 48.

5 OPAVIH, H,, cit. dielo, s. 24.

¢ Pozri Mjz 28, 10; Am 9, 12;1z 4, 1; 43, 7; 63, 19; Jer 7, 10; 14, 9; 15, 16; 25, 29; 2Mak 8, 15.
7 Pozri Sk 11, 26; 1Pt 4, 16. 14.

8 TPEMIIEAAYL, T N.: ‘Yréuvnua..., s. 246.

9 Pozri PEODPMAAKT BOATAPCKI, 64., cit. dielo, s. 315-316.

10]z 65, 15-16.
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menovani ,spolo¢ne vSetci Christovi ucenici”!. Blazeny Theodorit Kyr-
sky hovori, ze , pomenovanie krestana je preplnené chvaly a po-
Zehnania. Ked niekoho chct oslavit, s velkou chvalou ho zvyknt nazy-
vat pravdivym krestanom a ked niekoho chcti odporucat, zvyknu ho-
vorit, Ze kona ako krestan, alebo ze kon4, ako sa patri na krestana”2.
Skutocnost, ze meno Christovo bolo na adresatov listu , prizvané”
(gr. émkAnOev; csl. Mfe*if'uuoe) alebo privolané, ¢ nazvané, hovori

o tom, ze adresati listu st odovzdani, zvereni a ,patria Tomu, ¢ie meno
bolo nad nimi vyslovené”3, ¢ize Christovi ako tdy Jeho Tela, Cirkvi.
Podobnym spdsobom bolo v starozdkonnej dobe prizyvané a vyslovo-
vané Bozie meno nad Izraelitmi4, meno muza nad zZenou5, ¢i otca nad
defmi¢. Vo vSetkych uvedenych pripadoch ,vyslovenie mena jedného
nad druhym hovorilo o spolupatricnosti jedného druhému”’. Aj v No-
vom Zakone tvoria veriaci v Christa jedno telo Christom, Cize jednu
Cirkev, vtedy, ked st vsetci spolocne zhromazdeni v mene Christo-
voms?. , Tak ako sa menom adoptivneho rodica nazyva adoptované die-
ta, ¢ize meno rodica prechadza na dieta a stava sa jeho menom, tak bolo
aj meno Hospodinovo vyrieknuté nad Izraelom... a tak isto bolo vyriek-
nuté aj meno Christovo nad krestanmi, ¢im bolo zjavené, Ze Isus Chris-
tos je Hospodin™.

Slovami o tom, Ze meno Christovo bolo vyrieknuté nad bohaé¢mi
utlaanymi chudobnymi krestanmi Jakub nechcel povedat, ze vSetci
krestania ,,st chudobni, alebo Ze vSetci chudobni st vyvoleni, a tiez
nehovori ani to, Ze vSetci bohati takto (nespravodlivo) konali, ale iba to,
Ze bohatstvo napomaha zabudnutiu na Boha a nepriatelstvu s Bohom
a Ze aj taki (nespravodlivi) bohaci sa medzi krestanmi vyskytovali“1°.

1 NIKOAHMOY ATTOPEITOY, oo., cit. dielo, s. 83.

2 @EOAQPHTOX O KYPOY. In: NIKOAHMOY ATTOPEITOY, oo., cit. dielo, s. 84.
3 IPOMIEBCKUIA, T, Iepom., cit. dielo, s. 161.

4 Pozri 5M 28, 10; 2Kron 7, 14; Jer 14, 9; 15, 16.

5Pozrilz 4, 1.

6 Pozri 1M 48, 16.

7 IPOIIEBCKII, T, Iepom., cit. dielo, s. 161.

8 Pozri Mt 18, 20; 3]n 7.

9 LAKKOY, . N., cit. dielo, s. 54.

10 OPAVIH, H., cit. dielo, s. 24.
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Pozoruhodnou je skutoc¢nost, Ze apostol Jakub nehovori o mene
Christovom v stvislosti s bohd¢mi, kedZe spomina prizvanie Christov-
ho mena iba ,,na vas” a ,na nich” nie. Tento fakt vSak nemusi hned
znamenat, ze bohaci spominani v liste neboli nikdy pokrsteni’. Slova
,Na vas” je totiz mozné chépat aj tak, Ze sa tykaju vSetkych. Toto vSak
ni¢ nemeni na skutocnosti, Ze bohaci, hoci mohli byt kedysi pokrsteni,
sa svojim rdhavym spravanim vnutorne vylucili zo spolocCenstva
s Christom aj so svojimi bratmi a sestrami v Christu a stali sa ned0stoj-
nymi Christovho mena a pomenovania krestan. Do takéhoto stavu sa
dostali preto, lebo hoci kedysi uverili a ,,v prvom zapale prijali svaty
krst, no nezmenili svoje spravanie. Ked oslabla ich viera, ich spravanie
sa stalo pohorsenim pre inych”2.

Takychto I'udi spomina aj apostol Hermas v knihe pastier a hovori
onich nasledujuce slova: ,Ti, ktorych praty boli najdené suché
a poZraté od Cerva, to su ti, ktori sa vo svojich hriechoch rtthali Hospo-
dinovi a k tomu eSte sa hanbili za Hospodinovo meno, ktoré bolo nad
nimi vyslovené. Ti st Gplne strateni pre Boha. Ved vidis, ze ani jeden
z nich necinil pokanie, aj ked poculi slova, ktoré si im povedal, ako som
ti prikazal. Preto im je Zivot odnaty”?. A na inom mieste o nich dodava:
,Z prvého cierneho vrchu pochddzaju byvali veriaci tohto druhu: ktori
sa rahaji Hospodinovi, neposliichaja Bozich sluhov. Ti nemaji moz-
nost pokania, ale len smrt, a preto su Cierni. Lebo aj ich duch je bezboz-
ny”“4.

Podobnych nedostojnych I'udi, ktori sa navonok hlasili k Cirkvi, no
vnutorne k nej nepatrili, spomina aj apostol Pavol v liste ku korintskym
krestanom, kde hovori o tom, ze veriaci mali ,,spory vo veciach vSedné-
ho Zivota,... brat sa sudi s bratom, a k tomu este pred neveriacimi! Ved
uz to je vasa hanba, Ze mate medzi sebou sudne spory. Preco radsej

1 Pozri CAP, A.: Preco Christos slova o zvadzani na hriech a pohorSovani adresoval dva-
nastim apostolom?. In: Socidlna a duchovnd revue : vedecky recenzovany casopis o aktudlnych
socidlnych a duchovnych otdzkach. Ro¢. 3, €. 1 (2012), s. 62-66. ISSN: 1338-290X.

2 GRYGLEWICZ, E,, cit. dielo, s. 83.

3 HERMAS, ap.: Pastier. Podobenstva 8, 6, 4. PG 2, 978. In: Spisy apostolskijch otcov. Brati-
slava 2004, s. 168.

4+ HERMAS, ap.,, cit. dielo 9, 19, 1. PG 2, 978, s. 182. Porovnaj tiez IYCTVIH ®1110COD,
mu.: Paszosop ¢ Tpugorom Mydesrurom 117, 3. PG 6, 748. Posno 2001, s 160.

14



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

neznasate krivdu? Preco radsSej netrpite Skodu? Ba naopak: Vy krivdite
a skodite bratom”!. KedZe islo o bratov, iSlo zjavne o Iudi formalne sa
hlasiacich k Cirkvi, no vnatorne mrtvych. Tato skutocnost vedie
k zaveru, Ze nespravodlivi bohaci v skutocnosti ,nepatria do lona
Cirkvi... Ak st Tudia Cirkvi kvoli nim stotoZnovani s bohac¢mi a ich plu-
tokratickym kapitadlom, sposobuje to Cirkvi velku skodu... Kolkokrat sa
stava, ze Iudia odsudzujua Cirkev kvoli tomu, Ze nejaki bohati podvod-
nici boli prezentovani ako krestania a mali nejaké vyznamné postavenie
v cirkevnej organizacii, napriklad cirkevnej obcil... Ludia maju svoje
meno vo velkej tcte aludové prislovie hovori: ,LepSie je stratit oko,
ako meno”. No nezabtidajme na to, Ze nad vSetkymi menami je nase
spolotné meno ,krestan”. Je to najctenejSie a najposvitnejsSie meno...
a vyzaduje si velkt1 namahu, aby sme toto nase pomenovanie udrzali vo
vysokej dostojnosti”2.

Podla slov sv. Nikodyma Agioritu nespravodlivi bohaci svojim
spravanim, ked utlacaju a okradaju chudobnych, potupuju, ruhaju sa
a hanobia nielen dobré meno krestanov, ale aj celého krestanstva, pre-
toze ,podnecuju neveriacich a pohanov, aby sa rthali krestanstvu aj
samotnému Christovi, ucitelovi krestanov, ako je napisané: ,Kvoli vdm
je moje meno neustale potupované u pohanov” (Iz 52, 5)“3. Podobnu
myslienku nachadzame aj u sv. Jana Zlatousteho, ktory hovori: , Oslav-
me Boha nielen svojou vierou, ale aj zivotom, pretoze ak nebude slava,
bude rihanie. Rithanie voci Bohu sa nedeje tak velmi necistym zivotom
pohana, ako zvratenostou krestana. Preto, prosim Vas, snazte sa vSe-
mozne o oslavu Boha. Ako je povedané, beda tomu sluzobnikovi, kvoli
ktorému sa rtthaju Boziemu menu. Ked bude beda, bude nasledovat aj
trest a mucenie. A naopak, blazeny je ten, kvoli ktorému je Bozie meno
oslavované. NezZime ako vtme, ale usilujme sa vyhybaf sa vSetkym
hriechom, najmé tym, ktoré sposobuju vSeobecnu (verejnu) Skodu, pre-
toZe oni obzvlast sposobuju rihanie sa Bohu. Ako ndm bude odpustené,
ked sme povinni podla prikdzania davat inym a my budeme naopak
brat este aj to, ¢o nie je nase? Akt budeme mat vtedy nadej na spasenie?

11Kor 6, 4. 6-8.
2 AEPAKH, A. T., Agxu., cit. dielo, s. 52-53.
3 NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, oo., cit. dielo, s. 83.
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Ked budes potrestany, ak nedas jest hladnému, ako sa nad tebou zmilu-
ju, ked eSte aj vyzlecieS obleceného?... Daj BoZe, aby sme sa vSetci
postavili pred Christov stid s odvahou, aby sme sa mohli pochvalit
vami a aby bolo nejako ospravedlnené nase zlo aj vdaka vasmu dobré-
mu menu v Christovi Isusovi, Hospodinovi naSom“!. Na inom mieste
tento svity piSe: ,Oslavujme BoZieho Syna nielen slavou slov, ale aj
slavou skutkov. Prva slava bez druhej totiZ ni¢ neznamena. Je napisané:
, Ty sa teda nazyva$ Zidom, spoliehas sa na zikon, chvali§ sa Bohom...
potcas iného, a sam sa neucis?!... Chvalis sa zakonom, a prestupovanim
zakona znevazuje$ Boha?!” (Rim 2, 17. 21. 23). Hlad, aby sme aj my,
ktori sa chvalime pravostou viery, nezneuctili Boha svojim Zivotom,
ktory nezodpoveda viere a nedali dévod k rithaniu sa Jemu... Neexistuje
ni¢ hnusnejsie a odpornejsie ako je chamtivost a tiizba po majetku”2.
A eSte na inom mieste dodava: ,Ked (pohania) uvidia v niekom z nas
hoci len mali¢kti nedbalost, ihned si ostria jazyk proti ndm vSetkym
a kvoli nedbalosti jedného vynasaja vSeobecny rozsudok o celom kres-
tanskom ndrode. A dokonca nezostavaju iba pri tom, ale na svoju vlast-
nu zahubu kvoli nedbalosti sluzobnikov sa odvazuju rdhat sa aj ich
spolo¢nému VIadcovi a cudziu nedbanlivost povazuju za ospravedlne-
nie svojho vlastného pobltidenia“.

Osobitnym spdsobom, akym mozu nespravodlivi bohaci zneucto-
vat krestanov a krestanstvo je, ak , prostriedkami, ktorymi disponujt,
zvadzaju (na hriech) slabych a potom, ¢o im poskytli prilezitost k padu,
vysmeju sa im“4.

V stvislosti so slovami tohto versa je velmi dolezité si uvedomit, ze
verejné pohorsenie a hanobenie Bozieho mena a krestanskej Cirkvi
nespOsobuje iba utlak a nespravodlivé spravanie sa zo strany bohatych

1 MMIOAHH 3A1ATOVYCT, cB.: beceant Ha EBanreaue cssitoro anocroaa Voanna borocaosa.
Beceaa 67. In: Iloaoe cobpariue meoperuti césimazo omua Hauezo loanna 3ramoycma, mom 8.
ITouaes 2005, s. 469-470.

2 MIOAHH 3A1ATOVYCT, cB.: beceapt Ha EBanreane cesitoro anocroaa Voanna borocaosa.
Beceaa 52. In: IToaroe cobpariue meoperuti césimazo omua Hauezo loanna 3ramoycma, mom 8.
TTouaes 2005, s. 357-358.

3 MMIOAHH 3AATOVYCT, cB.: Beceanr na xuury Bertusa. Beceaa 7. In: [loanoe cobpatiue
meopeHuti césmazo omua Hawezo loanna 3ramoycma, mom 8. Ilouaes 2005, s. 59.

4+ KMBAABYNY'D, I, cit. dielo, s. 73.
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¢lenov Cirkvi, ale aj pokrytecké uprednostiiovanie a zvyhodriovanie
tychto bohacov v Cirkvi zo strany jej chudobnejsich a hoci aj utlacanych
clenov. Inymi slovami pri¢inou rithania sa Bohu a Cirkvi méze byt nie-
len arogancia bohatych, ale aj ,hriesna tolerancia a lichotenie veriacich
smerom k tym, ¢o neddstojne nosia meno krestana... To, Ze bohati Zidia
utlacali inych, nespravali sa tak, ako sa patrilo na ¢lenov Hospodinovho
naroda, a preto sa stali pric¢inou zlorecenia bozského mena, sa musi stat
poucenim pre prave zalozeny novy Izrael, aby sa nedal znecistit takym-
to skandalom, aby boli odstranené od zaciatku korene takého fenomé-
nu, ako je obzvlast moc bohatych aich zvyhodiiovanie. Cirkev nesmie
prijat rozdelenie na (spolocenské) triedy vo svojom vnutri, pretoze inak
bude podrobena neduhom znamym z judaizmu a uvidi, ako sa ponizuje
bozské meno, ktoré nosi“l. Zaujimavym je v tejto suvislosti fakt, ze
,domom tolerancie” sa v gréc¢tine? nazyva verejny dom, ¢ize dom hrie-
chu a morélneho rozkladu.

Na rozdiel od nespravodlivych a chamtivych bohacov, tprimne ve-
riaci krestan robi krestanstvu Cest a slavu’, pretoze v kazdom cloveku
vidi silu Bozej blahodate, ktora mu bola dana Svatym Duchom podla
miery daru Christovho*. Uprimne veriaci krestan chape, Ze vietci kres-
tania na celom svete, ktori Ziju dnes, aj ktori uz Zili pred nami alebo
budu zit v budtcnosti, st ,jedno telo pred Bohom a v Bohu”s a preto
nema zmysel robit medzi sebou rozdiely na chudobnych a bohatych.
Len ten, kto miluje hriech, nedokaze vidiet vo svojich bratoch Christa
a vSetky , vecné dokonalosti, ktoré Boh podaroval I'udskej prirodzenos-
ti“. Veriaci krestan seba nepovySuje ainych neponizuje, ale radsej
inych povazuje za vacsich od seba’.

1 Y AKKQY, X. N,, cit. dielo, s. 54-55.

2or. hco§ A&voxne. 5

3 Pozri SIP, M., - SIPOVA, M.: Dobro a zlo v kontexte myslitela Vladimira Solovjeva. In:
Wiadimir Solowjow miedzy Wschodem a Zachodem [elektronicky zdroj] : miedzynarodowa konfe-
rencia naukowa, 27.11.2013. ELPIS: Gorlice 2013 (online), s. 87-96. ISBN: 978-83-63055-95-0.
Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/book,open,2341,0,%e2%80%9ew %c5%
81a dimir_s0%c5% 8lowjow_mi%c4%98dzy_wschodem_a_zachodem%e2%80%9d.html>

4Pozri Ef4, 7.

5MPDBA, H., murp,, cit. dielo, s. 34.

*MPBHA, H., murp,, cit. dielo, s. 34.

7 Pozri Flp 2, 3. Porovnaj Pr 11, 12; 17, 5; 18, 23.
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,DOKEDY, HOSPODINE, BUDEM VZYVAT,
A TY NEVYPOCUJES?, ZVOLAM K TEBE UKRIVDENY,
A TY NEZACHRANIS?“ (AV 1, 2)

doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Sa ludia, ktori sa velmi znepokojuji, ked hladia na blahobyt
a spokojnost nespravodlivych hriesnych I'udi. Preto Casto zacinaju po-
chybovat o tom, Ze Boh je spravodlivy. Ini zas veria Jeho prozretelnosti,
no nechapu, preco to takto vo svete chodi. Prave takychto Iudi akoby
zastupoval prorok Avakum, Zaluje sa Bohu vich mene a prostrednic-
tvom Jeho zjavenia odkryva ucenie o BoZej spravodlivosti. Predklada
nie svoje rieSenie, no to, o mu zjavila blahodat Svidtého Ducha. Nie
samotny prorok pochyboval, ako sa domnievali niektori, no prinasa
Bohu otazky inych a odhaluje ucenie o tom, ¢oho sa dozadovali. To isté
predtym robil aj kral a prorok David, ktory vo svojich Zalmoch casto
sam sebou zosobnoval inych, tj. hovoril akoby za inych, ¢i uz spravod-
livych alebo hriesnych, davajiuc nam tak kladné aj negativne priklady,
prvé kich nasledovaniu a druhé k straneniu sa im. Podobny spdsob
vyjadrovania ndjdeme nielen v Zalmoch, ale aj v mnohych knihé4ch pro-
rokov. Takto je pisané aj proroctvo mudreho Avakuma.

,,Dokedy?” — Tento vyraz, zvolanie je velmi asté aj u Zalmistov (Z 6;
13; 78; 89 a dalsie). Je to zvolanie spravodlivych, ktori sa dozaduju Bo-
zieho zasahu, milosrdenstva, obratenia sa k nim, ¢i trestu pre hriesni-
kov. Neznamena to, Ze st voéi Bohu drzi, prave naopak, v ich slovach je
mnoho pokory andadeje, Ze Boh vyriesi ich ,spor” aZe v perspektive
vecnosti dobro zvitazi nad zlom. Nezelaju zlé pre inych, Zelaju si na-
pravu ato, aby bolo vsetko v sulade s blahou BozZou prozretelnostou
a starostlivostou o svet a ¢loveka.

»Budem vzyvat, zvoldm” — Vyjadrenie rastticej intenzity v prihovore
k Bohu, ¢o len potvrdzuje ohromnost negativnych spolocenskych, so-
cialnych i nabozenskych javov v obdobi zivota proroka Avakuma. Hoci
su obe slovesa v buduicom case (50330537, &O30Mit), hovoria uz o pred-

chadzajicom i si¢asnom stave proroka.
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Slova proroka st slovami spravodlivych Iudi, ktori vidia velkd ne-
spravodlivost v spolo¢nosti, utlak, krivdy, uplatky ainé neduhy, pre
ktoré citia skory Bozi zasah. Je to zaroven akasi ponosa i Zaloba
k Bohu, aby zachranil to, ¢o ostalo verné, aby ocistil vyvoleny narod,
aby spasil svdty zvysok. Sam prorok akoby duchovne videl cloveka
utlaaného a trpiaceho neznesitelné poniZenia a utlak zo strany tych,
ktori sa naucili takto zle postupovat, nespravodlivo a kruto, no tym
velmi majstrovsky sved¢i oBohu aJemu vlastnej, nevyslovitelnej
a neopisatelnej Tudomilnosti, pretoze Ho zobrazuje velmi trpezlivym,
hoci nenévidiacim zlo. Boh nie hned uvrhuje k trestu hriesnikov, ¢o
prorok jasne poukazal, hovoriac, Ze Jeho mlcanie a velkd trpezlivost
privadzaju spravodlivého cloveka k tomu, Ze sa s placom k Nemu obra-
cia a prosi, aby jedni nekonali neznesitelné skutky s inymi a aby nespo-
sobovali slabSim neprestajné ponizenia. Tym, Ze vyslovil ponosu voci
dlho trpezlivému Bohu, tym jasne sved¢i o Jeho nesmiernej ludomilnos-
ti.

Tento vyrok proroka je potrebné chapat ako ponosu na bezboznost
samotnych Judejcov, ktori hrubo porusovali Hospodinove zakony. Tak-
to tieto slova chapu napr. blazeny Theodorit! a svaty Cyril Alexandrij-
sky?, ktori ndm zanechali svoje vyklady na Knihu proroka Avakuma a aj
podla ich mienky nimi prorok podava nie vlastné myslienky, ale nazor
mnohych ukrivdenych Tudi, bohabojnych, ktorych znepokojovala bez-
boznost poskvrnenych ludi a ktori boli v rozpakoch z toho, Ze tito ne-
Cestni Tudia panuju a pachaju zloc¢innost, no a spravodlivi su utlacani
a prenasledovani. Dokedy, hovoria tito ukrivdeni, budt bezbozni oply-
vat blahobytom a utlacat nevinnych, dokedy budeme vznasat zaloby
avzyvat k Tebe, Boze, a Ty nebude$ pocut nase stonanie a ponechas
bezboznych krivditf nevinnym? Nam krivdia, utlacajui nas hriesni udia,
my Ta teda prosime v modlitbach o zachranu, no Ty stéle mI&is a nevy-
pocavas nas. Podobne je to v mnohych Zalmoch (Z 17 a iné), tieZ v Kni-
he Jéb (3, 2), u proroka Jeremiasa (20, 14) a inde.

1 Pozri ®EOAOPUT KUPCKUM, 64.: Toakosanue na npopoxa Assaxyma. In: Teopenus. Y. 5.
Mocksa 1857, s. 22-23.

2 Pozri KUPNAA AAEKCAHAPVICKI, cs.: Toakosanue Ha mpopoka Aspakyma. In:
Tsopenmns. Y. 10. Mocksa 1894, s. 242.
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Podla mienky bl. Hieronyma vSak toto hovoria [Iudia, ktori
nepoznali nepochopitelné Bozie cesty, Boziu premudrost a hovoria
podobne ako l'udia, ktori sa nachadzaji v horackach a ktori potrebuju
od lekara liek, no ten neprichadza. Tak aj Hospodin Boh, poznajic
mieru svojho milosrdenstva, raz nevypocuva vzyvajuceho, aby ho
vyskusal, aby ho povzbudil k vac¢sej modlitebnej ndmahe, aby ho akoby
vyskusal ohnom aaby ho urobil spravodlivejsim a CistejSim. V jeho
vyklade este nachadzame aj iny nazor, teda ze tieto slova hovori
zidovsky narod, ktory predvida, aké hrozné pustosenia bude robit
Nabuchodonozor v Judsku a Jeruzaleme. No chdpe tu nielen budtce
udalosti, ale uz dejace sa utrapy od Chaldejcov.!
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,BEZBOZNIK UTLACA SPRAVODLIVEHO* (AV 1, 4)
doc. ThDr. Jan Husdr, PhD.

Proroci boli Bohom povolani aj k socialnej sluzbe. Mali prichadzat
k Tudom a upozornovat ich na priestupky Zakona, ktoré socialne desta-
bilizovali izraelski spolocnost. K tejto sluzbe bol povolany aj prorok
Avakum, ktory hovori: ,, Pre toto bol poruseny Zikon a sud nie je vedeny ku
koneénému rozsudku: lebo bezboZnik utlica spravodlivého, kvdli comu bude
vyneseny zvrdteny rozsudok” (Av 1, 4).

Zakon prestal byt Zivou silou pre narod. Toto konstatovanie proro-
ka je objasnenim jeho predchadzajucich slov o sidoch. Sud sa kond, no
sudca berie tplatky, takze rozsudok bude nespravodlivy. Preto prorok
vyslovuje nazor, Ze stid sa nevedie ku konecnému rozsudku, t.j. k cielu
zodpovedajiicemu pravde, vychadzajucemu zo Zakona. Ciefom BozZie-
ho zdkona je spravodlivost, t.j. udelit kazdému to, ¢o si zasluzi. No ked
sudca berie uplatky, samozrejme preto, aby odstudil nevinného, tak je
jasné, ze ciel Zakona sa nemdze naplnit, sad sa neuskutocnuje podla
Zakona. Spravodlivy stuid bol pokriveny, rozbity, zniceny, ochromeny,
miesto spravodlivosti v iom vladla svojvola a nespravodlivost.

. Pre toto bol poruseny Zikon” — T.. kvoli tomu, aby sa zvyhodnil
hriesnik a spravodlivy bol nespravodlivo odstudeny. Nikdy takto nemo-
ze vyjst na povrch pravda a spravodlivost, pretoze rozsudok je chybny.

. Bezboznik utlica spravodlivého” — Blazeny Theodorit poznamenava,
Ze prorok toto vyslovil o Tudoch v Jeruzaleme.! Z toho vidiet, Ze nebolo
vobec jednoduché zit dobrym a nevinnym obyvate[om Jeruzalema a aj
v Judsku vo vSeobecnosti, kedZe sud bol nespravodlivy, ignoroval za-
kon a zakonnost, sudcovia boli tiplatni, sami porusovali a nivocili za-
kon, no abezbozni zloéinci, posilneni cez uplatky, tryznili a utlacali
slabsich, hrdusili a krivdili nevinnym.

BlaZzeny Hieronym bliZSie Specifikuje, koho mame chéapat pod bez-
boznikom (VW7, aoePn)g) a spravodlivym (P 787, dikawog). Preco sa narod
Ustami proroka staZuje na nespravodlivy sud? Preco je jeho staznost

1 Pozri ®EOAOPUT KUPCKUM, 64.: Toakosanue Ha npopoxa Assaxyma. In: Teopenus. Y. 5.
Mocksa 1857, s. 24.
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opravnena? Preto, lebo bezbozny Nabuchodonozor nasilne schvatil
spravodlivého Judu.? No tento vyklad by uz poukazoval na dobu
babylonského plienenia, ¢o nie je v stilade s dobou vyslovenia proroctva
prorokom Avakumom, ktorého prorockt ¢innost sme na zaklade vnu-
tornych svedectiev knihy vymedzili do doby pred ndstupom moci
Chaldejcov.

, Zordteny rozsudok” — Prorok, ako svdty a milujuci spravodlivost,
odhaluje skupinu l'udi, ktori opovrhujii Bozimi prikazaniami. A pritom
Iudi nie bezvyznamnych, no vyssieho spolocenského stavu, vplyvnych
predstavitelov naroda — sudcov. O ich hriechu hovori slovami o nespra-
vodlivych rozsudkoch, hoci Zakon hovoril jasne: ,Nevzhliadni v stide na
osobu, pretozZe je to sid Bozi.”* Konanie stidu je velké dielo, Bozie dielo,
ma byt nepodplatitelné, neumoznujlice nespravodlivy rozsudok nad
spravodlivym, sudca ma byt muadrym obhajcom BoZzej slavy, pravdy
a spravodlivosti. No sudca, ktory vezme dary, kazi, poskvriiuje krasu
pravdy a stard sa ju prekrutit, hovoriac, Ze zlé je dobré a dobré je zlé,
tmu povazuje za svetlo a svetlo za tmu.* A tak prorok poukazuje na to,
ako sa priporuseni jedného najvyssieho a najslavnejsieho prikazania
porusil a bol posliapany cely Zakon, pretoZe ten, kto porusil najvyssiu
normu, porusuje zaroven vsetky ostatné, ktoré z nej vyplyvaju. Pri ta-
komto stave v sudnictve mohol bezboznik polahky a nepotrestane pre-
moct spravodlivého, nevinného, pretoze spravodlivosti na stde nebolo,
sud aj jeho rozsudok bol zvrdteny (pagepayénz, dleoTEQAUHEVOV), tj.
chybny, nespradvny a nespravodlivy. Sid sa konal opacne, nez bol jeho
ciel, namiesto spravodlivosti vykazoval nespravodlivost, spravneho
rozsudku v niom nebolo. Nie silou a darmi ma byt ziskana “spravodli-
vost”, k spravodlivosti je mozné dojst len pravdou.

Prorok Avakum bol sdm ocitym svedkom utlaku. KedZe sa opovr-
huje spravodlivym stdom, tak aj Zakon straca silu, neuskutocriuje sa
sud tak, aby bol Vladca spokojny, prave naopak, bezbozny utlaca spra-

1 Pozri 4Kr 24. kap.

2 Pozri UIEPOHUM CTPUAOHCKU, 6a.: Jee xnuzu morkosanuii Ha npopoxa Aseaxyma
K Xpomamuzo. In: Teopennst. Y. 14. Kues 1898, s. 135.

35Mjz 1, 17.

4 Pozri Iz 5, 20.
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vodlivého. Z toho istého priestupku Boh usvedéuje zidovsky narod aj
ustami dalsich prorokov, pretoze napriklad prorok Micheas hovori, ze
starejsi ludu stidia za dary' a prorok Izaias zas hovori: ,, Vase striebro je
nevyskiisané, tvoji krémdri miesajii vino s vodou. Tvoje knieZatd sa nepokoria,
su spolocnikmi zlodejov, I'ibia dary, nahdriajii odmeny, sirotdm nesudia a sud
vdov nevnimajii“? — t,j. sirotdm pravo nepristidia a vdovy na suadoch pre-
hliadajt. Nie samotny Zakon je na vine, Ze stratil silu, no Tudia, ktori ho
prestali napifiat. Vietky Bozie prikézania st mocné, maji moc spasitel-
ny, no ich sila sa straca, ked sa ¢lovek od nich odvrati.

Tieto slova proroka sa nemusia vztahovat len na sudcov jeho epo-
chy, prave naopak, maji univerzalny charakter. Kazdy, komu bolo dané
od Boha sudit, ¢i uz v Cirkvi alebo vo svetskom sudnictve, mal by pa-
matat, aky sud Boh vyzadoval od sudcov prostrednictvom Mojzisa a ¢o
vycitajd sudcom a mocnym tohto sveta proroci. Ak to ignoruju, sud
nema zmysel, pretoZe nebude naplneny jediny Bohom Ziadany ciel
sudu — spravodlivy rozsudok.

Aj nad Isusom Christom bol vykonany nespravodlivy std a bol po-
ruseny Zakon. Koho si bolo treba ctit ako Boha, ako Tvorcu zazrakov,
Toho zidovski vodcovia neustale ohovarali a vSetku svoju namahu vy-
nakladali na to, aby sa Mu ruhali a zlorecili. Nebolo to nie¢o neosobné,
¢o sa opovazili hovorit proti Bohu. Hovorili napriklad, Ze démonov
vyhana belzebubom, nazvali Ho pijanom vina a posadnutym. Jeho bolo
potrebné nazyvat Spasitefom a Vykupitelom vsetkych, no oni Ho kruto
anespravodlivo zabili. Vyniesli nad Nim prekrateny rozsudok, hoci
Zakon jasne prikazoval: ,Nevinného a spravodlivého nech nezabijes.”? Sa-
motny Isus Christos ich z toho usvedcoval, z toho, ze nechceli rozmys-
lat o spravodlivosti a svétosti, no mlcali a akoby zatvarali svoje oci pred
tym, ¢o hovoril Mojzi$. Raz, vysvetlujiic Zdkon o sobote, ked Ho casto
napadali za to, ze vykonal skutok hodny Boha, povedal: , Jeden skutok
som vykonal a vsetci sa tomu divite. Mojzis vam dal obriezku, hoci ona nepo-
chddza od MojZisa, ale od otcov, a vy obrezdvate cloveka aj v sobotu. Ak teda
clovek prijima obriezku aj v sobotu, aby nebol poruseny Mojzisov Zdkon, preco

1 Pozri Mich 3, 11.
21z 1, 22-23.
32Mjz 23, 7.
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sa hnevdte na miia, Ze som v sobotu uzdravil celého ¢loveka? Nesud'te podla
vzhladu, ale sid'te spravodlivym siidom.”?

Kvoli obsahovej jednotnosti sa vo viacerych svatootcovskych ko-
mentaroch stretavame stym, Ze k tomuto versSu je pridany aj koniec
predchadzajtceho, t.j. ¢itaju ich takto: Sud sa uskutocnil proti mne a sudca
prijima (iiplatky). Pre toto bol poruseny Zikon a siud nie je vedeny ku konec-
nému rozsudku... Je potrebné zdoraznit, Ze rozdelenie na verse, ako ich
pozname dnes, bolo urobené omnoho neskor, preto v patristickych die-
lach a pracach cirkevnych ucitelov casto najdeme v tejto otazke nestilad.
Nie je to ni¢ negativne, pretoze vyklady boli robené podla obsahovej
Struktary, aby mal poslucha¢ alebo citatel moznost spravne pochopit
suvislosti a prijat z nich ponaucenie.

Uviedli sme, ze zaloba proroka (v. 2—4) zobrazuje velmi tbohy stav
Judského kralovstva po vSetkych strankach spoloc¢enského aj naboZen-
ského Zivota, ktorého bol prorok Avakum ocitym svedkom. No nie vse-
tci exegéti? vidia obraz predostreny prorokom takto a tvrdia, Ze ide az
o dobu babylonského plienenia, t.j. chca tu vidiet opis babylonského
nasilia na obyvateloch Judska. No tento ich zamer nema opodstatnenie
a je tendencny, ked’Ze nielen toto biblické miesto, ale aj mnohé iné, kde
sa opisuju negativa izraelského naroda, prestvaju do iného obdobia,
najmé obdobia babylonskych najazdov a zajatia. Vinu chct presuntat na
nepriatelov — Asyrcanov, Chaldejcov, Egyptanov a podobne. Tu taktiez
nemo&zeme vidiet chaldejské najazdy a plienenie, pretoze ich prorok este
len ohlasi vnasledujucich verSoch, ato ako neocakdvané anepo-
chopitelné, ze, ako hovori, neuverili by im, ani ak by im o nich niekto
rozpovedal. Taktiez o aky sud by islo, ak nie o sud v ramci izraelskej
spoloc¢nosti? Boh rozhodol a prisudil Babylonu poucit vyvoleny narod,
dopustil tvrdua lekciu, no Jeho stid nemoZno povaZzovat za nespravodli-
vy aJeho rozsudok za zvrateny. A eSte, vztahovanie zalob na bezboz-
nych, ktori hryza spravodlivého, ma svoje opodstatnenie v paralelach
s vyrokmi skorsich prorokov IzaidSa a Micheasa.? Presne takto chapu

1In7,21-24.

2 Najmé targumani a zidovski exegéti, niektori zapadni, ale aj napr. blaZzeny Hieronym,
hoci sa vyhol mnohym Zidovskym krajnostiam. Pozri BAP®O/ZIOMEN (PEMOB),
apxwert.: Knuza npopoxa Asaxyma. Ceprues ITocag 1913, c. 78.

3 Pozri Iz 1, 23; 59, 15; Mich 3, 1-6; 9-11.
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slova proroka Avakuma svaty Cyril Alexandrijsky aj blazeny Theodorit
Kyrsky.1

Po slovach ponosy a zaloby, aj o zlej ndbozenskej a socialnej situdcii
v zivote ndroda, prichadza ustami proroka Bozia odpoved, aby
uspokojil nielen proroka, ale aj tych, ktori sa Zalovali na utlak a krivdy
zo strany bezboznych I'udi.
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Teopenust. Y. 10. Mocksa 1894, s. 244 a PEOAOPUT KMPCKU, 64.:, cit. dielo, s. 24.

28



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

POSTOJ PRAVOSLAVNE]J CIRKVI K EUTANAZII
VO SVETLE DOKUMENTOV GRECKE] A RUSKE]J CIRKVI!

doc. ThDr. Miroslav Zupz'na, PhD.

V kontexte celkovej problematiky okolo otazky eutanazie je potreb-
né hned v tivode uviest, ze eutandzia ako ,, dobra” alebo , Tahka” smrt 2
je z pohladu Cirkvi nielenze vitana, ale aj vyhladavana a tazobne oca-
kavana. Potvrdzuje to aj skutocnost neustale prinasanej prosby, za
,krestanské ukoncenie nasho zivota, bezbolestné, nezahanbujtice a po-
kojné”3, ako aj spojenie smrti cloveka so ctou a pokojom. Cirkev si vSak
sucasne cti aj smrt v bolestiach ¢i utrpeni, nielen ked ide o vyznanie vie-
ry v Christa, ale aj ked je smrt spojena s chorobou alebo inym tazkym
stavom, kedy vsetko clovek znasa s trpezlivostou anadejou v Boha.
V takomto pripade ,,dobra smrt” nespociva v absencii bolesti, ale v tom,
ze Clovek dokaze bolesti ¢i utrpeniu Celif s trpezlivostou, pokorou, na-
dejou a vierou v Christa.

Dobra alebo zla smrt nie je vymedzovana na zaklade vonkajsej for-
my — lahkosti ¢i tazkosti, ktorou smrt prichadza alebo nastava, ale na
zaklade vnutorného stavu a pripravenosti ¢loveka. Nie vzdy plati, Ze
dobra smrt je fahka, ale ani, Ze lahka smrt je dobra. Charakteristické su
otazky, ktoré v stivislosti s touto témou kladie svéty Jan Zlatousty. Pyta
sa: Snad bola zla smrt svatého Jana Krstitel'a, kedze bol staty, alebo sva-
tého prvomudenika Stefana, nakolko bol ukameriovany, alebo vetkych
mucenikov, pretoze ich Zivot bol ukonéeny nasilnym a krutym sposo-
bom? Odpoveda: Zla — pokial ide o vonkajSiu formu — nie je ziadna
smrt, avSak skutocne zlou smrfou je taka smrt, ktora cloveka zastihne
v hriechu,* kedy absentuje pokanie a clovek na prichod smrti , esSte” nie
je pripraveny.’

1 Tato Studia je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA Siicasné bioetické otdzky
z pohladu pravosldvnej teoldgie a ich duchovny rozmer v ramci Vedeckej grantovej agentary
Pravoslavnej cirkvi na Slovensku.

2 evBavaoia: ev — dobry, fahky, Oavatog — smrt, teda eutanazia = dobrd, lahka smrt

3 NADZAM, M. (ed.): Liturgia sv. Jana Zlatotisteho. PreSov 1996, s. 79.

4 Pozri IQANNHY XPYZOXTOMOZX: Eic avdpravtac 5, 2. PG 49, 71-72.

5 Pozri PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matiga 1/2. PreSov 2002, s. 313-315.
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Dokonca aj v antickom Grécku nebola eutandzia spojena ani tak
s vonkajSou formou smrti, ako skor s podmienkami, za ktorych nastala.
Eutanazia bola chapana v zmysle ,,slavnej ¢i vyznamnej smrti, ktora bo-
la spojena s urcitym hrdinskym, heroickym skutkom alebo obetou.”“! Do
rimskeho prostredia pojem eutanazie prinasa Cicero, ktory pod tymto
pojmom chape cestnti, slavnu a dostojnt smrt.

Dnesné chapanie eutanazie je vsak celkom odlisné. Pod eutanaziou
sa rozumie konanie, ktorého tiimyslom je sposobit alebo urychlit smrt
tazko chorého cloveka, ukoncit jeho utrpenie z dovodu nevyliecitelnej
choroby alebo neznesitelnych telesnych alebo psychickych bolesti, a to
na zaklade jeho ziadosti, alebo predpokladu, Zeby si to prial.

Toto konanie moze byt bud aktivne (tzv. aktivna eutanazia), t. j. ve-
domé zabitie tazko chorého cloveka, najcastejsie smrtiacou injekciou,
alebo pasivne (tzv. pasivna eutanazia), to znamend timyselné neposkyt-
nutie potrebnej zdravotnej starostlivosti tam, kde existuje etickd povin-
nost udrzat Zivot. Prva forma eutanazie predstavuje formu samovrazdy
alebo asistovanej samovrazdy, ked ide o spolupracu s volou chorého,
alebo vrazdy, ked sa o chorom rozhoduje bez jeho voéle. Druha forma
eutandzie sa vo svojej podstate od aktivnej eutanazie ni¢im zasadnym
neodliSuje. Okrem toho existuje aj nepriama eutandzia, ku ktorej docha-
dza netimyselne v dosledku pouzitia lieku na utiSenie neznesitelnej bo-
lesti.?

! MANTZAPIAHY, I'.: Xpiotiavikr) HOwkn 1. @ecoadovikn 2009, s. 654.

2 Podla Svetovej lekarskej asocidcie (WMA — World Medical Association) je eutanazia , ve-
domé a imyselné uskutocnenie ¢inu s jasnym zdmerom ukoncit Zivot iného ¢cloveka za
nasledujticich podmienok: subjektom je kompetentna informovana osoba s nevyliecitel-
nou chorobou, ktora dobrovolne Ziada, aby jej zZivot bol ukonceny; lekar vie o stave tejto
osoby a o jej priani zomriet a kona tento skutok s prvoradym timyslom ukoncit zivot tej-
to osoby, pricom skutok je uskutocneny so stcitom a bez osobného zisku.” World Medi-
cal Association (Williams, J.): Medical Ethics Manual, 2005.

3 MUDr. K. Krizanova, odbornicka pre paliativnu starostlivost, o otdzke delenia ¢i foriem
eutanazie hovori: , Pouzitie rozliSujucich privlastkov, napriklad aktivna vs pasivna, pria-
ma vs nepriama, nech to akokolvek vysvetlime a opiseme, samovolne sa to zgula k poj-
mu eutandzia a stane sa neprijatelnym, nevysvetlitelnym a nepouzitelnym. Preto dele-
nie alebo privlastkovanie eutandzii treba opustit.” KRIZANOVA, K., KRIZAN, P.: Slov-
nik paliativnej a termindlnej starostlivosti vyjadruje aj etické postoje. In: Paliativna medici-
na a liecba bolesti, ro¢. V, ¢. 3. Bratislava 2012, s. 79.
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V stvislosti so skiimanou problematikou je potrebné sa zmienit aj
o eugenickej eutanazii, ktora sa realizuje za ticelom zbavenia sa spoloc-
nosti telesne alebo intelektudlne (rozumovo) postihnutych jedincov. Do
tohto ramca treba v suiCasnosti zaradit aj tzv. ,terapeutické potraty”,
presnejSie potraty embryi, kedy pocas predpoérodnych vySetreni sa obja-
vuju vazne anomalie.

Aby sme boli ¢o mozno najobjektivnejsi a presnejsi, existuje aj so-
cidlna eutanazia bez konkrétneho individualneho vinnika a tiez ekono-
micka eutandzia. Ta vychadza z tedrie, ze starym Iudom alebo handica-
povanym jedincom nemaju byt poskytované naleZité lekarske sluzby
v celom rozsahu ¢i moznostiach, a rovnako tak im nema byt umoznena
ani adekvatna zdravotna starostlivost. Napriklad v Dansku bol v roku
1994 prijaty zakon, ktorym sa zakazuje lekarska starostlivost o chorych
starSich ako sedemdesiat rokov zo Statnych vydavkov. NavySe sa navr-
huje aj ekonomické , ohodnotenie” lIudského Zivota, aby pri kazdom
cloveku zvlast bolo mozné vziat do uvahy ,efektivnost” vynalozenych
prostriedkov na liecbu alebo lekarsku starostlivost.

Dolna snemovna holandského parlamentu s t¢innostou odo dna
28. novembra 2000 poctom hlasov 104 (40 hlasov bolo proti) rozhodla
o legalizovani eutandzie.! V tento ,pamatny” den vobec po prvykrat
v histdrii doslo k tomu, Ze skutok eutanazie bol podla novoprijatej prav-
nej normy chapany ako legitimny, teda v stlade so zakonom. V Holand-
sku tak vstapil do ucinnosti zakon o ukonceni Zzivota na poziadanie
a asistovanej samovrazde.? Uvedeny zakon upravuje dobrovolnu euta-
naziu a asistovanti samovrazdu v pritomnosti lekdra. Lekar nema byt

1V aprili 2001 zédkon potvrdila aj hornd komora holandského parlamentu (za sa vyslovilo
46 poslancov zo 75-clenného senatu). Priklad Holandska nasledovalo po necelom roku aj
Belgicko s tym, Ze jeho podmienky boli este liberalnejsie. Nasledne sa pridali dalsie Sta-
ty, ktoré ratifikovali viac-menej podobné legislativne normy umozniujtce aplikovanie
eutanazie, Luxembursko, évaj(tiarsko, Albansko ¢i niektoré staty v USA (Texas, Oregon,
Washington).

Holandsky zakon Termination of life on request and assisted suicide act tvrdi, Ze eutandzia
a lekarom asistovand samovrazda nie st trestnymi ¢inmi, ak lekar kona ,, v zhode s krité-
“ Dovoluje Sestnastroénym a starSim defom poziadat
o eutanaziu bez sthlasu rodicov, a dokonca uz technicky je mozné vykonat eutandziu aj
na mlads$ich detoch podla tzv. Protokolu Groeningen, ktory to umoziiuje na zaklade rodi-
covského suhlasu (resp. poziadania), ak si myslia, Ze dieta ma neznesitelné bolesti.

[N}

riami povinnej starostlivosti.
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stihany, ak vykona eutandziu, pripadne umozni vykon , prava na smrt”
pacientovi za splnenia Specifickych konkrétnych podmienok. Tie boli
vymedzené nasledovne:

a) existencia nevyliecitelnej choroby alebo neznesitelnych a neusta-
vajucich bolesti,

b) ziadost o eutandziu od samotného pacienta dobrovolne, bez na-
tlaku a pri plnom vedomi a psychickom zdravi,

¢) informovanie chorého o dalsich alternativnych liecebnych postu-
poch, lekarskych stanoviskach, pohladoch a profesionalnych posud-
koch,

d) rozhodnutie o vykonani eutanazie ma byt uskutocnené na zak-
lade niekolkych profesiondlnych posudkov, ktoré posudzuje komisia
vytvorena z lekarov a pravnikov,

e) samotnd eutanazia musi byt realizovand humadanne a lekarsky
vhodnym sp6sobom.

Z dovodu, ze sucasné spolocenské vnimanie tejto citlivej problema-
tiky je postavené na racionalistickych zdkladoch a pre dosiahnutie bla-
hobytu je mozné obetovat aj obmedzenie tcty k [udskému Zivotu i stra-
ty dostojnosti samotného ¢loveka, uz o par dni neskor, presnejsie 14. de-
cembra 2000, Posvdtna synoda Gréckej pravoslavnej cirkvi v suvislosti
s vyssie uvedenou legislativnou zmenou v Holandsku sa k otazke euta-
nazie vyjadrila nasledovne:

1. Zivot ¢loveka predstavuje zvrchovany Bo#i dar, ktorého zaciatok
a koniec sa nachadzaju iba v Jeho rukach.! Ludsky Zivot predstavuje
,priestor”, kde sa stretdva BoZzia blahodat so slobodnou volou ¢loveka
a kde sa uskutocniuje tajomstvo jeho spasy.

2. Okamihy Zzivota, ktoré su spojené sjeho zaciatkom a koncom,
vratane Iudskej slabosti, bolesti a utrpenia, ukryvaju jedinecnt posvit-
nost a napomahaju tajomstvu, ktoré si vyzaduje osobitt tictu zo strany
pribuznych, lekdrov, oSetrovatelov i celej spoloc¢nosti. Tieto okamihy
predstavuji moznost pre poniZenie a pokoru, otvaraju dvere pre hlada-
nie Boha a st1 zazrakom a stopou Bozej blahodate a pritomnosti.

1 Pozri Job 12, 10.
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3. Tieto okamihy umoznuju spojenie sa fudi, napomahaji rozvoju
spolocCenstva lasky, prejavu sucitu a vzajomnej pomoci. Poziadavka
eutanazie sa vo svojej podstate priamo dotyka otazky nasej lasky k cho-
rému a tizby zotrvat vo vzajomnej blizkosti. V tychto vzacnych okami-
hoch mo6Ze kazdy okusit Boziu blahodat a Iudsku lasku.

4. Existencia bolesti a utrpenia v Zivote ¢loveka, podobne ako aj
kazda ina skuska, je podla svidtého Gregora Palamu , prostriedkom
k spase”. Okrem toho, Cirkev respektuje chorobu i slabost Iudskej pri-
rodzenosti, preto vzdy filantropicky prosi o zbavenie sa ,,0d kazdého
zialu (tzkosti, tiesne), hnevu a nidze”?, avSak v istych osobitych pripa-
doch sa modli aj za odpocinutie tych, u ktorych pretrvavaju bolesti
a tazko trpia. Ludia sa modlia, avSak nerozhoduju o zivote ¢i smrti.

5. Spoloc¢nost, ktora ignoruje liecbu bolesti a utrpenia cestou trpez-
livosti, modlitby, I'udskej podpory a BoZej pomoci, a Celi jej iba prostred-
nictvom liekov a dnes aj provokativnou smrtou, ktort1 nazyva ,,dobrou”
(eu-thanasia), chape ju iba ako biologicko-spolocenskti udalost v historii
kazdého cloveka.

6. Eutanazia, hoci sa zo svetského pohladu snazi byt ospravedliio-
vand ako ,dostojnd smrt”, v skutocnosti predstavuje asistovanut samo-
vrazdu, teda kombindciu vrazdy a samovrazdy.

7. Takzvané ,pravo na smrt”, ktoré predstavuje pravne ukotvenie
eutandzie, mohlo by sa nebezpecne zmenit na hrozbu Zivota pre tych
chorych, ktori nie stt schopni a nedokazu ekonomicky pokryt naklady
na lie¢bu a dalSie nevyhnutné vydavky.

8. Z vyssie uvedenych dévodov Cirkev, ktord veri v nesmrtelnost
duse, vzkriesenie tela, v perspektivu vecného zivota, v bolest ako Chris-
tove znaky na nasom tele,? v sktisky ako podnety a prilezitosti pre spa-
su, v moznost rozvoja spolocenstva lasky a vzajomnej podpory medzi
Iudmi, kazdti smrt, ktord predstavuje vysledok Iudskych rozhodnuti
a vyberov — hoci sa aj nazyva ,, dobrou” — odmieta ako , urdzku a potu-
pu” Boha. Kazdy lekarsky tikon, ktory neprispieva a nepodiela sa na
prediZeni Zivota, ale spdsobuje urychlenie okamihu smrti, Cirkev odsu-

INADZAM, M. (ed.): Liturgia sv. Jana Zlatoiisteho. PreSov 1996, s. 77.
2 Pozri Gal 6, 17.
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dzuje ako neeticky, netctivy a hanobiaci, urdZajuci sluzbu lekara i sa-
motnej mediciny.!

Okrem Gréckej pravoslavne cirkvi sa k otazke eutanazie vyjadrila aj
Ruska pravoslavna cirkev vo svojom dokumente nazvanom Ochogul co-
yuarvroti xonyenyuu Pyccxoii IIpasocaasroni Llepxsu. Viiom sa okrem
iného uvadza: ,Predsmrtné fyzické utrpenie nie je mozné vzdy efektiv-
ne utlmit pomocou utisujtcich liekov. Cirkev o tom vie, a preto sa v ta-
kych pripadoch obracia k Bohu s modlitbou: ,,Oslobod svojho sluzobni-
ka od tejto neznesitelnej bolesti, od tazkého utrpenia, ktoré ho trapi...”2
Iba Boh je panom nad Zivotom a smrtou.? ,V jeho ruke je Zivot vSetké-
ho, ¢o zije, duch kazdého l'udského tvora.”* Preto Cirkev zostava verna
Boziemu prikazu , nezabijes”> a nemoze uznat ako eticky prijatelné sna-
hy, rozsirené v stcasnej svetskej spoloc¢nosti, o legalizovanie tzv. euta-
nazie, to znamena zdmerného usmrtenia tazko chorych (vratane pripa-
dov, kedy o to chori sami poziadali). Ziadost chorého o urychlenie smrti
byva niekedy motivovana depresiou, ktord ho zbavuje moZznosti sprav-
ne zhodnotit svoj stav. Uznanie zakonnosti eutanazie by viedlo k umen-
Seniu dostojnosti a zvrateniu profesionalnej tilohy lekara, ktory ma zi-
vot zachranovat anie ho ukoncovat. ,,Pravo na smrt” sa Tahko moze
stat hrozbou pre pacientov, na ktorych liecbu sa nedostava prostried-
kov. Eutanazia je formou vrazdy alebo samovrazdy podla toho, ¢i sa na
nej pacient zacastni, alebo nezucastni. V pripade ucasti pacienta sa na
eutanaziu vztahuju prislusné kanonické pravidla, podla ktorych st za-
mernd vraZzda a pomoc pri jej realizacii hodnotené ako tazky hriech. Ve-
domy samovrah, ktory ,sa toho dopustil kvoli Iudskej krivde alebo
z iného maloverného doévodu” nema pravo na krestansky pohreb a spo-
minanie pocas svétej liturgie (14. pravidlo Timoteja Alexandrijského).
Ak sa samovrah zbavil Zivota neuvedomelo ,,bez rozumu”, to znamena
v pripade dusevnej choroby, dovoluje sa za neho modlitba po presku-

1T H IEPA ZYNOAOX THEX EKKAHXIAY THX EAAAAOZX. EITITPOITH BIOH®IKHEX:
AeAtiov tomov (14.12.2000). EvOavacia. (online). [cit. 2014-08-15]. Dostupné na interne-
te: <http://www .bioethics.org.gr/03_frame.htmI>.

2 Trebnik. Modlitba nad dlhodobo trpiacim.

3 Pozri 1Kr 2, 6.

4Job 12, 10.

52Mjz 20, 13.
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mani zalezitosti opravnenym hierarchom. Zaroven je nevyhnutné si
uvedomit, Ze za hriech samovrazdy nest zodpovednost i [udia z okolia
samovraha, ktori neboli schopni mu prejavit G¢inny sucit a preukazat
mu milosrdenstvo.”!

Podla pravoslavnej teoldgie samotné legalizovanie eutandzie ne-
predstavuje urcity okrajovy symptom spoloc¢nosti, ale vyznamny ukazo-
vatel, ktory odhaluje podstatnu diferenciaciu v chapani Zivota, pricom
suasne pestuje novy étos v spolo¢nosti a medicine. Sirenie sa sekulari-
zacie a s tym suvisiaceho liberalizmu v ramci nepravoslavneho krestan-
ského chapania zivota rozhodujiicou mierou prispelo k presadeniu spo-
lo¢enského zmatku, ktory , otvoril dvere” neprirodzenosti a v istych pri-
padoch az nezékonnosti. Clovek tym, Ze sa uzavrel do vlastnej indivi-
dualnosti, svoj zivot zacal chapat ako ,osobné vlastnictvo”, kde vsetky
zalezitosti ohfadom jeho zivota patria vylucne do jeho kompetencie a on
jediny ma pravo o sebe rozhodovat. Na druhej strane sa v sekularizova-
nej spoloc¢nosti presadzuje urcité nové chapanie mediciny a postavenia
¢i ulohy lekara. Medicina, rovnako ako lekar, nie sii povolani iba liecit
chorych, teda byt vSestranne napomocni v procese terapie cloveka, ale
od takto ,moderne” chapanej spolocnosti dostavaju dalsiu ,tlohu” -
byt ndpomocni aj v procese jeho umierania.

Pravoslavna cirkev chape ako dosledok absencie viery cloveka
v Boziu starostlivost kazdui smrt, za ktorou sa ukryva jeho strach zo zi-
votnych tazkosti. Analogicky odmieta aj kazdy jeho skutok, ktory sa ne-
podiela na prediZeni Zivota, ale urychluje smrt, ako neeticky a urazajtci
postavenie (status) lekara i jeho sluzbu. AvSak podla uéenia Cirkvi Zivot
a smrt krestana sa netykaju len jeho samotného, ale st bezprostredne
spojené s jeho bliznymi a predovsetkym so samotnym Bohom.? Tak zi-
vot a smrf sa nenachddzaju pod prizmou prav jednotlivca, ale v rdmci
spolocenstva s Bohom a bliznym (interpersonalnych vztahov).

Obzvlast s celym procesom legalizovania eutanazie a vymedzenim
podmienok pre jej realizovanie stvisi aj skuto¢nost postupného ,bura-
nia mytov” a zavadzania nielen spolocenskej tolerancie ¢i zhovievavos-
ti, ale aj jej nepriameho zaradenia a zaclenenia do rdmcov normativnych

1 Zaklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Cerveny Kostelec 2009, s. 106.
2 Pozri Rim 14, 7-8.
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pravnych pojmov. Tak sa za vydatnej pomoci mienkotvornych masovo-
komunikaénych prostriedkov vytvara pozitivna klima pre akceptovanie
eutanazie az po jej legalizovanie. Cely legislativny proces je optimalne
koordinovany s prezentovanim ekonomického prospechu, uzitku a vy-
hodami tak pre rozne Statne (v skutocnosti vSak najméd pre sukromné)
organizacie, ako aj pre ¢loveka samotného. Sticasne sa uskutocriuje nie-
len psychologicka, ale aj deontologicka ¢i eticka ,transformacia” ciela
mediciny vratane lekarskej praxe a jej tkonov. Samotnym zavrsenim le-
galizovania eutandzie lekar ,nadobtida” povinnost vyjadrit sa aj k tejto
alternative, o ktorej by sa za inych okolnosti vobec nemusel ani zmienit,
avSak tym, Ze eutandzia je uz dnes chapana ako ,pravo” jednotlivca,
ktoré ma svoje pravne ukotvenie v zakonoch, musi to respektovat.

Aplikovanie eutanazie zvycajne stuvisi s otazkou tzv. kvality Zivota.
T4 sa v dnesnej sekularizovanej stcasnosti odvija a hodnoti na zaklade
materidlnych kritérii a toho, ¢o ¢loveku prinasa blahobyt, prosperitu
alebo pocit uspokojenia ¢i Stastia. Samozrejme, takéto hodnotenie kva-
lity Zivota je jednorozmerné a kratkozraké. Zivot ¢loveka nemd len bio-
logicku stranku, ale predovsetkym duchovnu. Zvlast, ked sa clovek oci-
ta bezprostredne pred ,branou” smrti, ale aj pred inymi fazkymi si-
tudciami ¢i stavmi, ako st bolest ¢i skIti¢enost, duchovny rozmer Zivota
je zretelne vnimatelny. To znamena, Ze aj otazka kvality zivota musi tie-
to skutocnosti respektovat, povedané inymi slovami, duchovny rozmer
musi byt integralnou sticastou celkového pohladu na zivot cloveka a na
jeho kvalitu. Z tohto dovodu aj najlepsia jej ochrana je vtedy, ked ¢lovek
je posilnovany tym, Ze znasa vsetky zivotné situdcie a ziadne neupred-
nostnuje, ale ani sa ziadnym nevyhyba vratane bolesti ¢i utrpenia.!

V konecnom dosledku clovek je povolany zapasit s vlastnou po-
zemskou docasnostou a pominutelnostou. Tento zapas kulminuje prave
tesne pred smrfou. Ked neexistuje nadej a viera v posmrtny Zivot a viet-
ko je vnimané pozemsky, svetsky, z pohladu relativneho Tudského stas-
tia, vtedy je pozitivny postoj k eutanazii istym spésobom aj ,, pochopitel-
ny”. Ked vsak existuje viera v Boha a posmrtny Zzivot, ktory je povazo-
vany za skutocny a pravy, a pritomny zivot je chdpany ako priprava pre

1 Pozri MANTZAPIAHY, T'.: Xpotiavikn HOwr) 11, s. 658-659.
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velny, v takom pripade ni¢ nemdZe viest k jeho znehodnoteniu ¢i dob-
rovolnému ukonceniu Ziadnou eutanaziou.

Cirkev v ziadnom pripade nezostava Iahostajna voci ludskej bolesti
a utrpeniu.! Spolo¢ne so svéatym apostolom Pavlom vyzyva: ,Berte na
seba bremena jedni druhych, tak naplnite Christov zakon.”? Zvlast ne-
prehliada a nie je I'ahostajna k neznesitelnej bolesti, s ktorou sa casto
spajaju posledné okamihy zivota cloveka. Bohosluzbou nad tazko umie-
rajucim pomaha a prosi o odnatie netnosnej bolesti ¢i neznesiteIného
utrpenia, pricom stuicasne prinasa modlitby a prosby za jeho vecné od-
pocinutie. Viera krestana v BoZiu starostlivost sa ma prejavovat tym, Ze
pozitivne prijima nielen zdravie, radost ¢i pokoj, ale aj chorobu, bolest
alebo utrpenie. Boh to nedopusta preto, aby skodil, ublizoval alebo osla-
bil ¢loveka, ale aby mu pomohol a ho posilnil.

Dnesna doba, ako sme uz uviedli skor, je charakteristicka tym, ze
moderny c¢lovek vyhladéva blahobyt, prosperitu a uspokojenie vlas-
tnych zmyslov ¢i splnenie tiZzob. V tom istom duchu vnima aj fenomén
smrti, ktora — nakol'ko je zla a destrukcna, rozvracia a nic¢i — nema mies-
to v pozitivne naladenom cloveku a preto, ak ma alebo musi prist, tak
rychlo a I'ahko, bezbolestne, teda preco nie aj cestou eutanazie. Perspek-
tiva ve¢ného Zivota ¢loveka alebo dolezitost a vyznam trpezlivosti pre
duchovné zdokonalovanie sa st pre mnohych bud takmer ni¢ nehovo-
riace, alebo nespravne chapané. Neraz ma totiz clovek ,problém” s tym,
aby dokazal chapat miesto a vyznam utrpenia, bolesti ¢i nesenia kriza
v udskom Zivote, ak vidi trpiaceho starého cloveka, tazko choru zenu,
postihnuté diefa alebo ¢loveka pripataného k voziku & na 167ko. Casto
je konfrontovany s myslienkou, ¢i to vsetko ma vyznam, ¢i nie je lepSie
rezignovat a radsej urychlit to, co aj tak raz pride aje v podstate ,za
dverami”. Ruka v ruke s tym slabne a straca na intenzite dovera ¢loveka
v Boziu starostlivost o svet i samotného ¢loveka. Vsetko je vnimané
optikou antropocentrizmu a sekularizacie, docasnosti a zo Zivota je od-
nata perspektiva vecnosti a z ¢loveka zasa idedly duchovnej dokonalosti
a skutocnej slobody.

1 Podrobnejsie o tejto otizke pozri ZUPINA, M.: Utrpenie a bolest v Zivote ¢loveka. In:
Pravosldvny biblicky zbornik, zv. 11/2013. Gorlice 2013, s. 60-69.
2Gal 6, 2.
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V zmysle vysSie uvedenych postojov Pravosladvnej cirkvi k otdzke
eutanazie na prikladoch Gréckej a Ruskej pravoslavnej cirkvi predkla-
dame zavery, ktoré celti problematiku sumarizuja a tiez ponukaju vel-
mi cenné, praktické a tiez pastierske odporticania, ktoré sice nie st , de-
tailné”, ale prezentuju spravne teologické vychodiska a poukazuju na
zakladné kritéria, ktorymi sa ma veriaci ¢lovek riadit a usmerniovat tak
svoj zivot.

1.Eutanazia v dneSnom chapani , provokativnej smrti” je global-
nym polemickym a zlozitym problémom, ktory v sticasnej nelttostnej
spolocnosti kazdodenne nadobtida nové rozmery. DneSna pokrytecka
spolocnost chce vidiet ¢loveka ako ekonomicky a produktivne samo-
statnd jednotku, pricom predstiera, Ze sa snazi trpiacim pomoct zbavit
sa ich bolesti a utrpenia. V skutocnosti bud s ich stthlasom, alebo aj bez
neho, legalizuje skutok eutanazie, ktory cloveka degraduje a ponizuje
jeho dostojnost.

2. Je vyznamné, nie vSak prekvapujuce, Ze diskusia o otazke euta-
nazie bola odstartovana a doposial sa ,tesi velkej popularite” nie na
vychode, ale v zapadnom prostredi, kde humanisticky a individualistic-
ky duch predstavuje charakteristicky znak ,, vyspelych” demokratickych
spoloc¢nosti. Naopak, na vychode, kde hodnoty ako ¢lovek, zivot ¢i rodi-
na nie su v tizadi, kde sa na ¢loveka hladi nie ako na individualitu, ale
ako na osobu, ktora koexistuje a zije v spolocenstve Cirkvi, rodiny i ce-
lej spolocnosti, je otazka eutanazie periférnou zalezitostou. Na zapade
uz nie je tajomstvom, zZe sa udsky zivot diferencuje a ,meria”, vycisluju
sa naklady spojené s liecbou a celkovo dominuje utilitarny pristup k ¢lo-
veku i ludskému zivotu.

3. Ziaden zakon nezabezpetuje a negarantuje aj zakonny postup vo
veci eutandzie a ziadna pravna norma ¢i legislativna tprava nemoze za-
branit necestnym lekdrom vykonavat zlo¢inné svojvolnosti. Mnohi
z nich porusujuc Hippokratovu prisahu stavaju sa vrahmi, dokonca aj
v pripadoch ,preukazovania sluzby” réznym organizacidam, nemocni-
ciam, pribuznym chorych atd., za ¢o, samozrejme, je ich praca velmi
dobre finan¢ne ohodnotena. Navyse je mozné, Ze vykondvanie eutana-
zie moZze z lekara ako rucditela a ochrancu Iudského Zivota ucinit sudcu,
ktory rozhoduje o zZivotoch I'udi, ba az kata.

38



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

4. Najvyssie hodnoty tykajice sa slobody c¢loveka a posvatnosti
Iudského Zivota st nedotknutelné. Nikomu nie je dovolené iného ¢love-
ka trapit, zle s nim zaobchadzat ¢i vyuzivat. Kazdy clovek je stvoreny
na Bozi obraz a ma byt ochranovany v absolttnosti nezavisle od rdz-
nych faktorov ¢i osobnej vole. Pravo na sebaurcenie a sebarozhodovanie
ako prejav osobnej slobody predstavuje vaznu trhlinu v systéme abso-
ltatnej ochrany c¢loveka. Ludsky Zivot je najvyssim Bozim darom,! v kto-
rom sa stretavaju Bozia blahodat so slobodnou volou ¢loveka a uskutoc-
nuje sa tajomstvo posvitenia a spasy.

5. Smrt rozbija neoddelitelnti jednotu duse a tela, telo sa znova vra-
cia do zeme a dusa putuje do duchovného sveta v o¢akdvani jej opatov-
ného spojenia so vzkriesenym telom pocas druhého Christovho pricho-
du. Posledné okamihy pred oddelenim duse od tela st tie najposvitnej-
Sie okamihy Zivota, pretoze su to zaroven najrozhodujticejSie momenty
v zZivote, od ktorych zavisi veény Zivot alebo vecné zatratenie cloveka.
Z tohto dovodu je vhodné a vitané, ak ¢clovek ma moZznost ich prezit vo
velmi tizkom, bezprostrednom a intenzivnom spolocenstve s Bohom
i bliznymi, zvlast pribuznymi, a moze v pokore, oddanosti sa do Bozej
vOle a predovsetkym v pokani pripravit sa na tajomstvo stretnutia sa so
svojim Stvoritelom a Spasitefom. Kazdopadne kazdy zdsah cloveka za
ucelom skratenia procesu umierania, t. j. pripravy na vecnost, ale aj jeho
prerusenie, mo6zu znamenat velké duchovné nebezpecenstvo.

6. Pre tych, ktori Zziadajii o vykonanie eutanazie musi byt presku-
many ich psychologicky stav aspolocensky status. UtiSujuca terapia,
prejavenie lasky, porozumenia a zaujmu vodi trpiacim, posilnenie cho-
rych silou viery, praktizovanie trpezlivosti a vytrvalosti, mozu ich pre-
svedcit a zazehnat ich zufaly krok. Bolest a utrpenie mozu byt vnimané
pozitivne, pretoze ocistuju tych, ktori ich prijimaja ako pedagogicky
prostriedok na ceste k spase. Ked je bolest neznesiteIna a neda sa jej ce-
lit ani pomocou najmodernejSich medicinskych prostriedkov, v takom
pripade je lekar povolany svedomite a zodpovedne poskytnut vsetko,

1 Pozri éIP, M, éIPOVA, M.: Eutandzia, asistovand samovrazda a paliativna starostlivost.
In: Znaczenie i wplyw edyktu mediolaniskiego na rozwdj kultury i chrzescijanistwa w Europie.
(online). [cit. 2014-09-21]. Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/book,open,
1838,0,,,ZNACZENIE_I_ WPLYW_EDYKTU_MEDIOLANSKIEGO_NA_ROZWOJ_KUL
TURY_I_CHRZESCIJANSTWA_W_EUROPIE” html>. Gorlice 2013, s. 150.
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¢o je v moznostiach mediciny, aj ked s rizikom sp6sobenia smrti, ktora,
samozrejme, mdze pocas liecby nastat. Posledné okamihy udského Zzi-
vota nie st vymedzované pravnymi normami, povedané inymi slovami,
v tychto velmi zlozitych situaciach je rozhodujica nie 'udska legislati-
va, ale hned po BoZej voli a Bozom zadmere s konkrétnym clovekom st
to cestnost, svedomitost, t. j. charakter kompetentnych lekdrov a ich
eticky a duchovny pristup.

7. Satcasné sekularizované chapanie zdoraznuje ,pravo na smrt”,
pretoze priblizuje smrt ako skutocnost vymedzend nie Bohom, ale ¢lo-
vekom. Spolo¢nost bez Boha sa dozaduje ,revizie”, ipravy narodenia
a smrti ,svojich obéanov”. M4 pocit, Ze iba ona moZze rozhodovat a ria-
dit to, o ma suvis s clovekom, pretoze hladi na neho pohladom utilitar-
nej, eudaimonickej, docasnej a pominutelnej, ¢isto materialnej povahy.
Nasledne chori jednotlivci, ktori uz nedokazu byt prospesni a uzito¢ni
pre sucasnu trhova spolo¢nost, musia ustipit mlad$im a silnej$im je-
dincom a prestat ,8kodit” spolocnosti, ¢o znamena aj to, Zze maju byt
zbaveni svojho utrpenia. Takouto nezakonnou a neetickou tivahou, zial,
ktora nie je az taka utopicka a nepopularna, sa dostavame az k eugenic-
kej a spolocenskej eutandzii, obchodovaniu so smrtou a obchadzaniu ¢i
porusovaniu kazdej etickej normy a duchovného chapania.

8. Pravoslavna cirkev veri v eutanaziu, teda Tahkd, bezbolestni
smrt vo svojom autentickom, péovodnom a neporusenom chdpani. Vo
svojej dvetisicrocnej tradicii vzdy prinasa modlitby za , krestanské, bez-

"1

bolestné, nezahanbujice a pokojné”! ukoncenie fudského Zivota, avsak
tieto, mozeme povedat, kazdodenné modlitby smeruju k Bohu, od Neho
sa ocakava splnenie tychto prosieb, a nie od Iudi! Odmieta a odsudzuje
umeld, neprirodzenti eutanaziu ako , potupu” Boha a hrozbu voci slo-
bode cloveka ajedinecnosti Iudského Zivota. Povzbudzuje veriacich
k trpezlivosti, vytrvalosti, prekondvaniu vSetkych prekazok i utrpenia
jednak v osobnom zivote, ale aj v Zivote bliznych, a prosi Boha ako Le-
kara tiel a dusi, aby zmiernil a utisil bolest i utrpenie kazdého ¢loveka.
Ponuka sposob, ako prekonat smrt, ako nad nou s Christom zvitazit,

a vychovava veriacich ku krestanskému ukonceniu pozemského zivota

INADZAM, M. (ed.): Liturgia sv. Jana Zlatotisteho. PreSov 1996, s. 79.
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s tym, aby ich posledny vydych bol zaroven vzyvanim mena Zmftvych-
vstalého Christa.!

Vazi si ama v ucte lekarsku vedu pre vsetko, ¢o pontka cloveku,
ikvoOli tomu, Ze sa snazi hladat moznosti rieSenia aktualnych problé-
mov, ktoré ho trapia. Avsak na druhej strane, ako nam dosvedcuje his-
téria, clovek ma z mediciny aj isté opravnené obavy, dokonca ma z nej
strach, pretoZe jej svojvolnost v konani, zneuzivanie stavu ¢loveka a je-
ho neznalosti, ale aj prax v duchu eudaimonizmu lakaju c¢i zvadzaju
k rozhodnutiam a postojom, ktoré poslapavaju Hippokratovu prisahu
a falzifikuju jej neporusitelné zasady.

Pravoslavna cirkev uci, Ze cely I'udsky zivot je potrebné prezit vo
viere, laske, pokore a trpezlivosti s kone¢nym cielom zjednotenia sa clo-
veka s Bohom — zbozsteni ¢loveka. Zmyslanie a postoj kazdého veriace-
ho st zhrnuté v tychto slovach svatého apostola Pavla: ,Teraz bude
Christos oslaveny v mojom tele, ¢i uz zivotom, alebo smrtou.”?
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POSLUGA APOSTOLOW W PISMIE SWIETYM
Ks. biskup dr PAISJUSZ (Piotr Martyniuk)

1 Terminologia dotyczaca nazwy ,, Apostot”

Rozwazania na temat spadkobiercéw nauki Chrystusa nasuwaja na
my$l nastepujace terminy: ,Dwunastu”, , Apostotowie" oraz ,Uczni-
owie". Nie mozna uzywac ich wymiennie. , Uczen" jest okresleniem
0 najszerszym znaczeniu, odnoszacym si¢ do wszystkich, ktérzy poda-
zali za Jezusem i pobierali Jego nauki. ,Dwunastu” oraz wszyscy inni
apostotowie byli uczniami, ale nie wszyscy uczniowie byli apostotami,
a nie wszyscy apostolowie nalezeli do grona ,, Dwunastu".

Jezus miat swoich ucznidéw do ktédrych mozna bylo przystapic
wylacznie z Jego wyboru (por. Mk 1, 16-20). Aby stac si¢ apostotem
Chrystusa, w pelnym tego stowa znaczeniu, nie wystarczyto zatem by¢
Jego uczniem przez caly czas publicznej dziatalnosci ani widzie¢ Go
zmartwychwstatym, ani nawet otrzyma¢ Ducha Swietego. Potrzebny
byt specjalny wybor i zlecenie Boze, jak widac to na przyktadzie Macieja
(por. Dz 1, 21-26). Uzupelnione kolegium Dwunastu jest najwyzszym
reprezentantem Chrystusa, a zarazem Nowego Izraela. !

Taki wyjatkowy rodzaj powolania widzimy réowniez na przykla-
dzie apostota Pawla (zwanego wczesniej Saulem). Wiasnie wtedy na
drodze do Damaszku dokonuje si¢ w nim przetom, o ktérym zawsze
bedzie méwil, ze bylo to bezposrednie wybranie i powolanie, , nie przez
ludzi i nie przez cztowieka” (Ga 1, 1), ale przez samego Chrystusa.
Ogarneta go $wiatlo$¢, ustyszat glos Chrystusa i nawrocit sie tak
catkowicie, tak niepodzielnie, jak sie wydaje nikt przed nim i po nim sie
nie nawrdcit.2

Inicjatywa nalezata calkowicie do Jezusa. Uczniowie odpowiadali
tylko na Jego wezwanie, szli za Nim i stuchali Jego nauk. Kobiety, ktore
towarzyszyly Jezusowi (por. Lk 8, 2-3) nie sa nazwane uczniami.

Mozna wigc powiedzie¢, ze jest historycznym faktem, iz Jezus
zgromadzit wokot siebie uczniéw zadajac podjscia za Nim. Bylo to

1 Stownik Teologii Biblijnej, Poznan 1990, s. 56.
2 A. Schmemann, Droga Prawostawia w Historii, Biatystok 2001, s. 28.
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rownoznaczne z catkowitym porzuceniem dotychczasowych wiezow.
Uczent wkracza w nowq relacje zapoczatkowang przez Jezusa. On nie
powotat jednego ucznia, lecz wybrat grupe ludzi i dlatego powotanie to
ma charakter spoteczny. Jezus powotuje na podstawie wlasnego
autorytetu. U Jezusa powotanie wigze si¢ z konkretnym nadejsciem
Krdlestwa Bozego w Jego osobie i przez Niego. Wies¢ eschatologiczna,
ktoérg glosi Jezus, wyptywa z Jego swiadomosci mesjanskiej i godnosci
Syna Bozego. Tylko na tej podstawie jesteSmy w stanie nalezycie
zrozumie¢ historie powotan ucznidw w Nowym Testamencie. Prze-
mawia przez nie autorytet Bozy, znany ze scen powotan prorokéw
Starego Testamentu, ktérych Bog ,ustanawia” (hebr. natan) prorokami,
nie dopuszczajac z ich strony sprzeciwu (por. Jer 1, 1-10).

Przynaleznos¢ do uczniow Jezusa byla warunkiem udziatu w
funkgji apostolskiej. To sposrod nich Jezus wybiera Dwunastu, aby byli
blizej Niego (por. Mk 3, 13-19) i mogli lepiej pozna¢ Jego nauke
i dotkna¢ tajemnicy Jego Osoby. Trzech z nich (Piotra, Jakuba i Jana)
dopuszcza najblizej do siebie (por. Mk 5, 37; 9, 2; 14, 53).

Jezus wybiera Dwunastu po to, aby mogt ich wystac (gr. apostello).
Stad tez nazwani sg oni apostotami (gr. apdstoloi), chociaz nie byli
wystani w czasie Jego ziemskiego zycia. Jezus powiedzial: , Péjdzcie za
Mnag, a sprawie ze si¢ staniecie rybakami ludzi” (Mk 1, 17). Samo wiec
wystanie nastapi nieco p6zniej (por. Mk 6, 7-11).

Z jakich warstw spotecznych pochodzi grupa Dwunastu? Otoz
Mateusz jest celnikiem (por. Mt 10, 3), drugi Szymon wywodzi si¢ z kot
zelotéw (por. Lk 6, 15; Dz 1, 13). Duchowa ich formacja byla wiec
odmienna. Bracia, o ktérych wspomina ewangelista Marek: Szymon
Andrzej, Jakub, Jan, sa rybakami (Mk 1, 16-20). Jezeli Karioth oznacza
miejscowos¢ w Judei, z ktdérej pochodzi Judasz, Jezus précz Galilej-
czykow powotat takze meza z innego zydowskiego terytorium.

Liczba dwanascie zostala wzieta nie przypadkowo przez Chrys-
tusa. Zgodnie z tradycja biblijng Kosciét Starego Testamentu pochodzit
od dwunastu patriarchéw i odpowiednio dzielit si¢ na tyle plemion. Ta
sakralna cyfra symbolizowata pelnie narodu Bozego. Jakie byty imiona
Dwunastu? Istnieja w tym wzgledzie, pewne rozbieznosci w prze-
kazach Ewangelistow. Mateusz, Marek i Lukasz podajq kompletne listy
Dwunastu. Jan, w réznych punktach swojej narracji, wymienia z imienia
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dziewigciu apostotdéw. Wedtug Mateusza i Marka, apostotami byli:
Piotr, Andrzej, Jakub (syn Zebedeusza), Jan, Filip, Tomasz, Barttomiej,
Mateusz (zwany Lewim w innych miejscach ich Ewangelii), Szymon
Kananejczyk, Tadeusz oraz Judasz Iskariota. Lukasz podaje dziesigec
imion identycznych jak te wymienione przez Mateusza iMarka.
Zamiast Szymona Kananejczyka wymienia on jednak Szymona
Gorliwego (Zelote), a zamiast Tadeusza wymienia Jude, syna Jakuba.
Sw. Jan, prawie na pewno odwotujac sie do samego siebie, wymienia
,ucznia, ktorego Jezus ukochal”, oraz innych: Piotra, Andrzeja, Jakuba
(syna Zebedeusza), Filipa, Tomasza i Judasza Iskariote. Nie ma
natomiast u Jana zadnej wzmianki o Mateuszu, Jakubie (synu Alfeusza)
oraz Szymonie. Wymienia on ,Judasza, nie Iskariote". Ponadto podaje
imie apostota nie wspomnianego przez nikogo innego: Natanael.

W czasach Nowego Testamentu zyli tez apostolowie nie nalezacy
do grona ,,Dwunastu”. W Dziejach Apostolskich oraz innych czesciach
Nowego Testamentu wymienionych jest kilka takich oséb, z ktérych
najwybitniejsza postacia byt $w. Pawel. Chociaz zmartwychwstaty
Chrystus objawil mu si¢ w postaci cielesnej, sw. Pawet nie byl uczniem
Chrystusa podczas Jego postugi na ziemi, a zatem technicznie nie byt on
jednym z Dwunastu. Mimo to zostat zaakceptowany jako posiadajacy
taki sam autorytet. Widzimy to na ikonie $wieta Pig¢dziesiatnicy. Zanim
nastal dzien Piec¢dziesigtnicy na miejsce Judy Iskarioty wybrano juz
Macieja. Zazwyczaj na ikonach zastepuje go jednak apostot Pawel,
zwany ,apostotem narodéw”. Jest on apostolem dla Kosciotéw, ktdre
zapoczatkowal. Barnaba réwniez uwazany byl za apostota, chociaz nie
byl jednym z Dwunastu, prawdopodobnie z tego samego powodu, co
$w. Pawel. Barnaba zostaje wystany przez Kosciét jerozolimski do
Antiochii (por. Dz 11, 22), gdzie nastepnie razem z Pawlem jest auto-
ryzowany poprzez natozenie ragk w tamtejszym Kosciele i odprawiony.
W rzeczywistos$ci posylta ich Duch SwiQty (por. Dz 13, 1-4), a sam Pawel
powie pdzniej, ze to Chrystus postat go do pogan (por. Dz 22, 21; 26,
17).1

Jezeli ilo$¢ Dwunastu byta wybrana ze wzgledu na liczbe pokolent
Izraela, to siedemdziesieciu apostotdéw ukazywalo tradycyjng liczbe

1 A. Banaszek, Wybrane zagadnienia z teologii Nowego Testamentu, t. 4, Warszawa 1997, s. 83.
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przodkéw wszystkich narodéw. Owych siedemdziesieciu byto wedru-
jacymi misjonarzami, ktérzy przygotowywali ,grunt” dla Pana oraz dla
Dwunastu. Wynika stad wyraznie, ze byli oni podwtadnymi Dwunastu,
a oni z kolei byli bezposrednimi odbiorcami nauk Pana. Znane sa
pewne imiona uczniéw z grona siedemdziesieciu: Juda Tadeusz, Maciej,
Kleofas (lub Klofas, lub Alfeusz) - ojciec apostotéw Mateusza i Jakuba
Mlodszego, Ananiasz, ktory wyleczyt sw. Pawta w Damaszku po jego
spotkaniu z Chrystusem, Szczepan - pierwszy chrzescijanin, ktory
umarl za wiare, Agabusz, wymieniony w Dziejach Apostolskich jako
prorok oraz Linus - uwazany za pierwszego biskupa Rzymu. Ponadto,
byli jeszcze inni uczniowie, ktdrzy nie nalezeli do siedemdziesieciu: Maria
Magdalena, Lazarz i jego siostry Maria i Marta, oraz zaprzyjaznieni
faryzeusze: Nikodem i Jozef z Arymatei. Byt tez cztowiek znany jako
Jakub Sprawiedliwy, przewodniczacy soboru w Jerozolimie.!

Apostol w Nowym Testamencie oznacza zawsze pojedynczego
cztowieka, upowaznionego postanca. Reprezentuje on tego, ktéry go
postat, i dziala w jego imieniu do tego stopnia, ze si¢ z nim niemal
utozsamia. Termin jest odniesiony do nastepujacych kategorii ludzi:

- wystannikéw gminy z konkretnym zleceniem (por. 2Kor 8, 23; Flp
2, 25);

- glosicieli Ewangelii, ws$rod ktorych jest przede wszystkim
Dwunastu (por. Lk. 6, 13; Dz 1, 26 i wiele innych tekstéw), a
nastepnie pierwsi misjonarze chrzescijanscy (por. Dz 14, 1-4; Rz
16, 7 i inne teksty);

- samego Jezusa (por. Hbr 3, 1).

Powyzsza prezentacja pokazuje, ze terminologia odnoszaca sie do
apostotow wystepuje czesto w Nowym Testamencie. Odnosi sie zawsze
do pojedynczych ludzi i ma charakter religijny. Apostotowie to
wystannicy Chrystusa, a poprzez Niego samego Boga, ktorzy ciesza sie
Jego autorytetem i spelniajq Jego misje.?

Sam Jezus jest apostotem par excellence (por. Hbr 3, 1). Jako Jedno-
rodzony Syn Boga, jest wiarygodnym Jego reprezentantem i wiernym
wykonawca Jego zamystu zbawienia. Tej godnosci i misji apostolskiej

1 B. Rufin, Apostotowie po Kalwarii, Gdanisk 1994, s. 11.
2 Pseudo Abdiasz, Historie Apostolskie — Dwunastu, Krakdw 1995, s. 14.

46



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

nie zatrzymat tylko dla siebie, lecz przekazat je ludziom: ,Jak Ojciec
Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J 20, 21). Nastgpito to dopiero po
Zmartwychwstaniu, po wypelnieniu dzieta zleconego Mu przez Ojca.
Apostotowie dojrzewali powoli do tej chwili, uczac sie apostotowania
od swego Mistrza.

2 Stuzba i postannictwo Apostotow

Uczniowie Jezusa sa prawdziwymi wystannikami, apostotami. Nie
jest to jeszcze staly urzad, ale tylko dorazna funkcja. Spelnia ja w
pierwszym rzedzie grono Dwunastu, ktére najlepiej poznato Jezusa
i najpelniej zaangazowato si¢ w Jego dzieto. Jest ono zalazkiem
przysztego nowego Izraela na wzor dwunastu patriarchow w Starym
Testamencie (por. Mt 19, 28; Lk 22, 30). Po swym Zmartwychwstaniu
Chrystus ukazuje si¢ rozbitym i bezradnym wuczniom, daje im
ostateczne pouczenia i wysyta, aby glosili Ewangelie, zdobywali
nowych ucznidw, udzielali chrztu i odpuszczali grzechy, wyrzucali zte
duchy i leczyli z chordb. Przekazuje im wladze i obiecuje Ducha
Swietego (por. Mt 28, 16-20; Dz 1, 2-8). Maja wiec czyni¢ doktadnie to
samo, co czynit Jezus (por. Lk 4, 40-44) i reprezentowa¢ Go: , Kto was
przyjmuje, Mnie przyjmuje” (Mt 10, 40). Dlatego los tych, ktérzy
odrzuca wystannikéw Jezusa, bedzie gorszy niz los Sodomy i Gomory.!

Chrystus odnawia wiec zlecenie, ktére dal uczniom w czasie
publicznej dziatalnosci. Tym razem jest ono bogatsze, uniwersalne co do
czasu i przestrzeni oraz ostateczne (por. Mt 18, 18; J 20, 21-23).
Uczniowie maja przeja¢ teraz funkcje swego Mistrza i sta¢ sie
prawdziwymi misjonarzami. Prowadzi¢ ma ich w tym Duch Swiety.
Misja apostotéw rozpocznie sie z dniem Jego zestania (por. Dz 2).

Urzad apostolski jest stuzbg (por. Dz 1, 17, 25). Apostotowie
okreslaja sie jako ,niewolnicy"” (gr. douloi) Pana (por. Dz 4, 29; 16, 17). Cij,
do ktérych sie zwracaja i ktdrzy przyjmuja wiare, sa dla nich , bra¢mi"
(por. Dz. 1, 14; 2, 29), tak samo, jak oni dla wiernych (por. Dz. 2, 37).
Wszyscy chrzescijanie, bez zadnej réznicy, nosza godnosé¢ krolewska, sa
krélewskim kaptanstwem (por.1P 2, 9; Ap 1, 6). Apostotowie cieszg sig
szacunkiem i postuchem z racji petnionej postugi, ktéra nie jest jednak

1 Stownik Teologii Biblijnej, Poznan 1990, s. 55.
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dla nich zrédlem osobistych przywilejow, ale Sciaga raczej przesla-
dowania (por. Dz 4, 3; 5, 40). Nie daja si¢ nimi zastraszy¢, lecz raduja sie
(por. Dz 5, 41) i glosza stowo z cata otwartoscig (por. Dz 2, 29; 4, 13).
Apostotom i prorokom objawiona zostata przede wszystkim tajemnica
Chrystusa (por. Ef. 3, 5). Gloszac ja, polozyli oni Chrystusa jako funda-
ment, na ktérym bedzie sie wznosi¢ budowla Kosciota. Nikt tego funda-
mentu nie moze zignorowac. Apostotowie i prorocy dlatego sa Chrys-
tusem, Ze sami staja si¢ w pewnej mierze fundamentem Cerkwi, w
ktérym On petni role kamienia wegielnego (por. 1Kor 3, 10-11; Ef 2, 20).
Warto zauwazy¢, ze apostotowie wystepuja obok innych osdb
zawsze na pierwszym miejscu. Nie s jedynymi autorytetami w Koscie-
le, lecz najwazniejszymi. Trudno sprecyzowac, czy chodzi o Dwunastu
czy o apostoldow w szerszym sensie. Jedno jest pewne, ze w Nowym
Testamencie nie ma apostotéow, ktorzy nie byli zalezni przynajmniej
posrednio od Dwunastu. Oni sa apostotami dla Kos$ciota, bo stanowig
bezposrednie przediuzenie postannictwa misyjnego Chrystusa po Jego
zmartwychwstaniu. Niemozliwa jest znajomos¢ Chrystusa i Jego
obecnos¢ poza swiadectwem i dzietem Dwunastu. Ich imiona sa tez
wypisane na fundamencie Kosciota eschatologicznego (por. Ap 21, 14).
Kiedy Chrystus przyjdzie w chwale na sad, oni réwniez zasiagda na
tronach i beda sadzi¢ razem z Nim dwanascie pokolen nowego Izraela
(por. Mt 19, 28; Lk 22, 30).! Koscidt bedzie musial zda¢ sprawe nie tylko
przed Chrystusem, ale rowniez przed Jego autorytatywnymi reprezen-
tantami. Inni glosiciele Ewangelii sq apostotami dla Kosciolow, ktdre
zatozyli (por. 1Kor 9, 2; 2P 3, 2). W danym miejscu nikt nie moze pomi-
nac ich Swiadectwa, o ile jest ono zgodne ze Swiadectwem Dwunastu.
Swieci apostotowie byli prawdziwymi kontynuatorami stuzenia
Jezusa Chrystusa. Ich dziatalnos¢ polegata przede wszystkim na
gloszeniu zywego slowa, ktore przekazat im Chrystus. ,Biada mi -
mowi apostot Pawet - jeslibym ewangelii nie zwiastowat” (1Kor. 9, 16).
Walczac z herezjami, ochraniali oni pierwszych chrzescijan od odejscia
od Prawdy. Przebywali z wierzacymi na modlitwie, przewodniczyli w
nabozenstwach, tamaniu chleba i poprzez widzialne czynnosci (chrzest,

1 A. Banaszek, Wybrane zagadnienia z teologii Nowego Testamentu, t. 3, Warszawa 1996, s. 158.
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wkladanie rak) przekazywali wierzacym dary Ducha SwiQtego (por. Dz
8,18 —19). W taki to sposob sprawowali oni postugi kaptanskie.

Jezus Chrystus, przykazat Apostolom kontynuowac Jego nauke,
glosi¢ stowo oraz nieustannie nauczat ich, objasniajac im to, co narodom
mowil w przypowiesciach (por. Mt 13, 36-37; 18, 15; Mk 7, 18). Na
osobnosci wiele méwit im o ,Krélestwie Bozym” (por. Dz 1, 4), co byto
niedostepne innym (por. Mt 20, 17; £k 18, 3).1

Apostotowie, po zstapieniu na nich Swietego Ducha, rozeszli sie
gloszac Ewangelie po caltym $wiecie. Ich funkcja polegata przede
wszystkim na zdobywaniu nowych czionkéw, przyjmujacych swia-
dectwo o Chrystusie Jezusie i wlaczajacych sie we wspdlnote przez
przyjecie chrztu. Juz w sam dzien Piecdziesiatnicy, kiedy zebralo sie
duzo ludzi w wieczerniku, gdzie zszedt Duch Swiety na wszystkich
przebywajacych w nim, $w. Apostot Piotr zaczal swoje przemdwienie
od stow proroka Joela: ,, I stanie si¢ w ostateczne dni ... wyleje mojego
Ducha na wszelkie cialo i wasi synowie i wasze corki prorokowac beda ,
wasi starcy beda silni, a wasi miodziency beda mieli widzenia ... I
ukaze znaki na niebie i na ziemi” (J1 2, 28-32). Te stowa sa znane
wszystkim zebranym i opierajac si¢ na nich, apostol mowi o wypet-
nieniu sie¢ tego proroctwa i o Jezusie ukrzyzowanym. Pod wptywem
tych stow do Kosciota Chrystusowego przylaczylo sie trzy tysiace ludzi
(por. Dz 2, 41).2

Na wzor tego postepuje apostot Pawet, kiedy glosi stowo w Ate-
nach na Areopagu. Opierajac si¢ na tym, ze atenczycy oddaja pokion
wielu bogom, a nawet maja ottarz ku czci ,nieznanego boga”, apostot
chwali ich za poboznos$¢ i zaczyna nauczac o tym Bogu, ktérego oni nie
Znaja.

W swojej dziatalnosci swieci apostotowie odznaczali si¢ poczuciem
Prawdy i zawsze kierowali sie prawem: , trzeba bardziej stucha¢ Boga
niz ludzi” (Dz 5, 29). Oni wiedzieli o widzeniu $w. apostota Piotra,
ktéory widziat naczynie wypelnione réznego rodzaju zwierzetami (por.
Dz 10, 11-16). Oznaczato one, ze wszyscy ludzie maja prawo. Swieci
apostotowie byli uwolnieni od nacjonalnych, jezykowych, zawodowych

1 A. Mien, Pierwyje Apostoty, Moskwa 1998, s. 26.
2 A. Banaszek, Wybrane zagadnienia z teologii Nowego Testamentu, t. 4, Warszawa 1997, s. 23.
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i innych, nie mieszczacych sie w tej wyzszej prawdzie, wzgledow,
posadzen, skifonnosci i antypatii. Widzimy to w stowach apostota
Pawtla: ,W odnowieniu tym nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani
nieobrzezania, cudzoziemca, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz Chrystus
jest wszystkimi we wszystkich” (Kol 3, 11).

Podczas swojej dziatalnosci apostotowie nie pobierali zadnych
optat. Widzimy to na przykladzie Szymona Czarnoksieznika: ,gdy
spostrzegt on, ze Duch bywa udzielany przez wktadanie rak apostotow,
przynidst im pieniadze i powiedziat: Dajcie i mnie te moc, aby ten, na
kogo rece wtoze, otrzymat Ducha Swietego. A Piotr rzekl do niego:
Niech zging wraz z tobg pienigdze twoje, ze$ mniemat, iz za pieniadze
mozna naby¢ dar Bozy. Co si¢ tyczy tej sprawy, to nie masz w niej
czastki ani udziatu, gdyz serce twoje nie jest szczere wobec Boga” (Dz §,
16-21). Dlatego tez Apostot Piotr nakazywal pasterzom Cerkwi: ,Pascie
trzode Boza, ktdra jest miedzy wami, nie z przymusu, lecz ochotnie, po
Bozemu, nie dla brzydkiego zysku, lecz z oddaniem” (1P 5, 2).

Zadanie apostotéw polegalo na tym, aby wszelka dusze ludzka
skierowac na droge postuszenstwa i wiary w Chrystusa, poprzez stowa
meki Pana. Dlatego tez oni uwazali, zeby zadna z tych dusz stada
Chrystusowego, ktore on zgromadzit krwig Swoja, jako Dobry Pasterz,
nie zagineta lub nie zbladzila. To bylo wyzszym celem, ktérym oni
ciagle sie kierowali przy swojej apostolskiej stluzbie. Oni dawali
wiernym nie tylko stowa teologii, ale takze swoje dusze (por. 1Kol 2, 3),
wspaniale ratowali tych, ktérzy podlegali wierzeniom poganskim
i heretyckim.! Apostot Pawet dlatego wspomina ciagle prezbitrom w
Milecie w swojej pozegnalnej rozmowie: ,Przeto czuwajcie, pamietajac,
ze przez trzy lata we dnie i w nocy nie przestawalem ze lzami
napominac kazdego z was” (Dz 20, 31). Jezeli ich nauczanie o Chrys-
tusie przynosito owoce i przyjmowato si¢ wsrod ludzi, to Apostotowie
radowali sie i wychwalali Boga, i na odwrét - jezeli ci, co poznali
Chrystusa wracali do pogaristwa, to Apostolowie od poczatku starali sig
przypominac¢ prawdziwa nauke. ,Dzieci moje — wzywat Apostot Pawet
- znowu w bolesci was rodze, dopoki Chrystus nie bedzie uksztat-
towany w was” (Gal 4, 19). Apostotowie przezywali nie tylko duchowe

1 M. Afanasjew, Koscidt Ducha Swietego, Biatystok 2002, s. 138 — 144.

50



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

meki troszczac si¢ o kazdego czlowieka, ale i gotowi byli na wszelkie
wyrzeczenia, cierpienia i meki, zeby tylko ,, tak czy owak niektérych
zbawic¢” (1Kor 9, 22). Apostolska opieka o duszach wiernych nie miata
kornica. Oni dochodzili do tego, ze sami siebie oddawali w ofierze, zeby
tylko kazdej duszy wiernego da¢ wiare w Chrystusa. Apostot Pawet
pisze: ,wiecej pracowatem, czesciej bytem w wiezieniach, nad miare
bytem chiostany, czesto znajdowatem sie w niebezpieczenistwie smierci
” (2Kor 11, 23). W tym tez rozdziale Apostot Pawet opisuje wszystko, co
sie wydarzylo z nim w okresie gloszenia Ewangelii.!

Apostotowie w tamtych czasach byli prawdziwym wzorcami,
ktorzy wszystko przyjeli od Arcypasterza, Chrystusa. Nauczajac
wiernych, Apostotowie wskazywali im, Zeby zwracac szczeg6lng uwage
nie na zewnetrzne a na wewnetrzne wypetnianie nauki. Uczyli, aby zy¢
w Chrystusie i z Chrystusem. , Chrystus jest w was ” (Kol 1, 27), i ,wy
Chrystusowi” (1Kor 3, 23) — moéwil apostot Pawel, ,poddawajcie
samych siebie probie, czy trwacie w wierze, doswiadczajcie siebie; czy
nie wiecie o sobie, ze Jezus Chrystus jest w was?” (2Kor 13, 5). Apostot
Pawet zawsze miat Chrystusa w swoim sercu, dlatego mowit: ... juz
nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Gal 2, 20).

Zyjac w Chrystusie, Apostotowie swoim nastepcom wskazywali
droge, ktoéra powinni oni podazac, zeby oblec sie w Chrystusa. Zgodnie
ze stowami apostotow, wszystko zamykato si¢ w wierze w Tego, Ktéry
dla naszego zbawienia zstapil z niebios i odkupil wszystkich ludzi od
grzechu Swoja Krwia, zmartwychwstat i wstapil na niebiosa. Oprocz
prawdziwej wiary w Niego trzeba takze zy¢ zgodnie z Jego prawem.

Zyjac zgodnie ze swoimi stowami, $wieci Apostotowie chcieli tego
takze od nastepcow, kaptandow koscielnych. Tak Apostol Pawet pisze do
Tymoteusza: ,badz dla wierzacych wzorem w postepowaniu, w
mitosci, w wierze, w czystosci” (1Tym 4, 12).

Oprécz  uczestniczenia w zgromadzeniach eucharystycznych
apostotowie zaktadali Koscioty lokalne. Na tej podstawie zakladanie
przez apostoléw Koscioléw bylo ,pieczecia ich apostolstwa” - ,Jezeli
nawet nie jestem apostotem dla innych, dla was na pewno nim jestem.
Albowiem wy jeste$cie pieczecig mego apostotowania w Panu” (1Kor 9,

1 A. Banaszek, Wybrane zagadnienia z teologii Nowego Testamentu, t. 1, Warszawa 1994, s. 31.
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2; por. 2Kor 3, 2).! Koscioly lokalne nie powstaja w mieScie, gdzie
wczedniej istniaty juz spolecznosci, ale tam gdzie Ewangelia nie byla
jeszcze zwiastowana.

Stuzba swigtych Apostotow jest idealnym przykladem dla wier-
nych Kosciota Chrystusowego. Apostotowie patali mitoscia do swojej
$wietej stuzby, do Tego, Ktory ich powotat do pelnienia tej postugi. Ta
mitos¢ do Chrystusa i do postugi pasterskiej przygotowywata ich na
takie préby, ktére wydawatoby sie przewyzszaly sitly czltowieka. Na
drodze ich pasterskiej stuzby stalo wiele przeszkdd: przemadrzatosc
edukowanego poganskiego spoleczenstwa i nieprawidlowos¢ religij-
nych tradycji zydowskich, niski moralny stopien poganskich narodéw,
i w ogole przeciwne nastawienie wrogow chrzescijariskiego nauczania.
Wszystko to jednak pokonywali w swoim stuzeniu, poniewaz , obja-
wiaty sie w nich Duch i moc” (1Kor 2, 4).
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SW. AP.1 EW. LUKASZ - UCZEN APOSTOLA PAWLA
Ks. biskup dr PAISJUSZ (Piotr Martyniuk)

Wsrdd nawrdconych w Antiochii na wiare chrzescijanska Grekéw
znajdowat si¢ i Lukasz, lekarz z zawodu. Jego wyksztalcenie nie
ograniczato si¢ do wiadomosci z medycyny, gdyz fragment Mura-
toriego zwie go znawca prawa.! Od pierwszej chwili zetkniecia sie z
chrzescijanstwem bLukasz staral sie posias¢ jak najdoktadniejsze dane
onowej religii. Dzieje Apostolskie ukazuja, iz poczynajac od drugiej
podrézy misyjnej Swietego apostota Pawta, ktorego spotyka po raz
pierwszy w Troadzie, Lukasz staje si¢ wiernym jego uczniem,
towarzyszem i prawie nieroztacznym wspoétpracownikiem?. Od Troady,
towarzyszy Apostotowi w podrdzy do Filippi i Macedonii. Apostot
narodow pozostawia go w tymze macedoniskim miescie w celu zorga-
nizowania i umocnienia tamtejszego Kosciota. Od tego czasu przez
kilka lat L.ukasz pracuje w celu rozprzestrzenienia si¢ chrzescijaristwa w
Macedonii.? Pawet pod koniec swojej trzeciej podrdzy ponownie
odwiedza Filippy. Lukasz z jego inicjatywy i woli mieszkancow tegoz
miasta podaza do Koryntu w celu przeprowadzenia kolekty na
potrzeby biednych Jerozolimy.* Nastepnie udaje si¢ wraz z Pawtem do
Palestyny® odwiedzajac po drodze wczesniej zalozone Koscioty
znajdujace sie¢ na wyspach Archipelagu, na brzegach Matej Azji, w
Fenicji i Judei. Gdy Apostol Pawel zostaje uwigziony w Palestyriskim
miescie Cezarea, swiety bLukasz wiernie przebywa z nim. Wraz
z Arystarchem towarzyszy Apostolowi w czasie podrdézy morskiej
z Palestyny do Rzymu. Opis tej drogi dziejopisarz utrwala w Dziejach

1 E. Dabrowski ks., Ewangelie ich powstanie i rodzaje literackie, Niepokalandw 1949, ss. 95-96.

2 Od Dz 16,10 Lukasz redaguje tekst w pierwszej osobie liczby mnogiej, co $wiadczy, ze
ich autor dotaczyl do Pawta w Troadzie i towarzyszyt mu az do Filippi, pierwszego
miasta w Europie, od ktérego rozpoczeta sie ewangelizacja tej czedci $wiata. Lukasz w
tym miescie pozostal, gdyz znika na koncu rozdziatu 16 Dz, a pojawia sie dopiero w
20,5, gdy znowu Pawet znalazt sie w Filippi.

3Dz 16,10-17; 20,5.

42 Kor. 8,18-19 pod stowem ,brat” starozytna egzegeza uwaza apostota Lukasza, patrz
Zitija Swiatych Swiatitiela Dimitrija Rostowskogo, Oktiabr, Moskwa 1904, ss. 418-419.

5Dz 20,5-7.13-16; 21,1-8.15-18.
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Apostolskich. Przebywa z Apostotem w czasie jego pierwszego rzym-
skiego uwiezienia. Wraz z nim przezwycieza wszelkie trudnosci
narazajac sie nawet na $mierc¢'. Znajdujac sie¢ w stolicy Lukasz ciagle
przebywa w otoczeniu swego nauczyciela wraz z Markiem,
Arystarchem i innymi towarzyszami?.

W Ewangelii $wiety Lukasz zawiera i przedstawia ziemskie zycie
Pana naszego Jezusa Chrystusa nie tylko na podstawie tego co sam
widzial i styszat, ale biorac réwniez pod uwage to co przekazali mu
naoczni od samego poczatku swiadkowie i studzy Stowa”3. Swiety apostot
Pawet kierowat jego w tym dziele z uznaniem przyjmujac napisang
przez niego Ewangelie, a sam Ewangelista Lukasz wstuchiwal si¢ w to
co opowiadata o Chrystusie Przenajswigtsza Bogurodzica i przekazat
nam to na kartach Ewangelii.

Po okresie dwuletniego pobytu w wiezieniu rzymskim apostot
Pawet zostaje oswobodzony, opuszcza Rzym odwiedzajac po drodze
zatozone przez siebie Koscioty. Swiety Lukasz i w tym czasie jest jego
nieodlacznym towarzyszem. Gdy cesarz Neron rozpoczyna okrutne
przesladowanie chrzescijan, Apostol Pawel ponownie przybywa do
Rzymu aby swoim stowem i przykladem pokrzepi¢ oraz podtrzymac
przesladowana spoleczno$¢ chrzescijanska, jak rowniez w razie
koniecznosci ponies¢ meczenska smieré. Po raz kolejny zostaje uwie-
ziony. Swiety Lukasz i w tym momencie nie pozostawia swojego
nauczyciela. Jako jedyny z posréd wspotpracownikow zostaje przy nim
w tym czasie.

Uwazna lektura trzeciej Ewangelii i porownanie jej z listami sw.
Pawla wskazuja na aczno$¢ obu autorow. Towarzyszy mu w wielu
z jego apostolskich podrézy, w dziatalnosci misyjnej, rozpowszechnia-
jac i propagujac chrzescijanstwo na terenach Cesarstwa Rzymskiego.

Samo zycie zatem zetkneto go z ewangelizacyjng praca apostotow,
dajac mu przez bezposredni kontakt moznos¢ doktadnego wnikniecia w
geneze i charakter chrzescijanstwa. Lacznos¢ ze sw. Pawlem wywarla

1 Por. Zitija Swiatych Swiatitiela Dimitrija Rostowskogo, Oktiabr, Moskwa 1904, ss. 414-423;
Dz 27 - 28.

2 Szerzej Listy Apostota Pawta do Kolosan i Filomona.

3tk 1,2.
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niezatarty wplyw na jego poglady. Spostrzegamy to przy poréwnaniu
pism Lukasza z listami $w. Pawla, zaréwno w tresci nauki jak i w
formie.

Patrzac na to, iz Ewangelista Lukasz byl stalym towarzyszem
Apostota Pawla wielu swietych ojcdw uznaje jego Ewangelie za
Pawlowa. Znajdujac podobienstwa z wigksza czescia jego listow
zarowno w duchu i tresci. Uwazaja rowniez, iz sama mysl napisania
Ewangelii Lukasz zaczerpnat pod wptywem Apostota Pogan!. Ireneusz
z Lyonu i Jan Chryzostom posuwajg sie nawet tak daleko, Zze trzecia
ewangelie uwazaja wlasciwie za dzieto Pawlowe2.

Prawdopodobnie Lukasz byl $wiadkiem meczeniskiej $mierci
apostota Pawla w Rzymie. Cerkiewna tradycja wspomina, iz konty-
nuujac trud swojego nauczyciela glosi Chrystusa w Italii, Dalmagji,
Galii, a przede wszystkim w Macedonii oraz sasiedniej Achai’, gdzie
prawdopodobnie ponidst meczenska smierc.

Niektdrzy uwazaja, ze Apostot Pawel postal go w celu nauczania
do Egiptu i Libii. Natomiast za miejsce smierci ukazuja Egipt lub Grecje
inni Efez. Hieronim uwaza’, iz przyjal on meczenska $mierc i zostat
pogrzebany w Konstantynopolu.

Bedac s$wiadkiem meczenstwa swojego nauczyciela, tukasz
oczywiscie nie moégt dalej przebywac¢ w stolicy, wkrétce opuszcza to
miasto.

O dalszych losach apostota Lukasza posiadamy znikome infor-
macje. W dziewictwie dozyt okoto 74 lat. Na miejsce jego spoczynku jak
rowniez napisania Ewangelii wedtug niektorych zrodet ukazuje sie
Betanig, Efez, Patary w Achaiif. Grzegorz Teolog jako pierwszy
powiada, ze Lukasz przyjal meczenska Smieré, natomiast Szymon

1 AW. Iwanow, Rukowodstwo k izuczeniju Swiaszczennogo Pisanija Nowago Zawieta, Sankt
Petersburg 2002, ss. 31 -32.

2 E. Dabrowski ks., Ewangelie ich powstanie i rodzaje literackie, Niepokalanow 1949, s. 96.

3 Zitija Swiatych Swiatitiela Dimitrija Rostowskogo, Oktiabr, t. 2, Moskwa 1904, ss. 414-423.

4 Awerkij Archijepiskop, Czetwerojewangelije Apostot Rukowodstwo k izuczeniju swiaszczenno-
go pisanija Nowago Zawieta, Moskwa 2003, ss. 32 — 34.

5 A. W. Iwanow, Rukowodstwo k izuczeniju Swiaszczennogo Pisanija Nowago Zaweta, Sankt
Petersburg 2002, ss. 31-32.

6 N. Glubokowski, Swiatoj Apostot Euka Jewangielist i Diejepisatel’, Moskwa 1999, ss. 26-28.
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Metafrast, wspomina, iz zmarl on $miercig naturalng, a Nicefor Kalist
powiada, iz tego osiemdziesiecioletniego starca powieszono na drzewie
oliwnym. W dwudziestym roku panowania Konstancjusza relikwie jego
byly przeniesione z Achaii do Konstantynopola.

Literatura:

Awerkij Archijepiskop, Czetwerojewangelije Apostot Rukowodstwo k izuc-
zeniju swiaszczennogo pisanija Nowago Zawieta, Moskwa 2003.

E. Dabrowski ks., Ewangelie ich powstanie i rodzaje literackie, Niepokala-
now 1949.

Zitija Swiatych Swiatitiela Dimitrija Rostowskogo, Oktiabr, Moskwa 1904.

AW. Iwanow, Rukowodstwo k izuczeniju Swiaszczennogo Pisanija Nowago
Zawieta, Sankt Petersburg 2002.

N. Glubokowski, Swiatoj Apostot Euka Jewangielist i Diejepisatel’, Moskwa
1999.
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ASPEKT LITURGICZNY
SAKRAMENTU NAMASZCZENIA CHORYCH

Ks. biskup dr PAISJUSZ (Piotr Martyniuk)

1 Materia sakramentu

Zajmijmy si¢ krétkim wyjasnieniem symboliki materialnych ele-
mentéw sakramentu Namaszczenia Chorych czyli oliwy, pszenicy
i wina, oraz tym, jak ogromna role peinily one w zyciu srodowiska
Starego Testamentu.

Obok zboza i wina, oliwa jest jednym z gltownych artykuiéw
zywnosciowych, ktérymi Bég karmi swoj wierny narod. ,Oto on bedzie
spuszczal deszcz na waszq ziemie we wiasciwym czasie: jesienny i wiosenny,
a ty bedziesz zbierat swoje zboZe, swdj moszcz i swoja oliwe.”'. Byta to oliwa
z drzewa oliwkowego, a w zaleznosci od sposobu jej przygotowania
otrzymywano rdézne jej rodzaje. Najlepsza byta oliwa tloczona. Oliwa
byta obecna praktycznie w kazdej dziedzinie zycia. Od sfery duchowej,
religijnej po sfere egzystencjalna. Oliwy uzywano do namaszczania,
ktore byto sposobem nadania komus$ wladzy. Przykladem moze by¢
namaszczenie Salomona przy jego wstapieniu na tron ,Potem wzigt
Sadok, kaptan, rég z olejem z Namiotu i namascit Salomona...”?. Namaszcze-
nie to moglo oznacza¢ usSwiecenie czy aprobate przez Boga, albo
przeznaczenie kogos$ lub czego$ na Swietg stluzbe. Bylo wyrazem
btogostawienstwa Bozego. Namaszczenie kréla oznaczato szczegdlne
powigzanie go z Jahwe i wyposazenie go w szczegdlne moce Boga
. Wtedy wzigt Samuel r6g z olejem i namascit go w gronie jego braci; i od tego
dnia Duch Panski spoczqt na Dawidzie pozostal na nim nadal...”. Od tej
chwili krdl stawat sie wylacznie wlasnoscia Boga i byt tylko do jego
dyspozycji. Mamy takze wzmianki o namaszczeniu najwyzszych
kaptanéw , Wylat nieco oliwy do namaszczenia na gtowe Aarona i namascit
go, aby go poswigci¢™, i kaptanéw zwyklych!. W Ksiedze Wyjscia mowi

1Pwt11, 14.

21Krl 1,39 por. réwniez 1Sm 10.1 ; 16,13.

31Sm 16,13.

4 Kpt 4,3 Dlatego Arcykaptan czesto nazywany jest w Pismie Swietym namaszczonym
kaptanem. Por. takze Kpt 4,6 ; 4,16 ; 6,15.
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si¢ takze o namaszczeniu $wiatyni i przedmiotéw kultu majacych jej
stuzy¢ , Potem wezmiesz olej namaszczenia i namascisz przybytek i wszystko,
co w nim jest, i poswiecisz go ze wszystkimi jego przyborami, i bedzie Swiety.
Namascisz tez ottarz catopalenia wraz ze wszystkimi jego przyborami, poswie-
cisz ottarz i stanie sie ottarz Swietoscig nad Swietosciami. I namascisz kadZ
z podstawq jej, i poswiecisz jg .

Oliwy uzywano réwniez do celow kosmetycznych. Mieszano ja
z wonnosciami, uzyskujac aromatyczne balsamy i masci. Na staro-
zytnym Bliskim Wschodzie namaszczenie si¢ aromatycznym olejkiem,
zwlaszcza po kapieli, bylo oznaka luksusu lub $wietowania. Rowniez
do natury goscinnosci, tak cenionej na Wschodzie, nalezalo obfite
zastawienie stotu i namaszczenie goscia olejkiem , zastawiasz przede mng
stét wobec nieprzyjaciét moich, namaszczasz oliwg glowe mojq, kielich mdj sie
przelewa.”. Oliwa byla wyrazem zadowolenia, wypoczynku i przy-
jemnosci, nazywana niekiedy olejkiern radosci badz olejkiem wesela*.
Dlatego tez wyrzeczenie si¢ namaszczenia oliwa, polaczone z postem,
bylo oznaka Zatoby ,Nie jadtem smacznych potraw, ani miesa, ani wina nie
bratem do ust, nie namaszczatem sie olejkiem, az uptynely trzy tygodnie”®.
Oliwy uzywano takze do leczenia ran ,Od stép do gléw nic na nim
zdrowego: tylko guzy i sifice, i swieZe rany; nie opatrzone ani nie przewiqzane,
ani nie zmigkczone oliwg.”s, oraz smarowania skorzanych tarcz’. Stuzyta
rowniez jako paliwo do lamp. Oliwa do s$wiecznika w przybytku
musiata by¢ najwyzszej jakosci ,Rozkazesz tez synom izraelskim, aby
przynosili ci do Swiecznika oliwe oliwek, czysta, wyttoczong, aby stale moina
byto wystawiaé lampy.”s.

Oliwa zajmuje w przyrodzie szczeg6lne miejsce, posiadajac cechy,
ktéore odroézniaja ja od innych produktéw naturalnych. W duchowej
sferze mozna ja pordwnaé¢ z cichoscia, pokojem i miloscig, ktora

1 Zob. Kpt 7,36 ; Wyj 28,41.
2 Wyj 40, 9-11.

3 Ps 23,5.

4 Por. Ps 45,8.

5Dn 10,3, 1z 61,3.

61z 1,6;25m 1,21.

7Zob. 1z 21,5.

8 Wyj 27,20.
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rozprzestrzeniajac sie przenika i oczyszcza, dajac $wiatto madrosci. Jak
oliwa nie miesza si¢ z woda, lecz uwalnia si¢ ponad nig, tak tez
prawdziwa milos¢ nie jest przygnieciona elementem materialnym lecz
unosi sie do swiatta duchowego, wiecznego i rozpala si¢ przed Bogiem'.

Olej odgrywa réwniez role lekarstwa. Nalezy w tym miejscu
przypomnie¢ przypowies¢ o milosiernym Samarytaninie, ktéry
,opatrzyt rany, zalewajqc je oliwg i winem .

Z tej przypowiesci mozna tez zaczerpnac znaczenie, jako srodka
leczniczego, drugiego elementu materii sakramentu jakim jest wtasnie
wino. Wino miato zastosowanie lecznicze jako srodek odurzajacy, przy
dolegliwosciach zotadkowych , Samej wody juz nie pij, ale uzywaj po trosze
wina ze wzgledu na twdj zotgdek i czeste twoje niedomagania.”, a takze w
przypadku leczenia ran, o czym méwi wyzej przytoczona przypowiesé.

Podobnie jak oliwa, wino réwniez mialo szerokie zastosowanie w
zyciu. Byl to codzienny napdj, a zarazem symbol dobrobytu , I bedg twoje
stodoly wypetnione ponad miare, a twoje prasy oplywacé bedq w moszcz.”*. Byt
to nap¢dj, ktory rozweselat serca ,I wino, ktére rozwesela serce czto-
wieka...”, fagodzi bdl i wypedza smutek w efekcie zapomnienia , Dajcie
mocny trunek gingcemu i wino strapionym na duchu! Niech pijq i zapomng
o0 nedzy i nie pomnq juz swojego trudu.”®. Wino bylo stosowane w Starym
Testamencie do skladania ofiar i sprawowania kultu ,Ich ofiarami
z ptyndw zas bedzie pét hinu’” wina na kazdego cielca, jedna trzecia hinu na
kazdego barana, a jedna czwarta hinu na kazde jagnie. Takie bedzie
comiesigczne catopalenie przez wszystkie miesigce roku.”s.

Trzecim elementem uzywanym przy sprawowaniu sakramentu
namaszczenia chorych jest pszenica. Oznacza ona odnowienie zycia
fizycznego i duchowego oraz nadzieje na przyszte zmartwychwstanie.
Znaczenie pszenicy zostato zaczerpniete ze stow Chrystusa: , Zaprawde,

1 Por. Praca zbiorowa, Nastolnaja Kniga, Moskwa 1983, s. 314.

21k 10,34.

31Tym 5,23.

4 Prz 3,10.

5Ps 104,15.

¢ Prz 31,6-7.

7 Hin - jednostka pojemnosci w czasach Starego Testamentu, odpowiadajaca 3,66 litra.
8 Lb 28,14; Kpt 23,13.
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zaprawde powiadam wam, jesli ziarnko pszeniczne, ktére wpadto do ziemi, nie
obumrze, pojedynczym ziarnem zostanie; lecz jesli obumrze, obfity plon
wydaje. Kto mituje zycie swoje, utraci je, a kto nienawidzi Zycia swego na tym
Swiecie, zachowa je ku zywotowi wiecznemu ™.

2 Okolicznosci sprawowania sakramentu

Sakrament namaszczenia chorych w Kosciele Prawostawnym
sprawowany jest nad wiernymi, ktérzy ukonczyli sidédmy rok zycia i sa
cztonkami Kosciota?, oraz cierpia cielesnie lub duchowo. Wymog
osiagniecia siddmego roku zycia ttumaczony jest koniecznoscia osiag-
nigcia $wiadomosci religijnej. Mozna to wytlumaczy¢ na przyktadzie
sakramentu Eucharystii. Dzieci do siédmego roku zycia przyjmuja
Swieta Komunie na podstawie wiary rodzicéw, gdyz same nie potrafiq
odrdzni¢ dobra od zta, a ich grzechy wynikaja wiasciwie z nieswia-
domosci. Trudno jest powiedzie¢ w tym okresie zycia o wyznawaniu
wiary i znajomosci Credo. Z tego tez powodu dzieciom sakrament nie
jest udzielany.? Poprzez cierpienie duchowe mozna takze rozumieé
wszelkie stany depresyjne, melancholijne i rozpacz. Przyczyna takich
stanow moze by¢ nie odpokutowany i nie wybaczony grzech, ktérego
nie przypomina sobie nawet sam chory. Wynika stad fakt, ze do sakra-
mentu tego moga przystepowac ludzie zdrowi fizycznie. Udzielanie
powszechnie tego misterium tradycja Cerkwi Prawostawnej w Rosji
przypisuje na trzecia niedziele Wielkiego Postu, to jest niedziele
adoracji Krzyza Paniskiego, lub w Wielkim Tygodniu na nabozenstwach
Wielkiego Czwartku lub Wielkiej Soboty*. Wedlug Swiadectwa s$w.
Dymitra z Rostowa (1651-1709) za jego czaséw powszechne namasz-
czenie dokonywane byto , wedlug zwyczaju (...) a nie wedlug zapisanej
tradycji.”.5 Nalezy przy tym jednak zaznaczyé, ze aby namasci¢
zdrowego czlowieka, w inne dni od wyzej wymienionych, potrzebna

1Jn 12, 24-25.

2 Katechumenom réwniez nie udziela sie tego sakramentu.

3 Sawicki A., Sakrament namaszczenia chorych, préba systematyzacji wiedzy o misterium
Swigtego oleju, [w:] Elpis 11/ 2000, Suprasl 2000 s. 147.

4 Nastolnaja Kniga, s. 315.

5 Nastolnaja Kniga, s. 315.
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jest zgoda miejscowego diecezjalnego biskupa.! Ponadto iniektorych
kosciotach sakramentu udziela si¢ patnikom do miejsc $wietych?.

Miejscem najodpowiedniejszym do sprawowania sakramentu jest
cerkiew. W $wiatyni sakrament sprawowany jest wtedy, gdy chory jest
w stanie sam do niej dotrzeé. W przypadku gdy trudno jest dostac sie
choremu do cerkwi namaszczenie moze by¢ przeprowadzone w domu
chorego. Arcybiskup Weniamin pisze, ze w pierwszych wiekach chorzy
byli przyprowadzani, a jezeli nie dali rady iS¢ to nawet przynoszeni, do
Swiatyni, aby w $wietym miejscu otrzymac ulge dla cierpiacej duszy
i przywrdci¢ zdrowie cialu poprzez namaszczenie swietym olejem?.
Mozliwa tez jest praktyka sprawowania sakramentu jednoczesnie nad
kilkoma chorymi, przy jednym obrzedzie i tym samym olejem. Sakra-
ment moze by¢ powtarzany nad tym samym chorym wielokrotnie pod
warunkiem jednak, Ze nie jest to ciagle trwajaca ta sama choroba. W tym
miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze sakrament namaszczenia
chorych, jako duchowe lekarstwo, nie niweluje sit i praw natury
materialnej. Podtrzymuje on duchowe sity cztowieka i wyprasza
choremu pomoc taski Bozej w takiej mierze, jak jest to korzystne wedtug
Opatrznosci Boskiej dla zbawienia chorego. Dlatego tez sakrament ten
nie wymaga odrzucenia materialnych $rodkéw medycznych, réznego
rodzaju lekarstw, ktore zostaly nam przeciez dane przez Boga dla
zmniejszenia naszych cierpien i odzyskania zdrowia.

Gdy sakrament namaszczenia chorych odbywa sie wraz ze
spowiedzia chorego i Komunig Swieta, wtedy obrzed odbywa sie w
nastepujacej kolejnosci: spowiedz, namaszczenie olejami, Eucharystia.
W przypadku gdy chory jest konajacy, kaptan bezposrednio po
spowiedzi udziela choremu Eucharystii. Gdy stan chorego na to
pozwala, sprawuje si¢ nastepnie namaszczenie olejem $wietym. Jezeli
nie wystepuje niebezpieczenistwo zgonu chorego, nie ma rdéwniez
podstaw do faczenia sakramentu namaszczenia z Eucharystia, wska-
zana jest natomiast spowiedz chorego. Sakrament uznaje si¢ za
dokonany, jesli kaptan po poswieceniu oleju zdazy chociaz raz

1 Tamze.
2N. Zernov, Wschodnie chrzescijanstwo, Warszawa 1973, s. 190.
3 Arcybiskup Weniamin, Nowaja skryzal, Moskwa 1992, s. 383.
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przeczyta¢ nad chorym modlitwe i namasci¢ przepisane czesci ciata.
Sakrament nie jest sprawowany nad chorym, ktdry stracit swiadomos¢,
oraz nad mocno chorymi psychicznie. Chory powinien rozumiec¢ co si¢
nad nim sprawuje i bra¢ czynny udzial w modlitwie. Jednakze mozliwe
jest udzielenie sakramentu choremu, ktdry przed utrata $wiadomosci
wyrazit Zyczenie przyjecia namaszczenia.! Ponadto kaptan nie moze
sprawowac namaszczenia sam nad soba.

Sakrament namaszczenia chorych nie moze by¢ sprawowany nad
cztowiekiem zdrowym. Ta Praktyczna wskazdéwka duszpasterska jest
do$¢ istotna. Moze si¢ zdarzy¢, ze cztowiek z niewiadomych przyczyn
zapragnie, aby sprawowano nad nim ten sakrament. Dlatego kaptan
przed rozpoczeciem sakramentu powinien dokladnie rozeznac sie w
sytuagji i porozmawia¢ z pragnacym otrzymac ten sakrament.

Odnosénie wieku starczego wypada podkreslié, ze staros¢ nigdy nie
byta utozsamiana z choroba. Nalezy jednak zauwazy¢, ze staro$ci
towarzysza zazwyczaj rdznego rodzaju niedomagania, ostabiajace
ostros¢ umystu, a te z kolei moga wplynac¢ na zapomnienie niektérych
grzechdéw. Z tego wzgledu osobom starszym wskazane jest skorzystanie
z faski swigtego oleju.

Nalezy takze podkresli¢, iz chwilowe dolegliwosci, ktdre prze-
chodza same badz sa leczone ogolnie dostepnymi srodkami (prze-
zigbienie itp.) nie powinny by¢ powodem do przystapienia do
sakramentu namaszczenia chorych.?

Nie wolno udziela¢ tego sakramentu jawnogrzesznikom, ktorzy
popekili ciezkie grzechy i nie okazali skruchy, oraz unikajacych spo-
wiedzi, jawnie tym samym ten sakrament ignorujacych. Jeleoswiaszcze-
nije w ich rozumieniu moze by¢ btednie utozsamiane z rozgrzeszeniem
podczas sakramentu spowiedzi. Mozna im udzieli¢ namaszczenia,
dopiero po uprzednim wyrazeniu przez nich skruchy i wyznaniu
grzechéw w sakramencie spowiedzi.

W zZadnym wypadku nie mozna sprawowac tego misterium nad
zmartym. Zakaz ten wyplywa z wewnetrznej logiki sakramentu: bez-

1 Sbornik reszenij niedoumjennych woprosow iz pastyrskoj praktiki, Sankt-Petersburg 1997, s.
273.
2Zob. A. Sawicki, dz. cyt., s. 149.
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sensem jest modlitwa majaca na celu przywrocenie zdrowia i przedtu-
zenie zycia komus kto juz zmart. W przypadku $mierci chorego podczas
udzielania sakramentu, sakrament nalezy przerwac.

3 Ryt sakramentu namaszczenia chorych

Porzadek przygotowania si¢ do sakramentu namaszczenia chorych
jest przedstawiony w ksiedze liturgicznej pod nazwa — Trebnik!. W
przypisach dotyczacych przygotowania materii do sprawowania
sakramentu w warunkach domowych méwi si¢ o przygotowaniu stotu,
przykrytego obrusem. Stét powinien zosta¢ umieszczony przed ikonami
w pokoju chorego. Na nim powinno si¢ znajdowac naczynie zawie-
rajace pszenice, oraz drugie zawierajace odrobine czerwonego wina.
Pojemnik zawierajacy pszenice powinien by¢ troche szerszy aby mozna
byto umiesci¢ w nim naczynie w ksztalcie lampki oliwnej do oswigcenia
oleju (cs. kandifo). W pszenice wstawia si¢ siedem patyczkow owinie-
tych w wate (stuza do namaszczenia chorego) oraz siedem woskowych
Swiec. Na stole powinny leze¢ tez Ewangeliarz oraz Krzyz. Kaplani
sprawujacy sakrament powinni by¢ w strojach liturgicznych jasnego
koloru?. Waznym elementem sa réwniez kadzielnica, wegielki, kadzidto
i oczywiscie Trebnik.

Trebnik rozpoczyna opis obrzedu nagtéwkiem: ,Porzqdek swigtego
oleju, Spiewany przez siedmiu kaptandw, zebranych w Swigtyni lub w domu.”.
Jest to wyrazna wskazodwka na Wspdlnotowe pojmowanie tego sakra-
mentu. List Ap. Jakuba nie okre$la nam dokladnie ilu ma by¢
sprawujacych namaszczenie, moéwi nam natomiast, ze majg to by¢
,starsi kosciota”. Jest to wskazanie na liczbe mnoga, ktére jednoczesnie
moéw nam, iz troska o chorych cztonkéw jest obowiazkiem catej
wspolnoty. Koscidt przyzywa siedmiu kaptanow, gdyz liczba ta wyraza
pewna catos¢ i pelnie. Przeanalizujmy sie teraz symbolike liczby sie-

1 Trebnik — Ksiega liturgiczna zawierajaca doktadny opis sakramentéw $wietych i wszel-
kich czynnosci liturgicznych.

2 Strdj liturgiczny sktada sie z jepietrachili, poruczy i fieloni. Jasny kolor ma takze swdj
psychologiczny wymiar. Ciemny kolor szat moze kojarzy¢ sie choremu ze $miercia i Za-
foba, dlatego zaktada sie jasne szaty, aby nie wzbudzi¢ w nim leku, Ze jest to rodzaj
nabozenstwa pogrzebowego i przygotowanie do $mierci.

3 Trebnik, s. 62
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dem, ktéra wrecz przepelniona jest obrzedowa strona sakramentu. Sw.
Symeon z Tesalonik pisze, ze liczba siedem jest wyrazeniem siedmiu
daréw Ducha Swietego, ktére zostaty objawione prorokowi Izajaszowil.
Liczba siedem przypomina nam takze o siedmiu modlitwach proroka
Elizeusza, ktérymi wskrzesit syna Szunemitki2. Rdwniez uzdrowienie
Naamana przez Elizeusza zwiazane jest z siedmiokrotnym obmyciem
sie¢ w Jordanie®. Kosciét przywoluje siedmiu prezbitrow do sprawo-
wania tego misterium, gdyz w porzadku sakramentu wystepuje siedem
czytan z Ewangelii, siedem czytan z Listow (Apostola) oraz siedem
modlitw i siedem namaszczen udzielanych kolejno przez siedmiu
kaptanéw. Jednakze w przypadku, gdy nie ma tylu duchownych,
sakrament moze by¢ sprawowany przy mniejszej liczbie kaptandow
(trzech, a nawet przez jednego). Wspomniany wyzej Symeon z Tesa-
lonik pisze takze o przypadkach gdy sakrament byt sprawowany przy
udziale wigkszej liczby kaptandw niz siedmiu?.

Na obrzed sakramentu namaszczenia chorych sklada sie wstep,
kanon, poswiecenie oleju, siedem namaszczen (udzielanych kolejno
przez siedmiu kaptanéw), natozenie Ewangelii oraz rozestanie zebra-
nych, (cs. otpust).

Rozpoczynajac sprawowanie sakramentu kaptan (lub kaptani) staje
twarza ku ikonom trzymajac w dloniach niezapalone swiece. Kolejna
czynnoscia kaptana jest okadzenie przygotowanych utensyliéw znajdu-
jacych sie na stole, zebranych i pomieszczenia, a przede wszystkim
chorego. Nabozenstwo rozpoczyna sie aklamacja kaptana: , Bfogosta-
wiony Bdg nasz...”(cs. Blagostowien Boh nasz...). Nastepnie czytany jest
Trysagion® (cs. Tryswiatoje), modlitwa , Przenajswietsza Trdjco”, , Ojcze
nasz”, ,Panie zmituj sie” (scs. Hospodi pomituj) 12 razy, trzykrotnie
, Przyjdzicie, poktonimy sie...” (cs. Pryiditie, poktonimsia...) oraz psalm 143.

1 Zob. Arcybiskup Weniamin, dz. cyt., s. 382.

2 Por. 2Krl 4,31-36.

32Krl 5, 10.

4 Zob. Arcybiskup Weniamin, dz. cyt., s. 383.

5 Trysagion — Liturgiczny hymn pochwalny ku czci Tréjcy Swigtej.
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Po przeczytaniu psalmu nastepuje mata ektenia' , §piewane sg pokutne
tropariony? i czytany jest psalm 51°.

Po takiej wstepnej modlitwie blagalnej nastepuje kanon na
poswiegcenie oleju. W nim zwracamy sie do Jezusa Chrystusa, Ktorego
niewidzialng obecno$¢ symbolizuje ksiega Ewangelii i Krzyz znajdujacy
si¢ na stole, o uczynienie z materialnego elementu — oleju, lekarstwa
pomocnego na choroby duchowne i fizyczne. Po zakoniczeniu kanonu
sa czytane badz Spiewane stichery?, ponownie Trysagion az do
modlitwy , Ojcze nasz” oraz wygtaszana jest ektenia z prosba o oswie-
cenie oleju i uzdrowienie chorego.

W tym momencie nastepuje przygotowanie oleju do oswiecenia. W
tym celu kaplan powinien wla¢ olej do pustego naczynia, dolac
odrobine czerwonego wina i wszystko wymiesza¢. Ma to za zadanie
przypomnie¢ nam mitosiernego Samarytanina, ktdry wylat olej i wino
na rany czlowieka napadnietego przez rozbdjnikéow. Nastepna czyn-
noscia jest zapalenie uprzednio przygotowanych swiec. Przewodni-
czacy zgromadzenia kaplandw rozpoczyna czytanie modlitwy na
oswiegcenie oleju, a pozostali kaptani czytaja ja wraz z nim. W modlitwie
tej prosimy Pana zbawiajacego dusze i ciata, aby Sam oswigcit olej ku
uzdrowieniu namaszczonego i ku oczyszczeniu wszelkiego grzechu
duchowego i wszelkiego zta. W tym czasie $piewane sa tropariony do
Chrystusa pomagajacemu potrzebujacym, do Ap. Jakuba, do Mikotaja
Cudotwdrcy, do swigtych meczennikdéw, uzdrowicieléw (cs. Biezsrebrni-
kom), do $w. Jana Teologa oraz Bogurodzicy.

1 Ektenia — krétkie modlitewne wezwanie, wyglaszane przez kaptana albo diakona i za-
wierajace szereg prosb, jest stata czescia nabozenstw, na ktdre odpowiada sie ,, Panie,
zmituj si¢” albo ,,Racz da¢, o Panie”

2 Troparion — krotki hymn liturgiczny, ktdry jest zbudowany z kilku werséw i wyraza
sens obchodzonego $wieta albo przedstawia wazniejsze wydarzenia z zycia $wietego.

3 W numeracji Septuaginty oraz Biblii stowianiskiej psalm ten nosi nr 50.

4 Stichiry — pochwalny hymn liturgiczny, tematycznie nawigzujacy do ostatnich werséw
psalmu lub innego tekstu biblijnego.
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Po o$wigceniu oleju naste-
puje pierwsze czytanie z Listu $w.
Jakuba (5,10-16) o ustanowieniu
sakramentu chorych. Nastepnie
czytany jest fragment Ewangelii
wedlug Ew. Lukasza (10,25-37)
moéwiacy o milosiernym Sama-
rytaninie. Tekst ten czytany jest
zwykle nad chorym. Nastepuje
ektenia btagalna z prosba o zmi-
lowanie si¢ nad grzesznymi, oraz
modlitwa, w ktdrej kaplan prosi
o zestanie Swietego Ducha, ktéry

uswieci olej. Po wspomnianych

= wyzej czynnosciach nastepuje
pierwsze namaszczenie chorego poswieconym olejem. Do tego celu
uzywa sie jednej z wczesniej przygotowanych pateczek owinietych
wata. Macza sie ja w oleju i znakiem krzyza namaszcza sie kolejno:
(patrz rys.1) 1-czoto, 2-policzki, 3-nos, 4-usta, 5-klatke piersiowa, 6-
dlonie po obu stronach. W tym miejscu nalezy zaznaczy¢ ze w
niektérych parafiach praktykuje sie takze namaszczanie ndg chorego.
Podczas namaszczania czytana jest przez kaptana specjalna modlitwa.
W przeciwienstwie do poprzedniej modlitwy, ktéra czytana jest gtosno,
ta modlitwa jest czytana po cichu, ,w myslach” (cs. tajno). Modlitwa ta
jest powtarzana przy kazdym kolejnym namaszczeniu!, dlatego
przytaczam ja w catodci: ,Ojcze Swiety lekarzu dusz i cial, ktory postates
Jednorodzonego Twojego Syna, Pana naszego Jezusa Chrystusa, uzdra-
wiajgcego wszelka chorobe i wybawiajgcego od $mierci, uzdrow i stuge Twego
(imig) od wladajacych nim cielesnych i duchowych niemocy, i ozyw go taskqg
Chrystusa Twego: przez modlitwy Przenajswigtszej Wiadczyni naszej Boga-
rodzicy i zawsze Dziewicy Maryi, wstawiennictwem czcigodnych i bezcie-
lesnych sit niebiarnskich, mocq czcigodnego i zyciodajnego Krzyza: czcigodnego,
stawnego Proroka, poprzednika i Chrzciciela Jana: Swietych czcigodnych

1 Modlitwe te powtarza kazdy z kaptanéw. W przypadku gdy sakrament sprawuje tylko
jeden prezbiter czyta on ja siedem razy.
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i wszedzie wychwalanych Apostotéw: Swietych stawnych i dobrem zwycieza-
jacych meczennikéw: Swietych i Boga niosqcych Ojcéw naszych: Swigtych
i uzdrowicieli darmo dobro niosgcych Kosmasa i Damiana, Kiria i Jana,
Pantelejmona i Jemitaja, Samsona i Diomida, Focjusza i Anikite, Swietych
i sprawiedliwych Bogoojcow Joachima i Anny i wszystkich Swietych. Albowiem
Ty jestes Zrédiem zbawienia, Boze nasz i Tobie chwale oddajemy, z Jedno-
rodzonym Twoim Synem, i Jednoistotnym Twoim Duchem, Teraz i zawsze i na
wieki wiekéw. Amen.”! Po zakoniczeniu kazdego kolejnego namaszczenia
gasi sie¢ jedna ze Swiec wstawionych w pszenice. Po tym nastepuje
kolejne czytanie fragmentéw Listow Apostolskich i Ewangelii. Drugi
czytany przez lektora tekst to (Rz 15, 1-7),w ktérym Ap. Pawet nawotuje
nas mocnych w wierze abysmy nosili stabosci naszych stabszych braci.
Druga Ewangelia to (Lk 19, 1-10) mowiaca o nawroceniu si¢ Zacheusza
pod wplywem wizyty i gosciny Jezusa Chrystusa w jego domu.
Czytanie Ewangelii koriczy mata ektenia i kaptan czyta modlitwe, w
ktorej wychwala Wszechmocnego Boga i prosi Go o dar uzdrowienia
i wybaczenie i uzdrowienie chorego. Modlitwa ta konczy przygo-
towania do drugiego namaszczenia chorego, ktdére jak i poprzednie
polaczone jest z modlitwa sakramentu ,Otcze Swiatyj, wraczu dusz i tie-
les”. Trzecie czytania to (Kor 12,27-13,8) oraz (Mt 10, 5-8). Lekcja
apostolska wylicza nam roznego rodzaju stuzenia w Cerkwi, jednym
takich stuzen jest dar wyganiania ztych duchéw i uzdrawiania z choréb.
W Ewangelii zawarty jest tekst opowiadajacy o postaniu przez
Chrystusa Apostotow aby szli i nauczali o Krolestwie Niebianskim, oraz

1 Otcze Swiatyj wraczu dusz i tieles, postawyj Jedinorodnoho Twojeho Syna, Hospoda
naszeho Jisusa Chrysta, wsiakij niedug iscielajuszczeaho, i ot smierti izbawlajuszczaho,
isceli i raba Twojeho (imie) ot obdierzaszczyja jeho tielesnyja i duszewnyja niemoszczyi
ozywotwori jego btahodatiju Chrysta Twojeho: molitwami Preswiatyja Wiadyczycy
naszeja Bohorodicy i Prisnodiewy Maryii, predstatielstwy czestnych niebiesnych sit
biezplotnych: sitoju czestnaho i ziwotworaszczaho Kresta: czestnaho stawnaho proroka,
Predtieczy i Krestitiela Ioana: swiatych stawnych i wsiechwalnych apostotow: swiatych
stawnych, i dobropobiednych muczenikow: prepodobnychi bogonosnych otec naszych:
swiatych i iscielitielej biezsrebrnikow, Kosmy i Damiana, Kira i Ioanna, Pantelejmona i
Jermotaja, Sampsona i Diomida, Fotia i Anikity, swiatych i prawiednych Bogootiec
Ioakima i Anny i wsech swiatych. Jako Ty jesi itocznik iscielenij, Boze nasz, i Tiebie
stawu wosylajem, so Jedinorodnym Twoim Synom, i Jedinosuszcznym Twoim Duchom,
nynie i prysno i wo wieki wiekow. Amin.
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o otrzymaniu przez nich nakazu uzdrawiania chorych i wyganiania
ztych duchéw. Po kolejnej ektenii Kaptan odczytuje modlitwe do
Wszechmocnego Krola aby obdarzyt szczegdlna taska olej i tych, ktérzy
zostang nim namaszczeni. Poczym nastepuje kolejne namaszczenie

”

z towarzyszaca mu modlitwa ,Otcze Swiatyj...”. Czwarte czytanie
rozpoczyna fragment drugiego Listu do Koryntian (2Kor 6,16-7,1),w
ktérym Ap. Pawel nazywa wiernych swiatyniami Boga i wzywa ich do
oczyszczenia sie z ,wszelkiej zmazy ciata i ducha”(2Kor 7,1). Ewangelia
Mateusza(8, 14-23) mdéwi o uzdrowieniu przez Chrystusa tesciowej Ap.
Piotra. Stowa wyraznie ukazujg, ze prawdziwym lekarzem i uzdro-
wicielem jest Jezus Chrystus. Po czwartej Ewangelii i ektenii czytana jest
kolejna modlitwa do Laskawego Boga i prosi sie go o uczynienie oleju
lekarstwem dla namaszczanych. Kolejne czwarte namaszczenie chorego
podobnie do poprzednich jest potaczone z modlitwa , Otcze Swiatyj...”.
Piaty kaptan rozpoczyna od czytania Drugiego Listu do Koryntian (1, 8-
11). Ap. Pawet przytacza w nim przyktad swego wtasnego wybawienia
przez Boga podczas przesladowan. Fragment ten pokazuje nam, Ze
nalezy poktada¢ ufnos¢ w Bogu, jest On wtedy w stanie uratowac
kazdego wiernego. Nastepnie czyta fragment Ewangelii wedtug
Mateusza (25, 1-13), w ktorej przedstawia nam przypowies¢ o pannach
roztropnych i nieroztropnych. Panny, ktére nie przygotowaly sobie
oliwy do lampek nie spotkaty pana mlodego i nie weszly na uczte
weselng — uczte Krolestwa Niebieskiego. Oliwa jest tutaj symbolem
gotowosci i oczekiwania na przyjscie Zbawiciela. Podobnie i chory,
ktory okazuje skruche i glteboko wierzy w przyjscie Niebianiskiego
lekarza, doczeka sie Go. Po ektenii czytana jest nastepna modlitwa, w
ktorej jest tez mowa o sprawujacym sakrament. Kaptan w modlitwie
przyznaje si¢ do swojej grzesznosci oraz dzigkuje za powotanie go do
stanu kaptaniskiego. Po zakonczeniu modlitwy dokonywane jest
nastepne namaszczenie i czytana modlitwa ,Otcze Swiatyj...”. Szoste
czytania to (Gal 5,22-6,2) oraz (Mt 15, 21-28). W Lekcji Apostolskiej Ap.
Pawet wylicza owoce Ducha, nawotujac bysmy podnosili upadajacych
w duchu. Ewangelia opowiada o wielkiej wierze niewiasty Kana-
nejskiej, proszacej o uzdrowienie corki. Opowies¢ ta moéwi nam, iz
nigdy nie nalezy traci¢ nadziei. Po przeczytaniu Ewangelii i ektenii
kaptan czyta kolejna modlitwe przygotowujaca do namaszczenia. W

68



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

niej kaplan dziekuje Bogu za liczne faski i cuda, ktére uczynit dla
chorych i potrzebujacych. W modlitwie wspomniane sa nastepujace
uzdrowienia dokonane przez Chrystusa: zatrzymanie u kobiety cier-
piacej od 12 lat na krwotok, wyzwolenie od demona coérki kobiety
Kananejskiej, uzdrowienie paralityka wraz z odpuszczeniem mu grze-
chéw. I po raz szésty odbywa si¢ namaszczenie iwypowiedzenie
modlitwy ,Otcze Swiatyj...”. Porzadek czytann z Listéw Apostolskich
i Ewangelii konczy fragment Pierwszego Listu do Tesaloniczan (5,14-
23), w ktorym Ap. Pawet okresla zasady fadu spotecznego chrzescijan.
Sa to napomnienia moéwigce miedzy innymi: o podtrzymywaniu
bojazliwych, pod-trzymywaniu stabych. Ostatnia siddma Ewangelia
wedlug sw. Mateusza (9,9-13) opisuje powotanie Ew. Mateusza. Apostot
moéwi w niej takze, ze Chrystus przychodzi do kazdego, kto potrzebuje
jego pomocy. Po ektenii i modlitwie, w ktorej kaptan prosi Boga o od-
puszczenie grzechow chorego, jakiekolwiek by on nie popelnit, $wia-
dome czy nieswiadome, nastepuje ostatnie namaszczenie.

Czytania Lekgji Apostolskich Czytania Fragmentow

Ewangelii

pierwsze czytanie | Ustanowienie sakramentu Przypowie$¢ o mitosiernym

Namaszczenia Chorych.

Samarianinie.

drugie czytanie

Wezwanie Ap. Pawla do
noszenia przez mocnych w
wierze stabo$ci stabszych braci.

Nawrdcenie sie celnika
Zacheusza po ugoszczeniu
Jezusa Chrystusa.

trzecie czytanie

Wyliczenie réznego rodzaju
stuzent w Cerkwi, z wyrdznie-
niem daru uzdrawiania chorych.

Otrzymanie przez Apostotow
od Chrystusa nakazu wy-
ganiania ztych duchéw i
uzdrawiania chorych.

czwarte czytanie

Wezwanie wiernych do
oczyszczenia ciat i dusz.

Uzdrowienie tesciowej Ap.
Piotra przez Chrystusa.

piate czytanie

Przyktad wybawienia Ap. Pawta
przez Boga podczas
przedladowan.

Przypowies¢ o dziesieciu
pannach.

szoste czytanie

Wryliczenie owocéw Ducha oraz
nawolywanie do pod-noszenia
upadtych w duchu.

Uzdrowienie kobiety chorej
od 12-stu lat na krwotok.

siddme czytanie

Napomnienia Ap. Pawta dla
wiernych.

Powotanie Ew. Mateusza.

Tab. 1. Czytania Lekgji Apostolskich i Fragmentéw Ewangelii podczas sakramentu Namaszczenia Chorych
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Po zakonczeniu namaszczenia kaptani otaczaja 16zko chorego,
najstarszy z nich otwiera nad glowa chorego Ewangeliarz, ktadzie go
,tekstem” na glowie otrzymujacego sakrament i czyta modlitwe , Nie
ktade mej reki grzesznej na gtowe przybytego do Ciebie w grzechach, proszqcego
Cig, za naszym posrednictwem, o odpuszczenie grzechéw, ale Twojg reke
mocng 1 silng, ktdra jest w tej Swigtej Ewangelii, ktorq koncelebranci moi
trzymajg na glowie stugi twego (imig) i modle sie z nimi i prosze mitosierne
i niepamietajgce ztego twoje umitowanie cztowieka, Boze, Zbawicielu nasz,
poprzez proroka Twego Natana, skruszonemu Dawidowi z jego grzechdw
odpuszczenie darowates, Manassesoi ktéry modlitwe pokutna przyjel. Sam
stuge swego (imie) zatujgcego za swoje grzechy przyjmij zwyczajnym twoim
umitowaniem cztowieka, przejrzyj jego wszystkie grzechy. Ty jestes Bogiem
naszym, ktdéry siedemdziesiqt razy siedmiokrotnie przebaczac kazates pada-
jacych w grzech, poniewaz tak jak Wielki jestes, tak i mitosierny, i Tobie nalezy
sig wszelka chwata, cze$¢ i pokton, teraz, zawsze, i na wieki wiekdw. Amen.”.
Podczas tej modlitwy chory caty czas powtarza w duchu: , Panie, zmituj
sie. nade mng” (cs. Hospodi pomituj). Ewangeliarz jest $wiadectwem
dziatalnosci Jezusa Chrystusa, jego nauki i jego cudow. Kladzie sig ja na
glowie chorego w nadziei, ze i on otrzyma uzdrowienie, tak jak
$wiadczy o tym Ewangelia. Tak jak Chrystus ktadt na chorych
wszechmocng swoja reke, tak i wszyscy kaptani, jako jego studzy, klada
rece na glowe chorego podtrzymujac Ewangelie. I tak jak Chrystus
oczyszczat z grzechéw modlacych sie chorych, tak tutaj potozenie rak,
jako znaku przymierza, obrazuje oczyszczenie z grzechow!. Po zdjeciu
Ewangeliarza z gtlowy chorego, kaptan daje mu go do ucatowania.

Po zakonczeniu czynnosci namaszczenia olejem i odczytaniu
przytoczonej modlitwy, nastepuje krotka ektenia proszaca o laske,
zycie, zdrowie i zbawienie wraz z odpuszczeniem grzechéw chorego.
Nastepnie $piewane sa stichiry ku chwale leczacych za darmo (cs.
biezsrebrnikom) i Bogurodzicy. Modlitwy oraz nastepujace po nich
rozeslanie (cs. otpust) koncza sakrament namaszczenie chorych swietym
olejem. Chory otrzymuje pasterskie btogostawienstwo i odchodzi, badz
pozostaje w tozku.

1 Arcybiskup Weniamin, dz. cyt., s. 389.
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4 Czynnosci koncowe

Omawiajagc  czynnosci  koncowe  porzadku  sprawowania
sakramentu nalezy zwro6ci¢ uwage na elementy materialne, ktore
pozostaly po zakonczeniu sprawowania sakramentu. W niektdrych
parafiach istnieje praktyka zmywania $wigtego oleju z namaszczonych
miejsc ciata. Postegpowanie takie nie ma jednak Zadnego kanonicznego
uzasadnienia. Praktyka taka prawdopodobnie powstata ze wzgledu na
zmywanie Swigtego mirra (krzyzma) po zakonczeniu sakramentu
Bierzmowania.

Olej, ktory pozostanie po sakramencie namaszczenia chorych
mozna wyla¢ do lampki oliwnej, ktora zapala si¢ przed ikona. Olej ten
zastuguje na szczegolne traktowanie ze wzgledu na jego o$wiecenie.
Mozliwe jest tez inne rozwiazanie. Olej wylewany jest na czysty papier
lub plétno i spalany na czystym kamieniu, a popiét wysypywany jest
lub zakopywany pod ottarzem w miejscu, gdzie nie ulegnie profanacji.
Jezeli niedlugo po zakonczeniu chory umrze, olej zwykle wylewa sie na
cialo zmartego na znak krzyza (cs. krestoobrazno)

Patyczki z nawinigta wata, ktore stuzyly do namaszczania ciata
chorego powinny by¢ réwniez spalone czy to w $wiatyni w kadzidle,
czy tez w domu chorego, gdzie sprawowano sakrament, najlepiej w
piecu. Réwniez pszenica uzyta do sakramentu podobnie jak oliwa
i elementy do namaszczania powinna by¢ spalona.
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NAVRAT K APOSTOLSKE PODOBE HOSPODARENI CIRKVE
(nastin déjin Pravoslavné cirkve
v Ceskych zemich a na Slovensku do roku 2013)

Dr.h.c. doc. ThDr. Radim Pulec — Krystof PhD.,
emeritny metropolita

Prvni impulzy k pokfestansténi ceskoslovenského tizemi byly dany
v dobé velice nepfiznivé misijnimu ptisobeni. Cirkev se tehdy zmitala
ve sporech svych svétskych ,ochranc”, ktefi se z ni Casto snazili udélat
nastroj své rozpinavosti. Nejvyraznégji se to ukazalo na metodach fran-
ské misie. Slovansti apostolové Cyril a Metodéj vSak diky své genialité
a duchovnimu bohatstvi dokazali vybrat to podstatné, co cirkev cinilo
a ¢ini Cirkvi Kristovou, a misto, aby se proptjcili k prosazovani mocen-
skych zajmi, rozhodli se opravdové prodchnout lid duchem Evangelia
a ziidit na tzemi stfedoevropskych Slovanti svébytny cirkevni ttvar
jako protivahu misijnich snah latinského Zapadu. V tom bylo jejich usili
téz ryze pravoslavné. Za sviij prvorady ukol povazovali ucinit lidem
srozumitelnou Bibli a liturgii. V souvislosti s tim se stali nejen misionari,
ale i zakladateli staroslovénského pisemnictvi a literatury viibec.

Pravda casto v dé&jindch vitézi navzdory své bezbrannosti ¢i pravé
v této bezbrannosti. Proto pad moravské cirkve roku 885 nebyl prohrou.
Zaseté semeno pfineslo hojné plody. Vyhnani zaci svatych bratfi v ele
s Metodéjovym nastupcem biskupem Gorazdem pokracovali v misii
ujinych slovanskych néarodti. Ryze kfestansky a ekumenicky odkaz
byzantské misie vSak ztistal natrvalo zapsan i v povédomi kfestanti
v Cechach a na Moravé, piestoze se v dtisledku politickych zmén dosta-
li do sféry pusobnosti latinské zapadni cirkve. Skupiny vérnych, ktefi
chtéli zvéstovat pravé Bozi slovo srozumitelné vSem lidem, zde setrva-
valy i po velkém rozkolu roku 1054. Zajimava je Sirokd otevienost téch-
to skupin, napfiklad zivé duchovni stfedisko kolem svatého Prokopa
Sazavského a jeho monastyru se snad fidilo zapadni — benediktinskou —
feholi a pfekladalo do staroslovénstiny i latinska dila. Nevahalo se ote-
virat vSem dobrym vécem, které pfineslo spole¢né prvni tisicileti kfes-
tanské cirkve na obou stranach. Nicméné tito horlitelé trvali na pouzi-
vani srozumitelného jazyka a pro duchovni inspiraci sahali tam, kde
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Cisté dédictvi ptivodni nerozdélené cirkve zlistavalo bez neorganickych
novot zavadénych v tehdejsi latinské cirkvi, totiZ do oblasti kiestanské-
ho Vychodu. Dokazuji to styky Prokopovych stoupencti s Athosem
a Kyjevskopecerskou lavrou.

Z nékterych dokumentt 1ze usuzovat, Ze zbytky pravoslavné smys-
lejicich kfestanti ptetrvavaly v Cechach az do hlubokého stiedovéku.
Snad pravé pfitomnost téchto , vychodnich schizmatik@i” (vedle mezi-
narodnépolitickych ohledt1) pfiméla krale Karla IV. o néjakych tfi sta let
pozdéji zalozit v Praze klaster se slovanskym obfadem zvany Na Slova-
nech (jinak Emauzsky klaster). Tento pocin souvisi s dalsimi udalostmi
nasich duchovnich déjin. Doba Karla IV. byla totiz soucasné dobou,
v niz se zacaly s novou silou projevovat napravné snahy zameéfené proti
zlofadiim zanesenym do Zivota tehdejsi cirkve. Mezi horliteli pro na-
pravu, jakymi byli napifiklad Konrad Waldhauser, Jan Mili¢ z Kro-
méfize nebo Tomas Stitny ze Stitného, snad jiz dozvuky starych vlivii
kiestanského Vychodu nemély vahu. Ze vSak ptvodni impulzy néjak
zily v jejich podvédomi, o tom svédci fakt, Ze se napravné snahy zamé-
fily pravé na to, co latinskou cirkev vyvedlo z obecenstvi s ostatnimi
patriarchaty a mistnimi cirkvemi: ceska reformace, ktera vyvrcholila
v hnuti vyvolaném myslenkami Mistra Jana Husa, zapasila pfedevSim
o spravné konani svatych tajin, zejména o pfijimani Té€la i Krve Kristo-
vych vsemi pokiténymi, o srozumitelnost feci cirkve zavadénim ces-
kych kazani, pisni a pozdéji i Ceskych liturgickych texti a byla proti
svétskému zptisobu panovéni cirkevni hierarchie. A¢ se husité inspiro-
vali reformnimi snahami z oblasti kiestanského Zapadu, pfece napiik-
lad sam Hus, jak ukazuji nova zkoumani, nikdy neupadl do extrémt
anglického reformatora Johna Viklefa, v nichz se uz jednalo o opusténi
zakladnich principt cirkevnosti. Ackoli podnéty ceské reformace nevy-
chazely bezprostiedné z oblasti soudobého pravoslavi, pfece si cesti
reformacni ¢initelé spojitost svych snah s virou a fddem zachovanym ve
vychodnich cirkvich uvédomovali, byt i dodatecné. Mistr Jeronym
Prazsky, Hustv kostnicky spolumucednik, se béhem cesty na Vychod
roku 1413 sjednotil s pravoslavnou cirkvi, a to i v jeji eucharistické tra-
dici; tuto cirkev pak v Praze i na kostnickém koncilu za cenu zivota
obhajoval. Vzoru kiestanského Vychodu se pfi zavadéni reformacnich
opatfeni (zejména prijimani kalicha, jenz se stal symbolem hnuti) dovo-
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lavali také dalsi husitsti viidcové, jako napiiklad Jakoubek ze Stfibra,
mistr K¥istan z Prachatic.

Historickou souvislost ceské ,prvni reformace” s ptivodnimi du-
chovnimi zdroji 1ze pozorovat i v dalsich osudech klastera Na Slova-
nech. Ten totiZ nesplnil sviij tcel uvést ,vychodni schizmatiky” pod
fimskou hegemonii, ale naopak ndpravné snahy prazskych husitt
v ném nalezli oporu a pravé odtud vysel podnét, aby se utrakvisticka
(téz kalisnickd) cirkev obratila se zadosti o svéceni knézi a tim o sjedno-
ceni s pravoslavnou cirkvi na ekumenicky patriarchat. Ackoli v Cafi-
hradé té doby byla v diisledku tvrdych politickych zapast mezi cirkev-
nimi pfedstaviteli vérnymi pravoslavi zna¢na averze viici kfestanskému
Zapadu, prece patriarsi synod nasel v sobé€ tolik ryze pravoslavné ka-
nonické a liturgické tolerance, ze na husitské cirkvi nepozadoval plné
podrobeni se, nybrz ji roku 1451 i s jejim svébytnym bohosluzebnym
fddem uznal za pravoslavnou a pfislibil vyslani biskupa. Ke sjednoceni
utrakvisti s pravoslavnou cirkvi nedoslo pak jen proto, ze Cafihrad
vzapéti padl do rukou Turkti a pravoslavna cirkev ztratila svobodu.
V dobég, kdy husité hledali ztracenou jednotu s kfestanskym Vychodem,
7il v Emauzském klastefe bratr Rehot, ktery spoluptisobil pfi tom, kdyz
se kolem kaliSnického arcibiskupa Jana Rokycany seskupovalo spole-
Censtvi Brati a sester zdkona Kristova, zaklad budouci Jednoty bratrské.
I'kdyz v Jednoté pozdé€ji ziskaly pfevahu vlivy svétového protestantis-
mu, presto se jeji souznéni s pravoslavnou tradici neztratilo. Svédci
o tom nejeden motiv u Komenského, ale hlavné usili , moravského bis-
kupa” Zinzendorfa, kdyzZ se po obnové vyhnané Jednoty na jeho panstvi
v Ochranové (ném. Herrnhut) obratili jeji predstavitelé s zadosti
o osvédceni o shodné vife na Petrohrad a Cafihrad. Bratrsky historik
Jan Niebauer upozornil ve svych neddvno uvefejnénych statich, Ze teh-
dejsi ekumenicky patriarcha Neofyt uznal Jednotu bratrskou za pravo-
slavnou a doporudil ji pfizni pravoslavnych biskupt. Odezvy na to na-
lezneme doposud v Bratrském zpévniku, kde je né€kolik pravoslavnych
liturgickych hymnt.

Po toleran¢nim patentu z roku 1780 Zzila pravoslavna cirkev v Ra-
kousku jako cirkev ,trpéna” pod ndzvem fecka sjednocend cirkev. Sku-
piny Cechtt k ni hledaly cestu a navazovaly styky s ruskou, cafihrad-
skou a srbskou cirkvi. Z intelektualnich fad predstavitelti naroda nasli
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cestu do Ilina pravoslavné cirkve zejména F.L. Rieger, ]. Grégr,
K. Sladkovsky a dr. F. A. Brauner. Z tohoto hnuti se nikdy nestalo hnuti
masové, ponévadz nejznaméjsi a nejvlivnéjsi pravoslavna cirkev — ruska
- byla sama tehdy deformovana synodalnim systémem vnucenym od
cara Petral. Velikého, a proto se nemohla stat vzorem pro probouzejici
se svobodomyslny a hledajici narod. Avsak i takovi svobodomyslni
a kriticti predstavitelé naroda jako Karel Havlicek Borovsky, ktefi nekri-
ticky obdiv panslivii k carskému Rusku odmitali, dovedli najit pochval-
na slova pro ducha pravoslavné zboznosti (viz jeho Epistoly kutnohorské).

Od sedmdesatych let 19. stoleti se formovala kolem centra v Praze
¢eska pravoslavna obec, ktera se nakonec ustavila pod vedenim arcibis-
kupa Savvatije (Vrabce) jako autonomni Ceska cirkev v mezich ekume-
nického patriarchatu.

Vychodni Slovensko bylo osidleno smiSenym obyvatelstvem,
vnémz vedle Slovakt zila narodnostni skupina zakarpatskych Ukraji-
ncd (Rusint). V této oblasti se jiz zanedlouho po pokfestansténi Kyjev-
ské Rusi zformovaly pravoslavné obce. Ty pretrvaly az do 17. stoleti,
kdy spadaly do ptlisobnosti mukacevské eparchie. Tehdy se v nich pod
vlivem uherské statni moci projevily rekatoliza¢ni snahy podobné proti-
reformaénimu nétlaku v Cechach a na Moravé. Pod timto vlivem &st
duchovenstva mukacevské eparchie vstoupila do unie s fimskoka-
tolickou cirkvi a do liturgie a vérouky se zacaly zavadét zmény. Pravo-
slavi ziistaly za velice ztizenych podminek vérny jen malé skupiny véfi-
cich. Sirs pole ptisobnosti jim poskytl az vznik Ceskoslovenské republi-
ky, kdy se s pomoci srbské pravoslavné cirkve podafilo ustanovit pra-
voslavnou mukacevsko-presovskou eparchii. Vyznamnou roli pii ob-
nové pravoslavi na vychodnim Slovensku sehral monastyr Joba Poca-
jevského v Ladomirové.

V Ceskych zemich se po vzniku samostatného statu z reformniho
hnuti v katolické cirkvi vytvofila Cirkev c¢eskoslovenska. Hlavnimi mo-
tivy byly usili o cirkevni fad podle soudobych pozadavki a srozumitel-
nost bohosluzeb; proto byl vérou¢ny charakter nové cirkve, formovany
na jejich snémech, zpocéatku nejasny. Navzdory pocatecnim sympatiim
reformniho hnuti k pravoslavi mohl nakonec pfijmout v Bélehradé bis-
kupské svéceni pouze knéz Matéj Pavlik, ktery jesté pfed nim pfijal
jméno Gorazd.
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Reformni hnuti se rozdélilo. VétS§inova skupina vedena ThDr. Kar-
lem Farskym utvofila soucasnou Cirkev ceskoslovenskou husitskou
a cirkevni obce vérné biskupu Gorazdovi byly nuceny pripojit se kjiz
existujici Ceské nabozenské obci pravoslavné v Praze. Jeji predstavitel
Savvatij dbal na zachovani tradiéni podoby pravoslavi. Naproti tomu
biskup Gorazd hledal liturgicky i jinak svébytnou formu cirkevniho
zivota vhodnou pro ceské prostiedi. Rozdil v koncepci obou viidcich
predstavitelti ceského pravoslavi byl komplikovan jurisdikénim spo-
rem. Od pocatku novodobého vyvoje ceského pravoslavi v 19. stoleti
spadali pravoslavni pod cirkevni jurisdikci s centrem v Srbsku, jiz eku-
menicky patriarchat uznaval za autokefdlni a prisluSnou pro tehdejsi
rakousko-uherské tizemi. Srbskou jurisdikci reprezentoval biskup Go-
razd. Pro svou eparchii pfijal vychodni bohosluzebny fad, zjednodusil
vnéjsi ramec, ale respektoval i vzité mistni zvyky, naptiklad zpév neli-
turgickych bohosluzebnych pisni a datovani nékterych svatka. Oporou
v tom mu byl i delegat srbské cirkve, velmi vzdélany, moderni a otev-
feny biskup Dositej. V cirkevnim umeéni hledali cesti pravoslavni prosty,
jednoduchy styl.

Za 2. svétové valky podpotfili pfedstavitelé pravoslavné cirkve hnu-
ti narodniho odporu. Svaty novomucednik Gorazd poskytl v roce 1942
v krypté katedralniho chramu svatych Cyrila a Metodéje v Praze (ul.
Resslova) tkryt vykonavateltim atentatu (sedmi ceskoslovenskym para-
Sutistiim) na fiSského protektora Reinharda Heydricha, , kata ceského
naroda”. Ukryt byl zradou odhalen a paraSutisté po sedmihodinovém
boji s Némci zahynuli. Svaty biskup Gorazd a jeho nejbliZsi spolupra-
covnici byli nacisty popraveni. Ostatni duchovni i mnoho véficich byli
poslani do koncentracnich taborti a na nucené prace do Némecka, cir-
kev byla postavena mimo zdkon — tak se znovu po staletich ocitla
v katakombach, ale Zila dale. Napiiklad v byté bratra Josefa Sembery
slouzil bohosluzby pozdéjsi archimandrita Andrej (Kolomacky). Byl to
vynikajici spolupracovnik Gorazduv, jehoz si vyzadal od biskupa
z Podkarpatské Rusi, aby mu pomohl pii stavbé chramit na severni
Moravé. Biskup Gorazd se stal mucednikem pro Kristovu viru (4. 9.
1942 byl popraven nacisty, poté co se obétoval za spolubratry véznéné
v souvislosti s atentatem na R. Heydricha); jeho kanonizace se konala
roku 1987 v Olomouci.
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Vélec¢ny rozvrat cirkevni organizace spoluptisobil pak ke konecné-
mu uspofadani pomérii po osvobozeni. Pfedstavitelé vSech rozttisté-
nych pravoslavnych skupin nasli po valce cestu k sob€, a protoze val-
kou velice poskozena srbska cirkev méla spoustu potizi s vlastni obno-
vou, obratili se na ruskou pravoslavnou cirkev se zadosti o prijeti do
jejiho svazku. Tehdejsi moskevsky patriarcha Alexijl. se sezndmil se
stavem ceské cirkve i sjeji osobitou formou bohosluzebného Zzivota
a této zadosti vyhovél. Tak se roku 1946 ustavila sjednocena Pravoslav-
na cirkev v Ceskoslovensku, docasné jako autonomni exarchat ruské
pravoslavné cirkve. Zamér nékterych uniatti (feckych katolikti) na vy-
chodnim Slovensku zrusit unii a sjednotit se s matefskou cirkvi se mohl
uskutecnit, kdyz byla feckokatolicka cirkev zakazana komunistickym
rezimem. O tomto sjednoceni bylo rozhodnuto na snému v Presové
roku 1950. Je tfeba poznamenat, Ze v roce 1968 (a pozdéji po roce 1989)
se ti byvali fecti katolici, ktefi s rozhodnutim presovského snému neso-
uhlasili, méli moznost znovu zformovat do feckokatolické cirkve. I kdyZz
tento proces probihal za dramatickych okolnosti, Ziji v soucasnosti na
vychodnim Slovensku obé cirkve vedle sebe; znacna cast obci, zejména
v preSovské eparchii, zistala vérna pravoslavi. AvSak ani timto histo-
rickym aktem formovani profilu pravoslavné cirkve v Ceskoslovensku
neskoncilo. Nové podnéty a velké zvyseni poctu véticich prinesla repat-
riace Cechii z Volyné, kde jejich predkové piijali v 19. stoleti pravoslavi.
Roku 1951 poskytla ruska pravoslavna cirkev Pravoslavné cirkvi v Ces-
koslovensku autokefalitu, tj. naprostou samostatnost, a tak ji umoznila
ustavit se jako rovnopravna sestra vSech ostatnich mistnich pravoslav-
nych cirkvi, ackoliv proces uznani ji jako takové trval téméf dalsi pal-
stoleti. Cely pravoslavny svét prijal jiz Pravoslavnou cirkev v ¢eskych
zemich a na Slovensku jako autokefalni aZ v roce 1998 Patriarsim a syno-
ddlnim tomosem o poZehndni autokefality svaté pravoslavné cirkvi v Cechdch
(Ceskych zemich) a na Slovensku, vydanym konstantinopolskym patriar-
chatem.

Pfiznani autokefality ze strany konstantinopolského patriarchatu
a dalsich patriarchatd a mistnich cirkvi se stalo skute¢nosti pfedevsim
diky demokratickému ustaveni dvou samostatnych statii Ceské repub-
liky a Slovenské republiky, a proto, Ze nase cirkev zachovala jednotu po
rozpadu Ceskoslovenska, a to na zékladé spole¢nych cyrilometodéj-
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skych tradic. Cirkevni tstava z roku 1992 stanovila jeji novy nazev na
Pravoslavnd cirkev v Ceskijch zemich a na Slovensku a dale umoZznila volbu
z prazského a presovského arcibiskupa na jejtho nejvyssiho predstavite-
le.

Pocatkem roku 2013 vstoupil v Ceské republice v platnost novy cir-
kevni zakon, ktery ukoncil obdobi, kdy stat hospodaisky zabezpecoval
¢innost cirkvi. Ceska ¢4st mistni pravoslavné cirkve se tak ocitla ve zcela
odlisnych podminkach, jez umoznuji navrat k apostolské podobé hos-
podafeni cirkve. Tento navrat nebude jednoduchy. Bude vyzadovat
velkou obétavost, pokoru, sebezapreni a trpélivé naplnovani Bozich
prikazani lasky. Na Slovensku se o podobnych legislativnich zménéach
jedna.

K formovani tvarnosti ¢eskoslovenského pravoslavi prispivaji rtiz-
né narodnostni tradice, sméry a proudy. Je to nékdy slozité, ale soucas-
né vzacné, nebot se tim dava pfilezitost prokazat Sifi a univerzalnost
Cisté kiestanské zvésti, jeji otevienost vii¢i viem kulturdm. Duchovni
zivot prohloubilo také zaloZeni nékolika monastyrii, coz za socialistic-
kého Ceskoslovenska nebylo mozné.

Teologické vzdélani poskytuje cirkev na Pravoslavné bohoslovecké
fakulté PreSovské univerzity v PreSové, nyni i formou déalkového studia.
Pravoslavnou teologii je mozné studovat také na Husitské teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Praze a pochopitelné i v zahranici.

Duchovni dilo v cirkevnich obcich se prolina s praci misijni a dob-
rocinnou. V této souvislosti ma velky vyznam ¢innost Pravoslavné aka-
demie Vilémov, Pravoslavné akademie v Michalovcich, Ceské pravo-
slavné filantropie, Filantropie — charitativni a socialni sluzby Pravoslav-
né cirkve na Slovensku a dalSich humanitarnich zafizeni. Slovo BoZi
a povédomi o mistni pravoslavné cirkvi stale $ifi napriklad casopisy
Hlas pravoslavi, Odkaz svitych Cyrila a Metoda, kazdoro¢né vychazejici
pravoslavné kalendéte v Ceské republice a na Slovensku a Pravoslavn
teologicky sbornik.

Pouzita literatura:

ALES, P.: Biskupské svéceni sv. Gorazda pied osmdesiti lety v Bélehrade,
Smérovani, Olomouc 2002.
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KRESTANSTVO - VYCHODZI PREDPOKLAD SOCIALNEJ PRACE
AKO PRAKTICKE]J CINNOSTI!

doc. PhDr. Tomds Hangoni, PhD.

Socidlna préca od jej kreovania ako praktickej, ale aj ako vednej dis-
cipliny presla r6znymi Stddiami svojho vyvoja. V sti¢asnosti sa dospelo
k nazorovému presvedceniu, Ze na zaklade osobitého krestanského
pristupu ku klientovi, ktorého principy st zakotvené v Svitom pisme,
mozeme Cloveka menit a pripravovat na socialny svet, aby jeho existen-
cia viiom bola konformnda vo vSetkych vztahovych vazbach v societe,
v ktorej koexistuje s inymi l'ud'mi.

Vznik krestanstva znamenal aj iny pristup ¢loveka k ¢loveku, zna-
menal hodnoty, ktoré sa v sticasnom svete pomaly profanuju vplyvom
komercionalizacie spoloc¢enského Zivota. Z korenov krestanstva prame-
ni aj neziStnd pomoc, ktord po vzore jeho zakladatela Isusa Christa sa
stava hlavnou ideou a vyviera z pramena lasky, lasky k bliznemu
alasky k Bohu. Krestanstvo predstavuje aj novu kvalitu socialnych
vztahov zalozent na vzajomnej laske, pomoci, obetavosti a nezistnosti.
Koliskou krestanstva sa stala pomoc ntidznym, chorym, nemohticim,
starym, sirotdm, vdovam a podobne. ISlo o prvi organizovand, institu-
cionalnu pomoc pre udi, ktorym nevedel a nechcel nikto iny pomoct.
Preto krestanstvo povazujeme ako iniciatora vzniku pomoci Iudom
v nudznych situaciach, povazujeme ho za zdroj vzniku socialnej prace.
Krestanstvo nesie v sebe minimalne dva vyrazne profily, ktorymi clo-
vek ziskava svoju duchovnu a socidlnu kompetenciu. Stara sa o du-
chovny a socialny svet ¢loveka, pricom st to dva najdodlezitejsie atribaty
existencie jedinca v pozemskych existencnych intenciach. Systematicky
poznatkovo a rozvijanim novych poznatkov, vedou, sa rozvija v dvoch
humanitnych a spoloéenskych vednych odboroch, a to v teoldgii a so-
cidlnej praci. Pricom, a spolocenska prax umocrnuje toto tvrdenie, jedna
hodnotovo poznatkova disciplina sa od druhej odtrhntit neda, oni spolu
suvisia a vzajomne sa kreuja. Tato kreativita ma na jedinca obrovsky

1 Tento prispevok je ciastkovym vystupom z projektu VGA ¢. 1/2014 Percepcia religidz-
nych trendov v kontexte socidlneho poradenstva.
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dopad, vezmuc do tvahy overent skuto¢nost, podla ktorej socidlny
a duchovny svet cloveka je velmi silnym, ak nie najsilnej$im determi-
nantom [udskej psychiky a [udska psychika vo vyraznej miere determi-
nuje somatické, telesné zdravie cloveka. Aj v ramci tohto tvrdenia je
potrebné uplatiiovat v konkrétnej premennej duchovna a socialneho
prostredia vo vztahu k pomoci ¢loveku, t,j. v socialnom a duchovnom
poradenstve, systémovy pristup a mat na pamiti sféry dosahu tohto
poradenského procesu.

Krestanska socialna praca realizovana krestanskym socidlnym pra-
covnikom sa snazi o integraciu jednotlivych zloZiek osobnosti v duchu
krestanskej mordlky. Integruje ¢loveka vnutorne, zoceluje ho hlavne
v jeho psychickych a socialnych funkciach ako aj navonok, kde posilnu-
je jeho kompetencie v socidlnych védzbach v danom socidlnom prostredi.

~Krestanské dimenzie socidlnej price sii neodskriepitelné. Presviedlaju
nds o tom aj dejiny socidlnej price a dejiny socidlnej starostlivosti. Miluj bliz-
neho svojho ako seba samého je zdkladom kazdej altruisticky smerovanej pomoci
Cloveka cloveku. Samaritdn Ci filantrop ndm ukazujii ako milovat’ blizneho, ako
pomdhat inym. V krestansky orientovanych krajindch sa tdto hodnota spro-
stredkiiva z generdcie na generdciu. Preto aj vztahy medzi l'ud'mi od nepamiti
ovplyviiuje snaha pomdhat tym slabsim, nidznym a potrebnym. Nie je to sa-
moticelné, pretoZe dobry pocit z poskytnutej pomoci md nielen ten, komu po-
mdhame, ale aj ten, kto pomoc poskytuje.”!

Krestanska filozofia pomoci je zaloZena na laske k bliznemu,
ktory je stvoreny podla Bozieho obrazu. Prejavy tejto lasky st obsa-
hovym naplnenim krestanskej socialnej prace.

Krestansky socidlny pracovnik vo vSeobecnom ponati plni vsetky
ulohy tak, ako ich plni aj iny socidlny pracovnik. Teda jeho nevyhnut-
nosfou je disponovat takymi osobnostnymi vlastnostami ako ma svet-
sky socialny pracovnik. Legislativu a dalSie nastroje pomoci je potrebné
ovladat pri aplikacii t¢innej pomoci klientovi. Krestansky socialny pra-
covnik sa pri prezentovani svojho poslania a tloh javi akousi nadstav-
bou socialneho pracovnika. Prave od krestanského socidlneho pracov-

1 VAVRECKOVA, V.: Krestanské dimenzie vzdeldvania socialnych pracovnikov — super-
vizia v odbornej praxi Studentov. In: Socidlna prica a jej krestanské dimenzie. Zbornik pri-
spevkov z vedeckej konferencie s medzindrodnou ticastou. PreSov 2005. s. 150 — 151.

81



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

nika sa ocakdva vyvolanie pozitivnej zmeny v mysleni, spravani a ko-
nani klienta.

Predpoklady :

e pomahat cloveku v nudzi, v narocnych, preitho nezvladnutel-
nych zivotnych situaciach

Pomoc a pomahanie boli fenomény, ktoré tu boli od nepamati.

Pomahat ¢loveku v nudzi je pre krestanského socidlneho pracovni-
ka zakladnym kritériom jeho Zivej viery a ticasti v Cirkvi. Pravy veriaci,
toboz krestansky socialny pracovnik, svojou sluzbou bliznemu ma pre-
zentovat zivu vieru v Christa. Preto nemdze byt nev§imavy voci svojmu
okoliu. On je stcastou a svedectvom zivého spolocenstva s Christom
abliznymi, tvoriacimi jedno mystické Telo Christovo. Poskytovanie
pomoci bliznym nema byt pre krestanského socidlneho pracovnika len
otdzkou pracovnej povinnosti, slusnosti alebo stcitu, ale predovsetkym
prejavom lasky k svojmu bliznemu ako Boziemu obrazu.!

Prave takato pomoc nddznemu nachadza svoje opodstatnenie pri
prekonavani stavu nudze. Tento stav sa neda vyriesit len poskytnutim
davky pomoci v hmotnej ntdzi, ale aj individudlnym ajedinecnym
pristupom ¢loveka k ¢loveku v duchu Christovho evanjelia. V tejto for-
me pomoci ide o sprevadzanie cloveka nepriaznivostou zivotnych
okolnosti s vyraznym pocitom poskytnutia zainteresovanosti na social-
nom probléme, ktory klient ma. Vela krat nastava situdcia, ze v pripade
ak klientovi nemoZzno pomoct v rdmci momentalne platnej legislativy, aj
napriek tomu je potrebné prejavit zdujem o klienta, o celt jeho osobnost
a prejavit zdielanie jeho Zivotnej situdcie. Klient dostane silu presved-
Cenia vo vlastné schopnosti, nadej, volu prekonat zivotnu prekazku
anavySe sa mu socidlny pracovnik stdva bliznym, ktorému mozno do-
verovat a spolupracovat s nim. Je to mimoriadne vyznamny moment
v socidlnej intervencii, pretoze moze byt zdrojom motivacie mobilizacie
vlastnych sil, ktoré nasledne prekonaji stav hmotnej, ¢i socialnej ntidze
a vyriesi sa tym klientov socialny problém.

1 Pozri GERKA, M.: Osobnost krestanského pracovnika charitativnej a socidlnej sluzby. In:
Pravosldvny teologicky zbornik. Zv. XXXV. ¢.20, Presov 2009. s. 5.
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Tato poskytovand pomoc bliznemu musi pramenit z opravdivej
lasky k Bohu, k bliznemu, len vtedy bude t¢innéd a bude mat charakter
dlhodobého posobenia na blizneho. Laska sama o sebe je forma pomoci
bliznemu. , Ldska je trpezlivd, liska je dobrotivd, nezdvidi, nevypina sa, nevy-
statuje sa, nie je nehanebnd, nie je sebeckd, nerozéuluje sa, nemysli na zlé,
netesi sa z neprdvosti, ale raduje sa z pravdy. Vsetko zndsa, vsetko veri, vsetko
diifa, vsetko vydrzi. Ldska nikdy nezanikne.”?

Tento predpoklad v praci krestanského socidlneho pracovnika je
zalozeny na nezistnej pomoci ¢loveka bliznemu, na prejave ovladania
takych socialnych kompetencii ako je empatia, asertivita a socidlne cite-
nie. Zaroven terminologicky poukazujeme na odlisnost hlavne pojmov
empatia a socidlne citenie, o nepovazujeme za synonymné pojmy.

Pod empatiou rozumieme schopnost, psychosocidlnu sposobilost,
ktord moze prerast do osobnostnej vlastnosti, precitovat a prezivat to,
¢o preziva ina osoba. U krestanského socidlneho pracovnika ide o jav
spoluprecitovania a spoluprezivania, urc¢itého zosobnenia sa so Zivotom
klienta socialnej prace, blizneho, zdielanie jeho socidlneho problému
prostrednictvom vzajomného spoluprezivania.

Pod socialnym citenim rozumieme osobnostnu vlastnost cloveka,
ktora je priznacna pre kazdého socialneho pracovnika, zvlast pre kres-
tanského, a teda mal by nou disponovat. Je to z osobnosti prameniaci
predpoklad cloveka, ktory je zaloZeny na potrebe pomahat svojmu bliz-
nemu, bez akéhokolvek momentu sebanasilia. Pomahat s potesenim,
s pocitom dobrého konania a zadostucinenia.?

Pricom poukazuje aj na t skutocnost, Ze socidlne citenie ma svoju
konkrétnu podobu v empatii.

e vyznavat krestansku vieru, poznat Christove Evanjelium

»Krestansky socidlny pracovnik md shizit v zmysle svojho poslania
a Zivotného naplnenia v duchu Christovho Evanjelia.”®> Ma dbat na to, aby
ovocie Ducha svitého bolo sticastou jeho osobnosti, aby vzdy vo svojom

1Kor 13,4 -8.

2 Pozri HANGONI, T.: Socidlny pracovnik. In: ONDRUSOVA, Z. akol.: Ziklady socidlnej
price. Brno 2009. s. 57.

3 GERKA, M.: Osobnost krestanského pracovnika charitativnej a socidlnej sluzby. In:
Pravosldvny teologicky zbornik. Zv. XXXV. ¢.20, PreSov 2009. s. 8.
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vnutri citil pritomnost blahodate Svatého ducha.! Tento predpoklad
vnasa do procesu socidlnej intervencie s klientom, bliznym, 'udské tep-
lo, hrejivy pocit, vztah plny krestanskej lasky, oddanosti pomoci bliz-
nemu. Socialnemu pracovnikovi sa cez prizmu tohto predpokladu otva-
ra novy pohlad na osobnost klienta socidlnej prace, dovoluje mu za
kazdych okolnosti klientovho prejavu zachovavat voc¢i nemu ddstojnost
a uctu cloveku ako na obraz Bozi stvorenej bytosti.

., Cirkvou sprostredkovand viera a zodpovedajiice mravné spravanie sa, st
predovsetkym osobnou zdleZitostou kazdého jednotlivca. Predpokladajii milost,
slobodu a svedomie u jednotlivca, a preto ich nie je mozné spolocensky vyniitit,
napriklad politickymi rozhodnutiami alebo pravnymi Struktiirami.”?

Zaroven v kontexte tejto interpretacie je potrebné dat do pozornosti
skutoc¢nost, ze krestansky socialny pracovnik musi konat skutky viery.
Bez skutkov by viera ostala len duchovnym fenoménom, bez jej kon-
krétneho odrazu v redlnej skuto¢nosti, by ostala nenaplnena.

Clovek a teda aj krestansky socidlny pracovnik sa stava BoZzim spo-
lupracovnikom len vtedy, ak kona skutky viery, ktoré zahrnuju slova,
¢iny, myslienky, tuzby, Zelania a vSeobecne vsetky postoje a ¢innosti
¢loveka, pre ktorého je otdzka viery prvorada a urcujica. Samotné lud-
ské skutky samé o sebe, teda bez pritomnosti viery su samotucelné,
v dosledku ¢oho v Ziadnom pripade nestacia pre ziskanie spravodlivosti
a ospravedlnenia u Boha.?

V tejto stuvislosti je potrebné poukazat na akutny nedostatok tohto
predpokladu v samotnej socidlnej praci, v ktorej sa jedinecnost a oso-
bitost individua potiera auplatiiuje sa len dikcia zdkona aadmi-
nistracia. Tymto sa neguje celkovy ciel socialnej pomoci bliznemu. Ak
sa tento predpoklad v socialnej préci nenaplitia, dochadza nasledne zo

1 ZUPINA, M.: Hodnoty a normy pravoslavnej krestanskej etiky. In: BALOGOVA, B. a kol.:
Vybrané kapitoly zo socidlnej patoldgie. PreSov 2003. s. 128.

2 OCKENFELS, W.: Ordo socialis. Mala katolicka socidlna nauka. Bratislava 1995. In:
VAVRECKOVA, V.: Krestanské dimenzie vzdeldvania socidlnych pracovnikov — supervizia
v odbornej praxi Studentov. In: Socidlna prica ajej krestanské dimenzie. Zbornik prispevkov
z vedeckej konferencie s medzindrodnou ticastou. Presov 2005. s. 150.

3 Pozri PRUiINSKY, S.: Vztah medzi vierou a skutkami v udeni svitého apostola Pavla
v porovnani s u¢enim svétého apostola Jakuba. In: ZUPINA, M.: Konanie dobrijch skutkov
cloveka v synergii s BoZou blahodatou.. In: Socidlna a duchovnd revue. Vedecko-odborny recenzo-
vany zbornik. Presov. Ro¢. 1 ¢. 1/2010. s. 38.
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strany klienta, blizneho, k nedovere a k nutnosti spolupréace so social-
nym pracovnikom, za ucelom dosiahnutia urditej vysky davky, resp.
socialnej sluzby. Takato socialna praca ho neuschopruje dosahovat na
svojej osobnosti pozitivne zmeny. Tam, kde ocakava pomoc, jej posky-
tovatel mu ju dava len substitucne, tj. nahrddza mu prijem, ktory mu
absentuje, ale nevytvara mu systém socialnej opory.

e Dbyt klientovi vzorom dobrého krestana

Dobry krestan miluje blizneho svojho ako seba samého. Je preja-
vom krestanskej lasky, ktora napiﬁa v konkrétnych formach pomoci.
Socidlny pracovnik ako dobry krestan, prejavujuci sa moralnym spra-
vanim, hodnotovou orientaciou a svetonazorovou orientaciou viery vo
véemohticeho Boha, je pre socidlneho klienta formativno - kreacny pr-
vok, ktory sa realizuje prostrednictvom sekundérnej socializacie klienta.
Ide tu otzv. funkcionalny, nezamerny vychovno-socializacny vplyv,
ktory sa cestou podvedomia dostava ku klientovi socidlnej prace. Tento
predpoklad v praci krestanského socialneho pracovnika je velmi dolezi-
ty, nakolko prehlbuje vztah dovery medzi nim a socidlnym klientom
atym urychluje proces uspesnej sociadlnej intervencie. Prekurzorom
v tomto predpoklade je kongruentnost, ktora sa prejavuje v hlbokej
viere k Bohu a nasledne v kazdodennom spravani podla Bozich prika-
zani.

Stotoznujeme sa s tvrdenim, Ze krestansky socialny pracovnik ma
byt osobnostou, ktora v ocdiach blizneho ma vysoky moralny kredit,
velké duchovné skusenosti, ktoré je hodné napodobmiovat. Je velmi
potrebné, aby zrozumitelne a presvedcivo vedel definovat podstatu
pric¢in a vychodisk z danej situdcie blizneho. Jeho argumentmi majt byt
nielen cenné rady z oblasti prava, mediciny, psychologie, ale zvlastny
doéraz mé klast na naboZenské, duchovné vychodiska s tym, Ze ak hrie-
chom ¢lovek upadol do nestastia, tak uvedomenie si svojho poklesu
a pokanie st prvymi predpokladmi a podmienkami tspesného vycho-
diska zo situdcie.!

1 Pozri KUZYSIN, B.: Osobnost katechétu. In: Zbornik zo $tudentskej vedeckej konferencie.
Presov 2007, s. 56 - 57.
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e poskytovat klientovi duchovné poradenstvo

Pod duchovnym poradenstvom chapeme komplex odbornych slu-
zieb Iudom pri rieSeni takych zlozitych zivotnych situdcii, ktoré tito
Iudia spojuju s duchovnou oblastou, pricom cielom tohto poradenstva
je podobne ako u inych oblasti poradenstiev podporit orientaciu klienta
v jeho situdcii, zozndmit ho s r6znymi moZnostami rieSenia jeho situdcie
a motivovat ho k samotnej realizacii tychto moznosti.!

Cely systém tohto duchovného poradenstva je smerovany k posil-
neniu a k uschopriovaniu vlastného vedomia prostrednictvom ktorého
sa ¢loveku dostava zdroj vlastnej pomoci prekonat socidlny problém.
Hlavnym mediaénym prostriedkom tohto poradenstva je duchovné
slovo.

Ako vidime v tomto poradenskom procese ide o naro¢ny komuni-
ka¢no — persuacny proces, ktory predpoklada zvladnutie metdd a tech-
nik duchovného poradenstva. Ide o vnutorny oslobodzujici moment
u socidlneho klienta, ktory silou duchovna ho oslobodzuje od farchy
problému, ktory klient zdiela a tak ho odblokuje k nachadzaniu spoloc-
nych moznych rieseni pri odstrafiovani jeho problému.

V tejto stvislosti je potrebné poukdzat na skutocnost, ze na kres-
tanskej baze zaloZené poradenstvo dnes v institucionalizovanej podobe
neexistuje. Blizni, krestania, ktori sa dostanui do Zzivotnej situacie,
v ktorej pocituju potrebu socidlneho, alebo spolocenského poradenstva,
maju momentalne viacero moznosti, pricom ani jedna z nich nevzbu-
dzuje optimizmus:

- poziadat o pomoc svojho knaza, ktorému véésinou chyba cas,
rovnako ako Specializované vedomosti a zruc¢nosti,

- hl'adat pomoc v niektorom nestatnom subjekte orientujiicom sa na
pomoc bliznym, napriklad Domy charity,

- obrétif sa o pomoc na poradne, pracujtice vacsinou na baze ateiz-
mu,

- hladat pomoc v prislusnych obc¢ianskych zdruzeniach,

1 Pozri VO]TféEK, Z.: Duchovni poradenstvi v multikultirni spolecnosti. In: KRAHUL-
COVA, B.:(ed) Kontexty socidlni a charitationi préce. Sbornik katedry psychosocidlnich véd
a etiky. Praha 2008. s. 141 — 142.
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- dufat, Ze prave oni ndhodou narazia v takejto poradni na odbor-
nika, poradcu krestana,

- spolahntf sa na vlastné intelektualne sily a studium prislusnej li-
teratary.!

e rozvijat svoj duchovny rast

Tak ako vkazdej profesiondlnej sfére spolocenského zivota aj
v oblasti duchovného Zivota cloveka je potrebné sa vzdelavat. Vzdela-
vanie orientovat na ucenie v teologickych disciplinach, ktorych vycho-
disko je v uceni o diele a Zivote Isusa Christa. O krestanskych vychodis-
kach socidlnej prace a o tlohach a poslani Cirkvi v socidlnej pomoci od
ranokrestanskych c¢ias po sucasnost. Aktualizovat biblické pribehy
a poukazovat na ich mudrost a prekonavanie doby ako aj vSeaplikova-
telnost ich pouzitia. Samozrejme aj tu je priorita kladend na samovzde-
lavanie a somoutvrdzovanie sa v triadologickom chdpani Boha, ktory
urcuje jeho vlastnosti ako samobytnost, nemenitelnost, nezavislost,
véemohticnost a vSadepritomnost.

e schopnost filantropie

Filantropia ako v plnovyznamovom ponati predstavuje lasku
k ¢loveku, lasku, ktora je nezistna, oddana a neocakava timernost po-
moci apochopenia od jej prijimatela. Filantropia vychadza z osob-
nostnych dispozicii ¢loveka aje mu vlastnou, len je ju treba v cloveku
objavovat a rozvijat. Prava filantropia je filantropiou lasky k bliznemu,
lasky k Bohu. Filantrop miluje svojho blizneho ako seba samého.

Filantropia ma Siroky zaber. Nejde tu len o nakfmenie hladnych
anapojenie smadnych, ale i o prezivanie spoloc¢nej lasky, o budovanie
zdravej spoloc¢nosti. Preto k filantropickej sluzbe nepatri len, napriklad,
pomoc tyranej matke s dietatom, ale aj pomoc pri problémoch
v manZelstve, vratane samotnej pripravy na vstup do manzelstva. Ked-
Ze si zdravie zachovame spravnou Zzivotospravou, tak aj filantropické
aktivity maju vychadzat z tsilia Cirkvi o duchovnti formaciu kazdého
jednotlivca — ¢lena Cirkvi. Cirkev ako ucitelka a drzitelka cirkevnej

1 Pozri MATULAY, S. - MATULAYOVA, E.: Krestanské kompendium socidlneho a spoloéne-
ského poradcu. Presov 2008. s. 8.
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Tradicie ma uvazovat o tom, ¢i je jej hlas zrozumiteIny v danej dobe ako
vyzva pre filantropické aktivity svojich clenov. Je to nutné aby najma
duspastieri v jednotlivych cirkevnych obciach i vedenie Cirkvi, ako aj
filantropické cirkevné zariadenia zvazili, vakom smere je potrebné
uskutoc¢novat napravy.!

Ducha filantropie je vel'mi tazko rozvijat a zdokonalovat, kedZe je
to Iudska vlastnost a nie kazdy nou disponuje. Ttito vlastnost od ¢love-
ka nemozno vyzadovat ani ocakavat, vnutorna hybna sila pomoci
u cloveka vo vztahu k filantropii mu musi byt dana a az potom ju moz-
no rozvijat a zdokonalovat.

e schopnost altruizmu

Altruizmus modzeme charakterizovat ako nezistnost pomoci, nasa-
denie fyzi¢na a ducha vole pomahat svojmu bliznemu, bez naroku na
odmenu alebo inti formu prejavu vdaky.

Altruista sa snazi potlacat svoje vlastné zaujmy nielen tym, Ze ne-
ziStne slazi bliznym, ale Ze prvoradost svojej aktivity vidi v pomoci
druhému a te$i sa z nej a osobnostne ho tato ¢innost naplitia. Casto tak
kona na tkor svojich vlastnych potrieb a zdujmov. Pre pravého altruistu
je blaho iného dolezitejsie ako jeho vlastné. Podobne ako filantropia tak
aj altruizmus st osobnostné vlastnosti, ktoré mozno rozvijat a zdo-
konalovat v duchu Christovho Evanjelia a napiiiat jeho reélnu, kon-
krétnu podobu v praci so socidlnym klientom.

Na zaver tohto kompendia poZiadaviek kladenych na osobnost
krestanského socidlneho pracovnika, je potrebné este zdoraznit, Ze kres-
tansky socialny pracovnik musi predovsetkym verit, Ze:

o TaZkosti s ktorymi sa v Zivote stretivame, ale aj ludské zlyhania
a stroskotania majt svoj zmysel.

* Boh vedel, Ze je to pre moju dusu dobré a preto to dopustil.

* Vsetko, ¢o Boh dopusti je nadmieru zmysluplné a ticelné. Preto
clovek nesmie stratit doveru k Bohu ani pri svojich najvacsich tazkos-
tiach.?

1 Pozri GERKA, M.: Socidlna sluzba v Cirkvi. Sol’ zeme. Presov 2007. s. 17.
2 Pozri MATULAY, S. - MATULAYOVA, E.: Krestanské kompendium socidlneho a spoloden-
ského poradcu. Presov 2008. s. 76.
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Pretavenie krestanstva do socidlneho a duchovného Zivota cloveka
znamenad vysoko pozitivne orientovat jeho hodnotovu orientéciu, zivot-
ny postoj a zivotny ciel. Toto pretavenie sa realizuje prostrednictvom
krestanskej socialnej prace, ktorej Specifika, prostrednictvom jej realiza-
torov, objastiuju a hlavne zdovodnuju vyznam realizicie prave takejto
praktickej socidlnej prace na Slovensku. Je to novy trend uberania sa
socialnej prace ako praktickej ¢innosti, ktora je zaloZena na stale aktual-
nych zakladoch krestanstva.
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TEOLOGIA MENA V NOVOM ZAKONE

dr. Jovan (Puric), biskup nissky

V Novom Zakone sa vo vsetkom zachovalo to isté chapanie mena,
ktoré bolo charakteristické pre Stary Zakon. Na rozdiel od Starého
Zakona, kde Boh odkryva samého seba ako Otec, v Novom Zakone
odkryva samého seba ako Svatu Trojicu, v Novom Zakone teda rozlisu-
jeme tri Bozie mena: Otec, Syn a Duch Svaty.! Jednym slovom, v Novom
Zakone sa stotoznuje meno bozie s osobou Bozou a dosledkom toho je
prave krst v mene Svitej Trojice a prizyvanie mena BoZieho. No hoci sa
clovek krsti v mene BoZom, to eSte neznamena, Ze pravoslavni krestania
slizia menu v tom zmysle, ako mu sluzili pobladili ,, imenoslavci”2

Evanjelium podla Mattsa zacina ,, rodokmerniom” (gr. Bif3Aog yevé-
oews, ¢o zodpoveda hebr. seter toledot) Isusa Christa, Syna Dévida,
Syna Abrahama (Mt 1, 1, por. 1M 5, 1). V Evanjeliu podla Lukasa rodo-
kmen Isusa vedie Spasitela sveta k Adamovi a Bohu (Lk 23-38). Hovorili
sme uz o vyzname rodokmena v minulosti: uvadzajiic mena Christo-
vych predkov, chcel evanjelista zdoraznit ten fakt, ze Christos bol pra-
vym a skutoénym clovekom, ktorého meno bolo vpletené do nepretrzi-
tého priadu ludskych mien.

Rozpravania v Evanjeliach podla Matusa a Lukasa, zjavenie sa an-
jela Zachariasovi, Marii a Jozefovi, sa takisto priamo spojené s teoldgiou
o menach (por. Mt 7, 22), ktora je predpovedana (Mt 1, 21; Lk 1, 31). Vo
vSetkych troch pripadoch blah4 zvest pozostava z dvoch casti: anjel na
pociatku hovori o narodeni syna a potom o tom, akym menom bude
nazvany (spomenme si, Ze aj proces stvorenia sveta Bohom, podla kni-
hy Genezis, sa uskutocnil v dvoch etapach). Zachariasovi anjel povedal:
,Neboj sa, Zacharids, pretoze tvoja modlitba bola vypocuta; a tvoja Zena
AlZbeta porodi ti syna a d4§ mu meno Jan.” (Lk 1, 13). K Panne Marii
prisiel anjel o Sest mesiacov neskor s analogickou spravou: ,Neboj sa,
Maria, lebo si nasla blahodat u Boha. Hl'a, po¢nes v lone, porodis Syna

1V novom Zakone sa Tudia krstia v mene Otca, Syna a Svdtého Ducha (por. Mt 28, 19).
2 O heréze imenosldvcov existuje bohatd literatira. Medziinym pozri: K. ITartovAidn, Ou
Pwoot OvopopatoAdtoal tov Ayiov Ogovg, @ecoaAovikn 1977, 120.
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a das Mu meno Isus.” (Lk 1, 30-31). A nakoniec, Jozefovi sa anjel zjavil
vo sne slovami: ,,Neboj sa prijat Mariu, svoju Zenu, lebo to, ¢o je v nej
pocaté, je z Ducha Svatého. Porodi Syna a das Mu meno Isus...” (Mt 1,
20-21).

Davanie mena Spasitelovi sveta anjelom je zvlast vyznamné. Do-
slovny zmysel zidovského mena Isus (Yeshua) je ,Jahve zachranuje”.
Teda v samotnom mene Mesids je pritomné svidté meno Jahve, ktoré
teraz ziskava aj dalSiu uroven: teda nezdodraznuje sa jeho vznesenost
(dostojnost), sila a slava Jahveho, ale Jeho spasonosna moc. Mozno po-
vedat, ze novozakonna blaha zvest zacina davanim mena Bohu, mena,
ktoré je genealogicky spojené so svatym menom Jahve, ale ktoré ukazu-
je na prichod novej éry vo vzajomnych vztahoch Boha a cloveka. Od-
vtedy uz Boh nie je pre Iudi ,Ziarlivy, ktory tresta viny otcov na synoch
do tretieho i Stvrtého pokolenia” (2M 20, 5), ale Ten, ktory , vyslobodi
svoj fud z jeho hriechov” (Mt 1, 21). Vo Svdtom Pisme Nového Zakona
jasne vidiet, Ze je spasa mozna iba v Isusovi Christovi, , lebo pod nebom
niet iného mena, daného l'udom, v ktorom by sme mali byt spaseni” (Sk
4,12)

Vo vietkych Styroch Evanjelidch sa hovori o povolani ucenikov Isu-
som, no v Evanjeliu podl'a Marka je poukazané na jeden sprievodny jav:
trojici z dvanéstich ucenikov dal Isus nové meno - Simona nazval Peter
a Jakuba s Janom nazval Boanerges (synovia hromu) (Mk 3, 1-17). Chris-
tove slova pred stretnutim so Simonom st uvedené v Evanjeliu podla
Jéna: ,Ty si Simon, syn JonaSov. Bude$ sa volat Kéfas, ¢o v preklade
znamena Peter.” (Jan 1, 42). Preco Isus dava ucenikom nové mena?
,,Ukazuje tym” odpoveda svaty Jan Zlatousty, , Ze On je tym, ktory dal
aj Stary Zakon, a On zmenil mend, pomenujic Abrama Abraham, Saraj
Séra, Jakuba Izrael...”! Nie je potrebné hovorit, Ze zmena mena mala
hlboky symbolicky vyznam: ddvajic nové mend ucenikom, Isus ukazal,
Ze ucenici Mu stali podriadenymi, a spolu s tym vsttpili s Nim do no-
vého, blizsieho a dovernejsieho vztahu. Prave tito ucenici, ktori od Isusa
dostali nové mena, Peter, Jakub a Jan, boli pocas Isusovho pozemského
zivota Jemu najblizsi: len im dovolil, aby boli svedkami zazraku vzkrie-

1 Svity Jan Zlatousty: Besedy na Evanjelium podla Jana 19, 2 (citované podla: Cesaturean
Voann 3aatoycr, cobpanne counnennii. Tom 8. CI16., 1914, c. 128).
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senia dcérky predstaveného synagdgy (Mk 5, 37), len ich ucinil hodny-
mi zhliadnut Preobrazenie (Mt 17, 1; Mk 9,2), len ich zobral so sebou do
Getsemanskej zahrady den pred svojou smrtou na Krizi (Mk 14, 33).

Hovoriac u¢enikom o Bohu, Isus ¢asto ukazuje na to, ze Bohu st
zname mena fudi. StotoZnuje sa s dobrym pastierom, ktory ,vola svoje
ovce po mene” a oni ,,id za nim, lebo poznaju jeho hlas” (Jan 10, 3-4).
Mena Jeho ucenikov stt podla Jeho slov ,,zapisané v nebi” (Lk 10, 17-20).

Vo svojich rozhovoroch s ucenikmi a narodom, Isus viackrat roz-
praval o Otcovom mene. Uz v Starom Zakone sa Boh casto nazyval
Otcom (Z 102, 13; 1z 9, 6; 63, 16; Jer 31, 9; Mal 1, 6; 2,10). No prave v No-
vom Zakone, zvlast v Evanjeliu podla Jana hovori o Bohu hlavne ako
o Otcovi, v mene ktorého prisiel Syn na Zem, menom ktorého Syn kona:
,Ja som prisiel v mene mojho Otca” (Jan 5, 43), ,skutky, ktoré konam
v mene svojho Otca, tie sved¢ia o mne” (Jan 10, 25). Je opisany rozhovor
Isusa so Zidmi a Helénmi, pocas ktorého hovori o smrti, ktora Ho ¢aka
a obracia sa k Otcovi modlitbou: ,,Otée, oslav svoje meno!” naco hlas
z neba odpoveda: , Uz som oslavil a eSte oslavim” (Jn 12, 28) V druhej
modlitbe, prednesenej pocas tajomnej Vecere, obracajiuc sa k Otcovi,
Isus povedal: ,Zjavil som Tvoje meno 'udom, ktorych si mi dal zo sve-
ta. Boli Tvoji a Ty si ich dal mne; a oni zachovali Tvoje slovo...Otce Sva-
ty, zachovaj ich v Tvojom mene, tych, ktorych si mi dal, aby boli jedno
ako my... A slavu, ktort si Ty dal mne, dal som ja im, aby boli jedno,
ako sme my jedno... Spravodlivy Otde, svet Ta nepoznal, ale ja som Ta
poznal. A aj oni spoznali, Ze si ma Ty poslal. Ohlasil som im Tvoje meno
a eSte ohladsim, aby laska, ktorou ma miluje$, bola v nich a ja (aby som
bol) v nich (Jn 17, 6, 11, 22, 25-26).

Tak v rozhovore so Zidmi a Helénmi, ako aj v modlitbe pocas
tajomnej vecere, je téma o mene Boha Otca tesne spojena s témou o Bo-
zej slave. Najvyssim momentom tejto slavy je Spasitelova smrt na Krizi
aJeho Vzkriesenie Otcom, ktoré je opisané terminmi oslavy Bozieho
mena. Syn odkryva svojim ucenikom meno Otca, predavajic im tym
zaroven tu slavu Boziu, ktora dal Otec Synovi. Jednota ucenikov je
podmienend tym, Ze im je zjavené meno Otca a je im dand slava Otca.
Chéapanie mena BoZzieho a slavy Bozej, ako si spominame, sa uz v Sta-
rom Zakone nachadzali vo vzajomne nerozdelitelnom vztahu; nie je
preto nahodné, zZe su takto spojené aj v Isusovych slovach. Nie je na-
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hodné, Ze aj modlitba, ktort dal Isus svojim ucenikom zacina spomina-
nim mena Otca a konéi spominanim Jeho slavy: ,Otée nas, ktory si
v nebesiach, posvit sa meno Tvoje...Lebo Tvoje je Kralovstvo, i moc,
i slava na veky. Amin” (Mt 6, 9, 13).

V rozhovoroch s ucenikmi a narodom Isus ¢asto hovoril o svojom
mene. Zavolajuc dieta, postavil ho uprostred ucenikov a povedal: ,Kto
by prijal jedno takéto dieta v mojom mene, mna prijima (Mt 18, 5; Mk 9,
37; Lk 9, 48). Upozornuje nato, Ze ucenici budui prenasledovani kvoli
Jeho menu ,,...polozia na vas svoje ruky... Odvedu vas pred kralov
a vladarov pre moje meno... A vsetci vas budu nenavidiet pre moje
meno... (Lk 21, 12, 17; por. Mt 10, 18, 22; 24, 9; Mk 13, 13). Zjaviac sa
ucenikom po svojom Vzkrieseni, hovoril im o tom, Ze je tak ,,napisané”
a tak mal Christos trpiet a vstat z mrtvych na treti den, a aby v Jeho
mene bolo kdzané pokanie na odpustenie hriechov vsetkym narodom
(Lk 24, 46-47).

V synoptickych Evanjelidch sa na viacerych miestach hovori o za-
zracnej moci Isusovho mena. Jan sa obracia na Isusa s otazkou: , Ucitel,
videli sme kohosi, ¢o s nami nechodji, ale v Tvojom mene vyharnal zlych
duchov; i branili sme mu, kedZe s nami nechodi. Isus vSak povedal:
Nebrarte mu! Lebo nieto nikoho, kto by robil divy v mojom mene,
a hned na to by mi zlorecil.” (Mk 9, 38-39). Isus posiela sedemdesiatich,
aby kazali, po navrate mu s radostou hovoria: ,Pane, v Tvojom mene sa
nam poddavaju aj démoni. On im vsak povedal: ... No neradujte sa
z toho, Ze sa vam poddavaju duchovia, ale radujte sa z toho, Ze vase
mend su zapisané v nebi” (Lk 10, 17-20). No Isus zdoraznuje, Ze ani
samotné prizyvanie Bozieho mena, ani konanie zazrakov Isusovym
menom nie je pre cloveka spasonosné, ak neprinasa dobré plody alebo
kona nepravosti: ,Nie kazdy, kto mi hovori: Pane, Pane! vojde do Kra-
lovstva nebeského, ale iba ten, kto vykonava volu mojho Otca, ktory je
v nebesiach. Mnohi mi povedia v onen den: Pane, Pane, ¢i sme v Tvo-
jom mene neprorokovali? Nevyhanali sme v Tvojom mene démonov?
Nerobili sme v Tvojom mene mnoho mocnych ¢inov? A vtedy im vy-
zndm: Nikdy som vés nepoznal. Odidte odo miia, pachatelia nepravos-
t.” (Mt 7, 21-23).

V Evanjeliu podla Jana je téma Isusovho mena hlavnym motivom.
Uz v Prolégu tohto Evanjelia sa hovori o pravom Svetla, Cloveku, ktory
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»do svojho vlastného priSiel, ale svoji Ho neprijali. Tym vSak, ktori Ho
prijali, dalo moc stat sa dietkami Bozimi, tym, ktori veria v Jeho meno”
(Jn 1, 11-12). Dalej sa hovori o mnohych, ktori uverili ,v Jeho meno”
v Jeruzaleme na sviatok Paschy (Jn 2, 23).V rozhovore s Nikodymom
Isus hovori: ,Ved Boh tak miloval svet, Ze aj svojho Jednorodeného
Syna dal, aby kazdy, kto veri v Neho, nezahynul, ale mal Zivot vecny ...
Kto veri v Neho, nebude stideny, ale kto neveri, uz je odstideny, pretoze
neuveril v meno jednorodeného Syna Bozieho” (Jn 3, 16-18). Verit
v meno Syna Bozieho podla tohto znamena verit v Syna Bozieho, teda
priznavat Ho za Syna Bozieho, ktorého poslal Otec.

Vo svojom poslednom rozhovore s ucenikmi Isus trikrat vyzyva,
aby sa obratili ,, v Jeho mene” pri modlitbe Otcovi. Vytrvalost, s akou
o tom hovori, ukazuje, Ze tomuto prikazaniu priklada velky vyznam:

A urobim vSetko, o ¢o budete prosit v mojom mene, aby Otec bol
oslaveny v Synovi. Ak budete prosit o nie¢o v mojom mene, ja to uro-
bim (Jn 14, 13-14).

Nie vy ste si vyvolili mna, ale ja som si vyvolil vas a ustanovil som
vas, aby ste isli a prinasali ovocie a aby vaSe ovocie zostalo; aby vam
Otec dal vSetko, o ¢o Ho budete prosit v mojom mene (Jn 15, 16).

Veru, veru, hovorim vam, ak budete o nieco prosit Otca v mojom
mene, d4 vam to. Doteraz ste o ni¢ neprosili v mojom mene. Proste
a dostanete, aby vasa radost bola tplna ... V ten den budete prosit
vV mojom mene, a nevravim vam, Ze ja budem prosit Otca za vas. Ved
sam Otec vas miluje, lebo vy ste milovali mna a uverili ste, Ze som vysSiel
od Boha (Jn 16, 23-24, 26-27).

V tom istom rozhovore dava Isus svojim ucenikom zasltibenie Sva-
tého Ducha, pricom prvykrat hovori: , AvSak Utesitel, Duch Svity, kto-
rého Otec posle v mojom mene, Ten vas naudi vSetko...” (Jn 14, 26),
a druhykrat: , Ked pride UteSitel, ktorého vam ja poSlem od Otca, Duch
pravdy, ktory od Otca vychadza, On o mne vyda svedectvo” (Jn 15, 26).
Tu pritahuje pozornost to, Ze slanie Svdtého Ducha od Otca , v mene”
Syna znamena sticasne aj slanie Svatého Ducha samotnym Synom ,, od
Otca”.

Vo vsetkych Styroch Evanjelidch je opisané uvaznenie Isusa Christa
v Getsemanii, no iba evanjelista Jan uvadza jeden vazny detail, ktory
unikol pozornosti ostatnych evanjelistov, a to , ked Isus iSiel smerom
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k vojakom, ti, namiesto toho, aby ho zviazali, odstupili spat a padli na
zem. Uvadzame evanjelistove rozpravanie: ,Judas teda vzal oddiel vo-
jakov (kohortu), sluhov od velknazov a farizejov a prisiel tam s faklami,
lampasmi a zbranami. Isus vsak, kedZe vedel o vSetkom, ¢o malo na
Neho prist, podisiel a opytal sa ich: Koho hladate? Odpovedali Mu:
Isusa Nazaretského. Povedal im: Ja som. Bol s nimi aj Judas, Jeho zrad-
ca. Len ¢o im povedal: Ja som, cuvli a popadali na zem. Znova sa ich
teda opytal: Koho hl'adate? Odpovedali: Isusa Nazaretského. Isus im na
to: Povedal som vam: Ja som. Ked teda mna hladate, tychto nechajte
odist! ...Oddiel vojakov, velitel a Zidovski sluhovia chytili Isusa, zviaza-
li Ho (Jn 18, 3-8, 12)

Co bolo dévodom takéhoto neadekvatneho spravania vojakov?
Predpoklada sa, ze v odpovedi na otazku vojakov Isus odpovedal tym
najsvétejSim menom Jahve, ktoré doslova znamena ,, Ja som”, vyslove-
nie ktorého bolo prisne zakdzané, pocujic to meno z Jeho ust, zidovski
vojaci a sluhovia padli k zemi od strachu. V kazdom pripade, grécky
vyraz €y eipli, trikrat pouzity evanjelistom, v plnosti zodpoveda zmys-
lu hebrejského Yahweh, a ak vieme, Ze toto meno bolo zvlast vazené,
potom na spravani vojakov nie je ni¢ neobvyklé, padanie na tvar bolo
najprirodzenej$ou reakciou kazdého Zida, ktory by pocul BoZie meno.

Rozpravanie o pozemskom zivote Isusa Christa sa v evanjeliach
kon¢i opismi jeho zjavenia sa ucenikom po Vzkrieseni. Posledné Chris-
tove poucenia dané ucenikom pred Vznesenim sa sd evanjelistami, sy-
noptikmi, opisané rozli¢ne. V Evanjeliu podla Matts$a Isus hovori: , Da-
nd mi je vSetka moc na nebi i na Zemi. Chodte teda a naucte vSetky
narody, krstiac ich v meno Otca, i Syna, i Svatého Ducha” (Mt 28, 18-19).
U Marka znie posledné poucenie: , Chodte do celého sveta a zvestujte
Evanjelium vsetkému stvoreniu. Kto uveri a dé sa pokrstit, bude spase-
ny; ale kto neuveri, bude odsideny. Tych vsak, ¢o uveria, budu spreva-
dzat tieto znamenia: v mojom mene budu vyhanat zlych duchov, budu
hovorit novymi jazykmi, hady budt brat do riak a ak nie¢o smrtonosné
vypiju, neuskodi im; na chorych budu klast ruky a oni budt uzdraveni
(Mk 16, 15-18). Podla Lukasa Christos hovori ué¢enikom: ,Tak je napisa-
né a tak musel Christos trpiet a na treti denl vstat z mftvych, a v Jeho
mene musi sa kdzat pokanie na odpustenie hriechov vsetkym naro-
dom...” (Lk 24, 46-47).
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Co sa tyka Evanjelia podla Jéna, v tiom sa posledné poucenie Isusa
vObec neopisuje; samotné rozpravanie o Vzkrieseni sa kon¢i slovami:
, Tieto st zapisané preto, aby ste verili, Ze Isus je Christos, Syn Bozi,
a veriac, aby ste mali zivot v Jeho mene.” (Jn 20, 31).

Mobzeme si vSimnut, Ze vo vSetkych Styroch pripadoch sa v tej alebo
inej forme spomina meno BoZzie. U MattiSa sa hovori o ,mene Otca,
i Syna, i Svatého Ducha”, tato formula krstu sa stane tym zrnom, z kto-
rého bude rast krestanska Cirkev pocas celej doby svojej historickej
existencie. U Marka sa vyzdvihuje osobitna moc Isusovho mena, vdaka
ktorej ti, ktori veria v Christa, mézu konat zazraky. U Lukasa sa hovori
o pokani v Isusovom mene. A nakoniec, u Jana sa hovori o Zivote v Isu-
sovom mene, ktorého budt hodni ti, ktori v Neho veria. Takto, je kres-
tanskd viera dana samotnym Isusom Christom do dedicstva Jeho Cir-
kvi, nemyslitelna bez Isusovho mena, ktoré zostava v centre evanjelio-
vej kdzne do jej poslednych stran.

Isusove meno v Skutkoch apostolskych
a Listoch svitych apostolov

Pre spravne chapanie a uréovanie vyznamu tajiny mena Isusa Chris-
ta je potrebnd osobna a skutoc¢na (hmatatelna, prezivatelnd) pritomnost
Vteleného Boha Logosa v historii a stvoreni (sveta)!, teda ,,Meno” Bozie
alebo ,Meno” Christa je spojené s tajomstvom Ikondmie spasy a tyka sa
Sebazjavujuceho Bozieho skutku v dejinach.? Rec je o ,Mene” darova-
nom I'udom ako historickej udalosti; to ,Meno” Iudia prizyvaju nim sa
spasavaju. No ako svedcia biblické pramene, spasa nie je magicky sku-
tok, ale Bozi dar, ktorému predchadza vyznanie viery cloveka v ,,Meno”
Christa.?

Ak od Evanjelii prejdeme k Skutkom apostolskym, vidime, Ze su aj
knihou o vitaznej ceste mena Bozieho, po slavnom Vzneseni sa na nebo
Isusa Christa*. Celd kniha Skutkov apostolskych je presiaknutd tadivom

1 Detailne o tejto téme pozri: Mupxo. B. Tomacosuh, bor Joroc. I'enesa naeje o Aorocy
Y CBeTA0CTU 610.A11jCKO-CBeTOOTauKOr ITouMarba, beorpag-Aruna 2000.

2 Jw. TTamadomovAov, O Bedg xat | ExkkAnoia. H @coAoyuc pagtugio twv INpd&ewv
AmootdéAwv, AOvar 1969, 232.

3 Por. Ikumenios, Vyklad Skutkov apostolskych, PG 118, 85.

4A. @. Aoces, Vms, CII6. 1997, c. 7-8.
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z moci a zazracnych skutkov Isusovho mena. ,Menom Isusa Christa boli
vykonané zazra¢né znamenia pred celym krestanskym spolocenstvom,
¢o v celom krestanskom spolocenstve polsiliiovalo vieru v neohranice-
nu moc Isusovho mena”, hovori o tom svity Ignatij (Brjancaninov)!

V knihe Skutkov je niekol'ko tém spojenych s tymto menom: 1. po-
kanie, odpustenie hriechov a krst v mene Hospodina Isusa; 2. spéasa
Isusovym menom; 3. utrpenie kvoli menu Isusa; 4. viera v Isusovo me-
no; 5. ¢udotvorna moc Isusovho mena. Uvedieme charakteristické roz-
pravanie o rozhovore Petra a Jana po ich uzdraveni chromého, ktory
viedli s knazmi, star8imi a sadukejmi: Na druhy deni rano sa v Jeruza-
leme zidli popredni muZi, starsi a zdkonnici... postavili ich do stredu
a vypytovali sa: Akou mocou alebo v akom mene ste to urobili? Vtedy
Peter, naplneny Duchom Svatym, im povedal:... V mene Isusa Christa
Nazaretského, ktorého ste vy ukriZzovali a ktorého Boh vzkriesil z mft-
vych! Vdaka nemu stoji tento ¢lovek tu pred vaSimi ofami zdravy...
lebo pod nebom niet iného mena, daného l'udom, v ktorom by sme mali
byt spaseni. (Sk 4, 5-12).

Dalej sa hovori o tom, ako starsi a zékonnici sa rozhodli prisne za-
kazat Patrovi a Janovi, ,aby uz nikomu viac nehovorili v tomto mene”
(Sk 4, 17). Aj napriek tomu, apostoli nevyplnili prikdzanie starsich, ,,aby
uz nikdy v Isusovom mene nehovorili a o iom neucili” (Sk 4, 18), a po-
kracovali v kazni a konani zazrakov, modliac sa Bohu: ,,... Daj svojim
sluzobnikom, aby hlasali tvoje slovo s tplnou odvahou. Vystri svoju
ruku, aby sa diali uzdravenia, znamenia a zazraky v mene Tvojho sva-
tého Syna Isusa. (Sk 4, 29-30). Apostoli st znova pozvani na Synedrion,
kde sa ich velknaz pyta: ,Dérazne sme vam zakazali ucit v tomto me-
ne”, na ¢o apostoli odpovedaji: ,Boha treba posltuchat viac ako Tudi”
(Sk 5, 28-29). Po sporoch s apostolmi im starsi znovu zakazuju ,,hovorit
v JeziSovom mene” a apostoli odchadzajui zo Synedrionu ,nateseni, Ze
boli uznani za hodnych znasat potupu pre toto meno” (Sk 5, 40-41)

1 Mrnatuii (bpsiraannzos), en.: TBopenus, T. 4 Akcerudeckye onsIThL. 2-oe n3ianue, CII6.
1886, c. 252. Viac o sile Bozieho slova pozri: Mupxo. 'H. Tomacosuh, I'osopu I'ocrioa.
Cseto Ilncmo u Cseto Ilpegame kao uspas xmse caboproctu Llpkse, beorpaa-ATtuna
2002, 45-58.
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Velmi zaujimavé je pre nds rozpravanie o tom, ¢o sa stalo po obra-
teni Saula, ktory stretol Hospodina na ceste do Damasku. Po tomto
stretnuti sa Hospodin zjavil Ananiasovi a prikazal mu, aby isiel k Sau-
lovi a vyliecil ho zo slepoty. Ananias odpovedal: ,Hospodine, od mno-
hych som pocul o tomto muZzovi, kolko zla narobil tvojim svatym
v Jeruzaleme. Ajtu ma od velknazov moc zviazat vSetkych, ¢o vzyvaja
tvoje meno. Hospodin mu vSak odpovedal: Chod, lebo on je mojou vy-
volenou nadobou, aby zaniesol moje meno pohanom, kralom i synom
Izraela” (Sk 9, 13-15). Ananias odisiel k Saulovi, ktory prijal krst a hned
»smelo si po¢inal v Damasku v JeZiSovom mene” a ked prisiel do Jeru-
zalema takisto ,neohrozene kdzal v Hospodinovom mene” (Sk 9, 27-28).

,Meno” Isusa svedci o tom, Ze prisla eschatologicka a mesiasska
doba (por. Sk 2, 21; 13, 38; Joel 3, 5, Am 9, 12). Teda Isusove , Meno”,
osoba a dielo st1 navzajom nerozdelitene spojené a st v jednote!

Vidime, ze vSetko konanie apostolov, tak ¢i inak, spojené s menom
Isusa Christa, ktoré kazu, kvoli ktorému trpia, ktoré povazuju za spaso-
nosné, ktorym konaja zazraky, v ktorom krstia. V Skutkoch sa rozprava
o niekolkych pripadoch krstu ,,v mene Hospodina Isusa”, ako vysledku
kazne apostolov. Ked' po Petrovej kdzni v Jeruzaleme narod zasiahnuty
do srdca sa pytal: ,Co mame robit?”, odpovedal Peter: ,Kajajte sa
a kazdy z vas nech sa necha pokrstit v mene Isusa Christa na odpuste-
nie svojich hriechov a dostanete dar Svatého Ducha. (Sk 2, 38) Kazuc
v Kornéliovom dome, Peter povedal o Christovi: ,O riom svedcia vsetci
proroci, Ze v Jeho mene dosiahne odpustenie hriechov kazdy, kto
v Neho veri”, a potom sa obratil na pritomnych s vyzvou, aby sa pokrs-
tili ,,v mene Isusa Christa” (Sk 10, 43, 48). V Efeze Pavol krsti ,v mene
Hospodina Isusa” tych, ktori boli predtym krsteni Janovym krstom (Sk
19, 5).

Od momentu prijatia svatej Tajiny Krstu dostava krsteny clovek
meno , krestan” (xototiavog)?, ktoré v preklade znamena , pomazany”,
pretoze pokrsteny clovek patri Christovi, oblieka sa do Neho, Nim

1 Viac o tejto téme pozri: W. Heitmdiler, , Im Namen Jesu”, Géttingen 1903, 52.

2 Por. Tacit, Andly 15, 44. Viac o vyzname mena , krestan” pozri: E. Peterson, Christianus,
Frhhkirche, Judentum und Gnosis, Freiburg i. B. 1959, 64-87; E. Bickermann, The Name
of Christians, HThR 42(1949) 109; Mupko B. Tomacosuh, Tajua mcrouHmka HoBora
>xusoTa, beorpaa-Aruna 2001, 79-83.
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av Nom zije. Dostantdc meno ,krestan”, krsteny clovek sveddi a vy-
znava, Ze veri v Jedného Boha v Trojici a v Trojicu v Jednom, teda, Ze je
monoteista a nie polyteista.!

O Isusovom mene sa hovori aj vo vseobecnych listoch, zvlast
u apostola Petra a Jana:

Ak vas hanobia pre Christove meno, ste blahoslaveni (1Pt 4, 14).

PiSem vam, deti, lebo pre jeho meno si vam odpustené hriechy (1Jn
2,12).

...A o cokolvek prosime, dostaneme od neho, lebo zachovavame
jeho prikdzania a robime, ¢o sa mu paci. A to je jeho prikdzanie: aby sme
verili v meno Jeho Syna Isusa Christa a milovali sa navzajom, ako nam
prikazal (1Jn 3, 22-23).

To som napisal vam veriacim v meno Syna Bozieho nato, aby ste
vedeli, Ze mate vecny zivot a aby ste verili v meno Syna Bozieho (1Jn 5,
13).

V listoch apostola Pavla ma téma o mene Isusa Christa velmi vaZzne
miesto. Zvlast prvy list apostola Pavla Korintskym uz v zahlavi listu
v napomenuti Korintskej cirkvi ,,so vSetkymi, ktori vzyvajt meno naseho
Hospodina Isusa Christa na kazdom mieste”, kvoli sporom, ktoré st
medzi nimi: , Ale vas prosim, bratia, menom nasho Pana JeZziSa Krista,
Zeby ste vsetci hovorili jedno a to isté, a Ze by nebolo medzi vami roztr-
ziek ... Lebo mi je oznamené, ze kazdy z vas hovori: Ja som Pavlov, ja
Apollov, ja Kéfacov a ja Kristov. Ci je Kristus rozdeleny? Ci azda bol
Pavel ukrizovany za vas? Alebo ¢i ste pokrsteni v meno Pavlovo? Daku-
jem Bohu, Ze som nikoho z vas nekrstil, ... aby niekto nepovedal, Ze
som krstil vo svoje meno. (1Kor 1, 10-15).

V tom istom liste apostol Pavol hovori o ¢lenoch Korintskej cirkvi,
ktori sa odistili, posvatili a ospravedlnili ,menom Hospodina Isusa
Christa a Duchom nasho Boha” (1Kor. 6, 11). V liste Kolosenskym hovo-
ri apostol Pavol o tom, ako je potrebné ,vSetko robit v mene Hospodina
Isusa Christa” (Kol 3, 17), a v liste Rimskym o blahodati a apostolstve,
ziskanom od Christa, ,,aby sme pre jeho meno privadzali k poslusnosti
viery vSetky narody” (Rim 1, 5). Tu sa slova proroka Joela, Ze ,kazdy,

1 Por. Ikumenios, Vyklad Skutkov apostolskych, PG 118, 192.
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kto bude vzyvat Jeho meno,! bude zachraneny” (Joel 3, 5) tykaju tych,
ktori vyznavaju Isusa Christa Hospodinom (Rim 10, 9-13): Pavol prena-
$a na Isusove meno to chapanie, ktoré sa v Starom Zakone vztahovalo
na meno Jahve.2 Prave to , Meno”, ktoré je bezprostredne spojené s Bo-
zim Kralovstvom (por. Sk 8, 12), krestania vyznavaju (Sk 9, 16; 15, 26)
amodlia sa Mu (Sk 9, 11; 15, 17), Iudia sa v tom , Mene” krstia, konaju
(Sk 3,6;4,7;16,18; 9, 27), konaju zazraky (Sk 16, 18) a lieCia chorych (Sk
4, 10).

Nakoniec, v liste Filipskym nachadzame jeden z najvyznamnejsich
novozakonnych christologickych textov, v ktorom sa okrem iného ho-
vori o Isusovom mene: On, hoci mal Boziu podobu, svoju rovnost s Bo-
hom nepokladal za ultpent vec, ale zriekol sa jej, ked vzal na seba po-
dobu sluzobnika a stal sa jednym z ['udi, ponizil sa a stal sa poslusnym
az na smrt, a to smrt na krizi. Preto ho Boh nad vSetko povysil a dal mu
meno nad kazdé meno, aby pri mene Isus poklaklo kazdé koleno tych,
¢o st na nebi, na zemi aj v podsveti a aby kazdy jazyk vyznaval na sla-
vu Boha Otca: Isus Christos je Hospodin (Flp 2, 6-11).

Meno, ktoré dal Boh Otec Synovi, ¢o jasne vyplyva z kontextu, je
meno ,Hospodin”. Ale grécke slovo Kyrios je nie¢o iné, ako jeden
z prekladov hebrejského Jahve. Teda Isus Christos je stotozneny s Jah-
ve-om Starého Zakona a meno Isusa Christa so svatym menom Jahve.
Mobzeme si vSimnut, ze v krestanskej tradicii stotoznovanie Christa
s Jahve-om Starého Zakona sa odraza aj v ikonografii: Isus Christos sa
znazoriiuje s oreolou s napisom 6 @v (ako si spominame, 6 @V je jed-
nym z prekladov hebrejského Jahve). V pravoslavnych chramoch, kon-
krétne v centralnej vezi, je ikonograficky zobrazeny Vsederzitel, ktory
sa stotozniuje s Bohom Otcom i Bohom Synom, teda Jahve-om.

Témou uvedeného textu apostola Pavla je zboZstenie Iudskej priro-
dzenosti Christa: isus Christos ako ¢lovek, poniziac sa do smrti na krizi,
pozdvihol T'udsku prirodzenost do boZej slavy, vdaka ¢omu meno Hos-
podina Isusa Christa - Bohocloveka ziskalo vSeobecny zmysel a stalo sa
objektom tcty nielen 'udi, ale aj anjelov a démonov. Téma vSeobecného

1 Doslova Meno Jahve.
2 J. Behr, Formation of Christian Theology. Vol. I: The Way to Nicaea. Crestwood, New
York, 2001. P. 64.
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vyznamu Christovho mena je pevne zakotvena v krestanskej Tradicii.
V III. storo¢i na nu nadviaze hlavne ,,Pastier” Hermasa. Neskor sa tato
téma odrazi v asketickej literatiire venovanej Isusovej modlitbe.

Teoldgia o mene v Zjaveni Jana

Zvlastny vyznam pre teologiu o mene v Novom Zakone ma biblicka
kniha Zjavenie Jana. Tato kniha je najtajomnejsou a najzahadnejsou zo
vsetkych knih biblického kanonu - vracia nas do sveta starozakonnych
proroctiev, 0s0b a symbolov. Apokalypsa je preplnena mystikou mien
a ¢isel a v tomto zmysle ju moézZeme povazovat za pokracovanie staroZzi-
dovskej teologickej tradicie, aj ked je napisana po grécky. Na strandch
tejto knihy sa vSak odrazaju vsetky hlavné aspekty zidovskej teologie.

Apokalypsa zadina obracanim sa Syna Cloveka k anjelom siedmich
azijskych cirkvi, pricom tri dostdvaju pochvalu za vernost Jeho menu.
Anjelovi Efezskej cirkvi Syn Cloveka hovori: ,S1 vytrvaly, mnoho si
zniesol pre moje meno, a neochabol si.” (Zj 2, 3) Anjelovi pergamskej
cirkvi: ,Viem, kde byvas — tam, kde je tron satana. Ale pridfzas sa
mojho mena a nezaprel si vieru vo mna...” (Zj 2, 13); anjelovi filadelf-
skej cirkvi: ,Poznadm tvoje skutky. Hla, otvoril som pred tebou dvere,
ktoré nikto nemdze zavriet. Lebo hoci mas malo sil, zachoval si moje
slovo a nezaprel si moje meno.” (Zj 3, 8). Anjel sardickej cirkvi vsak od
Syna Cloveka dostdva odkaz: , Pozndm tvoje skutky; méa$ meno, Ze Zijes,
ale si mrtvy” (Zj 3, 1).

Hlavna téma Apokalypsy je boj medzi Bohom a diablom, Christom
a antichristom, jahnatom a zverom, boj v ktorom niektori podlahnt
moci zvera, kym niektori vitazia. Vysledkom vitazstva nad antichristom
je ziskanie nového mena, ktoré sa nevymazava z Knihy zivota. O tomto
sa hovori v posolstvach anjelom Pergamskej a Sardickej cirkvi: , Tomu,
kto zvitazi, ddm zo skrytej manny a dam mu biely kamienok, na ktorom
bude napisané nové meno, ktoré nepozna nik, iba ten, kto ho dostane”
(Zj 2, 17). ,Kto zvitazi, bude obleceny do bieleho rticha a jeho meno
nevymazem z knihy Zivota. Jeho meno vyznam pred svojim Otcom
i pred jeho anjelmi” (Zj 3, 5). V posolstve anjelovi Filadelfskej cirkvi sa
meno ziskané clovek stotoznuje s menom Bozim: , Toho, kto zvifazi,
urobim stipom v chréme svojho Boha. Uz nikdy viac odtial nevyjde;
napiSem nan meno svojho Boha aj meno mesta svojho Boha — nového
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Jeruzalema, ktory zostupuje z neba od mdjho Boha, aj moje nové meno”
(Zj 3, 12).

Antichrist! je v Apokalypse opisany v podobe zvera so siedmimi
hlavami a desiatimi rohmi, pricom st na jeho hlavach napisané ,rthavé
mend” (Zj 13, 1). A bola mu dand moc nad zemou pocas Styridsiatich
dvoch mesiacov, pocas ktorych musel kazdy clovek prijat znak zvera; ti
ktori ho neprijmd, st usmrteni: A aj otvorila svoju tlamu, aby sa rtthala
Bohu, aby sa rthala jeho menu a jeho stanu a aj tym, ¢o prebyvaju
v nebi. Dostala i schopnost bojovat proti sviatym a vitazit nad nimi.
Dostala moc nad kazdym kmeniom, ludom, jazykom a narodom. Budu
sa jej klanat vSetci obyvatelia zeme, ktorych mena nie st od zaloZenia
sveta zapisané v knihe zivota Baranka, ktory bol zabity... A pdsobi, ze
vSetci — mali i velki, bohati i chudobni, slobodni i otroci — dostant
znak na pravu ruku alebo na ¢elo, aby nemohol kupovat ani predavat
nikto, kto nema ako znak meno Selmy alebo ¢islo jej mena. V tomto je
mudrost: Kto ma rozum, nech spocita cislo Selmy, lebo je to ¢islo ¢love-
ka. Jeho cislo je SeststoSestdesiatSest... Ak sa niekto bude klanat Selme
ajej obrazu a prijme znak na svoje Celo alebo na ruku, aj ten bude pit
z vina BoZieho hnevu... nemaji odpocinku vo dne ani v noci ti, ktori sa
klanajt Selme a jej obrazu, ani ten, kto prijme znak jej mena” (Zj 13, 6-8;
16-18; 14, 9-11).

Ak ponechame stranou nevyriesent otazku o zmysle ,¢isla Selmy”,
kedZe nema vztah k téme, ktord rozoberame, obratime pozornost na
neobycajné miesto, ktoré sa zaobera chapanim mena v uvedenom texte:
na hlavach Selmy st napisané ruhavé mend; riha sa menu Boziemu;
klanaju sa jej ti, ktorych mena nie st zapisané v Knihe Zivota; klafianie
sa uskutocniuje prijimanim ,znaku”, ,mena”, ,cisla mena” alebo ,zna-
kom mena” Selmy, ktoré je davané na pravu ruku alebo celo Iudi. Obraz
mena na cCele je charakteristicky pre Apokalypsu: meno, umiestnené na
c¢elo cloveka, poukazuje na jeho prislusnost bud’ k barankovi alebo Sel-
me. Takto je opisana ,Zena sediaca na Sarlatovej selme, plnej rdhavych
mien, ktord mala sedem hlév a desat rohov. Zena bola odet4 do purpu-
ru a Sarlatu a ozdobena zlatom, drahymi kamenimi a perlami, v ruke

1 Viac o zjaveni sa Antichrista vo svete pozri: Mupko H. Tomacosuh, AnTuxpucr goaasu,
Arnna 2007.
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mala zlaty pohdr, plny ohavnosti a nedistoty svojho smilstva. Na cele
mala napisané meno, tajomstvo: Velky Babylon, matka neviestok
a ohavnosti zeme” (Zj 17, 3-5). Na druhej strane sa hovori o stostyridsat
Styroch tisic panicoch, ktori stoja s Barankom, ,,¢o mali na cele napisané
jeho meno a meno jeho Otca” (Zj 14, 1), ¢o poukazuje na osobné stretnu-
tie spravodlivych s Bohom v eschatologickom budiicom veku.!

V opisoch eschatologickej slavy tych, ktori ,, porazili Selmu” a zosta-
li verni Barankovi, zohrava mystika mena dodlezita tlohu. Uvedieme
niekolko najzaujimavejsich videni autora Apokalypsy, ktoré st opisané
v poslednych kapitolach knihy:

Videl som akési sklenené more, zmiesané s ohniom, a ti, ¢o zvitazili
nad Selmou i nad jej obrazom a nad ¢islom jej mena, stali na sklenenom
mori. Mali Bozie citary a spievali piesenn Bozieho sluzobnika Mojzisa
a pieseni Baranka: Velké a obdivuhodné st tvoje skutky, Pan, Boh vse-
mohtci. Spravodlivé a pravdivé su tvoje cesty, Kral narodov. Kto by sa
nebal, Pane, a neoslavoval tvoje meno? Pretoze ty jediny si svity (Zj 15,
2-4).

Videl som otvorené nebo a v riom bieleho kora; ten, ¢o sedel na
nom, sa volal Verny a Pravdivy; sudi a bojuje spravodlivo. Jeho o¢i boli
ako plamen ohiia, na hlave mal mnoho diadémov; napisané mal meno,
ktoré nepozna nik, iba on. Obleceny bol do plasta zmacaného krvou
ajeho meno bolo Bozie Slovo ... Na plasti a na bedrach ma napisané
meno: Kral kralov a Pan panov. (Zj 19, 11-13, 16).

Videl som nové nebo a novt zem, lebo prvé nebo a prva zem sa
pominuli a ani mora uz niet. A videl som, ako z neba od Boha zostupuje
svité mesto, novy Jeruzalem, pripravené ako nevesta ozdobena pre
svojho Zenicha. Od trénu som pocul mohutny hlas: Pozri, Bozi stan je
s ludmi. Boh bude s nimi prebyvat a oni budu jeho I'udom; on sam, ich
Boh, bude s nimi. Zotrie im z o¢i kazdu slzu a smrt uz viac nebude, ani
smutok, ani narek, ani bolest uz nebude, lebo ¢o bolo skor, sa pominu-
lo... V duchu ma preniesol na velky a vysoky vrch a ukazal mi svaté
mesto Jeruzalem, ako zostupuje z neba od Boha, oziarené Bozou sla-
vou... Malo mohutné a vysoké hradby; malo dvanast bran a na branach

1 Ceprent bByarakos, Amnoxaaumcuc lVoauna (Onvim Jozmamuueckozo UCHOAKOSAHUL),
Mocksa 1991. c. 248.
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dvanast anjelov a napisané mena dvanastich kmenov synov Izraela...
Hradby mesta mali dvanast zdkladnych kamenov a na nich dvanast
mien dvanastich Barankovych apostolov... Chram som vSak v nom
nevidel, lebo jeho chramom je Pan, vSsemohtici Boh a Baranok. Mesto
nepotrebuje ani slnko, ani mesiac, aby mu svietili, lebo ho osvecuje Bo-
Zia slava a jeho lampou je Bardnok... A nevojde don ni¢ necisté, ani ten,
¢o pacha ohavnost a loz, ale iba ti, ¢o s zapisani v Barankovej knihe
zivota... A nebude tam nic¢ prekliate, ale Bozi a Barankov trén bude
viiom a jeho sluzobnici mu budu slazit. Budi hladiet na jeho tvar
ajeho meno bude na ich celach. Noci uz nebude, nepotrebuju svetlo
lampy ani svetlo slnka, lebo Pan Boh ich bude osvecovat a kralovat
budt na veky vekov. (Zj 21, 1-4, 10-14, 22-23, 27; 22, 3-5).

V tychto opisoch je stistredena cela biblicka teologia o mene. V stre-
de sveta je Baranok, ktory ma tajomné meno, nezndme vSetkym okrem
Neho samotného, hoci existuju aj iné mena: ,Slovo Bozie”, Kral kralov”,
,Pan panov”. Okolo Baranka st Jeho sluzobnici, ktori majii na cele na-
pisané Jeho meno, ti ospevuju Jeho meno. Atribtuty starozakonného
kultu st1 pritomné aj v tomto opise, ale v obnovenej a zmenenej podobe:
namiesto starého Jeruzalema - novy Jeruzalem, ktory schadza z neba
a ktory je plny BozZej slavy, namiesto starozakonného stanku - novy
stanok Boha so svojim narodom; namiesto starozakonného chramu Bo-
Ziemu menu - samotny Boh a Baranok; namiesto archy zmluvy - oltar
Boha a Baranka. Mena dvanastich kmenov Izraela, napisané na branach
nového Jeruzalema, symbolizuju starozakonny vyvoleny narod; mena
dvanastich apostolov Baranka - novozakonnu Christovu spasu ludstva,
zapisanu v Barankovej Knihe Zivota.

Apokalypsa predstavuje zaverecnu knihu celého Pisma, a v tomto
zmysle sa mdze chapaf ako zaverecna strana celej biblickej teologie
o mene. Ak v Starom Zakone sa meno kazdého c¢loveka chape ako vSe-
obecny symbol, ktory ukazuje na jeho zdkladné charakteristiky, tak
v Apokalypse sa hovori o tom, ze kazdy clovek, ktory vojde do nového
Jeruzalema prijima od samotného Baranka Bozieho nové meno, , ktoré
nepozna nik, iba ten, kto ho dostane” (Zj 2, 17). Ak v Starom Zakone sa
rthanie proti BoZiemu menu trestalo smrfou, tak v Apokalypse sa ho-
vori o ,,inej” konec¢nej smrti rihajacich sa Boziemu menu a tych, ktori
nie st zapisani v Knihe zivota. (Zj 20, 13-15). Ak sa Starom Zakone Boh
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odkryva ako Jahve (Ktory je), a v Novom Zakone ako Isus (Jahve spasa-
va), tak v Apokalypse sa hovori o ,novom mene” Baranka (Zj 3, 12),
ktoré nepozna nik okrem samotného Baranka (Zj 19, 12).

Zaver

Dejiny tucty Bozieho mena vo Sviatom Pisme Starého a Nového Za-
kona je mozné sumarizovat nasledovne. V prvych fazach preukazoval
izraelsky narod cez svojich najlepsich predstavitelov hlboku1 tictu Bohu,
znamemu pod rozlicnymi menami. Po zjaveni mena Jahve prorokovi
a Boha vidiacemu MojziSovi sa toto meno zacalo chapat ako osobitné
meno Boha. Bolo zahrnuté tctou; hlboké uctievanie, s ktorym sa voci
nemu spravali bolo tak rozvinuté, Ze v obdobi po babylonskom zajati ho
prestali tplne vyslovovat, zameniac ho inymi Bozimi menami, ktoré sa
chapu ako vyklady mena Jahve. Meno Jahve sa v Starom Zakone obja-
vuje aj vo vyzname synonyma samotného Jahve, i vo vyzname pozem-
ského predstavitela Jahve-ho: ak je Jahve transcendentny, potom Jeho
meno je imanentné, ¢o svedc¢i o blizkosti Jahve-ho k lTudom.!

preklad: Mgr. Vladimir Kocvdr, PhD.

1 W. Eichrodt, Theology of the Old Testament. V. II. P. 41-42.
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STAROZAKONNI APOSTOLI ALEBO NOVOZAKONNI PROROCI?
(kratko z reflexie autora)

Mgr. Pavol Kochan, PhD.

Na strankach Svétého Pisma Starého Zakona nachadzame znacéné
mnoZzstvo opisu bohabojnych muzov predovSetkym vyvoleného naro-
da, ktori ako Bohom vybrani na sluzbu usmernovali tento narod na
ceste viery a lasky k jedinému zivému Bohu. Spravidla st opisovani ako
spravodlivi, verni Bohu, zvestovatelia, sudcovia, liecitelia a vychova-
vatelia. Ak sledujeme dobu astav spoloc¢nosti, zvycajne sa na scéne
zivota ndroda objavuju v Case, kedy Izrael opusta vieru svojich pra-
otcov, ochladzuje svoj niekdajsi laskou naplneny vztah k Bohu a upada
do modlosluzby.!

Ked sa presunieme o niekolko sto az tisic rokov od prvého staroza-
konného proroka, dostaneme sa do doby, ktort1 opisujui knihy Nového
Zakona. Aj tu vSak nachddzame bohabojnych muzov, ktori ako spra-
vodlivi, verni Bohu, zvestovatelia, Castokrat sudcovia, liecitelia, ale aj
vychovavatelia a milujtici otcovia svojich duchovnych deti stali sa po-
dobni svojim predchodcom. V krestanskej tradicii st prvi oznacovani
ako proroci a druhi ako apostoli. Vidime tu urciti podobnost az zhodu
a zaroven odlisnost v sluzbe. V starozakonnom Izraeli prorok zastaval,
podobne ako starozakonny knaz, niekolko zakladnych sluzieb v na-
rode.

Pochopitelne, v prvom rade to bola prorocka sluzba. Proroci pre-
dovsetkym zvestovali a pripominali narodu Bozi slub o prichode Me-
siaSa, Bozieho Syna. Predovsetkym to boli znamenia doby, ktoré pred-
povedali priblizujtci sa ¢as naplnenia tohto prislubu. S tymto zvestova-
nim vSak bola zaroven spojena aj priprava kazdého jedného ¢lena vyvo-
leného naroda. Kazdy bez rozdielu bol povolany prijat Mesiasa. Prijaf
Jeho samotného ako aj to, ¢o priniesol, bolo mozné len cez duchovné
ocistenie. Tak sa proroci stavali zrkadlom naroda ako celku, ale aj jed-
notlivcov, kde poukazovali na viac alebo menej vazne problémy stvi-

1 Velmi presne o tom piSe prorok Ezechiel, ktorého Boh posiela k vyvolenému narodu,
aby ho usvedcil zo spupnosti a poucil k naprave cez pokanie. Viac pozri Ezech kap. 2-3.
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siace s duchovnym zivotom. Spomenieme tu napriklad ElidaSa verzus
modlosluzba v ndrode,! alebo Natana verzus hriechy krala Dévida.2
Takymto usvedCovanim sa stali zaroven sudcami a ucitelmi celého na-
roda. Ani vyvoleny narod nebol v ktoromkolvek momente v histdrii
schopny prijat Mesiasa.

Podobne to vidime aj pri cloveku. Aj prvy ¢lovek v raji bol stvoreny
s potencialom napodobriovania Boha, aby sa sam pricinil o vlastnt1 do-
konalost a nesmrtelnost.> Prvy clovek bol vtomto zmysle ako dieta,
ktoré potrebovalo dorast a ziskat skiisenosti, aby si plne uvedomovalo
svoj stav a zivot v Bohu. Takéto zdokonalovanie sa vyzadovalo od vy-
voleného naroda, pretoze len duchovne pripraveni boli schopni Isusa
Christa pochopit a prijat. Na prelome Starého a Nového Zakona vidime,
ze aj samotny Christos postupne pripravoval svojich ucenikov, aposto-
lov a az ked priSiel ¢as, Boh vylial zo svojho Ducha, ktory ich naudil
vSetkému, comu eSte nerozumeli. Prijatie Svatého Ducha si ale vyZado-
valo pripravu.

Starozakonni proroci sa stali v tomto zmysle ucitelmi naroda, ked
cez jednotlivé skutky a slova poucovali narod a snazili sa napravit chy-
by, ktoré sa objavili. V duchovnej rovine zaroveni hovorime o sluzbe
duchovnej terapie alebo liecby, pretoze napravovanie chyb v tomto
pripade znamena jedine napravu duchovného stavu cez pokanie. Pri-
kladom moze byt spomenuty kral David a jeho niekolko vaznych hrie-
chov, ked zaziadal manzelku svojho vojaka, ktorého dal zabit a po jeho
smrti pojal tato Zenu a mal s fou dieta. Jeho naprava spocivala cez upo-
zornenie prorokom po hlboké pokanie, v ktorom nasiel milost u Boha.*
No dar uzdravovania vidime aj vo fyziologickej rovine. Dokonca vidi-
me, ze proroci dokazali vzkriesit cloveka cez modlitby. Spomenieme tu
Eliasa, ktory vzkriesil syna vdovy, u ktorej prebyval.5

Poc¢ntc zivotom Isusa Christa konc¢i obdobie starozakonnych pro-
rokov a zacina doba novozakonnych apostolov. Obsah pomenovania
apostol rovnako ako prorok spociva v sluzbe posolstva. Starozakonni

! Viac pozri 1Kral kap. 18.

2 Viac pozri 25am kap. 12.

3 Pozri Mt 5, 48.

4 Viac pozri 25am kap. 11-13.
5 Pozri 1Kral 17, 17-24.
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proroci zvestovali, ¢o im Boh zjavil. Apostoli zvestovali vSetkym, co
Boh zjavil prostrednictvom svojho Syna. Apostol mal v Cirkvi niekolko
sluzieb. V prvom rade je to zvestovanie. Na rozdiel od prorokov, ktori
ohlasovali to, ¢o bude zjavené, apostoli zvestovali to, ¢o bolo zjavené.
V tomto zvestovani je teda prvy rozdiel medzi tymito dvomi sluzbami.
Aj Christos naznacuje zmenu v tejto sluzbe, ked sa vyjadruje o svatom
Janovi Predchodcovi slovami, Ze je viac ako len prorok a Ze nenarodil sa
zo zien vacsi od Jana,! t. j. jeho smrtou statim sa kondci cela velka cast
dejin prorokov, pretoze ten, koho vsetci zvestovali, vstipil medzi Iudi.
Jedinii podobnost medzi apoStolmi a prorokmi v prorokovani vidime
len v krestanskej eschatologii, teda v slovach apostolov, kedy hovoria
o budtcich veciach a znameniach, ktoré budu savisiet s druhym pri-
chodom Isusa Christa.2 Sved¢i nam o tom jedina prorocka kniha Nové-
ho Zakona — Kniha Zjavenia od svatého apostola Jana Teoldga.
Zvestovatel'skd alebo tieZ evanjeliova sluzba apostolov tizko stivise-
la so sluzbou liecitel'skou. Pre prijatie Evanjelia bolo potrebné duchovné
ocistenie. Len po dokladnej priprave, kedy clovek nechava pdsobit Sva-
tého Ducha, aby zmenil jeho srdce na duchovny chram, clovek je
schopny prijat a pochopit Isusa Christa. Znamenite o tom piSe svity
apostol Pavol v liste ku korintskym krestanom: ,Ci neviete, Ze vase telo
je chramom Svatého Ducha, ktory je vo vas a ktorého mate od Boha?”3
A nezijem uz ja, ale zije vo mne Christos.”* P6sobenim Svéatého Ducha
clovek sa stava velkolepym a oslavenym chramom Bozieho Syna, ¢im
mu déva ucast na zivote vo vecnosti. Tato liecitelska sluzba sa niekedy
neobisla bez prisneho, niekedy zasa laskavého a zhovievajiceho otcov-
ského napominania svojich duchovnych deti. V napominani vidime
sudcovskt, ale aj ucitelskti sluzbu apostolov. Ako priklad mozeme
uviest svitého apostola Petra ako napomina Simona Méga, ktory si
chcel kupit blahodat Svatého Ducha.’ Tak ako sme vysSie spomenuli,
proroci dokdzali v mene Boha vzkriesit cloveka. TotoZnost tejto moci

1 Pozri Lk 7, 26-28.

2 Z mnohych prorockych miest o druhom prichode Spasitela spomenieme napr. 1, 7-8; 19,
11-16.

31K 6, 19.

4 Gal 2, 20.

5 Pozri Sk 8- 18-24.
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alebo sluzby vidime aj u apostolov. Svity apostol Pavol vzkriesil Euty-
cha, ktory spadol z tretiecho poschodia.! Svdty apostol Peter vzkriesil
Tabitu.?

Takmer vsetky listy apostolov nam jasne potvrdzuju skutocnost, ze
apostoli rozsirovali Cirkev do sveta presne podla slov Christa: ,,Chodte
teda, ¢inte mi ucenikmi vSetky narody, krstiac ich v mene Otca, i Syna,
i Svatého Ducha a uciac ich zachovavat vsetko, cokolvek som vam pri-
kazal.”? Poucovanie a s tym spojena aj vychova, nakolko prijatie Christa
a krestanstva predstavovalo absolitnu zmenu v Zivote ¢loveka, v jeho
mysleni aj konani, sa nachddza na poprednom mieste hned’ od prvého
storocia krestanstva. Postupne vznikaju tzv. katechumenaty, katechetic-
ké skoly, ktoré sa starali o krestanské vzdelanie a vychovu vsetkych
prijimajacich krst, ale aj tych, ktori ho uz prijali.# VSetci proroci ako aj
vSetci apostoli poucovali narody. Jedni v zmysle Desiatich Bozich pri-
kazani, druhi v zmysle doplnenia Christovymi prikdzaniami a vlastnym
prikladom.

Na zaklade spomenutych podobnosti by sme zjedného uhlu po-
hladu mohli prorokov nazyvat apostolmi Starého Zakona a zaroven
apostolov prorokmi Nového Zakona. No urcita odlisnost tychto sluzieb
nam to zaroven nedovoluje. Zasadny znak odliSnosti apostolov je
v tom, Ze prijali ucenie Christa, ktoré im bolo zjavené a zachovavajic ho
v neporusenosti stali sa stipmi Christovej Cirkvi. Nové generacie bisku-
pov zachovavaju tato celistvost apostolského ucenia a pokracuju
v apostolskej tradicii. Aj novozakonna Cirkev poznala prorokov. Spo-
menieme napriklad charizmatikov 1. — 2. storocia alebo tiez jednotlivych
svatych a starcov az po sucasnost. Ich prorocka sluzba sa vsak odlisuje
od starozakonnej v tom, Ze neprorokuju uz to, ¢o bolo raz anavzdy
zjavené.

Na zaver za zmienku stoji eSte postreh, Ze aj v ikonografii, v ktorej
sa podla tradicie nachddza teologia potvrdena Zivotom Cirkvi, nacha-
dzame akoby nejasnost v rozliSovani prorokov a apostolov. Aj prorok aj

1 Pozri Sk 20, 7-12.

2 Pozri Sk 9, 36-41.

3 Mt 28, 19-20.

4 Viac pozri PILKO, J. Katechéza v I. a I11. storoci. Gorlice 2011.
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apostol maja pri zobrazeni tzv. znak apostolstva, t. j. pas prechadzajuci
cez rukdv odevu (spravidla Zltej, oranZovej alebo zlatej farby). No
v hierarchickom usporiadani vidime prednost apostolov pred prorok-
mi.
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FILOGICKY ROZBOR A EXEGEZA TEXTU MK 4,35-41
Mgr. Mdrio Blahota

Kat Aéyet avtoic &v €xeiv ) Nuéoa odiag yevouévng Kat Aéyel
avtoig év Ekelvn ) Nuéoa oPlac yevopévne: kol apévrteg Tov dxAov
QAo pdvovoy avtov we v év 1@ TAolw, kat &AAAa Aot v HeT’
avtov.Kai Aéyer avtoic év ékelvny T Muéoa oPiag yevopévne:
OLEABweV eic TO TéQav. Kal yivetat AaiAa peyaAn avépov kal ta
Kopata EmEPaAAev elg TO mAolov, Wote 1ON YepuileoOat 1o mAolov.kail
avtog NV év T movuvn émi 10 meookePAAalov kaBevdwv. kal
gyelpovoy avToV Kat Aéyovowv avt@: dWAokaAe, ov HéAel oot OTL
ATOAAVED; Kol dleyeQBeic €metiunoev @ AvEéHw Kal elmev M)
BaAdoon): owna, medPlUwoo. kal EKOMAoeV O AVEUOS kKal £YEVETO
YoAN VN peyaAn.xal eimev avtols: Tl dethol éote; oUW €xete mioTLv;
kat &dpoPrOnoav popov pwéyav kat EAdeyov moog aAAjAove: Tig doa
00TOG 0Ty OTL Kal 0 avepog kal 1) OdAaooa DtakoveL avTE;!

Vlastny preklad gréckeho textu:

Mk 4,35 Kai Aéyel avtoic év_éxkeivn ) Nuéoa oviag vevouévne:
JLEABwuEY glg TO TTépav.
A hovori im v tamten deri, ked nastal veCer ,, Prejdime na druhii stranu.”

hovori AéyeL — jedna sa o historicky prézent, ktory sa vyskytuje
v narativnych statiach. Pomocou historického prézentu, rozlisujeme
roviny deja v narativnej Casti. Udalosti v prézente vystupia do popredia,
audalosti opisované v minulom case tvoria narativne pozadie, teda
druht rovinu deja. Tymto spdsobom je mozné sledovat ,, narativne rovi-
ny deja”. Autor sa snazi poukdzat na Isusa ako na hlavného aktéra uda-
losti, a tymto gramatickym spdsobom ho predstavuje ako neustale , ak-

1 THE GREEK NEW TESTAMENT. Red. A. Kurt. third edition, Stuttgart 1966/83.
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tivneho v pritomnom okamihu.” Teda osoba Isusa je neustdle v popredi
v, kazdom pritomnom okamihu*1

Mk 4,36 xai abévrec tov dxAov tapaAauBavovoy avtov wg NV v

T AOIW, Kal AAAx Aol NV UeT’ aDTOV.

A zanechajiic zdstup vzali ho so sebou ako bol na lod'ke, aj iné lod’ky boli s nim.

boli s nim 1v pet’ avtov - to isté vyjadrenie nachadzame aj v 4,36;
5,18; 14,67. (byt s nim —infinitiv) ide o fyzicka pritomnost a nasledovanie
ako clena skupiny. VolnejSie to mdzeme prelozit ako ,sprevddzali ho”
alebo , aby sprevddzali ho”. Naproti tomu slovna vazba

ol pet’ avtov v 1,36; 2,25; 5,40 sluzi ako opis tvorenia spolocenstva
Dvanastich vo fyzickej pritomnosti Isusa. PreloZené ako ,ti (ktori) si
s nim.”

BYZ (Byzantinsky text, Robinson-Pierpont) uvadza namiesto mAoia

slovo mAodoa.

Mk 4,37 xai vivetar Aadtdal ueydAn avéuov kal To KOUATX
¢méBaAAev gig O mMAolov, ote 110N veulleobal tO TAOLOV.

A nastdva biirka veternd vel'kd a viny vhdriala do lod’ky, takZe lodka sa uz na-
plitala.

nastava yivetat — ide o historicky prézent, ale mozno ho prelozit aj
dynamickym sposobom v imperfekte ako , nastala” alebo ,tu nastala”.

burka veterna velka Aaida] peyaAn avépov — ide o zdra-
matizovanie deja, kde uz samotné slovo Aaida oznacuje ,vichricu”
alebo , veternii smrst”. Na zvyraznenie velkosti prirodného tikazu autor
pouzil slovné spojenie peyaAn avépov ,velky vietor”. Aj dej v druhej
Casti vety ,takZe lodka sa uz naplitala” sved&i o snahe autora Stylisticky
opisat nebezpecenstvo vichrice, ale hlavne o ohromujtcu velkost burky,
ktord sposobi nadmerné viny pohlcujice samotna lodku.

1 DUBOVSKY. P. a kol.: Marek. Trnava 2013. s. 65.
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BYZ (Byzantinsky text, Robinson-Pierpont) uvadza namiesto kai to
Kopata EméPailev eic O mAolov, @ote NoN yepileoBal 1O TAolov.
vetnt skladbu T d¢ KOpata éméPaidev elg 10 mMAOLOV, WOTeE AVTO 10N
vepilCeoOat.

Mk 4,38 kalL avtog NV €V TN TeUUVn €Tl TO TEOOKEDAAKIOV
kaBedwv. Kal £YelQOLOLY AVTOV Kol Aéyovaly avt@- dWDAOKAAE, OV
uéAet oot 8t amoAAVueba;

A bol sdm na korme spiaci na vankusi. A budia ho a hovoria mu , Ucitelu,
nedbds, Ze hynieme?

budia éyelgovotv- ide o historicky prézent. Tento vyraz ma vsak aj
iné vyznamy ato ako aktivum ,budit “ v pasive ako ,prebidzat sa zo
sna” atiez aj forma éyeipw ako termin pre ,kriesenie z mitvych” v Mt
10,12. Av Gal 1,1 Pavol hovori olsusovi, ktory bol ,vzkrieseny
z mftoych” s pouzitim vyrazu €yeiow.

hovoria Aéyovotv-ide o historicky prézent

nedbas péAet — tvar péAw doslova znamena , musiet “ porov. lat.
.debere”. PravidelnejSie sa spdja s infinitivom., kde sa meni aj vyznam.
Preklada sa aj ako , mat' v pline” alebo ,,zamyslat™.

BYZ (Byzantinsky text, Robinson-Pierpont) uvadza namiesto
gyelpovarv slovo dieyeipovotv

Mk 4,39 xai dieyepbOeic émeTiunoev 1@ avéuw kal elmev ) BaAdoon:
OO, TEDIUWO0. Kal EKOTIAOEV O AVEUOS Kol €VEVETo yaAnvn
LLEYAAT.

A prebudiac sa pohrozil vetru a povedal moru, ,,MI¢, utis sa.” A prestal vietor,
a nastalo veliké ticho.

ml¢ owdna- sa preklada ako ,mi¢ “, ,bud’ ticho” alebo tiez aj ,one-
miet' ”. Vyraz owmndw sa nachadza v Mt 26,63 pri opise mlcania Isusa
pred Velknazom. V Mk 3,4 pri opise ml¢ania pritomnych v Synagoge na
Isusovu otazku o sobote.
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utis sa medpipwoo- doslova to znamena , nasadit' nahubok” a v pre-
nesenom vyzname ,zapchat vista”, ,umicat” porov. Mt 22,34; 1Pt 2,15.

vel'ké ticho yaAr\vn peydAn- vyraz yaArvn sa preklada ako ,ti-
cho” a tiez znamena aj ,, kl'udnii morskii hladinu . Vidiet v tejto Casti, kde
autor chce po expresivnom vyjadreni , vel'kej veternej biirky” opisat aj to,
Zze po takejto burke nastdva ,velké ticho”. Pomdha si tak ako
v predoslom versi aj v tomto, vyrazom peyaAn ,velky,d,é “

MKk 4,40 xai eimev avtolc: Tl detAol €0TE; OVTIW €XeTE TOTLV;
Povedal im , Preco ste taki bojazlivi?”, Este nemdte vieru?”

bojazlivi delhol - znamend tak aj , bojazlivi” ako aj ,,zbabeli”

BYZ (Byzantinsky text, Robinson-Pierpont) uvadza namiesto tt detAol
éote; obMw €xete mioty; vetna skladbu Ti detdol éote oUtwg; Twg ovk
éxete mioTwy;

Mk 4,41 Kai ébopriOnoav dopov péyav, kai EAeyov moog aAAnnAovg,
Tic &oa 00Toc €otv, 6Tl kKai O aveuoc kai 11 6dAacoa VTaKOVOLOLV

avTQ;
A vel'mi sa prelakli, a hovorili jeden druhému , Kto to je, Ze aj vietor aj more
poctivajii ho?”

prel'akli sa ¢dpopriOnoav — tvar je gramaticky aorist pasivum tieZ aj
,zlakli sa”. V Mk 16, 8

Kol o0devL 00dEV eimav: épopovvto yaQ. (A nikomu nié nepovedali.
Bdli sa totiz.) Tento tvar je imperfektum medio-passivum, prekladame
ho ako ,, bdli sa “.

avelmi sa prelakli Kai édopribnoav $popov péyav- hoci tvar
doféopat je samostatnym tvarom a urcuje podstatu ,bdtia sa”. Naproti
tomu tvar ¢popov je substantivum , bizenn” , ,tizkost” , ,,obava” a ,strach”.
Tu opit vidiet premyslent autorovu kompoziciu stavby vety na zvy-

1SOUCEK, J.: Recko—éesky’ slovnik k Novému zdakonu. Prahal997, s. 273.
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raznenie a zdramatizovanie deja, tak ako vo v. 37, kde nachadzame opis
wvelkej buirky veternej” AalAap peyaAn avépov. Tu sa tiez vyskytuje
adjektivum péyav ,velky,d,é “.

pocavaji ho ? Vmaxovovov avT; - tento tvar je indikativ prézen-
ta aktivneho, pricom sa treba zamysliet ¢i autor pouzil prézent, aby
zddraznil prva rovinu narativneho deja, teda ako historicky prézent,
alebo ako jasny teologicky zamer vykreslit Isusa ako toho, ktory ma
moc nad prirodnymi zivlami v kazdom case, a nie len v tej chvili kedy
sa to udialo. Z cisto gramatického hladiska, by bolo spravnejsie, ak by
autor pouzil tvar v aoriste ,pocuvli ho”. A teologickému zameru jasne
sveddi aj kompozicia vety Tic doa ovtég éotv ,Kto tento je?” ide tu
o Christocentricky zamer predstavit Isusa ako zvrchovaného Pana nad
prirodou.

Text neméd jednoznacnu literarnu formu a Strukttiru. Tento text ra-
dime medzi , velky cyklus o zdzrakoch “ (Mk 4,35 — 5,43) a ten nasleduje po
rozpravach (Mk 2,1 — 3,6) a podobenstvach (Mk 4,1 — 34). Pribeh ma
paralelu aj v synoptickych evanjelidch.! A to konkrétne u Matiisa 8, 23 —
27 a Lukdsa 8, 22 — 25. Najobsirnejsie pribeh rozvadza prave evanjelista
Marek. Tu je opis , viacerych lodiek, ktoré boli s nim* a tiez si Marek vsima
detaily ako napr. ,spiaceho Isusa na vankusi “. V pribehoch o utiseni bur-
ky na mori (Mk 4,35-41) a chodzi po mori (Mk 6,45-52) sa jedna o , epifi-
nie”.2 Tie maju demonstrovat, Ze Isus ma podiel na moci stvoritela,
a ako som vyssie spominal, hlavne ide o deklardciu Isusovej moci nad
prirodou. Snaha autora nie je vykreslit Isusa ako toho, ktory porusuje
prirodné zakony a kona zazraky, aby prelomil fyzikalnu kauzalitu stvo-
renych veci, ale ako toho, ktory svojimi skutkami vo forme zazrakov
pripomina, Ze prirodné zdkony nie su , poslednou skutocnostou”. Snahou

1 SYNOPSIS OF THE FOUR GOSPELS. Red. A. Kurt. Greek —English Edition of the Synop-
sis Quattuor evangeliorum, 10th edition. GBS 1993.

2 Mk 6,50 Oagoeite: &yw eipt, ur) ¢poPeioOe. / Vzchopte sa. Ja som, nebojte sa. / Ide
o sebazjavujtce slova Isusa.
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evanjelistu nie je predstavit Isusa ako antického divotvorcu,! ale ako
niekoho, ktorého zazraky potvrdzuju zvestovanie bozieho kralovstva
a tieto zazraky su jeho sucastou. Hlavnu tilohu tu zohrava, aj Bozi stcit
s Clovekom.2 Preto sa treba divat na Isusove zazraky v spojitosti
s Isusovymi recami a paSijnym pribehom. Nie samostatne, ako u vyssie
spominanych divotvorcov ,theios anér” v antickom svete. Zazrakmi,
ktoré kona Isus nema byt porusena kauzalita prirodnych zakonov, ale
chce tym evanjelista vyjadrif, Ze sa prelamuje moc toho zlého
a Isusovym verejnym pOsobenim sa zacina boj s utrpenim a nemocami.
Prave to kazdy Isusov skutok vo forme zazraku, odliSuje od beznej an-
tickej podoby divotvorcu, a tak dava evanjelista celému pribehu Bozsky
a hlavne soteriologicky rozmer zasahujtci kazdé bytie. Synoptici pri
popise zazraku davaju prednost pojmu dvvauelc’, teda ako ,mocné
¢iny”, ktoré sa prejavuju ako ucinky bozej moci. Iba raz sa v Novom
zakone vyskytuje pojem Oavuaowx a to v Mt 21,15, ako , zdzrak” v savis-
losti s uzdravenim slepych a chromych Isusom. Lukas na malo miestach
pouziva pojem téQaotv.*

V tomto pribehu vidime aj znamky exorcizmu. Treba si vS§inat, Ze aj
v Mk 1,25 Isus pohrozil démonom.’ Pricom v texte Mk 1,25 je pouzity
vyraz émetiunoev vspojeni s vyrazom Q@uuwOnrti, tak ako v pribehu
o utiSeni vetra a mora Isusom. Tu sa dostavame do hlbsej roviny pribe-
hu, kde na zaklade hrozenia ako to vidime v Mk 1,25 a aj v inych ver-
Sochs$, pozorovat znamky exorcizmu, ale hlavne aj na zaklade chapania
mora ako démonického elementu v biblickej tradicii. Aj z tohto hl'adiska
sa jedna o exorcizmus. Pre toto Isus hrozi vetru a moru, ako hrozi dé-
monom Vv inych opisoch exorcizmov u Marka. Pre objasnenie démonic-
kého charakteru mora v biblickej tradicii m6zeme uviest to, Ze uz sa-

1 Pozri. Apollénius z Tyany / 96 po Kr. /, alebo zidovsky divotvorca Chanin ben Dos / 1.
stor. po Kr. /, ktory ¢inil zazraky s chlebom a tiez uzdravoval na dialku. Beznou praxou
boli aj exorcizmy.

2 Mk 1,41; 6,34; 8,2; 9,22. V Markovom podani je Isus zobrazeny ako ten, ktory pri konani
zéazrakov uzdravenia je ,, hnuty I'itostou”.

3 Pozri. Mk 6,2.5; Mt 11,20.21; Lk 19,37; Sk 2,22; 8,13.

4S5k 2,22

5 Mk 1,25 Kai émetipnoev avt@ 6 Inoovg, Aéywv, Puuodnt, kai é£eAbe €€ avtov. /
A pohrozil mu Isus hovoriac ,, MI¢, a vyjdi z neho!” /

6 Pozri. Mk 3,12; 9,25; 10,48.
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motny vyraz pre more v hebrejcine je totozny s pojmom ,jam”, o je
v kandnskej mytologii oznacenie , boha mora”, ktory ma démonicky cha-
rakter, ajeho boj s Baalom sa vykresluje v ugaritskych textoch kosmo-
gonicky.! Stary zakon sa snazi demytologizovat tieto predstavy.2 Tiez aj
text knihy Jond$ v 1.kapitole pojednava o rozbtirenom mori, ktoré treba
utisit a hodenim losu sa malo urit, ¢ia obeta upokoji démonicky Zzivel.?
Co sa tyka pribehu u Marka, tak aj nasledujuci opis pribehu o vyhnani
necistych duchov z posadnutého do svin* ktoré popadali do mora
sved¢i o vnimani mora ako démonickej entity.> Kniha Zjavenia Jana
v 21,1 hovori o novom nebi a novej zemi s pripomenutim, Ze mora uz
niet. Pretoze more ako démonicky element, uzZ nema miesto v novom
svete a novej premenenej prirode, kedZe z pohladu pravoslavnej syste-
matickej teologie a konceptu eschatologie, priroda dojde k aplnej pre-
mene, na prirodu novi.t Zaverom uz len treba dodat, Ze Isusove zazra-
ky a exorcizmy st proklamaciou nadpozemskej moci Isusa a vyvolavaju
udiv ale aj zdesenie, tak ako vo v.41, kde sa ucenici ,prelakli”. Tymto
konanim sa zacina eschatologicky zapas so Satanom ako s bozim pro-
tivnikom?, a tu prichadza kralovstvo bozie, aktivne zasahujic do zivota
Tudi.s

1 HELLER. ].. Starovéki ndboZenstvi, NdboZenské systémy starého Egypta, Mezopotimie
a Kenaanu. Praha 1978, s. 283. Tak ako kanansky Jam ma pri sebe r6zne morské obludy,
tak aj v zalmoch st pripomienky na kanansku mytologicku tradiciu o morskych oblu-
dach Behemotovi a Leviatanovi. Napriklad 7 74,14; 104,26 alebo v Iz 27,1, kde samotny
Hospodin svojim mecom zabije Leviatana, morského draka. Vsetky tieto opisy vykreslu-
ju morské obludy, ako tvory s démonickym, teda protibozskym charakterom.

2 CAP. A.: Tézy inauguracnej predndsky. Pohanské myty o stvoreni sveta v konfrontdcii
s biblickou sprdvou. PreSov 2014 V tejto prednaske Doc. Cap uviedol, Ze sa tu jednd o , de-
mytologizacny projekt MojZisa”.

3 Pozri. Jon1,7.

4 Pozri. Lv 11,7 ,, necistotou vam bude”.

5 Mk 5,1-13 Tento dej sa odohrava hned po pribehu utiSenia vetra a mora v 4.kapitole, po
vylodeni Isusa v Gerase. S tu dva motivy, a to necisté zvieratd v podobe sviii a mo-
tiv mora. Démonické bytosti st necisté, preto si zasltzia byt vyhnané do necistych zvie-
rat, ako su svine. To, Ze svine popadali do mora, chce autor naznacit, Ze necisté patri do
necistého prostredia akym je more. Pozri tiez kultické predpisy v Lv 11,7; Dt 14,8 a Dan
7,3 kde z mora vystupuja Styri velké zvieratd.

6 BELE]KANIC. L.: Pravoslavne dogmatické bohoslovie 1. PBF PreSov 1996, s. 199.

7 Mk 3,22-27.

8 Lk 11,20.

120



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

Zoznam bibliografickych odkazov:

THE GREEK NEW TESTAMENT. Red. A. Kurt. third edition, Stuttgart
1966/8, ISBN 3-438-05113-3

BELEJKANIC, L.: Pravosldvne dogmatické bohoslovie II. PBF Presov 1996.

BATTO, F. B.: Slaying the dragon. Mythmaking in the biblical tradition. Ken-
tucky 1992, ISBN 0-664-25353-9

CAP, A.: Tézy inauguracnej predndsky. Pohanské myty o stvoreni sveta
v konfrontdcii s biblickou sprdvou. PreSov 2014

DUBOVSKY, P. a kol.: Marek. Trnava 2013, ISBN 978-80-7141-792-7

HELLER, ].: Starovékd ndboZenstvi, Ndbozenské systémy starého Egypta,
Mezopotdimie a Kenaanu. Praha 1978

SOUCEK, B. J.: Recko—cvesky’ slovnik k Novému zdkonu. Prahal1997, ISBN 80-
7017-025-5

SYNOPSIS OF THE FOUR GOSPELS. Red. A. Kurt. Greek —-English
Edition of the Synopsis Quattuor evangeliorum, 10th edition. GBS
1993, ISBN 3-438-05405-1

THE GREEK NEW TESTAMENT. Red. A. Kurt. third edition, Stuttgart
1966/8, ISBN 3-438-05113-3

121



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

ISUS CHRISTOS - PRIKLAD POKORY
V KONTEXTE LISTU FILIPSKYM
(Hymnus Flp. 2, 6-11):

Mgr. Andrej Dupej

5 tovto Ppoovelobw év DUV 0 kat év Xolote ITnoov, ¢ 6g év popdt) @cov
UTAQXWV OVY AQTAYHOV Tyrjoato To eivat loa Oeq, 7 dAA' éavtov
gévwoe poodPnv dovAoL Aafwv, &év OpowHaTL AVOQWTIWY YEVO-
pevog, 8 kal oxfHatt eveebeic wg AvOQWTOg ETamelvwoev EQVTOV
vevopevog UmMkoog pHéxot Bavatov, Bavatov d¢ otavov. ° do kal
0 Beog avtov VmeELPwoe kal éxagioato avT@® OGvopa TO VTEQ TAV
ovoua, 10 tva év t@ ovopatt ITnoov mav yovu kauyn énovoaviowv kat
emyeiov kat kataxOoviwv, I kat maoa yAwooa éEopoAoyrontat 6t
Kvotoc Tnootg Xototog eic d6Eav Oeov matoc.

> Gi€ BO A4 MgAFI:TKYETM\ BZ EAtZ, G'RE H KO xfé\wrk fick: ¢ fisme, BO
4 —u 7o / \ ’ ’ .—'g 7 \
w5943¢ RIRIH ORI, HE BOS(HLIEHIEMZ HEMUYERA RKITH piRenz KT8 ' HO seRe
k] / / AY w / / 4 7’ k]
oymdanaz?, Bgdcz pagd ngiimz, &z NOACKH YeAOBENECTEMZ  EKIBZ, A

o7 o % o7 ’ 8 ’ \ Y ’
WE‘JABOMZ WE‘J"":"T'E;A RIKOKE ‘lf/lOE'tKZ: ‘MH‘JH/‘Z CERE, MOCLASLIAHRZ

\

’ 7 4 / o 9 4 k] — 2
EhIRZ AARE  AO CME‘!'T'H, FMEP’I’H KE I‘(?'T'th(?\. T";M?ﬁf H ElrZz @ro

\» \ » 2‘( o o s / o 10
H?EKOSHECE H AA?OEA cMm HMA, @GI/KE MAME BEAKAIW HMEHE, Ad

€.

Amenn  iicokk  BEAKO  KOAKHO NOKAOHATEA HEHBIYZ H  BEMHBIXZ H
’ 11 » ’ 3 ’ k) / o o et o 7
ngeHsnOANHYZ, | H BeAkz Agnikz HenokteTn, fkw riw ifiez (pTdez Kz

cadeY KT éLT':l.

5 Tak zmyslajte medzi sebou ako Christos Isus, ¢ ktory v obraze Boha existujiic
nemal za liipez byt rovny Bohu, 7 seba samého poniZzil, prijal podobu sluhu, stal
sa podobny T'udom a podla vonkajSieho zjavu bol pokladany za cloveka. ¢ Seba

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.
? ferouyraz.
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samého ponizil, bol poslusny az na smrt, a to na smrt na krizi. ° Preto Ho Boh
nad vsetko povysil a dal mu meno, ktoré je nad kazdé meno, 10 aby sa pred
menom Isusovym sklonilo kazdé koleno v nebi, na Zemi i pod Zemou, ' a aby
kazdy jazyk vyzndval, Ze Isus Christos je Pdn, na sldvu Boha Otca.

V liste Filipskym krestanom sa okrem iného nachadzaju aj tieto
vyssie spominané verSe, ktoré sui z pohladu biblistov povazované za
jeden z najkrajsich Christologickych hymnov sv. apostola Pavla. Tiez
by sme mohli tento hymnus nazvat drahokamom pravej duchovnosti
a silnej viery. Sv. apostol Pavol sa snazi na priklade Isusa Christa moti-
vovat a teologicky podlozZit svoje vyzvy kjednote, svornosti a pokoj-
nému vnutornému rozpoloZeniu.

Tento Christologicky hymnus je text ktory sa sv. apostol Pavol roz-
hodol zahrnut do svojho listu Filipskym. Hymnus obsahuje zakladné
vedomie o Christovi v rannej Cirkvi. Vlastny text hymnu zacina az Sies-
tym verSom. Vyssie pisané verse a piaty vers st vlastne ivodnymi ver-
Sami k hymnu, ktoré by sme mohli pochopit aj ako tvodnt instrukciu,
ako snasledujiicim textom hymnu zachadzat a k comu je spominany
obsah verSov urceny.

Apostol Pavol tento hymnus vo svojom liste Filipskym pouziva ako
prostriedok k osloveniu krestanov filipskej Cirkvi v tom zmysle ako sa
maju spravat. Zjavne tu nadobuidame informdciu o tom, Ze sv. apostol
Pavol chcel povedat, aby sme si osvojili presne také myslenie, aké mal
Isus Christos.! CiZe myslenie Cisté srdcom a v kazdom smere zamerané
na Boha a Jeho volu.

Tento krestansky hymnus?, skryva vo svojom obsahu tri zakladné
biblické informacie o osobe Isusa Christa, tykajtce sa Jeho obrazu a pre-
javu vo vztahu k tomuto svetu. St to:

1. Existencia Bozieho obrazu (Flp 2, 6).

2. Existencia Iudskej podoby (Flp 2, 7-8).

3. Existencia oslaveného Isusa Christa (Flp 2, 9-11).

1Pozri Flp 2, 5.
2 Pozri SLODICKA, A.: Svity apostol Pavol ajeho christologia. In: Pravosldvny biblickij
zbornik 1/2009, K osobnosti svitého apostola Pavla. s. 81.
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1 Existencia BoZieho obrazu (Flp 2, 6)

Bolo mnoho sporov o tom, akého Christa ma apostol Pavol na mysli
v tychto versoch. Predvecného do Jeho vtelenia sa — Syna Bozieho, eSte
takého, ktory neprijal telo cloveka alebo uz Syna Bozieho vteleného.
Prvé vyjadrenie patri kudeniu takmer celej krestanskej histdrie
a vacsine novych exegétov. Druhé stanovisko prinalezi myslitelom ako
stt Erazmus, Luther a Kalvin.!

Obraz Boha ,,uop¢pn Ocov?” znamena bozskt velkost, silu a moc,
ktora Christos mal v ¢ase prebyvania na nebesiach a ktort mal aj v Case
ked prebyval na zemi.? Pojem ,uop¢pn” je vtomto versi viazany na
nieco, ¢o je statické a nemenné, na rozdiel od podoby, ktora bola dana
cloveku pri stvoreni. Pri stvoreni ¢loveka je vidiet rozdiel medzi obra-
zom a podobou tym, Ze obraz bol ¢loveku dany v plnosti a nie je mozné
ho znicit. Podoba bola ¢loveku dand ako moznost jeho pohybu a je do-
konca potrebné, aby ¢lovek sam vynalozil usilie k dokonalej podobe.
Obraz bol dany a podobu ziskavame slobodnou v6lou. V pripade tohto
versa je potrebné rozumiet pojmu , uoppn” v statickom vyzname obra-
zu Boha.

To znamend, ze v tomto ver$i sa zameriavame predovsetkym na
preexistenciu Boha, konkrétne druhej BoZej osoby, pretoze vers jedno-
znacne vravi o Isusovi Christovi ako obraze Boha, ktory je. Vyplyva to aj
z pouzitia pojmu ,Omapxwvt - existovat”, Cize 0c év poppn Ocov
vmapxwv - v podobe Boha existujiic, Cize prebyval — existoval a existuje,
vecne a bez pociatku.

1 Pozri AOITYXUH, A. IL: Toaxosas bubaus uu xommenmaputi na éce knueu CesuyeHHo20
IMucarus Bemxozo u Hosozo 3asemos. Tlocaarue Cesmozo Anocmora Ilasaa k. Quaunnuiiyam
(online). [cit. 2014.02.24]. Dostupné na internete: http://www.goldenship.ru/load/l/lo
pukhin_a_p/tolkovaja_biblija_nz_poslanie_ap_pavla_k_filippijcam_lopukhin_a_p/278-1-
0-853.

2 uopdn, n¢, ) — tvar, forma, zjav, podoba, obraz (substantivum dative femininum singular),
pozri Nehomérovsky slovnik Reckoceskyj. Red. F. Lepat. Mlad4 Boleslav 1892.

> BAAKEHHBI ®EODUAAKT BOATAPCKUIL: Anocmox ¢ moAKosanuem GAaskerHo20
Deopuraxma Apxuenucrona borzapcrozo. Cmoaenck 2006. s. 251.

4 Omdoxwv- v helenistickej gréctine nahrada za sloveso eivat - byt , existovat, (verbum
paticipium present activum nominativ masculinum singular), pozri SOU(fEK, J. B.: Rec-
ko - Ceskyf slovnik k Novému zikonu. Kalich 2003. Pozri tiez Nehomérovsky slovnik Reckocesky.
Red. F. Lepat. Mlada Boleslav 1892.
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Spominany vers je potvrdenim toho, Ze Isus Christos je skutocne
druhou BoZou osobou a md rovnost s Bohom. Tu si mdzeme klast otazku.
Kto mdze mat rovnost s Bohom, kto sa moze rovnat Bohu? Odpoved je
jednoznacna. Jedine Boh. To znamend, Ze Boh Syn sa rovna Bohu Otco-
vi. Otec a Syn st jedno. Preto Syn — Isus Christos nepoklada svoju rov-
nost s Bohom Otcom za lapez.!

Sv. apostol Pavol potvrdzuje vyssie spominané slova myslienkou
o jednote a pokore: ,Zmyslajte rovnako, prejavujte ta ista lasku, budte
jedna dusa a jedna mysel. Ni¢ nerobte z nevrazivosti ani pre marnu
slavu, ale v pokore pokladajte jeden druhého za vyssieho. Nehladajte
iba svoje zaujmy, ale aj zdujmy inych. Tak zmyslajte medzi sebou ako
Christos Isus.”? Pretoze Syn - Isus Christos a Boh Otec s jedno a majti
spolo¢né zmyslanie v nedelitelnej jednote, je potrebné aby aj krestania,
ktorym bol adresovany tento list, mali rovnaké zmyslanie v Isusovi
Christovi. Ved napokon ¢lovek je stvoreny na obraz a podobu Boha.?

2 Existencia l'udskej podoby (Flp 2, 7-8)

Potvrdenie existencie Iudskej podoby v osobe Isusa Christa je ob-
zvlast dolezité pre Iudsky rod ajeho vykupenie spod jarma hriechu.
Paddom prarodicov Adama a Evy vznikol tzv. prarodicovsky hriech
a ,naklonnost” Tudského rodu ku konaniu zla azlych skutkov. Boh
vsak ucinil Iudska prirodzenost ,nachylnti” ku kazdému dobru, preto-
ze, ak je Bozstvo pIné dobra a clovek je Jeho obraz, potom obraz, ktory
je naplneny kaZzdym dobrom, nachadza svoju totoznost v prvoobraze
(archetype).

Clovek nebol stvoreny tplne dokonalym, ale rovnako ani netpl-
nym. Bol stvoreny ako slobodny a v plnej prirodzenosti, aby mohol
dospiet k dokonalosti a nesmrtelnosti. Z toho d6vodu mu bol darovany
Svdty Duch. Duch na zaciatku prebyval spolu s dusou, ale neskor ju

1Flp 2, 6.

2Flp 2, 3-5.

3 Woanm, 3ramoycm, cs.: Tsopenus cs. Voanna 3aaroycra. Toakopanme Ha IocaaHMe
K Quannmmimmam. Tom 1., xnuea 1. Canxr-IlerepOypr 1905. [online]. ITpasocaasnas
oubanoreka 3oaoroit Kopabab. [cit. 2014.02.24.]. Dostupné na internete: http://
www.golden-ship.ru/load/i/ioann_zlatoust/xi_1/281-1-0-1268
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kvoli hriechu musel opustit. Preto sa ¢lovek stal smrtelnym — porusitel-
nym.!

Christovo vtelenie sa a prijatie podoby Iudom, ako sa pise: ,Podla
vonkajsieho zjavu bol pokladany za cloveka? je kIticovym momentom spo-
jenia dvoch prirodzenosti v osobe Isusa Christa. Podoba Boha a podoba
¢loveka v jednote. Preto je tieZ Isus Christos nazyvany Bohoclovekom.
Vtelenim sa Isus Christos zjednotil s celym Iudskym rodom? pricom sa
v celom svojom pozemskom Zivote prejavuje ako nas vzort. Christova
poslusnost voci Bohu Otcovi v kazdodennych okolnostiach skrytého
zivota bola pociatkom diela obnovenia toho, ¢o znicila Adamova nepo-
slusnost.

Sv. apostol Pavol v siedmom versi pouzil vyraz év ouowuatt —
v podobe. Tento pojem mozeme povazovat za synonymum k vyssie
spominanému pojmu popdn. Tu vsak sv. apostol Pavol spdja pojem
Spotopatt s pojmom avOewnwv. Cize podobny ludom.

Text siedmeho versa zdoraziuje zivot Spasitela Christa, ako pravé-
ho cloveka, ktory zil v podmienkach ludského stavu smrtelnosti
ale nestratil pritom Bozi obraz ajeho vitazstvom bolo oslavenie tela.
Preto aj krestania zijuci v porusitelnom svete ocakavaju vykupenie
svojho tela. ®

Daldim dolezitym momentom v tychto verSoch je informdcia
o prijati podoby sluhu. Nakolko je Boh velky, nekonecny a ve¢ny, na-
tolko ma v sebe nekonec¢ne vela lasky. Jeho laska sa v tychto verSoch
potvrdzuje pojmami éavtov ékévwoe? - seba samého poniZil. Vtelenie,

1 Pozri POMAHUAWNC, J. [Ipapodumecxu zpex. Hosu Cag, 2001. s. 220.

2Flp2,7.

3 Pozri Rim 10, 6-13.

4 Pozri Rim 15, 5; Flp 2, 5.

5Pozri Rim 5, 19.

6 Pozri Rim 8, 23.

7 ékévwoev- (vyprazdnenie, zrieknutie sa), vztahuje sa na Isusa Christa. (verbum indika-
tiv aorist aktivum singular 3.persona od 1xevow — doslovne

,vyprazdnit”, ale v prenesenom vyzname ,pripravit o tspech, pripravit o postavenie”.
Teda v tomto versi ide o dobrovoIné vonkajsie vzdanie sa Isusa Bozieho obrazu, von-
kajsie vzdanie sa rovnosti s Bohom a tym sa ako keby ponizil spdsobom takym, ze sa az
»vypravzdnil”, vzdal sa navonok samého seba a prijal podobu trpiaceho sluZobnika.
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utrpenie asmrt sa spajaju s dobrovolnym zrieknutim sa Bozej slavy
(zahalenim alebo tiez ukrytim BoZej slavy) na cas Jeho pozemského
pobytu.! Tym, Ze Boh poslal svojho vlastného Syna v postaveni sluhu?
jednoznacne preukazal velkost svojej lasky ksvojmu stvorenstvu aj
napriek neposlusnosti a hriesnosti tvorstva. Poslal toho, ktory nepoznal
hriech aby sme sa v fiom stali rovni Bohu podla blahodate.

Z iného pohladu by sme mohli text hymnu vykreslit aj ako vypo-
ved o Christovi, ktord v sebe nazorne obsahuje dva zakladné pohyby,
alebo presnejsie povedané smery pohybu, Cize spominany prejav Boha
vodi Jeho tvorstvu. Prvym pohybom je pohyb ,,z hora” smerom ,dole”
a druhym je pohyb ,zdola” smerom ,hore”. Pricom pod pojmom ,ho-
re” rozumieme nebeské kralovstvo a nebeské mocnosti a pod pojmom
,dole” svet pozemsky, hmatatelny, stvoreny pre cloveka, nad ktorym
ma clovek panovat.® Dalo by sa povedat, ze podstata krestanstva spoci-
va prave v tychto dvoch pohyboch. Druhy pohyb je pritom prirodzenou
reakciou na prvy pohyb.

On (druha Bozia osoba) ,bol hore”. ,Zhora” zostupuje ,dole”.
Sposob zostipenia a jednotlivé kroky st nam vSeobecne zname. Text
verSov opisuje iba podstatné fakty. Zdoraziuje vSak skutocnost, Ze Syn
sa dostane az na najniz$iu troven, to znamena, ze sa dostane az do sta-
vu smrti, do stavu, kde kon¢i akakol'vek moznost Iudskej aktivity, pre-
toze dalsi pohyb z udskej stranky cloveka uz nie je mozny.

Cirkev tymto dvom pohybom porozumela, pretoze tento pohyb je
obraznou sucastou jednej zo zdkladnych svitych Tajin Cirkvi. Tajina
krstu je nazornou ukadzkou, ze sa ¢lovek rozhodol nasledovat Isusa
Christa tym spdsobom, akym sa sam prejavoval svojim prikladom —
zivotom. Krst je vlastne verejné vyjadrenie a vyznanie pred vSetkym
stvorenim, pred celou Cirkvou a pred samotnym Bohom. Krst je real-

Pozri BLAHOTA, M.: Filologicky rozbor gréckeho textu NA27, Christologicky hymnus Flp 2.
6-11 (Rukopisny dokument). Pozri tiez Heriban, J. Prirucny lexikén biblickyjch vied. Brati-
slava 1994, s. 574.

1 ®EOD®AH, 3ATBOPHIK (BBH_HEHCKI/IVI), Casrurteap.: Toakossiit Artocroa. ITocaa-
Hus Anocroaa [1aBaa nsbsacnennsie ceatuteaem Peodpanom B AByx Tomax. Mocksa 2008.
ISBN: 978-5-94759-081-4.

2Flp2,7.

3 Pozri IM 1, 26-27.
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nym symbolom. Prva cast tohto symbolu je zostup krsteného smerom
dole do vody, kde je ponoreny a zomiera pre tento svet podobne ako
zomrel aj Christos. On vSak bezhriesny zomiera za hriechy svojho tvor-
stva ako sa piSe: , Bol poslusny az na smrt, a to na smrt na krizi.”? Potom je
vytiahnuty z krstnej vody smerom hore. ¢o symbolizuje jeho ocistenie,
znovuzrodenie a nddej na vzkriesenie pre veény zivot.

Osoba Isusa Christa je najvyssim moralnym vzorom [Iudskej exis-
tencie. Preto Christos prichadza vIudskej podobe ako pokorny
a poslusny sluzobnik ako priklad preobrazenia — premenenia sa clove-
ka. Samotna udalost preobrazenia ndm ukazuje a zjavuje nielen boZsku
slavu, a to, kto je Christos, ale aj to, kto je ¢lovek, aky ma byt skutocny,
pravdivy duchovny a dokonaly clovek.2 Preobrazenie nie je vecou iba
vonkajsou, ale hlavne vniitornou premenou.

3 Existencia osldveného Isusa Christa (Flp 2, 9-11)

Skuto¢nost, Ze Isus Christos ako pravy Boh apravy clovek bol
oslaveny a povySeny tak, Ze jeho meno je ,meno, ktoré je nad kazdé me-
no”“3, je pre potomkov padlého Adama najdodlezitejsia. Cely Christov
pozemsky zivot, vSetko utrpenie, Jeho oddanost a poslusnost voci Ot-
covi priviedla Christa k vencu vitazstva — vzkrieseniu. Pri vzkrieseni
ma Isusovo telo ucast na BoZzom Zivote v stave slavy, takZe sv. apostol
Pavol moze o Christovi povedat, Ze je ,,nebeskym clovekom™*. Isus Chris-
tos je definitivne zjaveny ako Bozi Syn s mocou podla Ducha svojim
vzkriesenim z mrtvych®. Sv. apostol Pavol kladie doraz na prejav Bozej
moci¢ pdsobenim Ducha, ktory ozivil Isusovu zosnult Iudsku prirodze-
nost a povysil ju do oslaveného stavu. Preto sa od okamihu Christovho
zmrtvychvstania meno Christa vyobrazuje ako meno najvyssej moci.
Vzkriesenie, je naplnenim vsetkych prislubov o skuto¢nom spasitelovi.
Christovo oslavenie sa viditelne a v plnej miere zobrazuje v Jeho vzne-

1Flp2,8.

2 Pozri PRUZINSKY, S.: Preobrazenie Isusa Christa. Spasitel'ské skutky Isusa Christa 7. Pre$ov
2013, s. 62.

3Flp2,9.

4 Pozri 1 Kor 15, 35-50.

5 Pozri Rim 1, 4.

¢ Pozri Rim 6; 4, 2, Kor 13, 4; Flp 3, 10, Ef 1, 19-22.
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seni sa na nebo, ¢ize vyzdvihnuti ludskej prirodzenosti Isusa Christa do
stavu slavy ajej umiestnenie po pravici Otca, ¢ize do bezprostrednej
blizkosti Boha.!

Zoznam bibliografickych odkazov:

bubans KHUTU CBAIIEHHOTO IIMCAaHMS BETXOTO H HOBOTO 3aBeTa Ha
1IepKOBHOCAABSIHCKOM s13bIKe. Mocksa 1993. ISBN 5-85524-009-6.

BLAHOTA, M.: Filologicky rozbor gréckeho textu NA27, Christologicky
hymnus Flp 2. 6-11 (Rukopisny dokument).

BLAHOTA, M.: Septuagnita v Novom Zikone. (Diplomova praca, PBF PU,
Presov 2014), s. 41-42.

BAAKEHHBIN ®EODPMAAKT BOATAPCKUIL.: Anocmoa ¢ moakosa-
Huem Oraxerrozo Deopuraxma Apxuenuckona boazapciozo. Cmo-
AeHck 2006.

Apestiezpevecko-pycckuti  caosapv. Tom I-1I. Red. M. X. Jpopenxmii.
Mocksa 1958.

EABAPAC, M.: bubaetickue womermapu omuyos Llepkou u opyzux asmopos
I-VIII sexos. Hosviti sasem VII. Tlocaanus anocmoaa Ilasaa x 'aramanm,
Egecaram, Qurunutiyam. l'epmenestuka 2005. ISBN 5-89643-009-4.

®EO®AH, 3ATBOPHMK (BBIIIIEHCKIM), Cssrutean.: ToAkosulii
Anocmoa. ITlocaanus Anocmora Ilasaa usvicHeHHble CEAMUINEAEM
Deoparom 6 dsyx momax. Mocksa 2008. ISBN: 978-5-94759-081-4.

OEODPNAAKT, oaaxk., 2006. TorkosaHust Ha NOCAAHUS C8MO20 ANOCHOAA
Iasaa. Kues: 3. vydanie.

HERIBAN, J].: Priru¢ny lexikén biblickych vied. Bratislava: Don Bosco,
1994, ISBN 80-85405-13-X.

MOAHH, 3AATOYCT, cB., 2012. Tsopenusa cs. lMoanna 3aaroycra.
ToaxkoBanme Ha mnocaanme K Puannnmitmam. Tom 1., xnuea 1.
Cankr-Tletep6ypr 1905. [online]. IlpaBocaasnHas 6ubamoTexa
3oaoroit Kopabap. [cit. 2014.02.24.]. Dostupné na internete:
http://www.golden-ship.ru/load/i/fioann_zlatoust/xi_1/281-1-0-1268

1 Pozri Mk 16, 19; Sk 2,34; Rim 8, 34; Ef 1, 20, 1Pt 3,22.

129



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

KOCHAN, P.: Svitootcovsky pohlad na BoZi obraz a podobu. In: Acta
Patristica, vedecky recenzovany akademicky casopis zamerany hlavne na
oblasti patroldgie, teoldgie, religionistiky, biblistiky, hermeneutiky, filozo-
fie, pedagogiky, psychologie, sociolégie a svetovych a cirkevnych dejin. €. 8
(2013). Presov 2013. s. 21-39. ISSN: 1338-3299.

KOCHAN, P.: Nacrt biblicko-patristického pohladu na ucenie o BozZej
blahodati. In: Pravosldvny teologicky zbornik XXXVI (21). PreSovska
univerzita v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta, Presov
2010. s. 48-56. ISBN: 978-80-8068-831-8.

LEON-DUFOUR, X.: akol. Slovnik biblickej eoldgie. Zagreb 1990. ISBN
80-7141-447-6.

AOITYXVH, A. IL.: Toakosas Bbubaus uru xommenmapuii Ha 6éce KHUU
Cesuennozo Iucarnusa Bemxozo u Hogozo 3agemog. Ilocaanue Cesamozo
Anocmora Ilaéaa x Quaunnuiiyam Toaxoeas bubaus, m. 3, C.-
ITerepGypr 1911-1913 (online). [cit. 2014.02.24]. Dostupné na inter-
nete: http://www.goldenship.ru/load/l/lopukhin_a_p/tolkovaja_
biblija_nz_poslanie_ap_pavla_k_filippijcam_lopukhin_a_p/278-1-0-
853.

Nehomérovskyj slovnik Reckoceskyj. Red. F. Lepat. Mlad4 Boleslav 1892.

PRUZINSKY, S.: Preobrazenie Isusa Christa. Spasitel'ské skutky Isusa Christa
7. Presov 2013. ISBN: 978-80-555-0906-0.

PRUZINSKY, S.: Christovo vznesenie sa na nebo. Spasitel'ské skutky Isusa
Christa 11. Presov 2004. ISBN: 80-8068-309-3.

POMAHUVAWC, J.: IIpapodumencku zpex. Hosu Cag, 2001.

SLODICKA, A.: Svity apostol Pavol ajeho christolégia. In: Pravosliony
biblicky zbornik 1/2009, K osobnosti sviitého apostola Pavla. s. 81- 86.
ISBN 978-913884-8-8.

SOUCEK, J. B.: Recko - éesky slovnik k Novému zikonu. Kalich 2003. 6
vydanie. ISBN 80-7017-853-1.

130



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

ASISTOVANA REPRODUKCIA
V KONTEXTE CUDSKEHO PRAVA NA ZIVOT!
(Dostojnost’ [udského embrya)

Mgr. Martina Sipovd

Doba prevratnych zmien zaznamenava cenné zdroje poznatkov
ponukajice alternativne moznosti asistovanej reprodukcie — povazova-
nej za jednu znajvacsich tspechov mediciny. K takymto enormnym
medicinskym prevratom patri aj reprodukéna medicina Specializujica
sa na detailni diagnostiku a liecbu neplodnosti. Biomedicinske vy-
skumy su spdjané s etickymi otdzkami a ich realizacia napriklad v oblas-
ti asistovanej reprodukcie moze byt eticky problematicka. Avsak postoje
a vnimanie darovania fudskych gamét sti v spolocnosti casto stigmati-
zované. Bezdetné pary pohana dopredu tiizba vychovavat vlastné bio-
logické dieta, ato je ¢asto hnacim motorom k vyuzitiu alternativnych
moznosti biomediciny. Napriek absolvovaniu roznych lie¢ebnych lekar-
skych a chirurgickych tikonov sa rozhodnt podstupit narocnejsiu me-
tédu — metddu asistovanej reprodukcie. A prave odborné vysetrenia
u odbornikov — $pecialistov pdsobiacich na klinikach a Centrach asisto-
vanej reprodukcie, poskytuji nddej na odstranenie zistenych pricin,
ktoré enormne zasahuji do neplodnosti parov alebo sa zameraju na
jednu z moznych eventualit asistovanej reprodukcie, pri ktorej dojde
k oplodneniu vajicka mimo zenského tela — teda v skiimavke. Podla
Kaarianen (in: Harper a kol. 2013) v sti¢asnej dobe st zndmejSie genetic-
ké priciny zlyhania reprodukcie parov, nakolko sofistikovanejSia veda
ponuka dokladnejsie skiimanie v genetickej oblasti. Okrem iného existu-
ju poradenstva pre neplodné pary (reprodukcéné a genetické). Harper
a kol. autorov (2013) k tomu dalej podotykaji, Ze na zaklade lekarskej,
rodinnej a reprodukénej histérie by malo byt pontknuté vhodné pora-
denstvo a nasledne by sa malo absolvovat genetické testovanie.

1 Tato Stadia je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA ,Stucasné bioetické
otazky z pohladu pravoslavnej teologie a ich duchovny rozmer” v rdmci Vedeckej gran-
tovej agentary Pravosladvnej cirkvi na Slovensku.
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Podla L. Scopel (2012), mbéZeme hovorit o dvoch dolezitych techni-
kach ako pocat (,,vyrobit”) dieta.

1. Homol6égne umelé oplodnenie — skratka AIH — uskutocniuje sa
za pomoci gamét (muzské a Zenské pohlavné bunky, tj. spermie
a vajicko) manZzelského paru;

2. Heteroldgne umelé oplodnenie — skratka AID — ak jedna z gamét
(spermia alebo vajicko) pochadza od darcu.

Podla Lucasa (2009) homoldgna iheterologna technika umelého
oplodnenia mdze byt dvojakého spdsobu:

a) Vnutrotelova — ak oplodnenie prebieha vo vnutri pohlavnych
ciest;

b) Mimotelova — ak oplodnenie prebieha mimo Zenského tela, cize
v skiimavke (in vitro).

Poniektori autori heterologne oplodnenie niekedy identifikuji
s cudzolozstvom, ¢o vSak nevystihuje dostatocne predmetny termin
spravne, nakolko umelé oplodnenie je odlisné od mimomanzelského
vztahu. Cudzolozstvo charakterizujeme ako hriesny a neeticky cin. Na
jednej strane Cirkev ma vyhrady voci asistovanej reprodukcii a na stra-
ne druhej by mala zabranit tomu, aby bolo stotoZnované s cudzoloz-
stvom (Metropolita Nikolaos 2008).

Tuna vyvstava otazka, co mézeme povazovat za extrémny ,,spus-
tac” evolucného riesenia umelého oplodnenia? Napadajii nam nasledu-
juce slova, ktoré v tejto suvislosti mozno posltzia ako odpoved; Ide
napriklad o opakované netspesné pokusy otehotnenia spontannou
cestou, sklamanie z pocitu nenaplnenia rodicovskej tlohy alasky, bez-
vysledné proceduiry hormonalnej liecby a iné zavazné komplikacie pri
neplodnosti paru. Dostupnost informacii pri posudzovani faktorov
ovplyviiujice zdravy Styl cloveka, cenové relacie nadstandardnych
metdd, umoznuje bezdetnym parom vyuzitie poprednych a renomo-
vanych klinik a Centier asistovanej reprodukcie, kde po konzultécii
s odbornikom, dékladnom vysetreni a zisteni priciny neplodnosti paru,
odporuc¢i vhodnii metédu asistovanej reprodukcie. Spektrum tychto
moralnych biomedicinskych technik vyvolava vlnu tZasu a pokrok
modernej mediciny a reprodukénych technik spésobuje rychly dopyt po
asistovanej reprodukcii ako alternativnej moznosti manipulacie pohlav-
nych buniek poskytujtiicich Sancu na otehotnenie.
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Avsak, pozrime sa na moznost splodenia ¢loveka mimo tela
z antropologickej perspektivy. Sviti otcovia, teologovia a ucitelia Cirkvi,
nevynimajic nespocetné mnozstvo patristickych, ¢i liturgickych spisov,
nam v mnohom napovedia o posvitnom charaktere Iudského Zivota.
Cirkev odjakziva vnimala Tudsky Zivot ako hodny ochrany od samot-
ného pocatia. V antropologickom kontexte je ¢lovek percipovany ako
Bozie stvorenie. Inicialny obraz a podoba v nas zarucuje nase prirodze-
né pravo na zivot. Podotykame, Ze Tudska bytost je geneticky jedinecna
bytost, zasluhuje si reSpekt a uznanie od okamihu svojho zZivota. Z tohto
uhla pohladu méame na Iudska bytost pozerat nielen ako na plnohod-
notnu ludsku bytost, ale sicasne aj ako na jedine¢ny dar s pravom na
zivot a plnu integritu. Tuna naraZzame na citlivii problematiku tkvejiicu
v nedostatocnom moralnom prisudeni Iudskému embryu status plno-
hodnotnej ludskej bytosti. ZnevaZovanie hodnoty Tudského Zivota ve-
die k spochybneniu antropologického statusu osoby. Poniektori vedci

alekari (isteze sa to tyka aj laickej verejnosti) namietaju a spochybniuju
moralny status [udského embrya. Namietajt, Ze Tudské embryo nie je
v ranom stadiu poverené slobodnou volou a zmyslanim, a z tohto uhla
pohladu ho nepovazuju za plnohodnotnti [udsku bytost. KedZe embryo
nie je osoba, jeho zabitie nemoZzno povazovat za nehumanne — nemo-
Zeme to posudzovat ako vrazdu.

V tomto kontexte predkladame do pozornosti slova predsedu vy-
boru pre vyskum etickych problémov asistovanej reprodukcie cloveka
pri FIGO J. Schenkera, ktory akcentuje existenciu troch pripustnych
nazorov na moralne postavenie embrya:

1. Embryo nema ziadny moralny status. Je to zmes nerozlisitelnych
buniek, ktorym chyba individualita, jeho status sa nelisi od statusu aké-
hokolvek Iudského tkaniva.

2. Embryo ma plny moralny status ludskej bytosti vzhladom
k tomu, Ze pri fertilizacii vznikol novy genotyp aniektoré bunky sa
mozu stat Tudskymi bytostami.

3. Embryo je potencidlna udska bytost. Je to nova filozoficka entita
reprezentujiica kompromis, ktory je vstcasnosti prijimany vedcami,
lekdrmi a etikou. Vzhladom k tomu, Ze sa jedna o potencidlnu Iudsku
bytost, malo by sa na embryo hladiet s vaznostou a jeho Specifické pos-
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tavenie by malo byt reSpektované, dokial ho neprerusi iné — spolocen-
ské alebo materské zaujmy (Lajkep 1999, s. 10-11).

Za eticky sporny sa javi podla autora Lajkepa (1999, s. 11) treti bod,
nakolko formulacia vspominanom bode je zavadzajiuca. Zohladnit
moralny status Tudskej bytosti niektorych buniek, z ktorych sa moze
potencialne stat ludska bytost pri fertilizacii, ma prirodzene taktiez
zastancov. Z toho dovodu sa autor skor zameriava na dve vymedzené
pozicie:

1. Embryo je od pocatia l'udskou bytostou, ktoré mé rovnaky mo-
ralny vyznam ako ostatné ludské bytosti — to je pozicia ontologického
personalizmu...

2. Moralny vyznam embrya rastie zaroven stym, ako sa vyvija
embryo. Teda sa vlastne hovori, Ze moralny status 16 bune¢ného em-
brya je vac¢si nez dvojbuneéného — nie velmi, ale o nie¢o malo len pred-
sa. To je pozicia empirického funkcionalizmu alebo tiez moralneho gra-
dualizmu.

Podla ucenia Pravoslavnej cirkvi embryo ma svoj Iudsky zaciatok
ahumannu perspektivu. Jeho bunky, geneticky zaklad, morfoldgia
a fyzioldgia su skutocne Iudské. Okrem iného, jeho potencial spociva
v rozvijani dokonalej I'udskej bytosti a nicoho iného, tym potvrdzuje
svoju Tudsku prirodzenost. Oplodnené vajicko nemo6ze byt opétovne
oplodnené dalSou spermiou. Vlastnosti nového Iudského Zzivota boli
neodvolatelne stanovené. Oplodnenie je kone¢né a nezvratné. Spermie
pochadzaju od otca, zatial ¢o vajicko pochadza od matky. Napriek tym-
to skutocnostiam embryo ziskava vlastnt identitu ihned’ po oplodneni.
Embryo patri rodicom, ¢o sa tyka zodpovednosti a povinnosti chranit
ho, ale zaroven ziskava pravo na vlastna integritu a vyjadrenie svojej
vole. Ludska bytost vo vSetkych fazach vyvoja — zygota, blastocysta,
embryo, plod, novorodenec, malé dieta, teenager, dospeli a starsi ma
pravo na dokonalti [udskt identitu. Od samého zaciatku jeho pocatia,
embryo je nielen oplodnené vajicko, ale je to dokonaly Cclovek,
s vlastnou identitou a s moznostou zdokonalovat svoj fenotyp a vyvoj
(Metropolita Nikolaos 2013). Vychadzame totizto zo slov Johna Brecka
(2012), vyznamného pravoslavneho teoldga, ktory upriamuje pozornost
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v kontexte spravneho nazerania na bioetické problémy na ucenie
o pravoslavnej antropoldgii, tj. pravdy — uceni o ¢loveku. Krestanska
dogma o stvoreni ¢loveka hovori, Ze kazdy clovek bol stvoreny na Bozi
obraz a Boziu podobu. Pod terminom obraz mnohi teolégovia zhodne
odkazuju na bytie v spolocenstve (s Bohom). Z ¢oho teda jednoznacne
vyplyva, Ze ¢lovek nebol stvoreny ako izolovany objekt, ale bol povola-
ny participovat ako aktivny clen spolocenstva — dynamického spolocen-
stva. Pod pojmom spolocenstvo rozumieme Cirkev, telo vzkrieseného
a oslaveného Isusa Christa. Napriek tomu, Ze obraz moze byt poskvr-
neny a zatazeny hriechom, nemoze byt zni¢eny a nemoézeme ho zmazat.
Aspektom l'udskej prirodzenosti je obraz — nasa prirodzenost, danost
Iudského zivota, ktort zdielame vSetci. Alfou a omegou (cielom) Tud-
ského zivota je participovat na vetnom zivote Boha. Na dosiahnutie
skutoc¢nej jednoty, skuto¢ného spolocenstva je potrebné prejst z obrazu
do podoby, do nasho prirodzeného stavu, ako bol stvoreny na samot-
nom zaciatku Bohom — stav posvitenia a svatosti. S Tudskym Zivotom —
osobou, teda nemdze nikto samovolne manipulovat na mikro alebo
makro drovni. Prijatelna manipuldcia s [udskou osobou je vylu¢ne vte-
dy, ak sluzi k terapeutickym ticelom v najlepSom zaujme dotknutej oso-
by. Manipulacia s [udskymi embryami (podotykame, Ze v Bozich o¢iach
st plnohodnotnymi osobami, nositelia Bozieho obrazu) je nedovolena
a povazovana ako vazny zasah do I'udskej integrity.

Z ¢oho mdzeme usudit, ze udsky zivot ako neopakovatelny, jedi-
necny dar od Boha je od samotného pociatku posvdtny a nedotknu-
telny, a to aj v tom pripade, ak vzniké in vitro. Clovek pocaty in vitro je
bezpochyby clovekom. Avsak dieta od okamihu pocatia je vysledkom
vzajomnej lasky oboch rodicov. Z toho dovodu prirodzenym miestom
narodenia diefata a jeho vychovy by mala byt rodina — vysledok lasky
manzelstva muZza a Zeny. Egoistickd tazba mat a vychovavat dieta bez
pritomnosti jedného z rodicov (napr. imyselné povolanie k Zivotu alebo
vychova dietata ,bez otca”, ,bez matky”...) je nastrojom sebectva
a predpokladom k vaznej duchovnej a emociondlnej krizy. Pravoslavna
cirkev nepripusta oplodnenie in vitro ako technickej moznosti pre bez-
detné pary zdovodu, Ze je to nielen zdsah proti samotnej prirode
a Bohu, ktory cloveka stvoril, ale taktiez kvoli objektivizacii cloveka,
destrukéného vplyvu na chdpanie lasky muza aZzeny na duchovnej
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arovni anezdravého pohladu na Iudska plodnost asexualitu. Teplo
materinského lona je nahradené studenym laboratériom. Rodicia nie st
pritomni pri stvoreni duse a tela svojho dietata. Ich miesto v klacovy
moment najposvétnejSieho stvorenia zZivota dietata zasttpi zdravotnic-
ky personal. Rodicia sa podielaji na pocati svojho dietata cez odobraté
zarodoc¢né bunky (Problem zaptodnient pozaustrojowych w oficjalnych doku-
mentach niektorych Kosciotow prawostawnych. Dostupné z: http://www ksi
adzartur.pl/publikacje/2011/03/19/35-problem-zaplodnien-pozaustrojowy
ch-w-oficjalnych-dokumentach-niektorych-kosciolow-prawoslawnych/).

UZ v patristickych spisoch a uceni tradicie Cirkvi sa hovori, Ze bio-
logicky zaciatok psycho-somatického narodenia ¢loveka zacina od po-
c¢iatku splodenia. Zaujimavostou sa nam javi detail, Ze sv. otcovia ne-
spajaju dusu nenarodeného dietata s telom matky, ale sjeho vlastnym
telom. Z ¢oho ndm vyplyva, Ze pojem pocatie je spojeny s oplodnenim —
pociatok Iudského Zivota. Tuto bezpodmieneénti pravdu potvrdzuje sv.
Atanaz Velky, ktory pise: ,Clovek je znamy tym, Ze sa sklad4 z noe-
tickej duse a fyzického tela, neexistuji oddelene jeden bez druhého...
Zaciatok bytia je teda v maternici matky...” Takyto nazor zastava aj sv.
Maxim Vyznavac, ked piSe: ,,... dusa a telo nemdzu existovat samostat-
ne. Ich vztah je trvaly a trva na veky... V skutocnosti to nie je volitelné,
ale povinné, podla archetypu spojenia dvoch prirodzenosti v Christo-
vi.” Podobne odmieta spojenie duse atela ako nieto, o ma pre-
existenciu alebo existuje jedno pred druhym, ale akceptuje ich spoluzitie
(koexistenciu) (The Embryo in Orthodox Christian Theology and Tradition
http://www.roadtoemmaus.net/back_issue_articles/RTE_49/THE_EMBR
YO_IN_ORTHO_CHRISTIAN.pdf).

Na zaver nasho kratkeho prispevku by sme si dovolili aj kratke
zhrnutie v teologickom kontexte. Vzhladom ktomu, Ze asistovana
reprodukcia je zhladiska biomedicinskeho vyskumu povaZovana za
najvacsi uspech lekarskej vedy, predsa sa s niou spajajui rozne rizika:

e Umelé oplodnenie prinasa viac zabijania deti potratom.

¢ Umelé oplodnenie je pokus zmenit Bozi plan.

* Boh bude pozadovat prebratie zodpovednosti od tych I'udi, kto-
ri sa dopustili vrazdy ,in vitro” (Considerati medicale, etice si scripturale
asupra transplantulutui de organe si a reproducerii umane asistate medical
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(partea 2). Dostupné z: http://betania-deva.ro/articole/transplant-organe-
reproducere-umana-asistata-medical-partea-2.pdf).

Cirkev neustale obhajovala, obhajuje a bude obhajovat posvitny
charakter Tudského Zivota. Zivot ¢loveka bol dany Bohom, nie ¢love-
kom, iked ten na tomto akte prirodzene participuje. Plnost Iudskej
existencie je zdoraznena pritomnostou Iudskej duSe, ktora vznika
v okamihu oplodnenia. Z toho dévodu ma embryo od samotného za-
c¢iatku nielen pravo na ochranu, ale i narok na starostlivost a zivot, ked-
Ze v sebe nesie jedinecnu genetickt informaciu.
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DUCHOVNA STAROSTLIVOST O ZOMIERAJUCICH
Mgr. Martin Kormanik

Duchovny svet patri k bohatstvu kazdého ludského zivota. Je
podmieneny mnohymi faktormi vychadzajticimi z osobnosti kazdého
Iudského jedinca. Tvori akysi zaklad, koren toho, ako sa clovek javi
navonok. V hibke Tudskej duse, je skryty duchovny svet, ktory ntti
¢loveka a robi ho zdravo nespokojnym so sebou. Clovek je Ziadostivy
presahovat sam seba, neuspokojovat sa so svojou ohranicenostou, na-
dobuidat nové informacie a tzi po nieCom, ¢o mu otvori cestu k Bohu,
ktory ho aj vtomto tazkom stave neprestal milovat. To st zakladné
momenty pre uvedomovanie si vychodiskovej pozicie, pre skutocnost
existencie duchovného rozmeru ¢loveka.!

Hrozenska a kolektiv charakterizuji duchovnu starostlivost o zo-
mierajucich, ako , respektovanie konkrétneho klienta, ku ktorému sa pristu-
puje z pozicie veriaceho krestana. Ide o jeho sprevidzanie a napomdhanie zvld-
dania utrpenia na jeho stupni viery.”?

Ina definiciu podava Haskovcova, ktora hovori, Ze duchovnou sta-
rostlivostou o zomierajticich rozumieme ,,také jednanie s clovekom, v kto-
rom ho reSpektujeme v jeho jedinecnosti, pristupujeme k nemu z pozicii veria-
cich krestanov, sprevddzame ho v jeho chorobe, utrpeni ¢i umierani a pomd-
hame mu k ludskému dbstojnému zvlddnutiu jeho Zivotnej situdcie, vritane
smrti, a to na jemu dostupnej tirovni viery.”

Teda to znamena chorého utesit, povzbudit, mat o neho zaujem
a pomahat mu s laskou.

Duchovna starostlivost hldsa a brani jedine¢ntt hodnotu a doéstoj-
nost Tudského Zivota. Zastava sa tych, ktori st v systéme zdravotnictva
bezmocni. A je prioritne zamerana na duchovnu stranku Zzivota choré-
ho. Medzi duchovné problémy s ktorymi sa najcastejsie stretavame st
pocity zufalstva, utrpenia, viny a tiez aj potreba odpustenia.*

1 Pozri DOBRIKOVA — PORUBCANOVA, P. a kol,, cit. dielo, s. 184.

2 HROZENSKA, M a kol,, cit. dielo, s. 144.

3 HASKOVCOVA, H.: Thanatologie, s.136 — 137.

4 EHLOVA, M.: Duchovni péte? Pro nékteré stile nezndmy pojem. (online). [cit. 2014-10-27].
Dostupné na internete: < http://www.umirani.cz/detail-clanek/duchovni-pece-pro-nekte
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Duchovna starostlivost je velmi Siroky pojem, ktory spada pod ob-
last praktickej teoldgie. Jednoducho mézZeme povedat, Ze sa fou rozu-
mie vSeobecna krestanska povinnost starostlivosti o duchovné (spiritu-
alne) potreby l'udi.!

Ktivohlavy hovori, Ze duchovna starostlivost je ,, urcity druh pristu-
pu cloveka k ¢loveku, ktory prameni z evanjelia a je nim inspirovany; prejavuje
sa osobnym prikladom, prajnym postojom, radou, povzbudenim, poteSenim,
odpustenim a vecnou pomocou.”?

Duchovna starostlivost sa nedotyka iba zdravych ludi, ale tiez aj
chorych —1i ked je si vedoma prechodovych stavov medzi tymito dvoma
extrémami.

Delime ju na starostlivost o telesne a psychicky chorych. Druhou
skupinou je starostlivost o zomierajucich, v ktorej ide o pomoc zomiera-
jucim prijat nevyhnutnt skuto¢nost prichodu smrti, vyrovnat sa s fiou —
nestadi ju akceptovat, ale zmierit sa s tym, ¢o prichadza.

Cinnost duchovnej starostlivosti podla K¥ivohlavého ma4 tieto fa-
zy:3
1. premortalna — starostlivost v dobe pred imrtim.
2. perimortalna — starostlivost pri zomieranim vo vlastnom zmysle
slova.
3. postmortalna — zahrriiujeme sem vsetko to, ¢o je potrebné vykonat
po umrti. Poskytnut pozostalym a trachliacim duchovnt pomoc.

Poskytnutim starostlivosti ma klient pocitit, Ze ma pri sebe ¢loveka.
ktorému na niom zalezi. Iny pohlad podava, Ze prostrednictvom tohto
vztahu sa stelesnuje Isusova laska k trpiacim. Dolezita je skutocnost, zZe
evanjelizdcia nie je nasilnd. Krestan sved¢i o Isusovi, ale nasilne nepre-
sviedca. Chory clovek sa reSpektuje v celej jeho dostojnosti a [udskosti
a vidi sa v iom bytost, ktord je milovand Bohom. NezaleZi na tom ¢i sa
klient hlasi k Bohu alebo nie. Ddlezité je, aby si clovek uvedomil, ze

re-stale-neznamy-pojem.html>
1 Pozri HASKOVCOVA, H,, cit. dielo., s. 137.
2 KACZMARCZYK, S. - KRIVOHLAVY, J., cit. dielo. s. 50.
3 Pozri KACZMARCZYK, S. - KRIVOHLAVY, J., cit. dielo s. 51.
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nema len svoju bolest a utrpenie, ale aj svoju minulost, vztahy s udmi
a Ze, vo svojom vnutri nosi otazky zmyslu Zivota. Dostojné zvladanie
utrpenia je boj, ktory si musi tazko chory vybojovat sam. V tom mu ale
pomaha rodina, ktora uspokojuje vsetky jeho potreby.

Je nevyhnutné, aby nés duchovny Zivot bol humanny, aby sa nesta-
la aj nasa duchovnd sluzba pre chorych Iudi skodliva. Preto je velmi
dolezité, aby sme svoju duchovnost prehlbovali a skvalitriovali.!

Svoju duchovnost modzeme prehlbovat v modlitbe, prostrednic-
tvom ktorej komunikujeme s Bohom.

Hrozenska a kolektiv uvadzaji, Ze v modlitbe zomierajticeho ¢lo-
veka sa casto nachadzajui emdcie (vykriky bolesti, hnevu a beznadeje)
proti Bohu. V modlitbe je dovolené byt otvoreny. Niekedy sa stane, Ze
chory poprosi sprevadzajicu osobu, aby sa modlila spolu s nim. V tejto
modlitbe si mézeme vSimnut 2 aspekty:

Prvym aspektom je aktudlny stav klienta, ato ¢im preSiel v ne-
davnej minulosti, a nddej, ze v tejto situdcii mu pomodze Boh. Druhym
aspektom je odovzdanie sa do BoZzej vole, pretoze Boh vidi dalej ako
obycajny clovek a zludského pohladu negativnu vec, Boh z dlhodo-
bého hladiska vie , pretvorit” na dosiahnutia dobra.?

Kazdé utrpenie, choroba a bolest sa z krestanského hladiska vnima
ako nasledok naruSeného vztfahu, alebo stroskotania vztahu c¢loveka
k sebe samému, k svojej somaticko — materialnej skutocnosti, dusevnej
realite a tieZ sa chape ako porucha k svojmu okoliu.

Chorobu moézeme tieZ charakterizovat ako bolest, ktord nam po-
maha zaujat ¢o najspravnejsi postoj k ludom s ktorymi prichddzame do
kontaktu.? Nabada nas k tomu aby sme zmenili svoj sposob zivota.

Potreba duchovnej pomoci dominuje u zomierajticich aich rodin.
Zatial ¢o veriaci I'udia si svoju cestu k pastordcii ndjdu, u neveriacich je
to zlozitejSie. VSetci, ktori sa dokladne venuju duchovnej starostlivosti
o chorého, by nemali prehliadat tychto Iudi aaj unich by sa malo
zmiernovat utrpenie. Mnohi Iudia sa sice povazuju za neveriacich, ale

1 Pozri DOBRIKOVA -~ PORUBCANOVA, P. a ko, cit. dielo, s. 185.

2 Pozri HROZENSKA, M. a kol,, cit. dielo, s. 144.

3 SAK, $.: Starostlivost Cirkvi o chorych — bolest v naSom Zivote z pohladu Pravosldvnej
Cirkvi. In : Socidlna a duchovnd revue - vedecko-odborny recenzovany zbornik o aktudlnych
socidlnych a duchovnyjch otdzkach. ro¢. II, ¢.1. Presov 2011, s. 16.
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pri osobnom rozhovore vyjde najavo, ze vlastne v nieco veria, len nie st
schopni alebo ochotni prihlasit sa k urcitej konkrétnej Cirkvi.!

Samostatnym a komplikovanym problémom je ateizmus. Haskov-
cova pripusta, Ze niektori skutocne odmietaju vieru v akejkol'vek podo-
be, a to i napriek tomu, Ze sa touto témou zodpovedne zaoberali. Avsak
cez vysoku rozdielnost v otazkach viery je vSak mozné u chorych
a zomierajucich pravidelne pozorovat zvyseny zaujem o hodnotové
orientacie.?

Potreba zorientovat sa v tazkej situdcii a vyrovnat sa sou je tak
velka, ze jednotlivi chori bud aktivne vyhladavaju, alebo vitaju ak im
niekto pontkne tému na rozhovor. NerozliSuja v rozhovore ¢i ide
o duchovného alebo psychologa. Niektori nevedia, aky okruh otazok
maju klast duchovnému, preto lebo sa s nim vObec nestretli a nemaja
predstavu o tom co je napliiou jeho prace. St presvedceni, ze vsetko, ¢o
suvisi s dusou je ulohou psycholéga.?

Kazdy duchovny by mal byt i dobry psycholdg a mal by sa postarat
nielen o tych, ktori veria ale aj o tych, ktori sti neveriaci. V situdcii vaz-
nej choroby ¢i konca zivota je nasilné obracanie na vieru nepripustné,
ale ponuka viery je mozn4, a niekedy i vhodna. Niektori zomierajtici nie
su schopni realizovat klasicky spiritudlny rozhovor sduchovnym
a uprednostnuju bezny dialog.+

Samotna krestanska duchovna starostlivost o zomierajtcich pozos-
tava najma zo sviatosti. NajdodlezitejSou tajinou bez ktorej nemdzeme
prijat ostatné tajiny je krst. Nemenej dolezitou tajinou je tajina pomaza-
nia chorych (na posilnenie ducha a tela a ocistenia sa od hriechov), ktora
je Casto zamieniana za posledné pomazanie. Skrze tieto svéaté tajiny pri-
vadzame chorého k zmiereniu sa s Bohom, ¢o predstavuje hlavny ciel
duchovnej starostlivosti a tym je spasa cloveka.

1 Pozri HROZENSKA, M. a kol,, cit. dielo, s. 144.
2 Pozri HASKOVCOVA, H,, cit. dielo, s.139.

3 Pozri tamze.

4 Pozri tamze, s. 140.
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SOCIALNE ASPEKTY ZIVOTA SENIOROV
V KONTEXTE PRAVOSLAVIA!

Mgr. Peter Surovka

Motto:
.Je Stastim spoznat v mladosti prednosti staroby a v starobe si udrZiavat

prednosti mladosti.”
J.W. Goethe

Uvodom

Rok 2012 bol vyhlaseny za Eurdpsky rok aktivneho starnutia a soli-
darity medzi generaciami a zameriaval sa na zvySovanie povedomia
o hodnotach, ktoré spolocnosti prinasaja starsi [udia. Jeho cielom bolo
podnietif subjekty na vSetkych trovniach, aby prijali opatrenia na pod-
poru aktivneho starnutia a posilnenie solidarity medzi generdciami.

.Aktivne starnutie je, podla definicie Svetovej zdravotnickej organizdcie
proces, v ktorom sa optimalizujii moZnosti zdravia, 1icasti a bezpecnosti s cie-
Tom zvysit kvalitu Zivota starsich I'udi. Aktivne starnutie teda musi byt podpo-
rované pracovnymi prileZitostami, pripadne moznostou dobrovolnickej prdce.
Umozni starsim osobdch podielat sa iniciativne a samostatne na diani v spo-
locnosti, a to aj vdaka upravenému byvaniu, infrastruktire, doprave alebo
pristupu k informdcidm a k internetu.”?

Vdaka aktivnemu starnutiu m6zu obcania narodeni v Case tzv. po-
pulacnej explézie a budtice generdcie seniorov:

¢ ostat dlhSie pracovne aktivni a odovzdavat svoje skuisenosti,

e zohravat aktivnu ulohu v spolo¢nosti,

e 7it ¢o najdlhsie zdravo a naplno.

Aktivne starnutie je aj kIi¢om k zachovaniu solidarity medzi gene-
raciami v spolocenstvach, v ktorych rychlo narasta pocet starsich Iudi.

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.
2 Dostupné na internete: <http://www.er2012.gov.sk/zakladne-informacie>.
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V roku 1990 vyhlésila Organizacia Spojenych Narodov prvy okto-
ber ako Medzindrodny defi starSich I'udi. Dévodom bola sprava o de-
mografickom vyvoji, ktora konstatovala, Zze svetova populacia starne.
Od vtedy je aj pre obcanov Slovenska kazdorocne mesiac oktober Zivou
pripomienkou, ako si uctit star$ich I'udi vo svojom okoli.

. Politici a zainteresované strany sa budv musiet’ zamerat na to, aby starsi
Tudia mali viac prileZitosti na aktivne starnutie a samostatny nezdvisly Zivot.
Bude si to vyZadovat' zmeny v rozlicnych oblastiach, ako sii politika zamestna-
nosti, zdravotnd starostlivost, socidlne sluzby, vzdeldvanie dospelych, dobro-
volnictvo, problematika ubytovania, sluzby informacnych technoldgii alebo
doprava.”?

Starnutie je zakonity, vSeobecny jav, ktorému podliehajii vsetky zi-
vé organizmy na nasej planéte. Starnutie sa prejavuje aj v Zivote ¢loveka
a je to nezvratny a postupny proces. Uvedomenie si Zivotnych zakoni-
tosti by nas malo viest k prirodzenej tcte k starSim 'udom. Zasluzena
primerand pozornost a empatia k Sedinam by mala byt prirodzenou
sucastou nasho zivota. Mala by byt spontanna a nenasilna a nie preuka-
zovana len pocas jedného mesiaca v roku. Starsi Iudia si uctu zasluzia,
pretoze vekom nadobudli mnohé sktsenosti, ktoré nam mlad$im pocas
jesene svojho zivota odovzdavaju. Laska a ucta k starsim Iudom je vy-
soko cenena a dolezitd aj v krestanstve. Je dokonca akymsi prirodzenym
zakonom, ktory poznaji a uznavaju vsetky narody sveta.

Mesiac oktdber je cas, kedy by mal kazdy prejavit vacsiu uctu
k skor narodenym a je na nds mladsich, ako ju seniorom odovzdame.
Pozornost, tcta, spolupatri¢nost a milosrdenstvo sa nam mozno nieke-
dy vrati. Tak ako sa my spravame k star$im, tak sa aj nase deti buda
spravat k nam. Ak si to uvedomime a za¢neme si seniorov prirodzene
vazit, tak uz teraz nemusime smutne mysliet na budtcnost, Ze aj my raz
budeme cakat jedendst mesiacov na to, aby ndm mladsi preukazovali
uctu len jeden mesiac v roku. Seniori vytvorili velké diela, odovzdali
nam mnohé rady, na ktoré neraz zabuidame. Seniori vybudovali vSetko
to, ¢o my teraz uzivame. Nasi skor narodeny obcania ocakavaju od nas
pochopenie, laskavé slova a pomocnu ruku. Trpezlivo ¢akajii na chvily,

1BALOGOVA, B.: Seniori. 3.vyd., Pre$ov 2009, s. 108.
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ked ich pozorne vypocujeme, ato nielen v oktdbri, ale pocas celého
roka.

1 Atribuaty procesu starnutia

Starnutie! nie je choroba, ale zakonity, fyziologicky, postupny a ne-
zvratny proces, teda prirodzené obdobie Zivota. Pred starnutim nemoz-
no nikoho ochranit, tyka sa kazdého z nas. Zacina sa prejavovat v ob-
dobi zrelosti, ¢o je priblizne po Sestdesiatom roku zivota. Prebieha na
arovni fyzickej, dusevnej i socialnej. Zmeny starnutia sa nemusia obja-
vit u kazdého cloveka rovnako a v rovnakom case. Je rozdiel medzi
vekom kalendarnym a vekom biologickym. Koneénou etapou starnutia
je staroba. Staroba alebo sénium? je posledné obdobie vyvinu ¢loveka
v etape zivota. Toto obdobie mdze trvat aj viac ako 20 az 30 rokov
a preto je nutné sa na toto obdobie postupne pripravovat uz v mladsom
veku. Je potrebné budovat svoju fyzickt, psychickd, socidlnu a ekono-
mickii pohodu tak, aby pre nas staroba nepredstavovala bolest
a choroby, smutok zo samoty a strach z buducnosti, ale prave naopak,
bola pre nas darom a prilezitostou tesit sa zo zivota. Je dokazané, ze
ludia s optimisticky ladenou povahou na starobu pozeraju s urlitym
nadhladom a humorom a Ziju, ak nie dlhSie, tak urcite plnohodnotnejsie
a prijemnejsie ako pesimisti v rovnakom veku. St Iudia, ktori starobu
prezivaju intenzivnym pracovnym a spolocenskym zivotom, cestova-
nim, Stadiom na univerzite tretiecho veku a Casto im fyzickd a dusevnu
kondiciu moézu zavidiet aj mladSie rocniky. Staroba je vyvrcholenim
Zivotnej etapy, v ktorej sa spaja minulost, pritomnost a budicnost. Prvé
uvedomenie staroby prichadza okolo patdesiateho roku Zivota, postup-
ne sa zosilnuje v Sestdesiatom roku a definitivne nastava v sedemde-

1 Vymedzuje pojmy starnutie zdola, kde sa jedna o starnutie populacie v dosledku zniZo-
vania porodnosti (klesa relativne zastipenie detskej zlozky populacie) a starnutie zhora,
kde sa berie do tvahy starnutie populdcie v dosledku predlzovania Iudského zivota
(rastie relativne zasttpenie starSej zlozky populdcie). Absolutne starnutie — narastanie
pocetnosti obyvatelstva starSieho veku v populdcii a to v ddsledku zniZovania imrtnosti
a predlzovanim strednej dizky Zivota. Relativne starnutie — zvy3ovanie podielu obyva-
telstva starSich vekovych skupin ako ddsledok narastania ich pocetnosti, zniZovania
poctu obyvatelov predreprodukcéného eventudlne reprodukéného veku.

2V poslednych desatrociach sa zacal v gerontoldgii a geriatrii pouzivat termin sénium ako
vSeobecny pojem pre obdobie zivota medzi 60. rokom veku a driom tmrtia.
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siatom roku Zzivota. V tejto poslednej etape Zivota sa pre cloveka stava
velmi dolezitd jeho minulost. Spomienky na minulost nebyvaju len
akysi zdroj, z ktorého senior Cerpd, ale ovplyviiuju aj samotné prijatie,
vyrovnanie sa so starobou a celkovy postoj k Zivotu. Starnutie nie je len
individualny problém konkrétneho cloveka, ale je aj spolocenskym
problém.

U nas sa eSte stale preferujeme stereotypné vnimanie a myslenie
starsich udi ako neproduktivnych. Je preto potrebné hladat pozitiva,
ktoré seniori prinasaju do spolocnosti, ktorych sa vSak bohuzial v nasej
spoloc¢nosti nevyskytuje vela. Skor zo vSetkych stran po¢tivame na star-
Sich lTudi negativne ohlasy a hodnotenia. V poslednej dobe md&Zeme
v spolo¢nosti pozorovat, ze skusenosti seniorov uz nemaju takmer
ziadnu hodnotu. Mladsia generacia nepocituje so starSou spolupatric-
nost. Z hladiska egoizmu je staroba obdobim straty, celkového tpadku
a zhorSenej kvality Zivota. Stari Iudia maju nizky socidlny status, st im
prevazne vycitané negativne osobné vlastnosti a nizke kompetencie.

Kazdé vyvinové obdobie cloveka je velmi komplikovany proces,
ktory sa odraza v styroch aspektoch: telesnej, psychickej, socidlnej i du-
chovnej oblasti a to vzhladom k jedine¢nosti osobnosti kazdého cloveka.
Stvordimenzionalne chépanie ¢loveka vychadza aj z empirie v oblasti
uspokojovania potrieb cloveka, pricom sa za potreby povazuja fyziolo-
gické, psychické, socidlne a duchovné. Takéto chapanie cloveka, ktoré
zachytava celé spektrum zivota jedinca zdoraznuje aj Beata Balogoval.
V starobe sa dostava do popredia zmyslové vnimanie a zvysené emo-
ciondlne prezivanie. Seniori maja dostatok volného ¢asu a niektori vo
vicSej miere venuju zvysenu pozornost sebe i svojim zdravotnym prob-
lémom. V prezivani seniorov sa casto do popredia dostava strach
z moznej opustenosti, hospitalizacie, samoty, odkadzanosti a zavislosti
na int osobu. Niektori seniori mdzu negativne preZivat aj hrozbu
z docasného pripadne trvalého umiestnenia do zariadenia socidlnych
sluzieb. Pri zhorSeni zdravotného stavu a vycerpani moznej socialnej
pomoci v ramci rodiny ¢i opatrovatelskej sluzby v domacnosti, pricha-
dza na rad inStittcia.

1BALOGOVA, B.: Seniori. PreSov 2005, s. 158.
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Ak maju nasi seniori narusené komunikaéné schopnosti, tak sa cas-
to ani nemusime dozvediet, ¢o sa s nimi deje pocas naSej nepritomnosti,
aké maja pocity zo zivota a ¢o by sme mali pre nich urobit, aby sme im
ulahdili zZivot a vycarili im Gsmev na tvari. Pamatajme si, Ze seniori s
nasi blizni a vkladaju svoj zivot do naSich ruk a nase ruky maja byt
pevnou oporou a zaroven jemnym dotykom pre ¢loveka - seniora odka-
zaného na nasu pomoc. Nezabudajme, Ze aj my raz budeme seniormi.

Staroba sa vztahuje skor k procesu, k urcitému obdobiu zivota, nez
k stavu. ,Kym starnutie je zikonity biologicky proces, staroba je poslednym
obdobim Zivota aje vidy zakonclend smrtfou.”! Starnut nie je lahké, ale
v kazdom veku sa ¢lovek mdze rozhodnuft, ako bude zit, ako si zivot
usporiada, ako ho vylepsi alebo zmeni, ¢i ho bude prezivat tspesne,
alebo ho skazi. Lekar Jame E. Birren (in: Dessaintova 1999)
z Gerontologického centra na univerzite v Kalifornii v tejto stvislosti
stanovil tri kategorie staroby podla spdsobu Zivota Tudi starSich ako
osemdesiat rokov.

® uspesné starnutie (25 %) — Iudia z tejto skupiny tvoria elitu me-
dzi starymi ludmi. Sa velmi aktivni, vitalni, ¢uli, zvedavi, otvoreni no-
vym veciam a dokaZu stale experimentovat.

* neuspesné starnutie (10 %) — tito Iudia st smutni, zméteni, nu-
dia sa a nevedia sa v priebehu dna zamestnat. Maju casto zli1 naladu,
hnevaju sa a stale sa stazuju.

¢ Ocakavané starnutie (65 %) — starnutie a smrt predstavuje pre
tato skupinu l'udi prirodzené vyustenie, na ktoré je treba pasivne cakat.
Uspokoja sa so vSednym, jednotvarnym Zivotom, nevyhladavaji nové
sktisenosti a nie st aktivni. Cakaju...

~Hodnoty skryvajiice sa za tymito kategdriami mozu byt diskutabilné.
Prijat’ starobu a vyrovnane ocakdvat’ smrt moze byt tictyhodné, rovnako ako
moze byt pochybné, ked sa niekto za kaZdii cenu snazi byt aktivny. Tieto tri
kategédrie majii vsak jednu vyhodu: odhal'ujii tri celkom odlisné spbsoby Zivota
a neskor tri druhy starnutia. A my si méZeme skutoéne vybrat, ktorému z nich
ddme prednost’.”?

1 KRAJCIK, S.: Geriatria. 1. vyd. Bratislava 2000, s. 20.
2 DESSAINTOVA, M. P.: Nezacinejte starnout. Praha 1999, s. 12.
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2 Socialne aspekty Zivota seniorov z pohladu Pravoslavnej cirkvi

,Starnutie je pdsobenie casu na [udskua bytost.”! Tato definicia pri-
pusta destruktivne i konstruktivne dosledky. Fyzické starnutie prinasa
primerané zmeny Struktary (morfologie) anasledné zmeny funkcii
(spomalovanie a tibytok), niektoré vlastnosti tela sa menia alebo sa do-
konca zlepSuju. Zmeny funkcii nemusia byt fatalne. Vhodna dusevna
atelesnd aktivita moZe spomalit nastup funkénych zmien a prediZit
aktivny vek.

Obdobie prechodu do staroby a starecky vek prezivaju niektori Iu-
dia velmi intenzivne, rozlicnym sp6sobom sa brania proti starnutiu,
mnohi to redukuju iba na usilie udrzat si vitalitu, aktivitu a vonkajsie
priznaky mladosti. Sicasny spdsob zivota vedie k tomu, ze sa dospie-
vanie znacne urychluje a nastup staroby oddaluje. Pomerne markantny
byva rozdiel medzi kalendarnym a biologickym vekom. Moderna psy-
chologia si tieto javy prvorado viima. Kazdy jedinec starne inak. Mo-
zeme rozoznat velké individudlne rozdiely. Problematika starnutia je
komplexna, ktora ma biologicky bud somaticky (vrasky, Sedivé vlasy),
psychologicky (st apatickejsi), socialny (dom dochodcov) charakter.
Dolezité je aby spolo¢nost chépala starobu a sympatizovala s tiou. Casto
slaba informovanost a nezaujem o starSich [udi a starobu vobec byva
zdrojom predsudkov, omylov. Zivot leti rychlo ako rychlik cez stanice
a kazdy z nas sa raz nezadrzatelne vrhne do narucia staroby.

Podla Svetovej zdravotnickej organizacie WHO v roku 1971 sa pri-
jalo rozdelenie podIa tejto klasifikacie:

* 45 - 59 rokov stredny vek

® 60 - 74 rokov starnuci vek, ranna staroba, presénium, zacinajica
staroba

¢ 75 - 89 rokov pokrocily vek, vlastna ustalena staroba

¢ nad 90 rokov dlhovek, vysoka staroba, kmetské obdobie, obdobie
gerontov.

Konecnou etapou starnutia je staroba. Staroba a starnutie je relativ-
ny pojem. Nemusi sa vzdy stotoziiovat s chronologickym alebo kalen-

I MARCINKOVA, D.: Vybrané kapitoly z gerontoldgie. Nitra 2005, s. 15.
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darnym vekom. Starnutie a staroba sti vyznamnou etapou ontogenetic-
kého vyvinu jednotlivca a predstavuju prirodzenu stcast Zivotného
cyklu cloveka. St javom individualnym a spolocenskym. Stary clovek sa
nazyva geront.! Individualnostou starnutia, skiimanim psychickych,
socialnych, fyzickych zmien jednotlivcov ako aj moznostami ich spoma-
lenia, sa zaobera gerontologia. Je vychodiskovou a zastresujticou vedou
pre rozne vedné oblasti, ako je gerontopsychologia, gerontopsychiatria,
gerontosocioldgia, gerontohygiena, geriatria, andragogika a iné.

Starnutie sa vyznacuje morfologickymi a funkénymi zmenami, me-
dzi ktoré zarad'ujeme:

® Anatomické zmeny (telesné zmeny)

e Funkcéné zmeny

* Zmena telesnych funkcii

¢ Telesna teplota

¢ Nervovokostrosvalové zmeny

e Kardio - pulmonarne zmeny

e Zmeny v zmyslovom vnimani a citlivosti

® Zmeny v traveni

* Zmeny vo vylucovani

e Psychické zmeny

e Zmeny v socialnom postaveni

® Sexudlne zmeny.

Starsi clovek sa musi zvycajne prisposobit psychosocidlnym zme-
nam, najma:

e odchod do déchodku, ktoré si vyzaduje financné a spolocenské
prispdsobenie

e prestahovanie ( presidlenie )

e zvySend zavislost od druhych a vyrovnavanie sa so smrtou
a zarmutkom.

1 Vyznam slova starec, starnutie. Gerontoldgia je odbor mediciny zaoberajtici sa procesom
starnutia a ochoreni tykajucich sa starnutia.
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Anatomické zmeny seniorov rozdelujeme na :

1. ViditeIné zmeny - pozorujeme ich na povrchu tela (vlasy, koza,
nechty). Znizuje sa aktivita mazovych zliaz, ako aj neschopnosti zostar-
nutej koze zadrziavat tekutinu. Koza sa stava suchou. Svrbenie zaprici-
nuje poskodenie nervovych vlakien a zmyslovych zakonceni. Na rukach
a ramenach sa nachadzaju hnedé, starecké Skvrny, tzv. lentigo senilis.
Plesivost, vypadavanie vlasov zapricini zmena v struktire tkanivovej
vrstve. Sedivenie vyvoldva zniZenie po¢tu pigmentov. Nechty na ru-
kach a nohach, zhrubnti a st lamavé. U zien nastane ochlpenie tvare.
Reakcie na tieto zmeny zavisia vZdy od jedinca a od kultary v ktorom
Zije. Medzi dalSie zmeny patria aj strata pruznosti svalstva, CiZe strata
elastickych vlakien, ktoré zapricinuju zvraskaveny vyzor. Stratou pod-
kozného tuku sa zaroven znizuje tolerancia starsich 'udi na chlad.

2. Neviditené zmeny — je mozné ich postrehnit na zmenach, kto-
ré sa deju v organizme a nasledky sa daji hodnotit ako choroba alebo
iné patologické zmeny.

Do tejto kategorie mozZeme zaradit najma skutocnost, Ze sa znizuje
odolnost imunitného systému, zniZenie tvorby slin, zniZzenie tvorby
kyseliny chlorovodikovej a pepsinu v zaltdku, zniZzenie hmoty obliciek,
v dosledku znizenia poétu nefrénov, znizenie zahustovacej a zriedova-
cej schopnosti obliciek, postupny tpadok reprodukénej schopnosti mu-
Za, zastavenie ovuldcie v menopauze, spomalenie prenosu informacii na
motorickom neuréne, pokles funk¢nosti autondmneho nervového sys-
tému, progresivne znizenie spankového Stadia, zhorSenie zrakového
a sluchového vnimania, znizenie schopnosti vnimat styri zdkladné chu-
te (slant, sladku, kysld, horkd), progresivne zvysenie prahu hibkovej
bolesti po 60. roku zivota, znizuje sa schopnost adaptacie na stres.

Ludia v seniorskom veku st1 ndchylnejsi na r6zne druhy ochorenia
a na ich recidivu a na rézne druhy komplikécii, ktoré patria do obdobia
jesene zivota ¢loveka. Kazdy ¢lovek v nieco veri. Napriklad mladi ludia
maju rozne talizmany, ¢i malé predmety, v ktoré veria a tieto im doda-
vaju sebaddveru a pocit bezpecnosti. V starobe to mozu byt tiez podob-
né predmety, ale v prevaznej miere zohrava rozhodujticu tlohu Cirkev.
Viera ludom sltzi ako vnutorna sila na prekonavanie vsetkého, ¢o pri-
nasa zivot. Uvedomenie si zmyslu zZivota a primerana aktivna ¢innost
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zvySuje psychicky a duSevny potencial starého ¢loveka. Nasledujice
otdzky ndm casto mo6Zzu pomdct zmapovat a pochopit psychicky stav
nasich seniorov. Pri pozorovani starého cloveka sa pytame:

e (i stary clovek sa vie vyrovnat sa svojimi fyziologickymi zme-
nami

® {isivie zabezpecit v tomto obdobi svoju spravnu Zivotospravu

* (i marovnakeé, alebo podobné zaluby, ktoré mal v mladosti

¢ na koho sa moze obratit v rozhodujtcich chvilach

e (o pre neho znamena zmysel Zivota, ako hodnoti svoj doterajsi

¢ aké ma senior sebavedomie

® (ije senior sebestacny

e (isisvoj zivot si zariadil primerane k svojim schopnostiam
* ¢isavie vyrovnat spolocenskymi zmenami a pod.

Ekonomické zmeny:

Financ¢né potreby st u kazdého starsieho cloveka iné. Niektori po-
trebujui menej, niektori zas viac peniaze. To zavisi najma od toho, na aké
ochorenie sa senior lieci, na akych Specialnych terapeutickych liecbach
sa zucastnuje. Finanény problém u nich je neraz vacsi ako bolest ktora
prezivaju. Z tychto dévodov sa musia neraz prestahovat. Praca okolo
domu alebo domace prace st pre nich namahavé. Takéto rozhodnutia
vyvolavaja velky stres bez vynimky u kazdého jedinca. (aj v mladSom,
¢i v strednom veku). Smutné ale je, Ze 5 az 7 % sa prestahuje do zaria-
deni pre dlhodobo chorych, alebo do domu doéchodcov zo socidlnych, ¢i
z inych dovodov. To moze vyplyvat na psychiku dvojako, o zavisi tiez
od dvoch zakladnych povahovych kategoriach (introverti, extroverti).
Extroverti mozu brat do tvahy, Ze st medzi rovnakymi udmi, ktori
maju podobné zdravotné tazkosti, atd. Na introvertov méze vplyvat
tlak izolacie, pocit zrady, sebaobviriovanie (on zato moze, Ze sa dostal
sem..., on nieco robil zle..., to je trest, atd.).

Ubytok zdravia v starom veku ma zvad$a povod v chronickych
ochoreniach, ktoré mozu byt désledkom predchéadzajticeho nezdravého
sposobu Zivota. Casto sa vyZzaduje hospitalizacia, ale kedZe je u senio-
rov adaptacia na zmeny tazsia, bolo by lepsie vyuzit liecenie v domac-
nosti. V. domacom prostredi medzi svojimi blizkymi sa skor zotavia.
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Stary clovek by si mal uvedomit, Ze na upevnenie a ochranu zdra-
via sa md pravidelne zucastnit preventivnych zdravotnickych prehlia-
dok, mal by sa viac pohybovat, zamerat sa na prevenciu nehybnosti
a stuhnutosti svalov - treba seniora povzbudzovat k pravidelnému cvi-
¢eniu, prijatiu dostatku vyzivy, dostatku odpocinku a spanku, zachova-
niu sebaticty i nezdvislosti v maximalnej moznej miere, prevencii a od-
straneniu problémov. Vsetky tieto lieCebné postupy sa daju poskytnut
v domacom prostredi, kde sa starsi clovek citi lepsie a mozno sa aj viac
zapoji do ozdravného procesu.

Domadcu starostlivost o seniora zabezpecuju priame a nepriame
sluzby.

1. Priame sluzby - prestavuju realizaciu osetrovatelského procesu
v domadcej starostlivosti s prisluSnymi oSetrovatelskymi cinnostami
v konkrétnej situacii. Mo6Ze byt dlhodoba (pacient s onkologickymi
ochoreniami), kratkodoba (po operacii, ktora vyZzaduje pooperacnu sta-
rostlivost).

2. Nepriame sluzby - vyplyvaju z aplikdcie osetrovatel'ského pro-
cesu v jeho komplexnosti a st podmienené domacim prostredim. Opat-
rovatel sa podla potreby radi o seniorovych potrebach a problémoch
s inymi odbornikmi a koordinuje alebo sprostredkiva styk so zdravot-
nickymi zariadeniami ¢i s kontaktnymi osobami. Ma pomahat aj pri
rieSeni takych problémov, ktoré bezprostredne nestivisia s chorobou ale
napomahaju k celkovému zlepseniu situdcie klienta (napr. strata partne-
ra).

3 Socialno-patologické javy v obdobi starnutia

Populaény vyvoj v trefom tisicroci je nepriaznivy v ddsledku néras-
tu poctu starsich I'udi v porovnani so zvySkom populdcie. Ako dokazuju
Statistiky, I'udia dnes ziju dlhSie, ¢o logicky predstavuje vacsi podiel
starsich I'udi a nizsi podiel mladsich dospelych. Nastup demografického
starnutia populacie ntti kazdd spolocnost k zmene generacnych vzta-
hov. Starntica generdcia v buducnosti zatazi ekonomiky Statov obrov-
skymi, potencidlne katastrofickymi narokmi. O nedlho bude tvorit eko-
nomicky zavislé obyvatel'stvo casto az polovicu celej populacie, to zna-
mena Ze mensia Cast obyvatelstva bude financovat a starat sa o pocetna
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skupinu starSich obcanov. V stcasnosti na Slovensku na jedného do-
chodcu pracuje asi 3,5 zamestnaného obcana a podla progndz v roku
2015 az 2020 budtd na jedného dochodcu pracovat len dvaja obcania
v produktivnom veku. Tym bude ubudat podpory zo strany statu a pre
seniora zostane ekonomicky vyhodnejsie prezit jesen zivota v domacom
prostredi so zabezpecenim pripadnej pomoci. Senior ocakava nie len od
svojich najblizsich, ale aj od spoloc¢nosti ,Ze sa s nim bude jednat podla
urcitych etickych zdsad”! a Ze prezije ddstojnu starobu, ktort si zasluzi, na
ktord ma narok. Moznosti modernej mediciny udrzat I'udi oslabenych
chorobami pri Zivote predstavuje u seniora vyskyt castejSich porach
mobility, intelektu, vnimania a podobne. Malo obcanov si uvedomuje,
ze ,stratou starsich ludi strdca spolocnost bohatstvo, skiisenosti, vedomosti
tvorivého potencidlu.”?

V dnesnej spolocnosti sa ¢asto sa stretavame s ageizmom?, ¢o stazu-
je identifikaciu starého ¢loveka s novou zivotnou rolou. Seniori sa stre-
tdvaja s roéznymi otvorenymi, ale aj skrytymi prvkami ageizmu. Do
situacii, kde sa s nimi mozu stretnaf, sa dostavaji denne. Tieto situacné
prejavy mozu byt zo strany druhych aj neuvedomelé. Ku generacnym
konfliktom dochddza z pravidla pre komunika¢né nezhody, ku ktorym
prispievaju najma poruchy pamadte, zmyslové poruchy, demencie, spo-
malenie recovych funkcii, rozptylena koncentracia a pozornost ¢i nala-
dy starého cloveka. ""U starsich l'udi pricinou ich zdbudlivosti byjva Casto
nedostatok koncentricie a pozornosti. Inym znakom ubiidania pamiti, ktory
moze byt vel'mi ndpadny, je obritenie pozornosti na seba samého, viastné akti-
vity a telesné funkcie, ¢o md dopad aj na komunikdciu s okolim”4. Ludia sa
Casto sami seba pytaju i sa im oplati namahat sa, alebo preco by sa mali
trapit, ked mnohi ini si ziji, ako chct a ni¢ im nechyba...

Nielen my mladsi obc¢ania a pribuzni, ale aj profesionalni socialni
pracovnici, akoby sme vsetci zabudali vo svojej kazdodennej praci
a zivote na zakladné etické principy:®

1 LAJKEP, T.: Bioetika — véda vracejici se k esenci. Dialog Evropa XXI-2-3/97, s. 50-51.

2BALOGOVA, B.: Seniori v spektre siiéasného sveta. PreSov 2009, s. 10.

3 Ageizmus znamena vekovu diskrimindciu, ndzor o nizkej hodnote a nekompetentnosti
staroby. Prejavuje sa podceniovanim, odmietanim, ba az odporom k starym I'udom.

4BALOGOVA, B.: Seniori. Pregov 2005, s. 40.

5 MAHROVA, G.: Socidlni price s lidmi s dusevnim onemocnénim. Praha 2008, s. 176.
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e Princip prospesnosti (beneficiencia) — konanie maximalneho
dobra pre I'udi

e Princip neskodnosti (nonmaleficiencia) — vylicenie akéhokol-
vek netmyselného ublizenia

® Princip autondémie — reSpektovanie ludského spolurozhodova-
nia o sebe

e Princip spravodlivosti (justicia) - nerobit ziadne rozdiely medzi
Tud'mi.

Podla WHO (Svetova zdravotnicka organizacia) znamend nasilie
na senioroch kazdé jednotlivé alebo opakované konanie alebo zanedba-
nie, ktoré moze viest k poskodeniu alebo ohrozeniu starSieho cloveka.
Zneuzivanie a trapenie moze byt telesné, sexudlne, psychické, spolocen-
ské a financ¢né.

Ageizmus' za odohrava vo vsetkych oblastiach sukromného, ale aj
spolocenského Zivota. Na turovni institucii pozorujeme ageizmus
v podobe nedostatocného zabezpecenia pristupu na trady a verejné
miesta, ¢i v netrpezlivom pristupe tradnikov k seniorom, alebo nepos-
kytnuti sluZieb, na ktoré ma senior nérok. Casto pozorujeme nevhodné
zaobchddzanie v domovoch socidlnych sluzieb, nemocniciach, ale aj
v rodinach. Je smutné, Ze sa k starsim [udom nevhodne spravaju ich
najblizsi pribuzni arodinni prislusnici. Vyustenim ageizmu je casto
agresia. Nahromadené emdcie sa prejavuju v spolocensky neziaducej
anebezpecnej podobe ako prejav hnevu. Zanedbdavanie, zneuzivanie
a tyranie starSieho cloveka sa prejavuje fyzickym i psychickym spdso-
bom.

Agresivita pri zlom zaobchddzani méava zvycajne Styri formy:2

® agresivita otvorend — tupy priamy ttok

® agresivita zastreta — symbolicka, skryta

e agresivita zastupna - nesmeruje k vlastnému podnetu, ale
k nahradnému objektu, kde hovorime o tzv. obetnom barankovi

1 Pozri TOSNEROVA, T.: Ageismus. Priivodce stereotypy a mijty o sta¥i. Praha 2000, s. 45.
2 Pozri KOVAL, S.: Tyranie starsich Iudi. KosSice 2001, s. 89.
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* invertovand agresivita voci sebe z vedomych alebo podvedo-
mych tendencii, tzv. sebapotrestanie, v extrémnych pripadoch veduca
k samovrazde.

Podla E. Topinkovej' vedie vzdy agresia k najhrub$im formam fy-
zického, finan¢ného a zriedkavo aj k sexudlneho tyrania a obtaZzovania
seniora. Zastreta agresia mava formu zakernosti s cielom odpttat po-
zornost okolia od tyraného starsieho cloveka. , Dnom pre starsieho Cloveka
sa Casto stdva sklamanie, vyvierajiice z nevsimavosti jeho potomkov, pripadne
z0 zlého zaobchddzania s nim.”?

Formy nasilia pachaného na senioroch:

e Fyzické: zamerné poOsobenie bolesti, zranovanie, odopieranie
zakladnych potrieb, pasivne i aktivne

e C(Citové a psychické: verbalna agresia, urdzky, hrozby, obmedze-
nie kontaktov, likvidovanie pamiatok, ageizmus

* Sexualne: gerontofilia

e Financné a materialne: zmeny zavete, prevody majetku, obme-
dzovanie vlastnickych prav

® Odopieranie starostlivosti: odopieranie hygienickych potrieb,
stravovania, kdrenia, zdravotnickej starostlivosti, zanedbanost odevu

e Manipulacia s liecbou: nadmerné podavanie sedativ, nepoda-
vanie potrebnej liecby

® Druhotné poniZovanie: spdsobené spoloc¢nostou.

Niektoré crty spravania, ktoré zo strany starého cloveka , pritahu-
ju” alebo provokujt agresivne spravanie blizkych st sebectvo, sebalt-
tost, sadistické prejavy, obvinovanie druhych, ve¢né stazovanie, pred-
stierané choroby, dramatické scény, stale naliehanie.

U tych, ktori st schopni tyraf seniorov sa zistuju cinitele v ich
osobnosti ako zniZené sebavedomie, nedokonalé komunikacné schop-
nosti, drogy, alkohol, dusevné ochorenie, pridruzuju sa situacné okol-
nosti (rézne straty — praca, spolocenské postavenie, priatelstva..). Vyz-

1 TOPINKOVA, E.: Geriatrie pro praktického lekira. Praha 1995, s. 56.
2BALOGOVA, B.: Seniori v spektre sticasného sveta. Presov 2009, s. 12.
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namnym cinitefom je spolodenska izoldcia od rodiny. V niektorych ro-
dinach sa nasilnicke postoje predavaju z generacie na generaciu.

,Ndrodny program ochrany starsich l'udi, ktory bol prijaty uznesenim
vlddy SR ¢. 681/1999, komplexne rozpracovdva problematiku socidlnej ochrany
a starostlivosti o starsie osoby. Prezentuje aj podporu principov OSN pre star-
Sich l'udi a to principov nezdvislosti, ziicastnenosti, starostlivosti, sebarealizdcie
a dostojnosti.”

Uvedomenie si originality (jedinecnosti), zranitelnosti i smrtelnosti
kazdého cloveka a zaroven spoznanie vlastnych hranic v ramci seba-
poznania by nas malo motivovat k btraniu bariér medzi generaciami.
Malo by nés viest k informovanosti a zaujmu o starSich ludi a starobu
vObec, zbaveniu sa predsudkov a omylov, pretoze aj my neskor naro-
deni sa raz ocitneme v roli seniora.

»Kultirna vyspelost ndroda sa meria roznymi Ciastkovymi, niekedy ko-
mickymi meradlami, spotrebou tistnych véd, mydla, papiera, vody a podobne.
Najlepsie vsak je dokumentovand tym, ako sa stard o gerontov a akd je staroba
gerontov toho ktorého ndroda.”?

4 Problematika starnutia z pohl'adu Pravoslavnej cirkvi

Zivotny $tyl ¢loveka 21. storocia je dynamicky, hekticky, moderna
doba si vyzaduje Iudi aktivnych a kreativnych. Myslime si, ze zaklad
antropologie moderného cloveka by mal mat charakter teologicky, pre-
toze clovek je stvoreny na Bozi obraz, christocentricky preto, lebo Tud-
ska dostojnost sa zaklada na stvoreni a vykupeni. Myslime si to preto,
lebo dejiny nam jasne ukazuju Ze humanizmus oddeleny od Boha a od
Christa sa rozplyva ako mydlova bublina. Christos je jedinou, vecnou
a poslednou pravdou cloveka a o cloveku.? Ludsky zZivot je posvatny a nepo-
rusitelny od pocatia az po prirodzeny koniec Zivota na zemi.

Clovek odjakZiva tuZi spoznavat svet okolo seba a uvaZovat o fiom.
Uz v staroveku existovala skupina ludi, ktori nielen spoznavali svet
okolo seba, ale snazili sa hl'adat aj hlbsi zmysel veci a udalosti. Nazyvali

1BALOGOVA, B.: Seniori v spektre siiéasného sveta. PreSov 2009, s. 36.

2 TO§NEROVA, T.: épatné zachazeni se seniory a nasili v rodine. Praha 2000, s. 61.

3 Porovnaj S. Susi Ferfoglia CL, Jana Pawla II. filozofia kultury i wychowania, Wydawnic-
two $w. Stanislawa Krakdéw 2007, s. 59.
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sa filozofi, lebo mali radi mudrost. Slovo filozofia pochadza z gréctiny
aje zlozené z dvoch slov: filo — milujem a sofia — mudrost. Pythagoras
nazyval sam seba filo-sofos, a nie sofos (mudry), teda nie ten, kto uz
dosiahol mudrost ale ten, kto ju miluje, a preto ju stale hlada.

V biblickom slova zmysle je mudrost chapana skor prakticky — ako
umenie dobre it. Clovek ju objavuje vtedy, ked objavuje skryty zmysel
veci okolo seba. Tento ,skryty zmysel veci”, ktory ,mudry” clovek
spoznava, je vlastne odrazom BoZej mudrosti, s ktorou bol cely svet
stvoreny. Pre toho, kto je plny , mtdrosti”, sa zmensuje priepast medzi
neviditelnym a viditelnym, medzi Bozim a Iudskym. Ako hovori apos-
tol Pavol v liste Rimanom: ,, Ved' to, ¢o je v Bohu neviditelné - jeho vecnii
moc a boZstvo, mozno od stvorenia sveta rozumom pozndvat zo stvorenych
veci...”1.

Pravoslavna cirkev si mimoriadne cti starSich, ktori dozeraju na
spravne ucenie v cirkvi a na zivot krestana. Ich autorita nespociva na
univerzitnom titule, ale na krestanskych hodnotach, skusenosti
a schopnosti ucit. V pravoslavnej cirkvi preto nemame starsich ucitelov,
ktori boli formalne ustanoveni ¢lenmi cirkvi. Duchovni otcovia a Cir-
kevni otcovia sa delia s nami o nase zivoty a my sa delime o svoje Zivoty
s nimi. VSetci potrebujeme povzbudenie a napomenutie aby sme du-
chovne nebludili. ,Pojem cirkevny otec je sakrilneho pbévodu a md svoje
odbvodnené miesto v starozikonnej i novozdkonnej Tradicii a vo Svitom Pis-
me”2. Pomenovanie cirkevny otec mozno chapat obrazne a vyjadruje
vztah medzi uditefom aZziakom, podobne ako vztah medzi otcom
a synom. ,, Podl'a slov arcibiskupa Filareta tymto titulom bolo vyslovené, Ze tak
ako kazdy syn je zaviazany svojmu otcovi za fyzicky Zivot, tak dobry Ziak dbs-
tojnému ucitelovi je zaviazany za duchovné zrodenie pre dostojny Zivot ¢love-
ka, za vzdeldvanie vyssich sil duse, tym sa suicasne vyjadroval aj duch vzdjom-
nyjch vztahov medzi ucitelom a Ziakom: ucitel’ menoval svojho Ziaka synom, bol
to hlas viprimnej a milujiicej duse, Ziak nazyval svojho ucitel'a otcom, ¢im vy-
jadril tprimni doveru k ucitelovi”3. V tomto kontexte sa aj vo Svidtom

1Rim 1, 20.
2 PRUZINSKY, 8.: Patrolégia. Uvod a poliatky patristickej literatiiry I.. PreSov 1190, s. 43.
3 Tamze.

158



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

Pisme docitame: ,Nakloneni v bratskej ldiske, predbiehajte sa navzdjom
v tictivosti.”

Slova Svétého Pisma , Pred Sedinami povstati, ucti si osobu starca...”?
nam jednoznacne ukazuju aka obrovska tcta v Cirkvi prinalezi starsim
Iudom. Nejedna sa len o formalnu tctu k Sedindm, ale tcta k starsim
prameni uz v Starom Zakone, kde staroba a vysoky vek st povazované
za Bozie pozehnanie, za Boziu odmenu za znak zbozného a spravodli-
vého zivota a dodrziavanie Bozich prikazani.

Takmer vsetky rané spolocenstva alebo nabozenskeé skupiny boli do
urditej miery spravované a vedené ,starsimi”, teda star$imi, skisenymi
a mudrymi muzmi z komunity. Vo vSeobecnosti teda m6Zeme povedat,
ze hoci sa tloha starejSich pocas histérie bezpochyby menila, jedno zos-
tavalo rovnakeé: stale to boli starsi muzi komunity, ktori vdaka svojej
mudrosti a tcte, ktord im ako starSim patrila® sa stali oficidlnymi sprav-
cami a vodcami spolocenstva.

Na viacerych miestach vo Svdtom Pisme c¢itame slova: ,zomrel
v poZehnanom veku, stary, syty Zivota...”* ¢o poukazuje na kvalitu Zivota
ktora konkrétny clovek prezil. Nejedna sa o telesnu sytost, ale o plnost
zivota v emocionalne - duchovnom zmysle, ktoré je mimoriadne inten-
zivne prezivana prave v obdobi jesene Zivota ¢loveka.

Biblia nas udi, ze ¢lovek je stvoreny Bohom, a to tak ,aby bol Bozim
obrazom.”s Clovek tak zostdva navzdy ¢lovekom — aj vo ve¢nom Zivote
u Boha. Clovek je stvoreny tak, aby sa radoval zo vztahu s Bohom
a s druhymi Iudmi. Ked maliar namaluje obraz, si v jeho obraze jeho
myslienky, ale maliar sdm sa nestdva obrazom, ani sa obraz nestava
maliarom. Podobne je to aj s Bohom a s nami.

Ak pozorne citame Svité Pismo, moZze nas prekvapit, o vsetko sa
o senioroch a starobe piSe. M6Zeme postrehntt, Ze aj klasifikacia staro-
by podla veku je podobna so stucasnou klasifikaciou. Zaciatok staroby je
v Pisme spéjany s vekom Sestdesiat rokov.6 V knihe Zalmov sa mdZeme

1Rim 12, 10.

23 Mjz 19,32.

3 Leviticus 19,32.

41 Mjz 25,9. Pozri tiez 1Mjz 35,29.
51Mjz1,27.

63 Mjz 27, 1-7.
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docitat: ,cas ndsho Zivota je sedemdesiat rokov, pri dobrej sile osemdesiat ro-
kov...”7 Dokonca aj biologické aspekty staroby st vystizne napisané
v Pisme: , nezavrhni ma v Case staroby, ked' mi sila mizne...”2 ]vDalej sa mo-
zeme docitat o strate zraku v starobe: , Izdk zostarel a o¢i mu natolko zo-
slabli, Ze nevidel...”3, alebo , Izraelove oci totiz oslabli starobou, takZe nevi-
del...”*Pri pozornom ¢itani objavime text o nedostatocnom krvnom obe-
hu, kde sa pise: , Ked’ bol krdl' Ddvid stary a zosly vekom, prikryvali ho Sata-
mi, ale nezahrial sa...”> O strate chuti a sluch sa piSe: ,, Dnes mdm osemdesiat
rokov, ¢i viem eSte rozoznat, Co je dobré a Co zIé? Ci moze tvoj sluzobnik ochut-
nat, o je alebo o pije? Ci moZe pocivat hlas spevikov a spevicok? e

Pre krestana je cely Zivot etapou duchovného rastu, ktory usmerniu-
ju duchovni otcovia, slova Evanjelia, aprimna modlitba a cnostny zivot
veriaceho, preto sa jeho ciel Zivota nikdy nemeni, lebo kraca do Bozieho
kralovstva. Na konci cesty ho ¢aka Christos a dosiahnutie spasy. Obdo-
bie jesene Zivota krestana je pre seniora v Cirkvi rovnako vyznamnym
obdobim, ako vSetky predchadzajtce, pretoze vSetky obdobia st zmys-
luplné a naplnené. , Tito plnost vsak nie je zdvisld na zdravi alebo chorobdch,
bohatstve alebo chudobe. Je zdvisld na preZivani pritomnosti, toho ktorého oka-
mihu Zivota.””

Duchovnost a spiritualita predstavuja v Zivote krestana vyznamné
miesto a stary Iudia si tito skutocnost viac uvedomujua a prezivaju du-
chovny Zzivot intenzivnejsie a casto hovoria, ze akoby dobiehali zane-
dbané, to, na ¢o skor nebol cas. Seniori sit nachylnejsi k chorobam, ¢o
ich vedie eSte intenzivnejSie zamerat svoju pozornost na Boha. Udrzia-
vaju si zivy vztah s Bohom, prisnejsie dodrziavaju pdst, castejSie na-
vstevuju chram, uskutocnuju skutocnt precitenti modlitbu a duchovne
sa zdokonaluju, ¢o velkou mierou vplyva na ich okolie a tak, vlastnym
prikladom ukazuju mlad$im sprédvnu cestu. Casto u Boha vyprosuju

17,90, 10.

27.71,9.

31 Mjz27,1.

41 M;jz 48, 10.

51Kor1, 1.

62 Sam 19, 36.

7 BALOGOVA, B.: O zmysle Zivota. Presov 2011, s. 51.
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zdravie a Stastie aj pre svojich bliznych, ¢im sa stavaji mlad$im du-
chovnou oporou.

Zavaznu otazku, ktorti mladi Iudia prehliadaja je otazka smrti. Se-
niori si ovela intenzivnejsie uvedomuja, Ze otazka smrti je ich kazdo-
dennou stcastou. Aktivny duchovny Zivot im pomaha prijat fakt
o smrti a mnohi krestania ho prijimaji bez problémov, pretoze krestan-
stvo uci o vzkrieseni a veCnom zivote. Seniori nemavaju strach zo smrti,
ale boja sa toho, aby pri zomierani neboli sami. Prave tak, ako nie je
nikto sam pri narodeni, tak by nemal byt sam ani v momente smrti.
V minulosti bolo narodenie aj smrt zalezitostou celej rodiny, kde vSetci
boli pritomni, dnes je to casto uplne inak. Ludia stratili prirodzenu,
konkrétnu skdsenost so smrtou a preto o nej nehovoria, povazuju ju za
nieco neprirodzené a boja sa jej. , Potom si Jakub zavolal synov... Ked’ Jakub
ukoncil prikazy svojim synom, vyloZil si nohy na postel’ a skonal.”? V minu-
losti byt pri zomierajicom znamenalo preukdzanie ticty zomierajucemu
¢loveku. Kto raz drzal za ruku zomierajuceho, ten si urcite intenzivnej-
sie uvedomuje hodnoty Zivota.

Znama je modlitba zalmistu: "A tak nds nauc ritat nase dni, aby sme
nasli miidrost’ srdca.”? Ak tprimne milujeme star$ich Tudi ako svojich
bliznych postrehneme, Ze sa mnohokrat spontdnne vracaju vo svojich
myslienkach do minulosti a mnohokrat bilancuji. Tento spatny pohlad
starSiemu cloveku dovoluje pokojnejsie a vecnejSie posudit zivotné
udalosti a situdcie, ktoré ho stretli na jeho dlhej ceste. Tym, Ze prezili
v zivote mnohé udalosti, nadobudli bohaté sktsenosti, z ktorych vyvie-
ra poznanie a v poznani sa rodi mudrost. V priebehu ¢asu sa rozplynuli
ostré kontary udalosti, a ich bolestné hrany sa zmiernili. Vieme Ze
v zivote kazdého cloveka existuje vela starosti, problémov a utrpenia.
Mnohokrat ide o problémy a bolesti, ktoré postavia Iudskii psycho-
fyzickti odolnost pred tvrda skusku a mozu otriast aj zdkladmi viery.
Ale skusenost Cirkevnych otcov néds uéi, Ze s BoZou milostou prave
kazdodenné utrpenia prispievaju k dozrievaniu osobnosti, posilnuji
charakter a upeviuja vieru.

1 1Mj 49, 1-33.
2790, 12.
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Svaté pismo nadm pripomina: ,Utrpenia tohto sveta nie su hodné po-
rovndvania s budiicou sldvou, ktord sa na nds md zjavit.”? A sam Christos
hovori: ,,Ani oko nevidelo, ani ucho nepoculo, ani do l'udského srdca nevystii-
pilo, ¢o Pin Boh pripravil tym, ktori ho milujii.”> Prave seniori si Castejsie
pripominaju Isusove slova. Vedia Ze Christos nikdy neklamal. Ked po-
vedal Ze bude trpief a Ze zomrie, tak aj trpel a zomrel z lasky k nam.
Rovnako povedal Ze na treti deti vstane z mftvych a stalo sa. Zivot, kto-
ry nam Isus pontika je niecim, ¢o si nie sme schopni ani predstavit. Mo-
Zzeme si vybrat, ¢i chceme byt naveky Stastni alebo naveky trapeni
anestastni. Boh nam pontika nebo. Nebo je odmenou, ale i darom. Je
odmenou za to, ako sme Zili na zemi, ale je aj darom velkej BoZej milosti
a lasky. A mali by sme vediet, Ze tento dar nesmierne prevysuje odme-
nu, je neporovnatelny s nasimi zasluhami.

ON nas nikdy neopusti, nezabtidajme na Isusove slova: , A hla, ja
som s vami po vsetky dni aZ do skonania sveta.”’

Zaver

Je pre nas vsetkych potrebné si uvedomit, Ze staroba nie je len seni-
lita, ale aj dobra rada, tiismev, bohaté spomienky a pribehy ukryté vo
vraskach, ¢i slabych ale za to dobrackych a mnohokrat osamelych
ociach. Hovori sa, Ze mladi rychlo bezia, ale stari poznajii cestu. Stary
clovek ma plnit svoje cenné poslanie, svedcit o minulosti a viest k mutd-
rosti mladych I'udi a budice pokolenia.

Clovek je kradsny nielen vtedy, ked ma pruzny krok. Clovek je
krasny podla mudrosti, ¢o zradi sa mu v oku, podla vrasok a bielych
vlasov, podla slov, ked ponara sa v hovore s detmi do rokov, ked aj on
bol mlady. Clovek je krasny vtedy, ked ho Tudia maju radi.

TRim §, 17 - 18.
21 Kor 2, 9.
3 Mt 28,20.
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PROTOJEREJ VASILI] SOLOVJEV
- NAPLNENIE CHRISTOVYCH SLOV O DOBROM PASTIEROVI

Mgr. Miroslav Humensky

6EFA3Z &¥aH E"T}FHMMZ (ACEOMZ, KHTIEMZ, AKEOEIN, Agxomz, EFEForo,
wrord. Bud prikladom pre vernych slovom, Zivotom, ldskou, duchom, vierou,
Cistotou. (1 Tim, 4, 12). Tieto verse od apostola Pavla, venované Timote-
jovi, sa v pravoslavnej tradicii okrem ¢itania na svatej liturgii pouzivaju
aj vinej suvislosti. Tieto slova sii napisané na zadnej strane kazdého
naprsného jerejského! kriza a maju stale knazovi pripominat to, ze pre
svojich veriacich ma byt Zivym prikladom Zivota v Christu.

V historii Cirkvi madme mnoho prikladov knazov, ktori boli pre svo-
jich veriacich prikladom zivota v Christu, no o sa tyka tizemia Sloven-
ska za zmienku stoji jeden clovek — protojerej Vasilij Solovjev.

Vasilij Solovjev sa narodil 16. 12. 1895 v dedine Ilemno, v Pskovskej
gubernii. Mal 8 strodencov a pochadzal z chudobnej rodiny kiaza.
Zakladnut skolu navstevoval vrodnom Ilemne aneskdr v Porchove.
V priebehu 5. triedy na Pskovskej duchovnej seminarii si podal prihlas-
ku na Jurevska (Tartusskt) univerzite a vjanuari v roku 1916 bol aj
prijaty na spominanti skolu. V m4dji tohto istého roku bol povolany na
povinnu vojenskt sluzbu a v juni bol prideleny do dostojnickej Skoly
pre praporcikov. V priebehu 5 rokov sa nachadzal na frontoch 1. sv.
vojny a taktiez aj Obcianskej vojny, konkrétne v mestach Kyjev, Odesa,
Kamenec-Podol'skij, Przemysl. Vojensku sluzbu ukonc¢il v roku 1921
v PoIsku, v tabore pre internované osoby.2

Po tychto Zivotnych peripetidch sa dostava na tizemie Ceskosloven-
ska, do Prahy,® kde je velmi aktivhym ¢lenom miestnej pravoslavnej
cirkevnej obce. Dna 14. 10. 1926 prijima diakonsktl chiroténiu z ruk
vladyku Sergeja (Gerogijevského) adna 23. 9. 1927 prijima knazskua

1 Jerej-knaz

2 Pozri ITpomouepeii Bacuauii Corosves (online). [cit. 2014-11-05]. Dostupné na internete:
<http://zarubezhje.narod.ru/rs/S_802.htm>.

3 Pozri SA Presov, Zanddrska stanica Pedovskd Nova Ves: Soznam ruskych emigrantov,
¢is. jedn. 32 dov./42.
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chiroténiu z riuk vladyku Serafima (Ladeho), ktory posobil v jurisdikcii
Ruskej pravoslavnej cirkvi zahrani¢nej (RPCZ).!

A prave tu zacina obdobie jeho Zivota, ktoré by sme mohli defino-
vat ako najplodnejsie roky jeho duchovneskej ¢innosti. Podla statnych
archivnych zdznamov sa o. Vasilij Solovjev zdrziaval na tizemi Sloven-
ska od 14.6. 1924 2 Tuto informaciu vSak mozeme s urcitostou vylucit,
kedze ako duchovny zacina na Slovensku posobit az od roku 1927, t,.
po prichode do Medzilaboriec. Tu organizuje svoju prvi pravoslavnu
cirkevnu obec. Zac¢ina vykonavat pravoslavne bohosluzby, modli sa nad
chorymi, posadnutymi a vykonava sv. Tajiny.

Popri duchovenskej ¢innosti v Medzilaborciach, pomaha aj v cir-
kevnej tlatiarni v Ladomirovej. Clanok zroku 1930, ktory popisuje 5
rocnu ¢innost cirkevnej tlaciarne v Ladomirovej, hovori o tom Ze v roku
1927 ,na pomoc do Misie prisli dvaja jeromonasi z Karpatskej Rusi
0. Savvatij a 0. Ignatij. Okrem toho aj niekolko l'udi- zdsadovych knazov
: 0. V. Horochovskij, o. A. Laloga, 0. A. Cuglevi¢. o. A. Omeljanovic,
0. A. Voloduckij, o. Vasilij Solovjev.”3

KedZe vznikaju nové pravoslavne cirkevné obce, vznikla potreba
pomahat d'al$im pravoslavnym veriacim. Jednym z takychto prikladov
je priklad z pravoslavnej cirkevnej obce v Rebrine. Bol to prave o. Vasilij
Solovjev, ktory zareagoval na prosbu miestnych veriacich a dna 29. 10.
1928 sluzil v Rebrine prva pravoslavnu liturgiu v miestnej ludovej sko-
le. Na tuato liturgiu sa zisli nielen miestni veriaci, ale aj veriaci z oko-
litych obci.# Po tychto udalostiach sa rozhodli rebrinski veriaci, Ze si
zhotovia provizérnu budovu- tzv. bardk, v ktorej budu vykonavat bo-
hosluzby. Spominana budova bola postavena z ich vlastnych prostried-
kov a bola posviatena na sviatok Uvedenia do chramu Presvétej Boho-

1 Pozri ITpomouepeii Bacuauii Corosves (online). [cit. 2014-11-05]. Dostupné na internete:
<http://zarubezhje.narod.ru/rs/S_802.htm>.

2 Pozri SA Pre$ov, Okresny tirad v Sabinove: Menoslov duchovnych pravosldvnej cirkvi,
byvajucich a tcinkujtcich v okrese Sabinov, ¢. 262/1943.

3 BBPUHD, C.: 5-a%1ie cymecTsoBaHis riepkosHOIN Tunorpadin mpu [Ipasocaass. Muccin
Ha Caosencky. In: IIPABOC/JIABHBIN PYCCKIV KAAEHAAP HA 1930 T.. Pycckast
Lepxosnas Tunorpadus, Aagomuposa 1929, s. 74.

4 Pozri sb c. PeOpmuna Muxaaesckaro okpyra. In: [IPABOCAABHAS KAPIIATCKAZ
PYCb. Pycckas Llepxosnas Tunorpadus, Aagomuposa 1928, roc. I/¢. 12, s. 2.
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rodicky a posviacku vykonal opét duchovny z Medzilaboriec - o. Vasilij
Solovjev. !

Okrem tychto cirkevnych obci, vznikaju aj dalsie pravoslavne cir-
kevné obce. Jednou z dalsich cirkevnych obci je obec Lutina. Sprava
o prinavrateni veriacich v Lutine bola uverejnena v novinach Pravo-
slavnaja Karpatskaja Rus v tomto zneni: ,,Nasa lukovsko- venecianska
pravoslavna cirkevna obec dostala list z obce Lutina, okresu Sabinov,
v ktorom sa pise: ,Pravoslavna cirkevna obec Lukov a Venécia. Chceli
by sme odovzdat tprimnd poklonu nasim bratom v obciach Lukov
a Venécia Nase srdce sa velmi raduje, Ze na vasej doline rozkvita nase
sv. Pravoslavie. Zeldme vam, z hibky nasho srdca, aby prekvitalo od
teraz az na veky. Pevne verime, ze Hospodin bude sprevadzat vas na-
rod tu do Lutiny, na ceste Christovej pravdy a oCistime sa od rimskeho
bludu. Ak by ste mali cestu tu do Lutiny, tprimne vam slubujeme ,ze
vzdame jednymi tstami a jednym srdcom slavu Hospodinu Bohu nas-
mu Isusu Christu a budeme chvalit Bohorodi¢ku Mariu blizko pri ka-
plnke. S hlbokym pozdravom vasi pravoslavni bratia (podpisy). Lutina,
9. marca 1929.”2

Podla tychto informadcii o. Vasilij Solovjev este nebol duchovnym
spravcom pravoslavnej cirkevnej obce v Lutine, aj ked podla velitela
zandarskej stanice Heribana bol v Lutine od roku 1927.3

Exaktnejsiu informaciu ojeho prichode do Lutiny nachadzame
v mesacniku CBET ITTPABOC/ABII, v ktorom je uverejnena sprava
0, dnes uz neexistujticej, pravosldvnej cirkevnej obci na Milposi, kde sa
dozvedame to, Ze o. Vasilij Solovjev prisiel do Lutiny 7. 6. 1930.* Tento
datum je viac pravdepodobny, pretoze o jeho pdsobeni v Lutine od roku
1930 nam podavaja informacie aj iné periodika a takisto aj miestni pra-
voslavni veriaci v Lutine.

1 Pozri Da vsi jedino budut. In: Odkaz sv. Cyrila a Metoda. Presov 1957, ro¢. III /¢.1, s.14,15-
16.

2 ITpasocaasie mmpurca. In: IPABOCAABHAZ KAPIIATCKAZ PYCh. Pycckas Llepxos-
Has Tunorpadus, Aagomuposa 1929, roc. 1I/€. 7, s. 4.

3 Pozri SA Presov, Zanddrska stanica Pedovskd Nova Ves: Soznam ruskych emigrantov,
¢is. jedn. 32 dov./42.

4 Pozri CTPAKA, T.: Ilepxosusii 100uaeit B Muasmomte. In: CBET ITPABOC/AABVL.
ITpermos 1950, roc. I1I/¢. 3, s. 46
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Jednou z prvych aktivit o. Vasilija Solovjeva bola stavba pravoslav-
neho chramu, aby sa pravoslavni veriaci z Lutiny mali kde schadzat.
Pravoslavny chram na pocest Zosnutia Presvitej Bohorodicky si posta-
vili za rekordné 2 mesiace na Iutinskej hore a pri tomto chrame bola
vykopana nevelka studnicka. Pri stavbe chramu pomahali vSetci veriaci
v Lutine, ornamenty na cdrskych dverdch pomadhal vyrezavat iba 10
rocny chlapec. Chram bol dokonceny 23. 8. 1930.!

Den pred samotnym sviatkom Zosnutia bola v chrame odsluzena
vecerna, neskor posvitenie vody a bylin. . V samotny den sviatku, 28.
bola odsltizena utrenia s pozehnanim chlebov v novom chrame a dolu
v obci, vdocasnom chrame, bola odsliZena ranna liturgia, na ktorej
pristapilo k sv. Prijimaniu velké mnozstvo veriacich. O 9. hodine rano
bola vykonana posviacka nového chramu. Na konci posviacky o. archi-
mandrita Vitalij (Maximenko) v mene eparchie podakoval miestnemu
spravcovi o. Vasilijovi Solovjevovi, kurdtorskému zboru a vSetkym ve-
riacim l'utinskej cirkevnej obce za ndmahu a dary pre stavbu chramu. Po
tejto posviacka bola odsltzena prva liturgia v novoposvatenom chrame.
Pocas tychto oslav sviatku Zosnutia Presvitej Bohorodicky bola prene-
sena ikona Pocajevskej Matky Bozej, ktora bola privezend priamo
z Pocajeva v sprievode dvoch archimandritov atrvalo bola ulozena
v [utinskom chrame, kde bolo jej povodné miesto.2 Prave tento chramo-
vy sviatok bol ustanoveny ako jeden znajdolezitejSich anajvyz-
namnejsich chramovych sviatkov vo vtedajsej Mukacevsko-Presovskej
eparchii a tradicia tohto sviatku pretrvava az do sicasnosti.

Potom ako bol postaveny novy pravoslavny chram v Lutine, za¢ina
0. Vasilij pracovat s miestnymi veriacimi na vytvoreni cirkevného ché-
ru. Zvlastnostou tohto zboru bolo to, Ze spieval prevazne ruskym nape-
vom, ¢o bolo pre vtedajsiu dobu dost netradi¢né a s tymto zborom sa
dostal az do vtedajsieho Slovenského rozhlasu, kde nahrali pravoslavnu
liturgiu.

Podla pravoslavnej liturgickej tradicie, kazdému svatému je pride-
lené tzv. ,evanjeliové zacalo” t.j. Cast textu zo Svatého Pisma, ktoré sa

1 Pozri IIpasocaasnslit oTirycrs 85 Atonunb. In: [TIPABOCAABHAS KAPTIATCKAZ PYCh.
Pycckas Lepkosnas Tunorpadus, Adagommposa 1930, roc. I11/¢. 17, s. 1.
2Tamze, s. 1
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tématicky viaze k Zivotu konkrétneho svatého. Svoje evanjeliové ,zaca-
13” maji mucenici, prepodobni ale aj svititelia, t.j. biskupi. Svatitefom
su pridelené tieto verSe, ktoré sa nachadzaju v Evanjeliu podla Jana:
Az Gimb AREpL: MHCK Jiie KTO BHHAETS, cficéTia: f BHHAETZ A AZKAETZ, H
I'M?ﬁH'Th \UEFAL{JE'T'Z TA'T'h HE HFHXOAHTZ FASE",} Al OYKFAAE'T'Z H OYEIE'T'Z I‘i

I'IOFXEHTZ ASZ I'IFIHAOXZ, Ad PRHEOTZ HMX‘T'Z A AHLLILE HMX'T'Z ﬂSZ eﬂMh

I'IM'T'hIFh AOEFBIHZ I'IMTI:IFI: AOEFBIH AngJg (ROH MOAATAETE 34 OELI,I:I: A HAEMHHKZ,

=

o % / - g g o n / / g
H/KE H"’}F’I‘h I'IM'TI:IF CMORE HE (3Th OELI’hl fROA, BHAHTZ ROAKA FFR\A LFA

S0

w:rmmmerrz OKUVI:I, H E"kI"AETZ H EOAKZ FMXH'T'H'T'Z HXZ, H FMI’IgAH'T'Z OEU'I:I
HAEMHHI(Z E",}FKH’I‘Z rzmw HAEMHHI(Z eﬂl‘h H HEFAAH'T'Z w OELI’AXZ fISZ ech

I'Mﬂ'T'thh AOEFI:IHZ H SHMO MOA, H SHMOTZ MA MOA: MKONKE SHAETZ MA OLI,Z,

n
»

i dgz gHak Ol A ASw¥ mor noaardn 3a Seupt H fnsl Geupl Amamsz, e
e TR ® ABOpA CErW: H THIA MH MOAOKAETZ NGHRECTH, H radtz  mo
O\E‘EAI:/IUJA’I'ZZ f &XaeTz GAHNo cTda0 R EAHNZ m’:rrhl?h. (32\\, 7(5.)

Tieto slova sa nest1 celym zivotom o. Vasilija, pretoze cely svoj zivot
zasvatil Christovi a ludom, ktori mu boli zvereni. Okrem toho, ze sa
staral o ich duchovné napredovanie, neboli mu l'ahostajné aj ich ekono-
mické pomery. Prave preto zalozil v Lutine Potravinové druzstvo, kto-
rého cielom bolo zlepSenie hospodarskych pomerov obyvatelov
v Lutine. Kedze bol o. Vasilij ruskej narodnosti, pravoslavneho viero-
vyznania a kniazom, bol nespocetne krat preverovany Zandarmi, ktory
vo svojich uvadzajui, ze ,Vasil Solovjov je agilnym kultirnym a osve-
tovym pracovnikom a ma zaujem o kultirne povznesenie obce Lutiny.
Ze Solovjov pracuje pre Tud je vidno i z toho, Ze jeho pri¢inenim bolo
zalozené dobre prosperujtuice potravné druzstvo. Hmotne si Slovjev stoji
velmi dobre a po stranke politickej a Statnej spolahlivosti, neboly dopo-
sial proti nemu zistené Ziadne zavady.”!

Tieto sledovacie aktivity boli zintenzivnené potom, ako bol vyhla-
seny 14. 3. 1939 samostatny Slovensky stat, ktory bol vazalom nacis-
tického Nemecka a tak sa pre miestne trady stali zaujimavymi najma
osoby, ktoré pochadzali prave z Ruska. Preto vo svojich spravach uve-

1 SA Presov, Zandérska stanica Pefovskéd Nova Ves: Pravosldvna cirkev na Slovensku
v zZupe SariSsko-zemplinskej, ¢is. jedn. 107 d6v. /40.
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rejiiuju aj politickt orientdciu. Okresny drad v Sabinove urcil, Ze poli-
ticka orientdcia o. Vasilija Solovjeva bola nestala.!

Aj napriek tymto prekazkam, nadalej pokracuje vo svojej ducho-
venskej ¢innosti a pomaha nielen svojim veriacim, ale aj ludom, ktori
trpeli r6znymi chorobami alebo boli posadnuti. Raz sa stalo, Ze k nemu
priniesli na modlitby ¢loveka posadnutého zlym duchom. Poprosil kan-
tora, aby mu pomohol pospievat. Ked sa kantor vratil, tak povedal, ze
bol prvy, ale aj posledny krat na tak nieCom. Rozpraval aj to, ze
v momente ked sa zacal o. Vasilij modlit nad tymto posadnutym, vsetky
dvere a okna na chrdme sa otvorili.

Okrem toho, Ze bol duchovnym spravcom v Lutine, zastaval aj post
cirkevného administratora pravoslavnych cirkevnych obci na tizemi
Slovenska, no po istych nezhodach, ktoré sa vyskytli medzi nim, a bis-
kupom Serafimom (Ladem), tato cirkevnu funkciu musel uvolnit. Ich
spor dosiel do takého stavu, zZe od spominaného vladyku Serafima do-
stal zakaz sltiZzenia.? KedZe bol o. Vasilij administratorom cirkevnych
obci pre Srbsku pravoslavnu cirkev, tento zakaz nemusel respektovat
a pokracoval v sltzeni ako knaz. O jeho prislusnosti do jurisdikcie Srb-
skej pravoslavnej cirkvi sved¢i aj dekrét o udeleni hodnosti protojereja,
ktory mu bol udeleny vladykom Vladimirom (Raji¢com), biskupom mu-
kacevsko-presovskym. Dekrét bol vydany dna 19. 2. 1939, paradoxne
v chrame sv. archanjela Michala v Ladomirovej.?

Pocas prechodu frontu bol o. Vasilij napomocny utecencom
a pomahal schovavat partizanov spolu s inymi pravoslavnymi duchov-
nymi. 4

Po skonceni vojny o. Vasilija trapila dlhotrvajiica choroba pluc. Aj
napriek tymto okolnostiam sa venoval svojej duspastierkej ¢innosti a aj
kvodli spominanej chorobe dokdzal viest bohosluzby vo svojom chrame

1 Pozri SA Preov, Okresny tirad v Sabinove: Nétlak na gr. k. pospolitost, & 1246/1940.

2 HAOQAHAUNA, apxm.: Ilporomepero Bacmamio Coaosnesy. In: TUITIOIPADCKOE
MHOYECKOE BPATCTBO IIPEII. MOBA ITOYAEBCKATO BO BAAAVIMMPOBOW HA
KAPIIATAX, Baagumuposa 1944.

3 Pozri BAAAVIMIP, enuckon, CBUAETEABCTBO, ¢&. 479/39

4+ MEOOAUMN, K.: IlpaBocaasnas mepkoBb um Caosaukoe Boccranme. In: CBET [IPA-
BOC/AABN/L. Tpemos 1948, roc. 1/¢.9-10, s. 126.
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v Lutine. Nakoniec kvoli tazkej a dlhotrvajticej chorobe dnia 28. decem-
bra 1949 odovzdal svoju nesmrtelnt dusu Nebeskému otcovi.!

Aj napriek tomu, ze od smrti o. Vasilija Solovjeva preslo necelych
65 rokov, jeho pamiatka stale Zije. Miestni veriaci na neho stale s laskou
spominajd, a duchovné pravdy, ktoré ich ucil o. Vasilij stale dodrzuja.
Ak sa pozrieme komplexne sa zivotnu put o. Vasilija, zistime, Ze jeho
zivot bol plny prekazok a stizenia, no aj napriek nepriazni inovercov,
statnych tradov alebo svojich bratrov v Christu, dokazal neochvejne
hlasat Bozie slovo a pomahat I'udom vich problémoch a tazkostiach.
Preto nezabudajme na takychto I'udi, vdaka ktorym sa ndm zachovalo
sv. Pravoslavie do dnesnych dni.

i N e
SoMunAfTE HACTABHHKH BALUA, ARE rAArdAAlla BAMZ A0RO EFRIE: ﬁxme

EgHFA’m‘JE HA CKOHMANIE PRHTEACTEA, noAFAmA’r"lrrE EFEFFI; ﬁxz.“ (Hebr, 13, 7).
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ETICKA ZODPOVEDNOST A MORALKA AKO NEVYHNUTNY
DETERMINANT KRESTANSKE]J SOCIALNEJ PRACE!

PhDr. Daniela Cehelska

Ludsky Zivot je hodnota, ktora je vSeobecne povazovand za najcen-
nejsiu. Preto je jeho ochrane venovand mimoriadna pozornost mnohych
vednych disciplin. Stale CastejSie sa stretdvame s nazormi, Ze racionalne
rozhodovanie uz nie je racionalne, Zze moralka prestava byt jednotiacou
silou spoloc¢nosti, je poskvrnovana a znevazovana a podceriovana jej
podstata, vynutitelnost a samotna existencia. Rozhodovanie uz nie je
"odrazom hodnot a potrieb spoloc¢nosti”, ale je vo svojej podstate vynu-
tené neustalym ovplyvnovanim jedincov i socialnych skupin.

Niektori autori vSak vo vztahu k zodpovednosti upozornuju na
vyznamny fakt, t. j. na racionalitu. Podla toho potom osobnost mo6Zze byt
zodpovedna len ked chape, ¢o to znamend a chape priciny svojho chyb-
ného konania. V stlade s tymto ndzorom mravny subjekt musi poznat
zaklady, na ktorych bolo mravné konanie vykonané. Inak je mravna
zodpovednost redukovana na manipulaciu udi pouzitim akychkol'vek
metdd smerujucich k zmenam v f'udskom spravani.?

Racionalne uvaZovanie jednotlivca je vlastne manipulované inymi,
ktori vedia s modernymi moznostami dobre a premyslene zaobchadzat.
Hovorime o krize hodn6t a moralky, alebo dokonca o odmietani a spo-
chybriovani tradicii, socialnych hodnét a moralky.

Co je pri¢inou krizy moralky? Ide skutoéne o krizu, alebo len o pre-
sun moralnych hodnét a pravidiel do iného spektra hodnotenia, pri-
padne aj do inych regulacnych systémov? Koniec 20. a zaciatok 21.
storocia priniesol mnoho vyraznych zmien v spolocnosti, priniesol nové
nebyvalé problémy, s ktorymi sa spolo¢nost musela nejakym spdsobom
vysporiadat.?

1 The work was supported by the Agency of Ministry of Education, science, research and
sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.

2 GLUCHMAN, V. a kol.: Etika verejnej sprdvy. Presov : Filozoficka fakulta PU, 2010. s. 356.

3 Pozri MARéALEK, P.: Prdvo a spolocnost. Praha: Nakladatelstvi Auditorium s.r.o., 2008. s.
12.
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Nové moznosti priniesli tiez prehodnotenie tradi¢nych postojov,
zmenili sa hodnotové rebricky jednotlivcov i celych socidlnych skupin.
Spolocnost casto toleruje to, o by skor bolo povazované za nemoralne
a naopak — niektoré moralne hodnoty, (napriklad cest, pravdovravnost,
odvaha, Cestnost, skromnost...) sa dostali na iné miesto v rebricku hod-
no6t a zaujali az druhotny vyznam v mordlnom hodnoteni. Najvacsi
skeptici hovoria o rozpade moralky ako celku a o nulovom moralnom
poriadku, aby vzapati nadviazali tvrdenim, Ze je mozné pozorovat, ako
sa chaos moralky postupne zacina Struktiirovat a vznika nova moralna
predstava.’

K profesii socidlneho pracovnika patri aj uz spominany kodex so-
cidlneho pracovnika, na Slovensku prijaty 31.5.1997, ktory vychadza
z medzinarodného etického kddexu. Mézeme ho povazovat za profesij-
ny Standard socialnej prace, obsahuje vSeobecné ustanovenia etického
spravania. Je postaveny na zékladnych hodnotéach socidlnej prace ako
profesie, ktoré zahfnaju hodnotu, urcenie ajedinecnost vsetkych l'udji,
ako ich prava i moznosti.

Eticka zodpovednost a klient socialnej prace

Ulehla vo svojej knihe Uméni pomahat pouzil krasny vyrok, ktory
v sebe ukryva velkt mudrost a myslime si, Ze najviac vystihuje vnuator-
ny stav kazdého cloveka: , Aké vztahy mdme k sebe, také mame ku klien-
tom™ .2

Ako uvadza StrieZenec® v Slovniku socidlneho pracovnika, pod po-
jmom klient sa rozumie, osoba, ktord prichadza alebo je v starostlivosti
socialneho pracovnika. Jedinci, ¢lenovia skupiny, ktori vyzaduju social-
nu starostlivost, socialnu pomoc preto, lebo sa ocitli v socialne koliznej
situdcii, maji urcity socidlny problém, ktory je potrebné odstranit, pre-
konat alebo aspori ¢iasto¢ne odstranit, nakolko klient nie je schopny tak
urobit vlastnymi silami.

1 PITHA, P.. Morilni problém souasné doby. [cit. 21.10.11]. Dostupné na internete:
<http://www etickeforumcr.cz/main/stranky.php?rec=76>.

2 ULEHLA, L: Uméni pomdhat. Praha: Slon 1999, s. 117.

3 Pozri STRIEZENEC, S:. Slovnik socidlneho pracovnika. Trnava 1996: Sapientia. s. 92.
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»Socidlna praca vychddza zo zdkonitosti skiimanyjch etikou, pricom riesi
praktické 1ilohy - socidlne problémy a kolizie, do ktorych sa l'udia dostali vlast-
nou vinou alebo bez vlastného pricinenia.”!

Socialny pracovnik prichadza do castého a najma tizkeho kontaktu
s Tudmi/ socidlnymi klientmi, pretoze véc¢sina problémov a tloh sa riesi
na medziosobnej trovni.

Rola socialneho pracovnika Casto vyzaduje rychle a spravne roz-
hodnutie, osobné nasadenie pri rieSeniach problémov klientov, emocio-
nalnu rovnovahu, teoretickt a praktickd erudovanost a samozrejme aj
dodrziavanie etiky.?

Tym, ako socidlny pracovnik pdsobi na klienta, aky zvoli ton hlasu,
pripadne, ako sa snazi pomdct klientovi ovplyviuje celkovt atmosféru.

Podla Zilovej v socialnej praci medzi najzikladnejsie etické princi-
py patri3:

* autondmnost — znamena reSpektovanie klienta ako samostatnej,
sebestacnej a nezavislej osobnosti. Predovsetkym ide o reSpektovanie
jeho slobodného rozhodovania, o poskytnutie osobnych (diskrétnych)
informacii, o prijati navrhovanych postupov a opatreni pri saturovani
socialneho problému atd. Je to tieZ aj vnimanie a reSpektovanie zodpo-
vednosti klienta za vlastné rozhodnutia, spravanie, postoje atd.

® beneficiencia — znamena prospesnost, dobrodenie, vyhodu alebo
podporu pre klienta. Socialny klient ma mat z konania socialneho pra-
covnika maximalne dobro. Samozrejme, to sa da dosiahnut za predpo-
kladu reSpektovania platnych legislativnych noriem, tradicii, zvyklosti a
inych kultarnych atributov. V pripade, Ze efekt prospesnosti zanikol, je
potrebné s klientom o tejto skutocnosti sa porozpravat - vysvetlit a po-
ktisat sa hladat iné, nové riesenie, napr. v spolupraci s inym expertom
alebo institciou v oblasti starostlivosti o ¢loveka.

* diskrétnost — ide o zachovavanie dovernych informdcii v tajnosti.
Socidlny pracovnik je viazany voci klientovi mlc¢anlivostou o faktoch,
spravani klienta, svedectvach a okolnostiach, o ktorych nema pravo
hovorit. Najvhodnejsie je dodrziavat zasadu, Ze informacie o klientovi

1 STRIEZENEC, S.: Uvod do §tiidia socidlnej price. Trnava: Tripsoft 2001, s. 97.
2 Pozri MATEL, A. a kol.: Etika socidlnej price. Bratislava: V5ZaSP sv. Alzbety 2010, s. 90.
3 ZILOVA, A.: Kapitoly z teérie socidlnej price 1. Zilina: Edis 2000, s. 106-108.
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je mozné inym organizacidm, instittcidm, osobam poskytovat len so
sthlasom klienta, ak sud alebo zakon nestanovi inak. Samozrejme, Ze
iny postup volime, ak sa od socidlneho klienta dozvieme skutoc¢nosti
ojeho, hoci len pripadnej trestnej cinnosti, alebo ohrozenia zdravia,
zivota bezpecnosti inych obcanov. V takomto pripade socidlny pracov-
nik ma povinnost signalizovat skuto¢nost prislusnym institaciam.

* ndklonnost —je vnatorna, osobna vlastnost socialneho pracovnik,
ktora klientovi odkazanému na pomoc dava na vedomie verbalnym, ale
zvlast neverbalnym prejavom, Ze socidlnemu pracovnikovi moze dove-
rovat, Ze sa pri iom mdze citit bezpeény a isty a Ze socidlneho klienta
berie do svojej starostlivosti takého, aky je, so vSetkymi kladmi a nedos-
tatkami, ¢i fyzickymi, psychickymi alebo spolocenskymi znevyhodne-
niami.

® icta — je dalSou moralnou hodnotou, ktordt musi socidlny pra-
covnik uplatiiovat vo vztahu k socidlnemu klientovi. Vyjadrif ju moze-
me napr. spravodlivostou a rovnopravnostou ku vsetkym socidlnym
klientom a to hlavne bez ohl'adu na ich dusevné, rasové, fyzické, nabo-
zenské alebo iné rozdielnosti. Vyjadrujeme ju tiez taktnostou, zdvorilos-
tou a slusnostou.

® slusnost — je zmySlanie ¢loveka vzdy pripraveného na urdité
obete a na urcité sebazaprenie, ktoré si vyzaduje nas vztah k spolu bliz-
nemu.

® zdvorilostou rozumieme cielené a imyselné obmedzovanie seba
samého a prispdsobenie sa uzndvanym pravidlam, hodnotdm, normam
v danej spoloc¢nosti, komunite, skupine.

® takt — prejavit znamena vopred vycitit, ako a ¢o sa koho dotkne.
Je to miera zdvorilosti, dana vlastnost ¢loveka, ktora sa da aj pestovat.

® ohladuplnost' — je moralnou kvalitou, ktorou vyjadrujeme vztah
k socidlnemu klientovi. Tato vlastnost vyzaduje od socidlneho pracov-
nika zaujem o potreby socidlnych klientov, o ich Zelania a poziadavky.
Socidlny pracovnik by sa mal usilovat vSimat si zdujmy a problémy
klientov a umoznovat ich realizaciu, ¢i pomoct ich riesit alebo aspon
zmiernit. Toto si vyzaduje, aby socidlny pracovnik vypocul myslienky
klientov, aby popritom vnimal ich pocity.

® zodpovednost — je kategériou etiky, ktora charakterizuje vztah
jednotlivca k spolocnosti. Vyrazom zodpovednosti je napr. aj dodrzia-
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vanie slubov, dohdd a pod. Je to aj zodpovedny pristup socialneho pra-
covnika k vlastnej praci, k poskytovaniu primeranych a najvhodnejsich
sluzieb socialnemu klientovi v pozadovanom rozsahu, kvalite a v pri-
meranom a urcenom case. Je to ale aj kvalita pristupu socialneho pra-
covnika k materidlnym hodnotdm zariadenia institticie, organizacie,
v ktorom socidlnu pomoc poskytuje.”

Mimoriadna pozornost byva v medzinarodnych a narodnych etic-
kych kodexoch venovana otazke reSpektovania Iudskych prav. Pozia-
davka rovnakého zaobchadzania a antidiskriminacie je integralnou
sucastou takmer vSetkych etickych kodexov. Niektoré narodné kodexy
priamo uvadzaju aj problematiku sexualneho zneuZzivania a sexudlneho
nasilia, kde nejde len o porusenie etickych principov, ale aj o nasilnt
trestnt ¢innost a zneuZzivanie profesijného postavenia.

Hodnotenie klienta sa obvykle prevadza v nasledujucich ramcoch,
ohranicenymi etikou a moralnymi principmi socialnej prace':

1. Popisuje sa osobnostny vyvoj klienta, v tomto vyvoji sa hladaja
pri¢iny socialneho zlyhania (anamnéza), aby bolo mozné stanovit ,so-
cidlnu diagnézu”,

2. Popisuje sa kvalita socidlnych schopnosti klienta, dusevného
zdravia, rozvoja rozumovych schopnosti alebo in4 obecna charakteristi-
ka, pripadne cely stibor takychto stalych vlastnosti, o nich sa predpo-
klada, ze ovplyvnuju socialne uplatnenie klienta. Uplatnitelnost hodno-
tenia tohto druhu v socialnych sluzbach je len orientacné.

3. Popisuje sa len stupenn postihnutia (napr. lekarska posudkova
sluzba), aby bolo mozné stanovit ndrok na sluzby a davky.

4. Porovnavaju sa aktualne klientove potreby a dostupné zdroje
ich naplnenia.

5. Definuje sa ,problémovy systém”, aby bolo mozné navrhnut
kroky veduce k rieSeniu problému.

6. Definuju sa ziaduce schopnosti klienta potrebné k zvladnutiu
urcitej zivotnej alohy ¢i situacie a hodnoti sa, v akom stupni ich klient
ma.

1 MATOUSEK, O. - KODYMOVA, P. - KOLACKOVA, J. (eds.): Socidlni price v praxi. 1.
vyd. Praha : Portal, 2005. s. 352.

176



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

7. Popisuju sa len silné stranky klienta, aby tak boli zmapované je-
ho ,,zdroje”. Tieto zdroje sa potom napajaju na formalne a neformalne
,zdroje” vonkajsie.

Ulohou aj umenim socidlneho pracovnika je vytaZit ¢o najviac
oznamovanych informacii, vytvarat priestor pre vzijomné vnimanie
a kreativitu a spravne deSifrovat, dekédovat vyznam. ,Najlepsim spdso-
bom ako riesit klientove tazkosti, je podporit jeho nedostatocne rozvinuté
schopnosti.”

, Uz samotny proces objastiovania vyznamu toho, o jedinec hovori, je fa-
cilitujiici. Jedinec alebo aj celd skupina mozu takto lepSie porozumiet, o Co
vlastne ide.”!

Ako dalej uvadza Tokarova, z tohto aspektu je dolezité :

1. Vediet aktivne poctvat — nactvat klientovi. Pri rozhovore
s klientom je efektivnejsie hovorit menej. Nemusime suhlasit s klien-
tom, ale aj tak si ho vypocujme. Kladme otazky. Vytvorme prostredie
istoty pre obe strany.

2. Vediet pracovat s otazkami pri riadeni rozhovoru. Otazky je po-
trebné formulovat jasne a pre klienta zrozumitelne.

3. Docenit prvy kontakt s klientom. Socialny pracovnik ma profe-
siondlny zaujem motivovat klienta, zaangaZzovat ho.

4. Docenit ukoncenie rozhovoru. Je vhodné ocenit a podporit klien-
ta. Pri zavere rozhovoru zrekapitulujeme nas rozhovor, komentujeme
rieSenia a napady.

5. Docenit vyznam a pdsobenie prostredia. KaZzdé prostredie so se-
bou ,nesie” aj socidlnopsychologickt atmosféru.

6. Poznat podmienky, za ktorych dochadza k zlyhaniu komunika-
cie.

Prijimanim kladnych a zdpornych vlastnosti druhych a ich reSpek-
tovanim rastie osobnost kazdého jedného socidlneho pracovnika. Na-
pomadha mu to vSimat si dolezité a zdkladné poznatky, ktoré st potreb-
né v diagnostickom procese pracovnika a pri formovani jeho osobnosti
ku klientovi socialnej prace.

1 Pozri TOKAROVA, A. a kol.: Socidlna prica. 2. vyd. PreSov : Filozofické fakulta PreSov-
skej univerzity, 2003. s. 573.
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Etickd zodpovednost socidlneho pracovnika voci klientovi je teda posta-
vena na:

a. reSpektovani prava klienta na pristup k informaciam o sebe

b. reSpektovani a podpore prava na spoluticast.

Eticka zodpovednost a spolupraca medzi socialnymi pracovnikmi

Osobnost’ socidlneho pracovnika podla Etického kédexu teda obsahuje na-
sledovné poZiadavky na socidlneho pracovnika: spravodlivost, zodpovednost,
mordlna bezithonnost, doveryhodnost, slusnost’ a ticta, zdvorilost, reSpektova-
nie stikromia a podobne.

Najviac zdoraznované poziadavky na osobnost socidlneho pracov-
nika st moralna beztthonnost, humannost a zreld osobnost. Idedlna
predstava socialneho pracovnika je charakteristicka komplexnou osob-
nostnou vybavou. Ziaden &lovek nie je idedlny a nedisponuje stoper-
centnym osobnostnym potencidlom, ale na zaklade rozumovej dispozi-
cie, d4 sa tomu pribliZit.

Z podstaty sociadlnej prace vyplyva, aby socialny pracovnik bol
humanny ¢o znamend, ze ma zaujem o ludi, o ich individuadlne osudy
a problémy, a Ze socidlny pracovnik chce pomahat.

Medzi vlastnosti osobnostnej vybavy socidlneho pracovnika patria:
iniciativa, dynamika. Iniciativa je dolezita v preventivnej socialnej praci
pri vyhladavani osob, ktoré potrebuju pomoc socialneho pracovnika.
Sacastou osobnostnej vybavy socialneho pracovnika je i zasadovost
a moralna integrita.

Predpoklada sa, ze socidlny pracovnik sa stotoznil so vSeobecnymi
Iudskymi hodnotami, ktorymi sti: fudsky zivot, sloboda, rovnost, rodi-
na a iné, ale je pripraveny i tieto hodnoty chranit. Moralna bezihonnost
socialneho pracovnika je nielen prestiznou zalezitostou profesionalnych
zvéazov, ale aj legislativnou poziadavkou, ktora sa viaZe na vykon tejto
profesie. Socidlna orientdcia, socidlne citenie ¢i socidlne konanie st tri
rozne aspekty jednej skutocnosti, ktorou sa orientuje socialny pracovnik
na problémy inych.

Sociadlny pracovnik na zaklade osobnej volby pracuje s Tudmi a pre
Iudi, s ciefom poskytnut im pomoc na profesionalnej tirovni. Socidlne
citenie nie je v ziadnom pripade sucit. Empatia umoznuje socialnemu
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pracovnikovi volit optimalnu formu komunikéacie s klientom a optimal-
nu formu pomoci.

Tento typ zodpovednosti nezahfna vylu¢ne zamestnancov, ale aj
zamestnavatelov. Tradi¢ne sa na tomto mieste uvadza titul ,etickd zod-
povednost vo¢i zamestnavateflom”. Etické poziadavky v tejto oblasti
vSak musia byt reciprocné, pretoze etickii zodpovednost nenesti len
zamestnanci, ale aj zamestnavatelia (nezriedka takisto socialni pracov-
nici). Vzhladom na kolegov mo6zu byt v deontologickom kddexe upra-
vené niektoré etické zasady konzultovania a supervizie.

Napriklad v americkom etickom kodexe (NASW, 2008) je vzhla-
dom na supervizorov v socidlnej praci explicitne uvedené, Ze maju sta-
novit jasné, primerané, kultirne, citlivé hranice a nesmu sa zapojit do
ziadnych dualnych alebo viacnasobnych vztahov so supervizantmi,
v ktorych jestvuje riziko ich zneuZivania alebo potencidlneho posko-
dzovania.!

Pracovisko je prostredim, kde dospely ¢lovek zastava urcité postave-
nie, ktoré ma socialnu prestiz. Z profesnej role tiez vyplyvaja rdézne po-
ziadavky a ocakavania, ktoré by mal zamestnanec plnit. Aj tie mézu byt
subjektivne, neuspokojivé alebo nadmerné, mozu sa stat zdrojom stresu.
Takisto kvalita vztahu medzi nadriadenym a podriadenym, medzi spo-
lupracovnikmi a pod. je r6zna, moze sluzit ako opora, ale aj ako zataz.?

V pomahajucich profesiach stresori vznikajtice pri praci prilis ¢asto
nase dusevné a telesné systémy vypudia k akcii, avSak bez moznosti
tuto energiu v nejakej akcii vybit. Sme ntteni sediet a prezivat pacien-
tovu bolest, lebo musime ovladnut frustraciu z toho, Ze nedokazeme
zaistit prostriedky k pokrytiu potrieb klienta, s ktorym sme v styku,
pripadne musime zvladat situdcie, pre ktoré sa necitime dostatocne
profesne ¢i citovo pripraveni.

Ucitelia, probacni tradnici, socidlni pracovnici a lekari si ¢asto sta-
Zuju, Ze im podpora tolkych klientov a pacientov nepretrzite odsava
energiu, ale im samotnym sa podpory dostava len velmi malo.?

I MATEL, A. a kol.: Etika socidlnej prdce. Bratislava: VSZaSP sv. Alzbety 2010, s. 90.

2 Pozri VAGNEROVA, M.: Psychopatologie pro pomdhajici profese. 3. rozirené vydanie.
Praha: Portal 2004, s. 871.

3 HAWKINS, P., SHOHET, R.: Supervize v pomdhayicich profesich. 1. vyd. Praha: Portal 2004, s. 204.
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Poznanie a reSpektovanie etického kddexu socidlnych pracovnikov
udrzuje pozitivhu a harmonickt spolupracu zamestnancov navzajom.
Nie je len dolezité byt informovany o vSeobecne platnych etickych ko-
dexoch, ale zakladom je dodrziavat pravidla vzajomného humanneho
spolunazivania.

Etickd zodpovednost socidlneho pracovnika voci kolegom je zalozend na
principoch:

a. potreba spoluprace s kolegami v socidlnej praci a odbornikmi
z inych pomahajtcich profesii,

b. konzultovanie s kolegami,

c. potreba upozornenia na porusovanie profesijnej etiky.

Eticki zodpovednost socidlneho pracovnika voci zamestndvatelom spoci-
vav:
a. usili o ¢o najvyssi Standard kvality poskytovanej sluzby,
b. neakceptovani diskrimindcie, Sikanovania a obtaZovania na pra-
covisku,
c. pravidelnom overovani efektivity procesu poskytovania social-

nych sluZieb.

Eticka zodpovednost voci sebe

Profesia a tloha socidlneho pracovnika si vyzaduje nielen urcité
vzdelanie a praktické zrucnosti, ale kladie aj velké naroky na jeho osob-
nost a charakter socidlneho pracovnika. Zodpovednost socidlneho pra-
covnika vodi profesii za¢ina predovsetkym v zodpovednosti voci sebe
samému.’

Tato oblast je v sicasnosti na Slovensku pomerne deficitnou. Sticas-
tou novsich deontologickych kédexov byva povinnost socidlnych pra-
covnikov staraf sa o svoj profesijny rast. K tomu je vSak potreba aj do-
stupnost nastrojov takého rastu a systémova podpora subjektov, najma
zodpovednost zamestnavatelov za socialnych pracovnikov v oblastiach
zabezpecenia dalSieho vzdelavania, vycvikov a supervizie.2

1 Pozri MATEL, A. a kol.: Etika socidlnej price. Bratislava: V5ZaSP sv. Alzbety 2010, s. 91.
2 Tamze, s. 91.

180



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

Socidlna praca je profesia so Sirokou Skalou pracovnych pozicii,
ktoré nezavisia len od univerzitného vzdelania, ale aj od skusenosti,
praxe a odbornych certifikovanych kurzov. Iné st poziadavky na terén-
neho socialneho pracovnika, iné na socialneho poradcu vykonavajaceho
$pecializované socidlne poradenstvo, opatrovatelku, trénerov r6znych
vycvikov, iné na psychoterapeuta a supervizora.!

Rozhodnutim pomahat, preberame tilohu venovat pozornost nie-
komu inému, vstupujeme do kazdodenného vztahu. Sa okamihy, ked
sa nam zd4, Ze to sotva stoji za to, a to kvoli tomu, ze bojujeme proti
vietkym. Vtedy, ked je klient malo vdacny, alebo sa citime vycerpani
a myslime si, Ze uZ nemame z ¢oho davat. V okamihu stresu sa niekedy
zda lahsie to znasat a nevenovat cas reflexii.

Jednotlivci, ale aj organizacie sa k takému postoju priklonia z rdz-
nych dovodov, ku ktorym patri aj vnatorny tlak a obavy z odhalenia
vlastnych nedostatkov. V takychto okamihoch je supervizia doleZita.
Déava nam prileZitost divat sa na veci s odstupom a vyvarovat sa obvi-
novaniu druhych, ¢ uz kliento alebo kolegov. Verime, ze ked si pra-
covnik osvoji hodnotu dobrej supervizie hned na zaciatku svojej karié-
ry, stane sa neoddelitelnou sucastou vyvoja jeho profesionalneho zivo-
ta.

Ak chceme nejakym spdsobom charakterizovat osobnost, najcastej-
Sie sa v psycholégii stretneme s pojmami vlastnosti osobnosti, pripadne
crty, alebo typy ako komplexnejsie charakteristiky oznacujice individu-
alnu jedine¢nost osobnosti.

V slovniku socialneho pracovnika pod pojmom osobnost rozumie-
me vlastnosti jednotlivca, jeho prednosti, ktoré ho charakterizuji z po-
hladu tucasti na spolocenskych vztahoch. Vyznacuje sa zvladnutim
hodnotovych pravidiel so zameranostou na stabilnost motivov a zauj-
mov, schopnostou sebahodnotenia, tcty, a to nielen k sebe, ale aj k dru-
hému.

Pod pojmom silna osobnost rozumieme, Ze clovek je schopny svo-
jimi vlastnostami vynikntt nad priemer. Z hladiska psycholégie ma

1 Pozri MATEL, A. a kol.: Etika socidlnej price. Bratislava: V5ZaSP sv. Alzbety 2010, s. 92.
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clovek vlastnt osobnost, komplex povahovych ¢ft, ktorymi sa odlisuje
od ostatnych. Na osobnosti sa podielaju sklony tak dedi¢né a ziskané.!

Ku struktare osobnosti patria aj funkéné prvky, ktoré urcuja smer
a intenzitu jej spravania a ktoré nam odpovedaji na otazku, preco clo-
vek kona tak, ako kond. Ak si odpovieme na takto polozenu otazku,
vtedy hovorime o motivacii Tudského spravania.

Motivacia obsahuje tri zlozky a to aktivacnii, smerovi a cielovu.
Aktivacnu zlozku tvoria tie motivacné prvky, ktoré aktivizuju spravanie
jedinca. Su to predovsetkym potreby, ktoré predstavuju subjektivne
prezivanie nedostatku niecoho. Rozozndvame primarne potreby a se-
kundarne, ktoré su casto urcované ako socialne, spolocenské potreby.
Zaujmy su zvlastnym druhom motivacénych sil.

Sa ovplyvniované podmienkami kulttirneho prostredia a uspokojo-
vané predovsetkym vykonavanim urcitej ¢innosti. Ciefova zlozku mo-
tivacie jedinca tvori predovsetkym jeho svetonazor, ktory je povazova-
ny za sustavu nazorov, postojov, hodnot a hodnotovych orientacii clo-
veka.?

Ak cloveku chyba zaujem o seba, moze sa stat, Ze bude mat rad so-
cidlneho klienta namiesto seba samého, alebo nebude mat rad nikoho.
Preto je na mieste, ked etické kodexy vyslovne akcentuju zodpovednost
socialneho pracovnika voci sebe samotnému.

Ako normy a etické principy pre vystupovanie a spravanie sa socidlne-
ho pracovnika vo vztahu k etickej zodpovednosti povazujeme:

a. povinnost profesiondlnej starostlivosti o seba,

b. zabezpecenie profesijného rastu.

Eticka zodpovednost voci profesii a spolocnosti

Tak, ako v zaklade kazdej aplikovanej etiky, i v zdklade profesijnej
etiky je zasadna intencia zamerania na prax® mali by sme si uvedomit,
Ze my sami nerozhodujeme o tom, ¢o tvori dobru alebo prijateInt prax,
ale predsa len je potrebné pokusit sa o tento paradigmaticky koncept.

1 STRIEZENEC, S:. Slovnik socidlneho pracovnika. Trnava 1996: Sapientia. s. 92.

2 Pozri TOKAROVA, A. a kol.: Kapitoly zo socidlnej prdce. 2. vyd. Presov : AKCENT Print,
2000. s. 72.

3 Pozri MALANKIEVICOVA, S.: Profesijnd etika. 1. vyd. PreSov : Filozofick4 fakulta Pre-
Sovskej univerzity, 2008. s. 264.
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Socidlna praca je profesionalna prax a zodpovedame sa za nu celej spo-
lo¢nosti.

Na jednej strane sme ludia so zamietavym postojom a nemame
snahu pouzif nase skiuisenosti a odborné vedomosti na formovanie svo-
jej profesie a jej urovne, na druhej strane sa pokuSame stanovit svoje
vlastné pravidla a normy bez ohladu na inych zainteresovanych ludji,
hlavne najdolezitejsej skupiny tych Iudi, ktorym slazime — nasu kliente-
lut

Ak sa zaoberame kvalitou konania, potom hovorime o takom ko-
nani, ktorého kvalita je dosiahnutd vzdelanim a stupriom kvalifikacie.
Studovat bakalarske & nadvizujice magisterské $tudium odboru so-
cidlna praca je mozné v roznych kombinaciach na verejnych aj sukrom-
nych vysokych skolach.

Vsetky vzdelavajtice inStitticie vo svojich akreditovanych progra-
moch deklaruju svoju snahu a pripravenost graduovanych odbornikov.
Z histdrie je zname, Ze napriklad povolanie knaza, lekdra a sudcu boli
povéacsine povazované za posvatné, preto si vyzadovali zloZenie slubu.

Nepostacovali by iba zrucnosti, sktisenosti a vedomosti, ale Ziadalo
sa mat Cosi naviac, ako je pevny charakter, mravna cistota, zodpoved-
nost...2

Tieto hodnoty mozno chapat ako cnosti, alebo ich zakomponovat
do zavizku, povinnosti, ¢i normy. Profesijna etika nemoze pracovat na
idealizujticom principe, byva poznacena trhlinami v hodnotéch. Casto
sa stava, ze samotni profesionali nie st schopni odhalif rozpor ¢i nedos-
tatok vo svojej praci, mnohokrat nazeraju na svoje konanie nekriticky.?

Ako uvadza eticky kodex socialneho pracovnika so zretelom na
etickt zodpovednost socidlneho pracovnika voci profesii, hlavné zame-
ranie, ciel je sustredeny na udrziavanie a vyzdvihovanie etickych hod-
ndt, odbornych poznatkov a poslania svojej profesie.

V slovniku profesia socidlneho pracovnika vychddza z noriem pre
vykonavanie socidlnej prace, standardov vzdelania a dalSej realizacie

1Pozri AADLAND, E., MATULAYOVA, T. (eds.): Etické reflexie v pomdhajticich profesidch. 1.
vyd. Presov : PreSovska univerzita, 2011. s. 192.

2 Pozri JANKOVSKY, J.: Etika pro pomdhajici profese. 1. vyd. Praha : TRITON, 2003. s. 224.

3 Pozri MALANKIEVICOVA, S.: Profesijnd etika. 1. vyd. PreSov : Filozofick4 fakulta Pre-
Sovskej univerzity, 2008. s. 264.
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socialnych pracovnikov, vratane ich odborného vedenia v praxi. gpeci—
fikum prace socidlneho pracovnika je uceleny pristup k socialnym klien-
tom a ich poziadavkam, v ktorom sa spajaju ciastkové pristupy z inych
profesii (lekar, psycholdg, pedagdg, sociolég, ekonom, pravnik a i.).
Ponima socidlno — diagnosticku ¢innost a socidlno — vychovny vplyv na
klientov. Stvisi s modernymi socidlno-terapeutickymi metédami prace
a riesi tak socialne problémy jednotlivcov, skupin a komunit. Socialny
pracovnik je sprostredkovatelom vzajomného vztahu cloveka a spo-
lo¢nosti.!

Zakladom zitia je reSpektovanie pudovych potrieb, ktoré sa po-
dielajii na zdkladnych I'udskych potrebach, ktoré st dolezité a nenahra-
diteIné pre zdravy biologicky, emocionalny a socialny rozvoj osobnosti.
Clovek sa musi nauéif v prvom rade re$pektovat vlastnti identitu, az
potom je schopny reSpektovat a uznavat identitu druhych.

Etickd zodpovednost socidlneho pracovnika voci spolocnosti spociva v:
etickej zodpovednosti v spolupraci so skolami socialnej prace,
profesionalnom a bezihonnom spravani socialnych pracovnikov,
zlepseni socialnych podmienok a solidarite,
spravodlivom distribuovani zdrojov,

© oo o

podpore participacie na verejnom diani.

Krestanské hodnoty v socidlnej praci

Velké dobrodenie Christovej viery pre svet a [udi pre krestanského
socialneho pracovnika spoéiva vtom, Ze viera ndm nedava donucovacie
formy Zivota, ale iba poukazuje na vSeobecné a vecné, jeho moralne
a duchovné hodnoty.

Osobnost krestanského socidlneho pracovnika je viac naklonena na
problematiku blizneho, potrebou pomdct mu v zloZitej zivotnej situacii,
ktord mu je prvorada. Viac prejavuje zaujem o jeho osobnostné blaho
ako o svoje. Tato vlastnost, ktora sa prejavuje prirodzenym potlacanim
individualizmu je jeho zakladnou vnutornou orientaciou vo vztahu
k svojmu bliznemu. Individualizmus znamena istenie prospechu pre
seba, ¢i uz materidlneho alebo duchovného. Oddanost z pomoci dru-

1 Pozri STRIEZENEC, S.. Slovnik socidlneho pracovnika. Trnava 1996: Sapientia. s. 92.
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hému, bliZnemu je pren poteSenim a vnutornym naplnenim pocitu se-
barealizacie a sebaobjektivizacie v profesionalnej ¢innosti.!

Krestanska socialna praca realizovana krestanskym socidlnym pra-
covnikom sa snazi o integraciu jednotlivych zloziek osobnosti v duchu
krestanskej mordlky. Integruje ¢loveka vnutorne, zoceluje ho hlavne
v jeho psychickych a socialnych funkciach ako aj navonok, kde posilnu-
je jeho kompetencie v socidlnych védzbach v danom socidlnom prostredi.

Podl'a Matouska? hodnota v socialnej praci je kazda prakticka ¢in-
nost v oblasti socidlna prdca, odkazovanie k hodnotam je pokusom
o definovanie normativneho rdmca praktickej ¢innosti. Medzi hodnoty
v socidlnej praci patri jedinecnost kaZzdej I'udskej bytosti, narok na slo-
bodu, na spravodlivost, povinnost zodpovednosti voc¢i spoloc¢nosti,
ktora je spojena s narokom na spolocensku solidaritu. V praxi to zna-
mena aktivne vyjadrovat reSpekt kazdému klientovi bez ohladu na
akékol'vek spolocensky neziaduce charakteristiky, poskytovat a vytva-
rat mu priestor pre realizaciu vSetkych priani, pricom inych Iudi ne-
ohrozujy, pri strete zaujmov presadzovat spravodlivé riesenia a podpo-
rovat zapojenie klienta do vSetkych druhov podpornych spolocenstiev.

Hodnota predstavuje vSetko, ¢o je zasadne hodnotné pre jednotliv-
ca. Vsetko co si chceme zachovat, chranit alebo pre to pracovat, su hod-
noty v urcitej forme. Moralne hodnoty st v kategériach vztahujtcich sa
k stastiu, laske, dovere, spravodlivosti, solidarite, cestnosti, rovnosti
a bratskej laske.?

Ked mravnym slovam zvycajne lahko rozumieme a vieme ich bez
problémov pouzivat v beznej komunikacii uplatfiujeme predporozu-
menie mravnej skutocnosti, ktoré predpokladame aj u druhych l'udi.
Sacastou predporozumenia mravnej skutocnosti st tieto prvky*:

1. Mravné hodnotenie, ide o jednoduchy fakt, Ze svojmu vlastné-
mu konaniu a konaniu druhych ludi pripisujeme mravna hodnotu.
Ludskej praxi sa ddva mravny vyznam. Osoby mravne posudzujeme na

1 Pozri HANGONI, T.: Osobnost krestanského socidlneho pracovnika. Gorlice 2011. s. 53.

2 Pozri MATOUSEK, O.: Slovnik socidlni price. 2. prepracované vydanie. Praha: Portal,
2008. s. 272

3 AADLAND, E., MATULAYOVA, T. (eds.): Etické reflexie v pomdhajiicich profesidch. 1. vyd.
Presov : Presovska univerzita, 2011. s. 192.

4+ROHAC, J. - DANCAK, P.: Kapitoly o prive a etike. 1. vyd. PreSov 2009. s. 110.
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zaklade ich konania a hodnotime aj socidlne utvary, pretoze su vytvara-
né konanim. Mravné hodnotenie vo vlastnom vyzname sa vzdy vztahu-
je na nieco Specificky Iudskeé.

2. Svedomie, pri hodnoteni ludského konania vzdy predpokla-
dame, Ze konajtice osoby uZzivaji rozum a poznaju rozdiel medzi dob-
rom a zlom. To znamena dve veci a to po prvé predpokladame, Ze
v jednotlivych pripadoch Iudia m6zu mat tplne rozdielne nazory na
dobro a zlo. Po druhé tiez predpokladame, ze kazdy vie, ze je nutné
konat dobro a chranit sa konania zla.

3. Dobrovolnost, pri posudzovani Iudského konania vzdy predpo-
kladame, Ze konajuci je panom svojho vlastného konania. S4m sa roz-
hoduje, Ze bude konat a sam si urcuje spdsob konania. Je poévodcom
vlastného konania, mo6ze za svoje konanie. Ked niektora osoba nemoze
za svoje konanie, potom sa mravné hodnotenie tohto konania dostava
do krizy.

4. Zodpovednost, ak niekoho povazujeme za zodpovedného za
jeho konanie, tak to znamend, ze od neho ocakavame, Ze moze rozumne
odpovedat na otazku, preco konal tak, a nie inak. Skutky schvalujeme
vtedy, ked vidime, Ze m6Zu byt rozumovo ospravedlnené. Aspekt zod-
povednosti obsahuje dva dolezité momenty: Prvy ukazuje, Ze uréovanie
dobra a zla sa nedeje iracionalne, ani pomocou IubovoIného sikromné-
ho nazoru, ale Ze odkazuje na racionalnu argumentaciu. Druhy ukazuje,
Ze to Co je zIé, nemoralne, ma vzdy charakter niecoho, ¢o je proti rozu-
mu.

5. Socidlne hladisko, moralny sud sa casto dotyka vztahu vlast-
nych potrieb a zaujmov k potrebam a zaujmov druhych ludi. Stvisi so
zakladnymi podmienkami pokojného a humanneho spoluzitia Tudi
ateda aj s otdzkami spravodlivosti. vlastna hodnota, mravna kvalifika-
cia sa jedineénym spdsobom tyka hodnoty a dostojnosti cloveka ako
¢loveka. Na jednej strane ide o vedomie vlastnej hodnoty, teda o sebatic-
tu, na druhej strane ide o hodnotu osoby a respekt k nej v ociach dru-
hych Tudi.

Eticka zodpovednost je akymsi pravidlom moralneho konania, kto-
ré udrziavame vo vzajomnej harmonii s etickym kodexom. Kazdy pra-
covnik nielen v socialnej oblasti nesie za svoje ¢iny, konanie zodpoved-
nost a nasledky.
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Treba mat na pamati, Ze socialny pracovnik resp. socialna pracov-
nicka pri realizacii a vykone svojho povolania reprezentuju nie len seba,
ale najmaé svoju profesiu, poslanie krestanskej socialnej prace.
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JE MOZNE UCAHCENIE PRISTUPU NA TRH PRACE PRE
MLADYCH DOSPELYCH ROMSKEHO ETNIKA PO ODCHODE
Z DETSKEHO DOMOVA?

Mgr. Lenka Popjakovd

Mladi dospeli, ktori nevyrastali v prirodzenom rodinnom prostre-
di, casto nie st psychicky a socidlne pripraveni viest normalny a plno-
hodnotny Zzivot. Uvedomuju si totiz, Ze je tazké byt mladym dospelym
z detského domova, mat osemnast a stat na prahu osamostatnenia. Vo
veku, kedy mladi l'udia z rodin eSte len zacinaju premyslat, ¢o so svojim
zivotom, sa mladi dospeli vratane Romov z detskych domovov musia
postarat o strechu nad hlavou, svoju obZzivu a pracu.

Paradoxom ostava, ze ako deti robili v detskom domove vsetko
hromadne. Neraz nemohli rozhodovat ani len otom, ¢o si oblecu.
A zrazu v osemnastich rokoch, ich pokladdme za dospelych, ktori musia
rozhodovat o svojom Zivote sami. Najskdr sme v nich znicili osobnost
a vypestovali zavislost od kolektivu a zrazu od nich chceme samostat-
nost. V domove mali tieto deti byvanie, obed nalozeny na tanieri, rano
nakrajany a natrety chlieb. Postupne zacali do domov chodit sponzori,
od ktorych obcas dostali znackové oblecenie, niekedy dokonca dovo-
lenku v zahranici. Vyrobcovia sladkosti a ini obchodnici nosili do det-
skych domovov darceky a [utovali ich. Deti sa naucili len prijimat, pre-
svedcili sa, ze maju narok na tieto dary, na stistavni pomoc, na lasku.
A zrazu tieto deti odchadzaju do Zivota, v ktorom si maju najst pracu
a platif za byvanie a stravu. Cudujeme sa, ze mlady ¢lovek, ktory je na
zivot sam, zlyhava? Aj viac raz. Pocity sklamania, osamelosti a hnevu sa
stant sucastou jeho Zivota. Nechce sa ich vzdat. Uchovava si ich ako
poznanie po cely Zivot. Vychddzame z presvedcenie, Ze tito mladi Iudia
nepotrebuju ryby, potrebuju udice a ucitelov, ktori ich budu udit, ako
ich pouZivat, ako uspief v redlnom Zivote. TtiZia sa osamostatnit, ale nie
st na to pripravené. Chyba im zazemie, peniaze, volové vlastnosti, kva-
lifikacia. Nepoznaja skutocny zivot. Je potrebné davat im Sance. Aj viac
krat. Vdaka opakovanej pomoci a najma vedeniu k svojpomoci sa zara-
duju do spolocnosti a nechcti sklamat. Této praca je obeta, ale je pozeh-
nana (Miillerova-Sladka — Hajdtuichova, 2012).

189



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

Ustavna starostlivost v detskom domove sa pre dieta koné{ dosiah-
nutim plnoletosti alebo prediZenim ustavnej starostlivosti do 19 rokov
veku. Mlady dospely v detskom domove je plnoleta fyzicka osoba, kto-
ra zotrvava po ukonceni tstavnej starostlivosti v detskom domove do
¢asu jeho osamostatnenia sa, najdlhsie do 25 roku veku (§ 49 zakona
o socidlnopravnej ochrane deti a o socialnej kuratele). Detsky domov
moZe utvorit podmienky na prediZenie pobytu plnoletej fyzickej osoby
po doviseni 25 roku veku v pripade, Ze sa stistavne pripravuje na povo-
lanie stadiom, najviac o 24 mesiacov (§ 57 daného zakona). Podmienky
zotrvania mladého dospelého a plnoletej fyzickej osoby po doviseni 25
roku veku v detskom domove s nimi dohodne detsky domov pisomne.
Neskor pri odchode mladého dospelého z detského domova, poskytne
detsky domov mladému dospelému jednorazovy financny prispevok na
ulahcenie jeho osamostatfiovania sa (tzv. ,odchodné”) v sume desatna-
sobku Zzivotného minima pre nezaopatrené dieta, toho casu v sume
888,20 Eur (Dostupné z: http://www.upsvar.sk/socialne-veci-a-rodina-
1/kuratela-pre-dospelych/mladi-dospeli-po-ukonceni-ustavnej-starostli
vosti.html?page_id=262393&urad=232158).

Mnohi mladi dospeli sa nasledne po odchode z detského domova
rozhodnti byvat srodi¢mi, alebo u svojej Sirsej rodiny, ktorych roky
nevideli. Aj ked to znamend, Ze zacnu zit v romskej osade. Odchodné sa
,preje” amladi I'udia sa z tohto prostredia uz nedokazu odtrhnut, pre-
toze zacnu zdielat davkovy Zivotny Styl nezamestnanych rovnako ako
ich rodina. Ini sa naopak rozhodnti tento spdsob zivota opustit, pretoze
toto prostredie je im cudzie, ba aZ nevyhovujuce.

A v tomto doblezitom kroku v ich zivote im podava pomocnu ruku
prave domov na pol ceste. Hoci prichodom doni méze byt niekedy vnu-
torné prezivanie mladého dospelého rémskeho etnika sytené strachom,
uzkostou a prirodzenymi obavami z nezndma. A kedZe v naSom pripa-
de ide o Specifickti skupinu mladych Tudi, ktori sti v znacnej miere de-
terminovani a ovplyvneni vlastnou zivotnou histériu z detstva a ked
k tomu pridame este aj etnické predsudky je nutné im venovat zvySenu
pozornost (Tokarova a kol., 2003).

Domov na pol ceste tymto mladym ludom poskytuje priestor
a urcity cas, kde sa mozu naucit prevzatiu zodpovednosti za seba, svoje
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uplatnenie, ale aj samostatné rozhodovanie. Poskytuje im podmienky
pre zabezpecenie zdkladnych Zivotnych potrieb, ale najma komplexné
sluzby socialnej a poradenskej ¢innosti, ale aj vedenie k duchovnému
zivotu. Mladi dospeli aktivne prechadzaju programom integracie do
spolocnosti, ktorého sucastou je psychickd, socidlna a duchovna starost-
livost, ale aj podpora pri ich realizacii v oblasti vzdeldvania, zamestna-
nia, ¢i naplneni volného ¢asu zmysluplnou ¢innostou. Hlavnym zame-
rom domova na pol ceste je taktiez podporovat a rozvijat individualne
osobnostné predpoklady pre uspesnu sebarealizaciu mladého ¢loveka,
aby raz po odchode z tohto zariadenia bol socidlne pripraveny viest
normalny a plnohodnotny Zivot. Prave z tohto dovodu je velmi ddleZité
prehlbovat coraz viac ich danosti a schopnosti nevyhnutné pre naplne-
nie ich potrieb a cielov, pretoze v kone¢nom dosledku st tym jedinym
vlastnictvom, ktoré maju (Popjakova, 2014).

Situacia mladych 'udi po odchode z detského domova, hladajicich
prvé zamestnanie sa vyznacuje aj osobitnou senzitivnostou k vyvoju
ekonomiky a podmienkam ovplyvnujucim trh prace. Je to zaroven jed-
na z najtazsich zmien v ich zivote. Prechod zo skoly na trh prace totiz
predstavuje zlozity proces sprevadzany neistym vysledkom, ktory ne-
zriedka vyustuje do nezamestnanosti mladych Iudi. Ziskanie zamest-
nania tzko suvisi aj so stupriom dosiahnutého vzdelania. Prevazny
pocet mladych Tudi z detskych domovov vSak absolvovalo stredné od-
borné ucilistia bez maturity. V stvislosti so stazenymi moznostami pri
hladani zamestnania a presadenia sa na trhu prace sa mimoriadne prob-
lémovou skupinou javia mladi dospeli romskeho poévodu (Kasanova —
Klimekova, 2014). Vo velkej miere sa u nich prejavuje i pasivny postoj
k hladaniu si prace. Neraz maja tendenciu reagovat formou naucenej
bezmocnosti. Dodame, Ze pri vstupe na trh prace mladi I'udia velakrat
Celia celému radu problémov vyplyvajtcich z:

- nedostatku odbornych zrucnosti a praktickych skusenosti, ktory
determinuje nizky zaujem zamestnavatelov o absolventov skol vstupu-
jucich na trh prace,

- nevyhnutnosti Celit vysokému konkurenénému tlaku zo strany
pracovnej sily disponujicej odbornymi zru¢nostami a praktickymi sku-
senostami,
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- nesuladu medzi odbornymi zru¢nostami pozadovanymi za-
mestnavatelmi a zru¢nostami absolventov skol (Hanzelova, 2011),

- odmietania réomskej populacie, z dévodu — slabej pracovnej dis-
cipliny, tendencie krimindlneho spravania, neosvojenych pracovnych
navykov, neochoty pracovat, absencie motivacie k praci, uz spominanej
nizkej kvalifikacie, ale aj diskriminacie majoritnou spolo¢nostou (Han-
goni — Gerka, 2009).

Ale aj postoje zamestnavatelov k zamestnavaniu mladych dospe-
lych rémskeho etnika sti neraz negativne a nevhodne ovplyviiuju mieru
zamestnanosti tejto mensiny. Dosledkom ¢oho je aj nedostatok pracov-
nych prilezitosti, najma v okresoch s vysokym poctom Rémov. Zaujem
o ich zamestnanie klesa aj pre generalizaciu nizkej pracovnej moralky
Casti romskej populdcie, do ktorej automaticky zaclenuju aj nasu cielovu
skupinu odchovancov detskych domovov. Rad firiem ma totiz obavy
mladého cloveka s takouto histdriou zamestnat. Niekedy dokonca
unich panujui az predsudky, zovSeobecnenia vytrhnuté z kontextu, ¢i
mylné predstavy a stereotypy (Musinka, 2012). Zmena je preto nevy-
hnutnd. Pretoze aj napriek tymto uvedenym skuto¢nostiam je potrebné
z hladiska celospolocensky akceptovateIného prejavu spravania formo-
vat u mladych I'udi rémskeho etnika vztah k praci a schopnost pracovat
uz od ranného detstva (Hangoni, 2011).

Mladi Tudia v Slovenskej republike maji na trhu prace Specifické
postavenie. V tomto kontexte preto konstatujeme, ze vzdelavanie a za-
mestnanost spolu tizko stvisia a modernizdcia vzdeldvania v tom sme-
re, aby lepsie zodpovedala aktualnym poziadavkam a prognézam trhu
prace, je vysoko aktudlnou témou. Financna a ekonomicka kriza totiz
priviedla mladych obyvatelov do tazkej situdcie, v ktorej Celia hrozbe
chudoby, vyplyvajicej najmd z nedostatku pracovnych prilezitosti.
Skvalitnit a zefektivnit uroven vzdeldvania a odbornej praxe je vSak
mozné. A to, kombindciou ucenia, motivacie, prace a aktivit vo volnom
case, ako i neformalnymi a formalnymi skdsenostami v oblasti Stadia
(Kormosova, 2013). Ich tspech nasledne zacne dnom, kedy precitnd, t.
z. priznaju si svoje slabé i silné stranky a v stlade s nimi usmernia svoj
sukromny i profesijny zivot (Christiani, 2004).
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Na Slovensku sa podpora mladych nezamestnanych absolventov
§kol, vratane Romov, reflektuje hlavnym nastrojom aktivnej politiky
trhu prace, a to absolventskou praxou, ktorej cielom je ulahcenie zvlad-
nutia vstupu na trh prace. Jej ticelom je taktiez ziskanie odbornych
zrucnosti a praktickych skisenosti u zamestnavatela, ktoré zodpoveda-
ju dosiahnutému stupriu vzdelania absolventa Skoly v prislusnej skupi-
ne ucebnych odborov alebo studijnych odborov (Kormosova, 2013).

Na podporu zamestnanosti mladych nezamestnanych moze trad
prace, socialnych veci a rodiny poskytnut zamestnavatelovi prispevok
na podporu zamestnavania znevyhodneného uchadzaca o zamestnanie
(§ 50 zakona ¢. 5/2004 Z.z. o sluzbach zamestnanosti). Prispevok sa po-
skytuje zamestnavatelovi, ktory na vytvorené pracovné miesto prijme
do pracovného pomeru znevyhodneného uchadzaca o zamestnanie
(ktorym je aj absolvent Skoly) vedeného v evidencii uchadzacov o za-
mestnanie najmenej tri mesiace, ak pracovny pomer je dohodnuty naj-
menej v rozsahu polovice ustanoveného tyZdenného pracovného casu
a ak zamestnavatel o prispevok pisomne poziada. Prispevok sa posky-
tuje na thradu casti celkovej ceny prace zamestnanca.

Za ucelom podpory mobility uchddzacov o zamestnanie za pracou
vratane mladych dospelych, poskytuje irad prispevok na dochddzku za
pracou (§ 53 daného zakona) na thradu casti cestovnych vydavkov
zamestnanca na dochadzku do zamestnania a prispevok na prestaho-
vanie za pracou (§ 53a daného zakona) na thradu casti preukazanych
vydavkov suavisiacich s prestahovanim uchadzaca o zamestnanie za
pracou.

Novelou zdkona o sluzbach zamestnanosti sa zaviedla i moznost
realizacie pilotnych projektov alebo pilotnych programov na podporu
rozvoja regionalnej a miestnej zamestnanosti (§ 54 daného zakona).
Tieto moZu realizovat jednotlivé trady s cielom zniZovat nezamestna-
nost a podporit tak tvorbu pracovnych miest pre Specifické cielové
skupiny, teda aj mladych Iudi. Napriek tomu je potrebné nadalej praco-
vat na zefektivneni navrhov opatreni na vacsiu uspesnost pri zarado-
vani mladych I'udi na trh prace.

Mozné vychodiska riesenia nezamestnanosti mladych dospelych
vratane romskeho etnika po odchode z detského domova vidime nielen
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v podpore, ale aj v spolupraci alepSom prepojeni Statnych organov,
§kol, dalsich vzdelavatelov, pracovnych agentir a zamestnavatelov so
zariadeniami socidlnych sluzieb (napr. domov na pol ceste, ttulok) vra-
tane mimovladnych neziskovych organizacii (napr. Spolocnost priate-
Tov deti z detskych domovov Usmev ako dar), pri tvorbe novych pra-
covnych miest, ktorou by sa mohol vytvorit potencidlny priestor pre ich
integraciu na otvoreny trh prace, a to na regionalnej i narodnej trovni.
Tato tstretovost a ochota ku spolupraci by mala vychadzat zo silného
pocitu obcianskej zodpovednosti vsetkych ztiicastnenych.

Do pozornosti by sme chceli najprv uviest SOS program pre mla-
dych dospelych, ktory je jeden z programov spolo¢nosti Usmev ako dar,
ten sa totiz orientuje na pripravu mladych I'udi na odchod z detského
domova a tiez podporu tym, ktori potrebujui pomoc pri adaptacii v re-
alnom Zivote nasledovnymi formami:

e Prevencia — stretnutia dobrovolnikov spoloénosti Usmev ako
dar s detmi v detskych domovoch, organizovanie vzdelavacich aktivit.

e Konkrétna pomoc - kazdorocne stipa pocet mladych dospe-
lych, ktori potrebujii pomoc a poradenstvo po odchode z detského do-
mova. Ide najma o hladanie prace, ubytovania, poskytnutie socialneho
poradenstva ¢i pracovnej asistencie. Socidlna vypomoc mladym dospe-
lym zahrna vybavenie prace, byvania, zaktpenie stravy podla potreby,
zdravotné vysetrenia, vstupné lekarske prehliadky, cestovné, pomoc
slobodnym matkam s detmi, ale aj mladym rodindm s detmi.

V kazdej regionélnej pobocke Usmev ako dar v nadviznosti na pri-
slusny kraj posobi jeden mentor, ktorého tlohou je mentoring a spreva-
dzanie mladého dospelého v procese osamostatiiovania sa pred ukon-
¢enim ustavnej starostlivosti a najma po odchode z detského domova.
Mladi I'udia, ktori sa po odchode z detského domova ocitnd v nepriaz-
nivej zivotnej situacii mdzu dokonca kedykolvek volat na bezplatnt
telefonnu Linku pre buducnost: 0800 800 123 (Dostupné z: http://
www.usmev.sk/index.php?option=com_content&task=blogcategory&id
=15&).

Obzvlast vsak vnimame potrebu novej formy spoluprace s od-
bornikmi z radu $k6l a HR manazérmi (t. z. personalni manazéri, alebo
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manazéri Iudskych zdrojov), ktorych tlohou by malo byt napriklad
vypracovanie kompletnej metodiky pre zamestnavatela, ako s tymito
mladymi ludmi pracovat. Napomocnym v tomto pripade moze byt aj
firemné vypracovanie systému mentorov a asistencie pri vstupe do
zamestnania. Vychaddzame z presvedcenia, Ze by sa v niektorych fir-
mach ako mentori mohli uchytit napriklad sluZobne starsi zamestnanci
s bohatou praxou. Niekedy totiz sta¢i mladého cloveka podporit, vy-
svetlit mu bezné veci a trochu na neho zo zaciatku dohliadnut. Najprv
vsak odportacame spolupracu s mensimi az stredne vacsimi podnikmi.
V nich je totiz lepsi predpoklad, Ze mladym I'udom bude poskytnuté
individualne vedenie nez vo velkych firmach (Matousek — Matouskova,
2011). Na zaklade nasich skiisenosti st mladymi Iudmi najcastejsie vy-
hladavané oblasti ako gastronémia, obchod, sluzby, stavebné prace
a vyrobna sféra. Dodame, Ze uz vopred a v dostatocnom case je potreb-
né vyhladavat a nasledne rokovat s potencialnymi firmami o tom, aby
vedeli, ako sa na spolupracu s tymito mladymi zamestnancami rémske-
ho etnika pripravit. T4 by mala totiz vychadzat z ich aprimného zaujmu
o podporu mladych I'udi, formou vytvarania pracovnych prilezitosti pre
ne vhodnych, a to aj v regionalnych lokalitdch okolo detskych domo-
vov, domovov na pol ceste, ¢i ttulkov. Pretoze ak si mladi dospeli rom-
skeho etnika po odchode z detskych domovov najdu svoje miesto
v spoloc¢nosti a naucia sa spravne fungovat v redlnom pracovnom pro-
stredi a redlnom svete, je to kltacové, ako pre nich samotnych, tak aj pre
celt spolocnost (Rtizicka, 2013).

Mladym Iudom je zaroven potrebné zabezpecit tréning pracovnych
zrucnosti, rieSenia praktickych problémov, socialnych zrucnosti
a schopnosti vytvarat socidlne kontakty (Matousek, O. a kol., 2008),
ktoré im v Zivote pom6zu pri hladani prace, udrzani si prace alebo na-
vrate do prace. Tento priestor sa vytvara prave v spolupréci s odbor-
nikmi v domovoch na pol ceste, pretoze byvanie je dolezitym predpo-
kladom toho, ako sa mladému c¢loveku bude darit v neskorSom Zzivote
na trhu prace. Stabilita byvania totiz moZe napomoct lepsiemu plano-
vaniu ich vlastnej budtcnosti.

Ak chceme, aby boli tito mladi I'udia tspesni, musime ich ucit aj
asertivite, dovere a empatii. Potrebujeme ich naucit aj prijimat lasku
s doverou a s doverou ju opatovat, bez strachu zo sklamania, pretoze to

195



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

by este viac nahlodalo ich sebad6veru. Ak im vSak chceme naozaj po-

mahat, nemoze ich drzat mimo reality. PretoZe ked niekoho zacnete
brat vazne, je pravdepodobné, Ze casom taktiez on sam seba zacne brat

vazne.

V dalSom kroku sa touto SWOT analyzou pokusime priblizit fakty,
ktoré su dolezité pre zodpovedanie nasledujticej otazky. Je mozné ulah-
Cenie pristupu na trh prace pre mladych dospelych rémskeho etnika po

odchode z detského domova?

Silné stranky:

Slabé stranky:

vybudovany systém verejnych slu-
zieb zamestnanosti

koncentracia tejto cielovej skupiny
v regionoch s nizsou mierou podnika-
tel'skej aktivity

existencia nastrojov aktivnej politiky
trhu prace

silny vplyv paternalistickej kultary,
psychologické bariéry, predsudky,
mylné predstavy a stereotypy

nastpenie procesov institucional-
nych a legislativnych zmien

nedostatok vlastnych financnych pro-
striedkov, stazeny pristup
k financnému kapitalu

zvySenie motivacie a aktivizacie v
procese hladania si prace, jej udrza-
nia, pripadne zmeny a nasledne
osamostatnenia sa

nizky stupen pracovnej mobility

kombinovanie vzdeldvania mladych
dospelych s vykonavanim pracovnej
¢innosti

mozny odmietavy postoj zamestnavate-
T'ov k mladym dospelym rémskeho
etnika na trhu préce

vyraznejsia aktivita mimovladnych
organizacii

absencia odbornych zrucnosti
a praktickych skiisenosti najma
u absolventov skol

vyrazna zameranost politickej
a deciznej sféry na zlepSenie posta-
venia Rémov

strata pracovnych navykov a nizky
stupen motivéacie zamestnat sa (najma
u dlhodobo nezamestnanych)

vyuzivanie finan¢nych podpornych
programov/dotécii, vratane zahra-
ni¢nych na vzdelavanie a ulahcenie
pristupu na trh préce

nizka tiroven orientacie sa na trhu prace
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kvalita odbornych lektorov
a manazérov vzdeldvania

nizka troven spolocenskej komunikacie

rast zaujmu o d'alSie vzdelavanie
(odborné aj neformalne)

sklon k recidive, zavislost na socidlnych
davkach

zaujem firiem/zamestnavatel'ov

o podporu mladych I'udi formou
vytvarania pracovnych prilezitosti
pre ne vhodnych

absencia rodinného zazemia

zapojenie zamestnancov do pripravy
mladych I'udi na vstup na trh préce
(mentoring)

nedostatocny vyskum orientacie sa
mladych dospelych rémskeho etnika po
odchode z detského domova na trhu
prace

spolupraca zamestnavatelov

s odbornikmi zo zariadeni socialnych
sluzieb vratane mimovladnych ne-
ziskovych organizécii a ich podpora

nestulad medzi vysledkami vzdelava-
cieho systému a potrebami trhu prace

spolupraca s HR manazérmi (v ramci
personalneho manazmen-
tu/manazmentu Iudskych zdrojov)

limitovanejsi pristup k informaciam,
nedostatok kvalifikovanych pracovnych
sil, mensia konkurencia alternativnych
foriem zamestnavania

spolupraca s detskymi domovmi

poddimenzovanost predovsetkym
poskytovania socidlnych sluzieb

vypracovanie kompletnej metodiky
pre zamestnavatela, ako s tymito
mladymi ludmi pracovat

neuplna ststava pracovnych a vzdela-
vacich Standardov pre vykon pracov-
nych ¢innosti a vzdelavanie/vycvik pre
tento vykon (existujucim profilom ab-
solventov aj vo formalnom vzdelavani
chyba flexibilita k poziadavkam trhu
prace a zamestnavatelov), mala ucast
zamestnavatelov na tvorbe obsahu
vzdelania

zlepsenie pracovnych, socidlnych
a komunikacnych zrucnosti

nie je vytvoreny komplexnejsi systém
hodnotenia kvality vzdelavacej ponuky
a jej realizacie

Individualny pristup a vytvorenie
socialnych kontaktov

nizky vzdelanostny a adaptacny Tudsky
potencial, jeho pasivita a rezignacia
v mensich mestach a na vidieku

nizka troven PC a ekonomickej gra-
motnosti
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Prilezitosti rozvoja:

Ohrozenia rozvoja:

komplexné programy regionalneho
rozvoja

pretrvavanie nerovnovahy na trhu
prace a zvySovanie regionalnej dispa-
rity

cielené a individualizované kariérne
poradenstvo a rekvalifikacie

pretrvavanie nesuladu medzi vysled-
kami vzdelavacieho systému a potrieb
trhu prace

systém motivacie zamestnavatelov
zamestnavat tato cielovt skupinu

nizka tiroven integracie a kooperacie
kompetentnych institacii

zostladenie vzdelavacieho systému s
poziadavkami trhu prace

silnejtici vplyv paternalistickej kultary

rozvoj a presadenie novych pruz-
nych foriem organizacie prace, t. z.
zaviest inovacné postupy zodpove-
dajtce potrebam mladych I'udi rém-
skeho etnika

vy$si stupen kriminalizacie

efektivne cerpanie finanénych pro-
striedkov zo zahrani¢nych fondov

nedostatok finanénych prostriedkov

vytvaranie komunitnych centier

znizovanie zivotnej trovne a prehlbenie
socidlnej izolacie

vybudovanie efektivneho informac-
ného systému

nepripravenost obyvatelstva na zmeny
pripadny prudky narast mobility
a stretu s inakostou vobec

rozbijanie kli$é a univerzalizovanych
postojov vo vztahu k inakosti,

a predovsetkym prekonavanie ne-
dostatocnej znalosti (diverzity) réom-
skej kultry majoritou

riziko do narastania poc¢tu nedovzdela-
nych a tazko zamestnateInych mladych
Tudi

zvySenie podpory interkultarnej
komunikécie deti a mladeze

z detskych domovov, predovsetkym
prostrednictvom medzinarodnej
spoluprace umoznujticej mobilitu

existencia tvrdého jadra rasistickych sil

vytvarat podmienky pre znizovanie
celkového danového a odvodového
zatazenia pre zamestnavatelov, ktori
zamestnaju tato cielovi skupinu

vyrazna makroekonomicka nerovnova-
ha, absencia realnych nastrojov regio-
nalnej politiky
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vytvorenie regionalnych systémov
podpory podnikania, marketingova
pomoc a komplexné poradenské
aktivity pre mladych Iudi

neochota mladych dospelych rémskeho
etnika adaptovat sa na nové tvrdsie
podmienky na trhu prace (kvalifikacia,
mobilita a pod.)

sktsenost MNO s vytvaranim rozvo-
jovych partnerstiev, potencial pre
budtcu tvorbu partnerstiev a pre
medialnu rolu pri spajani partnerov
v SR dosial nezvyknutych spolupra-
covat

pomala alebo chybna reStrukturalizacia
verejnych sluzieb, ktora nepodpori
sutaz, usilie o ¢o najpresnejsiu zaciele-
nost a adaptaciu na potreby klientov

a tym i tlak na kvalitu sluzieb

stimulovanie miestnych a regional-
nych rozvojovych programov jednak
vladou SR, ale i v d6sledku integra-
cie do EU

riziko mozného trendu znizovania
kvality dalSieho vzdelavania, ak sa
bude uskutocnovat bez spatnej vazby
mladych dospelych rémskeho etnika.

vytvéranie a rozvoj funkéného sys-
tému dalSieho vzdelavania, ktory by
obsahoval tplny legislativny ramec,
riadiace, organizacné, ale aj realizac-
né kompetencie Statnej spravy a
samospravy, povinnosti zamestnava-
telov, realizatorov vzdelavania,
socialnych partnerov

nedostatocna podpora malych

a strednych podnikatelov, schopnych
absorbovat vysledky vyskumu a vyvoja
a komercionalizovat ich

zapojenie vSetkych socidlnych part-
nerov do pripravy, realizacie a hod-
notenia dalSieho vzdelavania

nezodpovedajuica/nedostatoéna spolu-
praca, troven spoluprace medzi zainte-
resovanymi subjektmi (detsky domov,
zariadenia socialnych sluzieb, MVO,
Statna sprava, skoly, dalsi vzdelavate-
lia, pracovné agentury, firmy/zamestna-
vatelia)

asistencné sluzby pre odvetvia,
o ktoré maji mladi Iudia zdujem

reprodukcia predsudkov, stereotypov
v médidch

rozsirovanie pristupu ku vzdelaniu,
aktivizacia mladych I'udi so Special-
nymi potrebami

uplatnenie viac zdrojového financovania

podpora a prepojenie aktivit vSet-
kych partnerov participujticich na
vzdelavani a priprave mladych Iudi
na vstup na trh prace
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vytvorenie pracovnych prileZitosti
pre mladych I'udi formou realizacie
projektov a programov z dotacii

z verejnych, sukromnych

a zahrani¢nych zdrojov

zameranie systémovych opatreni
aktivnej politiky trhu prace na mla-
dych I'udi a zniZenie administrativnej
zataze

poskytnutie informacii prostrednic-
tvom médii, internetu a socialnych
sieti

vyuzitie prikladov dobrej praxe
zamerané na predchadzanie alebo
odstranovanie socidlneho vylucenia
mladych ludi

schopnost mladych l'udi si pracu
udrzat a zotrvat v nej

(Iniciativa spolocenstva EQUAL, 2004)

Tymto prispevkom a prostrednictvom SWOT analyzy sme chceli
poukazat na potrebu podpory integracie mladych dospelych rémskeho
etnika po odchode z detskych domovov, aby sa vdaka aj tymto infor-
maciam mohlo v budtcnosti predist negativnym faktorom, ktoré im
brania plnohodnotne sa uplatnit na trhu prace. Usudzujeme totiz, ze
prave prostrednictvom posilnenia ich socialnych zrucnosti a harmoni-
zacie osobnostnych a socialnych predpokladov potrebnych pre aktivny
pracovny, rodinny, osobny a duchovny zivot, sa zvysi ich zapojenie sa
ako potencidlnej pracovnej sily na trhu prace. Nevynimajtuc pritom po-
trebu posilnenia spoluprace medzi statnymi organmi, skolami, pracov-
nymi agentirami, zamestnavatelmi, dalsimi odbornikmi a organiza-
ciami, ktoré pontikaji svoju pomocnt ruku tymto mladym Iudom,
mysliac pritom na dostatocny casovy predstih samotnej pripravy ich
spoluprace.

200




Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

Zoznam bibliografickych odkazov

CHRISTIANI, Alexander, 2004. Motivace. KIi¢ k tispéchu a spokojenosti. 1.
vyd. Praha: Ikar. ISBN 80-249-0311-3.

HANGONI, Tomas, 2011. Rémovia v kontexte problematiky zamestna-
nosti. In: Pravoslduny teologicky zbornik. XXXVII (22)/2011, s. 114-119.
ISBN 978-80-555-0417-9.

HANGONI, Toma$ a Milan GERKA, 2009. Clovek — prdca — nezamestna-
nost. 1. vyd. PreSov: PreSovska univerzita v PreSove, Pravoslavna
bohoslovecka fakulta. ISBN 978-80-555-0163-5.

HANZELOVA, Eneke, 2011. Prechod zo Skoly na trh prace: konceptual-
ny ramec a indikatory. In: Rodina a prica. C. 3, s. 5. ISSN: 1336-7153.

KASANOVA, Helena a Darina KLIMEKOVA, 2014. Legislativne aspek-
ty osamostatriovania sa mladych dospelych v DeD. In: Odborné me-
tédy a postupy (Intervencia pri prici s dietatom a rodinou v podmienkach
detského domova). Zbornik z odbornej konferencie organizovanej k 60. vyj-
rociu existencie Detského domova Kosickd Novd Ves - 22. mdja 2013. Ko-
Sice: Vienala, s. 46-51. ISBN 978-80-8126-101-5.

KORMOSOVA, Martina, 2013. Praca s mladeZou — ddleZity aspekt vzde-
lavania mladého cloveka. In: Socidlna a duchovnd revue. Vedecky re-
cenzovany casopis o aktudlnych socidlnych a duchovnych otdzkach.
IV/2013, €. 1, s. 59-64. ISSN 13338-290X.

KORMOSOVA, Martina, 2013. Absolventi atrh prace. In: Socidlna
a duchovnd revue. Vedecky recenzovany casopis o aktudlnych socidlnych
a duchovnych otdzkach. IV/2013, €. 2, s. 29-37. ISSN 13338-290X.

MATOUSEK, Oldfich aAndrea MATOUSKOVA, 2011. Mlidez
a delikvence. Mozné p¥iciny, struktura, programy prevence kriminality
mlddezZe. 3. vyd. Praha: Portal. ISBN 978-80-7367-825-8.

MATOUSEK, O. a kol., 2008. Metody a ¥izeni socidlni prdce. 2. vyd. Praha:
Portal. ISBN 978-80-7367-502-8.

MINISTERSTVO PRACE, SOCIALNYCH VECI A RODINY
SLOVENSKE] REPUBLIKY. Riadiaci organ Iniciativy spolocenstva
EQUAL, 2004. SWOT analyzy (deviatich tematickych okruhov). In:
Programovy dokument [online]. [cit. 19. oktdbra 2014]. Dostupné z:

http://www.nsrr.sk/download.php?FNAME=1216977395.upl& AN AME=
EQUAL_010604.pdf equal programovy dokument

201



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014

MUSINKA, Alexander, 2012. Podarilo sa. Priklady tispesnych aktivit na
tirovni samosprdv smerujicich k zlepSeniu situdcie Romov. 1. vyd. Pre-
Sov: Vydavatelstvo Presovskej univerzity v Presove. ISBN 978-80-
555-0531-2.

MULLEROVA-SLADKA, Dana a Andrea HAJDUCHOVA, 2012. Velké
pribehy malych l'udi. Deti choré na lasku. Bratislava: Slovart. ISBN 978-
80-556-0899-0.

POPJAKOVA, Lenka, 2014. Priprava mladych dospelych na samostatny
zivot v Centre pre obnovu rodiny Dorka, n.o. v Kosiciach. In: Ako
ndjst' zmysel Zivota v socidlnej prdci s rizikovymi skupinami. 2. rocnik Ko-
Sickych dni socidlnej price. Zbornik prispevkov z vedeckej konferencie s
medzindrodnou ticastou konanej dria 22. 11. 2013 v Kosiciach. Kosice:
Katedra socidlnej prace Filozofickej fakulty UPJS Kosice, s. 230-238.
ISBN 978-80-8152-140-9.

RUZICKA, Michal, 2013. Projekt Novéa $ance pro mladé lidi z détskych
domovi. New Job New Life. In: Edice Otvirame. Magazin nejen
o Ceskych détech. Roc¢. 3, €. 3, s. 24-27.

TOKAROVA, A. akol, 2003. Socidlna prica. Kapitoly z dejin, tedrie
a metodiky socidlnej prace. 2. vyd. PreSov: Akcent Print. ISBN 80-
968367-5-7.

URAD PRACE, SOCIALNYCH VECI A RODINY, KOSICE. Mladi dospe-
li po ukonceni tistavnej starostlivosti. [online]. [cit. 19. oktobra 2014].
Dostupné z: http://www.upsvar.sk/socialne-veci-a-rodina-1/kurate
la-pre-dospelych/mladi-dospeli-po-ukonceni-ustavnej-starostlivosti
html?page_id=262393&urad=232158

USMEV AKO DAR. SOS program pre mladych dospelych. [online]. [cit. 19.
oktobra 2014]. Dostupné z:

http://www.usmev.sk/index.php?option=com_content&task=blogcatego
ry&id=15&

Zakon ¢. 5/2004 Z.z. o sluzbach zamestnanosti v zneni neskorsich pred-
pisov.

Zakon ¢. 305/2005 Z.z. o socialnopravnej ochrane deti a o socialnej kura-
tele a 0 zmene a doplneni niektorych zdkonov.

202



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2014




PRAVOSLAVNY BIBLICKY ZBORNIK
111/2014

Editor: doc. ThDr. Jan Husar, PhD.
Recenzenti: prof. ThDr. Milan Gerka, CSc.
Ks. biskup dr Paisjusz (Piotr Martyniuk)
Ks. dr Roman Dubec, PhD.

Technicky redaktor: doc. ThDr. Jan Husar, PhD.

Rok vydania: 2014
Pocet stran: 202

Vydavatel: Diecezjalny o$rodek Kultury Prawoslavnej
ELPIS v Gorlicach

ISBN 978-83-63055-88-2



