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H MIMHZXH TOY XPIXTOY QX ITPOYIIO®EXH ®QTIEMOY KAI
TOIIOX XYNANTHXHX MAZI TOY

Kwvotavtivog Apayxiatng

1. «TivegOe ovv puuntal Tod Oeod ¢ Tékva dyannTa»
Ilpoc E¢peaiove Emiotoln, Keg. 5o, Xwp. 1o

«[ivegBe ovv»: To «yiveoBe», vTOdNAWVEL dxgkr] mEooTAbelx
KoL ayova xat oxL éva katopbwpa g otryur|c. H piunon tov ®eov
dev elval plor KATAOTAOT TOL ETUTUYXAVETAL ATaE, aAAd évog
OLOKTG AYWVAG Yl KATL IOV OeV TEAELWVEL TTOTE KAL TIOV TIAVTOTE
odeldet va av€avel, adov o Oedg eivatl AmelQog.

«Muuntat tov Ocov»: ZOpPwva He T OLVAPELX TOL TIQOTYOU-
pevov kepaAatov, etvat pavepd mwg o armdotoAog IavAog ocvoxetiCel
) pipnon tov Oeov pe TN ovYXwENTWOTNTA. APov o Oeds ooag
ovyxwoenoe, pupnBeite Tov kat eoeic!. Onwg 0 Oedg oag ovyxweel kat
oelg odeidete mEoOVUWG va ovyxwoeelte Tovg dAAovs. Omwg
HakgoOvunoe Kol HakEOOLUEL OTIC TTAQEKTOOTEG OAG, €TOL KAl OELG
éxete kabnkov va vmopelvete tic eAdeiels twv dAAwv. Zuyxw-
QWVTAG O XOLOTIXVOG ToV adeAdd Tov, pipeitat tov Oed? Tn otryun
TIOL KATOLOG pe BA&TITEL TEETIEL VA TOV OVYXWwENow. Tote N Pux1) pov
anteAevOepwvetal. Edv wpat@ otwdnmote evavtiov Tov AdAAov,
aUaETAVW amévavtt otov Begd, aAAd kal otov &vOowmo, dx-
KLVOUVEVOVTAG T OLYXWEEOT ToL B0V Yo epévad.

O Iwdvvne Xovobotopog, eQguUNVEVOVTAS TO TAQOV XwElo, ava-
Péoel ta e&nc: «Mupeloal tov Bed, eopowwveoal mEog Tov Bed, oTav
ovyxwonoels ekelvov mov oe  EPAae. Tlpémer va ovyxwoelg

1 BA. TPEMIIEAAYL, TL. N.: Yriopvnua eig tag emiotoAds e Kawvrig Auiadrjrng. Téuog
B’. Exdooeig «O Zwto». AOrva 2003, oeA. 137.

2 BA. KAPABIAOIIOYAOYL, I A: AmootdéAov IlavAov EmotoAés moog Edeoiovg
Pinmnoiovg KoAoooaeic DiAuova. Exdooeig ITovovaga. Oeooatovikn 2011, oeA.
184.

3 BA. LENSKI, R.C.H.: The interpretation of St. Paul's Epistles to the Galatians, to the
Ephesians and to the Philippians. Exdoceig Fortress Press. Minneapolis 2008, oeA. 588.
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TEEQLOOOTEQD TR ALAQTNHATA, TAQA va Xailels xonuata. Aoty av
Hev xaploels xonpata, dev epiong tov Oed- av OUws CLYXWENOELS
apoompata, pipeloat tov Bed»t. OAo 10 «NOKo Wewdec» TWV
xowotiavawyv, 0An 1 nown Cwn tovg, To VPLOTO KELTHOLO TS Beav-
Bowmvng NOwMG, elval n KATYOQENUATIKY] TEOOTAYNH TNG gvay-
YeAkrg duaxoviag, 1 omola avapdiPoAa Poioketat o avtiv
YVwoT] evayyeAlo Kol Mav-UTIOXOEWTLKT), Yot OAOVG TOUG XOLOTLA-
vovg, erutaryr] Kat evtoAn: «[ivecOe ovv puntal tov Oeov»2

H pipynon tov OeoV, amotéAeoe T0 Packd Kol TQWTAQXUKO
péANua e Apxaiac ExkAnoiag. O Iyvatiog Avtioxelag, armo-
TUTIOVOVTAS TO PQOVIUAL TNG ETIOXT]G, avadpégel Ta eENG: « TNV 0QYT
TOVG VA& eloTe MEAOL OTIC KAVXNOLOAOYIEC TOVG TATIELVOPQOVES, OTIC
PAaodnuiec TOovG, V& AVTITACOETE OTIC TOOOELXEG OGS, ATLEVOVTL
otV mAAvn Tovg, eoeic va elote otabegol otnv miotn, otV
aYQLOTNTA TOLG VA €loTE 1)EUOL, AToPeVYOVTAS Vo TOUG punOelte.
Ac amodetEovpe pe TV KaAoovvn Hag, Ot eipaote adeAdol Toug Kat
oG €xovpe kLol éyvolx, va elpaote puuntég tov Kvplov, diott motog
adwnOnke meploodtepo amd Eketvov, mowog otepriOnie, molog
niegupooviOnke yux va un Boedel avapeoa oag kavéva CLAvVIO TOL
ooy, aAAd va pévete e kaBbe ayvotnta Kol owPpooovvr), Héoa
otov Inoov XoLoto kat oapKued Kol TTVEVHATIKA»S.

Efaugetikd evdadégov, magovotdlel to yeyovog, OTL 1) Uipnon
oL OeoV 01N ovveldnomn g Apxaiag ExkAnoiag ovvdéetal dpeoa pe
TOo paETUELO Tov Inoov Xplotov, pe v vrtopovr) v omnoia Ekelvog
eTédelle, TV TATELVOPQOOUVI] MOV Hac ddafe aAAd kal pe
duVATOTTA AVAYV@ELONG TNG YVNOLOTNTAG 1) I TWV XAQOUATWV
Tov Avyilov ITvevpatog mov devepgyovvtav evtog Twv ovvabpoloewv
¢ emoxng ekeivng. A&iCet tov KOO vt 0TaBoVLLE EMOTAPEVWS OTNV
TOQATIAVW  ETUOT|LUAVOT), TQEOOKOWICovTag evdladégovta oxOAx

T XPYZOLTOMOY, L: Ymopuvnua e v meog Edeoiovg, Oulia IZ'. Tlategkéc
Exddoeic «I'onydoioc o Iladapde». @cooaovikn 1980, oeA. 121.

2 BA. ITIOTIOBITL, L: Igog Edeoiovg emiotoAr). Ekddoeic PriyortovAov. Becoadovikn
1989, oeA. 244.

3 OI ATIOLTOAIKOI ITATEPEX. Iyvatiov Avtioxeiag moog Edeciovg emiotoAr), 10:3.
Exdooeic Ogog. AO1va 2007, oeA. 123-124.
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Emokénwv g emoxng ekeivng, aAdd kat AAAwV OUYYQAUUATWY
TIOL ATINXOVV TO TVEVUA TNG EMOXTG.

Le 6,1t adopd TN oLVdEoT pipnong Beov Kkal papTLELOL, ALTH
amodekvoeTal oadPws and TNV TAQAKANOT TOL OEOULOL EMLOKOTIOV
Iyvatiov Avtioxeiag, mog tovg adeAdpovs tng ekkAnolag tng Poung,
TIQOKELUEVOL VA UMV KAVOULV XQT|0T] TV YVWOLHLWV TOUG YLt VA TOV
eAevBepwoovv. Luykeropéva avadpépet ta eEng: «EmtpéPte pov va
Yvw ppntic tov tabovg tov Beov pov. Omolog éxel péoa tov Tov
B¢o, Oa kataAaPel ekeivo To omoio {ntw kot Oa otabel 0to MAELEO
pov, yuti Ba E€oel, TL vowwbw péoa pov... Lag yeddw Cwvtavdg
axopa, aAA& mobwvtac dakaws va papTuonow. O dikde ov éowToag
oToEWONKe KAt Héoa pov dev Kalel PwTId ayATNG YA VAUKE, AAA&
“VdweE CwVv”, mMov HIAGeL Héoa LoV Kat oL Aéyet éAa otov Tlatéponr!.

AvaAoyn otdon pe eketvny touv Iyvatiov Avtioxelag, mootn-
povue kat otov [ToAVkapmo ZHvEVNG, 0 0ToOl0g KAl AVTOS LAQTUQNOE
vTtéQ NG TioTews Tov INoov XELoToL. XT0 oVYYeAHA oL YOAPONKE
amd TV exkkAnola Twv Zpvovalwv meog TNy exkAnoila PlounAiov
(Povylag), pe titdo «Maptvpio [ToAvkdapmov Zuvpvnc», avadégovtal
ta efng: «Awtt (o TToAvkapmog) avt)v v wEa TeQiHEVE, Vi va
ntapadoBel, kdvovtag O,TL elxe kapvel kat o Kvglog, wote va yivovue
puntéc Tov ki epeic “ur ta Eavt@v €kaotog okomelte, AAAX KAl T
ETépwv E€kaotog”. Aot eivatl yvawolopa e aAndng kat duvatrg
ayamng, to va pn BéAel va owoel HOVO TOV €XLTO TOV, AAA& Kal
0A0UG TOUG AdEAPOVG»2.

Ze avaAoyo prikog kopatog kiveltat kot o TegruAAwavog, omov
amevBuLVOUEVOS OTOVG PULAAKIOHEVOLS XQLOTIAVOUG Aéel Tt e&ng:
«[Towta art' 6Aa Aowmtdév evAoynuévor “un Avmeilte to Ilvedpa to
Aywov” mov pmke palt oag otn GvAaxn). I'att av dev elxe pmel pall
oag, dev Ba Pookdoaoctav ofuega exel. 'l avtd mpooéfte va
niapapteivel palt oag, yia va oag odnynoet and ekel otov Kogo. H
PvAakr) elval xat omtitt Tov dwafdAov, Omov éxeL OAn Tov TNV

1 OI ATIOZTOAIKOI ITATEPEY. Iyvatiov Avtoxeiag meog Pwpaiovg emiotoAr), 6:3 &
7:2. Exdooeig Ogoc. AOva 2007, oeA. 145.

2 OI ATITIOXTOAIKOI ITATEPEZX. Maptvgio IToAvkdomov Zuvovng, 1:2. Exddoeg Ogoc.
AOMva 2007, oeA. 397.
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owoyévelx. Eoelg opwg miyate ot puAaxn, yia va tov Vikroete
péoa oto o tov to oTtitt. Tov vikijoate Kot and oy, Otay joactav
EEw...»1.

e 6,1t adopd T oLVdEo™N pipnone Geod kAl LVTOHOVYG, O
[MToAVkapmog XpvQEVNG amMnNYWVTIAS TI) VOOTQOTHA TWV TQWTWYV
xowtixvwy, avadpépel ta efng: «Ag ylvovpe Aomdv, UpNTES NG
vropovrg Tov kat av axdun vodpégovpe vy to ovoud Tov, ag Tov
do&alovpe. Aot avtd to mapdderypa pag €dwoe pe tov eavtd Tov —
TEOG Uipnom — kat epels o avtd motéPpape»? O TeptvAAavéde oto
éoyo tov «llepi Ymouoviic» (De Patientia) avadéper e£dxwg
amokaAvLTTkA ta e€Ng: «ix pag 1) vopovy dev etvat kdmolo eidog
okVAlowg amaBewag mov powdlet pe avawodnoia. Eivatr paAdov n
ovamooaQuoyr| s Lwng pag pte Bdor v ovpdvia ddaokaAia Kot
npotunto tov Kovotd pag, o omolog pag divel mE@Tog maQAderypo
vropovng»d. Me ta Adyix avtd, o TegTruAAlavdg, amodetkviel OTL 1
vTtopoVT), TeQL TG omolag kKdvel AdYyo, dev elval TEOIOV OTOIKIOUOV 1
Bouvdlotkov vigpava, aAAa piunon tne Cwng tov Xouotov. Lto dto
é¢ovo, o TepmuAAlavog, kavel pia evrvnwowakn avadood otnv
ULTTIOHOVT] TIOL €TUOELKVVEL 0 BedG TIOL EVOAQKWVETAL AéyovTag ta
e&Neg: «AAAG exetvn N poodn) e Oelag vopovng, anduaKkEn kabwg
elvat, lowe va BewoEnOel «ToAL vVPNAN Y epde». Kat o etvat arvtr)
1 HOOPT] TNG TOL eKONAWONKE HE XELQOTUAOTO TOOTO AVALETH TTOVG
avOowmovg; O Bedg déxetal va evoapkwlel péoa 010 CWUA UG
yuvaikag kat meQuuévelt va yevvnOel. Katdmv meguuéver va
peyadwoet. EvAucog mAéov, dev Pualetatr va keQdioel v ava-
YvaweLor. Agvovpevog ta dkawdpata Tov, BantiCetal and to doVvAO
Tov. Amoxgovel tic emibéoelc Tov TEPAOTH) pe AOYWx KAt HOVO...
AéxOnke 0Aovg doovg BéAnoav va tov akoAovOrjoovv. Oxt povo dev
TeQLPOOVNOE TO OTUTL Kol TO TOATIECL Kavevog, aAAd émAvve Kal Ta

1 LEIITIMIOXL TEPTYAAIANOZX: ITegi Yropoviig, 2:1. Exdooerg Ogoc. ABnva 2011, oeA.
479-480.

2 Ol ATIOXTOAIKOI ITATEPEL. IToAuvkdomov Zuvovng mog Pulimmnoiovs, 8:2.
Exdooeic Ogog. AOva 2007, oeA. 377.

3 LETITIMIOL TEPTYAAIANOX: ITegt Yropoviig, 2:1. Exdooeig Ogoc. AOnva 2011, oeA.
182.
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nodix twv pabnrwv. Ovte apaptwAd €dwwe, ovte TeAWvV, ovTe
ogylotnke pe TNV TOAN TOL aQvriOnke va Tov dexOel, avtr) TV
AUAQTWAT TTOAN otV omola oL pabntéc NOeAav va méoel pwtid and
TOV 0VEAVO. AYAmnoe Toug ayvapoves. IapadoOnke oe avtovg mov
tov éotnoav mayda. Kat cav va unv éptave avtod, avéxbnke tdéoo
kad tov meodotn Tou, kat emipeAws $EOvIIoE va UV TOV
davepwoel... Exetvog mov pe pia Tov AéEn Aeyewveg ayyéAwv Oa
katéBavav and Tov ovpavd, amodokipace to Eipog tng exdiknong
oL padnt), vl 1 vopovr] Tov mMANywOnke and v ANy Tov
MdAyxov. Tt avtd katagaotnke o éQya Tov ElPoug  katl
anokaflotwvtag v vyela tov MaAxov kavormoinoe avtdv mov o
Tolog dev mMANywoe péow tng Ymopovig, mov elval 11 pntéoa tov
EAéovc. Aev Oa avadéow tn otavpwor] Tov, yuatl yix avtév tov
okomo 1eBe ot Y, aAdd Nrav avdykn va LTOOTEL TOOOULG
xAevaopovg; Nai, yiatt 0éAnoe, moww GUYeL, va xoptdoeL and v
evxaplotnon e vmopovic. Tov éptvoav, Tov paotiywoav, Tov
XAgvaoav, vivvovtag Tov pe mopdpvpa, kat pogwvtas Tov akavOwvo
otedpdve... OAa avtd — mov amoteAovV yia ta €0vn awtla anépeung
me miotng, aAAd Yy pag Adyo va mOTEPOUUE TEQLOOOTEQO —
amodelkvoouvv oAopavepa (OxL pOVo amod T dwaokaAlo, aAAd kat
amd v kaptepuotnta Tov Kvplov ota mabrjuata) oe avtovg mov
060NKe va MOTEPoLY, OTL N WLOTNTA TNG VTTIOUOVNIG elvat ovpduTn pe
TO XAQAKTH oo TOL Beov».

Avadogikd e tn ovvdeon pipnone Oeol kat TamelvoPpooovVg
O mEémel va emONUAVOUME OTL KAOE XOLOTIAVOS KaAeltar va
upnOet tov Xowotd oe avty NV aEet]. ATOKTOVIAS TNV
tartetvodppoovivn o avlpwrog, yivetat cav tov Koplo kat evdvetatl
Tov Xowoto. Lopdpwva pe tov loadk tov 0o, «1 tametvodpeooivn
elvar n evdvpaoia g Beotntas. O Adyog mov éywve &vOowmog,
avTv vIoonke kat pag piAnoe dt' avtg oto dwo pog owpa. Omotog
evovOnke v tamewodpooovvr, éywe aAnOwd oav Avtdév mov
katAOe amd to VPog Tov wxar kdAvpe 1t Aaumedtnta TG

1 LEIITIMIOXL TEPTYAAIANOZX: ITeoi Yropoviig, 2:1. Exdooerg Ogoc. ABnva 2011, oeA.
183-185.
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peyaroovvng Tov, kat okémaoe ) 06Ea Tov pe v tametvodpooovvn,
Yo va v katapAeyet 1 ktion and ) 0éa Tov»'. H tametvopoooiivn
oL B0V anokaAvPONKe otov KOOUO pe Vv Evodokwon tov Adyou.
Zmv IaAawd Axbrin, o Oedc magépueve adEATOS Kol XATIEOOLTOS OTO
va Tov mAnowdoet kaveic. Otav duwg evdvBnke TV TamevoTnTa Kol
éioue ) 06&a Touv KAt amd v avlowmivn oagka, €YLve Kal
000tOG Kt EooLtdc? O Xolotdg épxetat 0Tov KOOHO avtd, AapBavel
mv éoxatn 0éom, Patvetal wg ameQPLUEVOS amtd Tov Beol emdvw
oto Ztaved tov ToAyoOd&, dev wdver emidelén dvvapews, dev
KavxnoAoyel, apadidetatr otovg otavowtéc Tov, av kol elvat o
Kvotoc twv duvapewv. e pla kowvwvia mov o kabévag pavtaletat
OTL elval MEWTOg, dev LTAEXEL TEO0dOG Ywx kavévav. Edv elpal
teAgvtalog elvatl ovvexn xaod, vl mavtote pabatvw kdtL xorjotuo.
Av éxovpe ) otdon avtr] pall pe moooevyr), kabe cuvavinony Hog
amopatvet «meodPnTikd Yeyovoc»3. I't avtd, 6molog pogéoet to évduua
pe to omolo evedvBel o Krtiotng oe exeivo to owpa, tov XELotd
evovetat. Otav o avBpwmog evdovbel v tamevopooovvn yivetat
TO00 OpoLog pe Tov Oed, mMov dAoL YUPW TOL TOV AYATIOLV KAL TOV
Bewpovv wg Oed mavw ot YnP. OL TAVTES TOV ayaTovV K&l OTIoL KAl
av mnyalvel tov BAémovv oag ayyeAo ¢wtos.. Ta pdti 0Awv
TEOOEXOLVV TO OTOUA TOU Kal kK&Oe AéEn mov PByaivel and avtd. Kat
kdOe dvOowmog megpével Ta Adyla tov, cav va etvar Adyla Tov
Bceovt. Na tanmewvwvopaote ovvexws: [dov to éoyo pac’. H
tamewvodpoovvn  elvatl  XaxQaktnolotikd  Aaumoov  vovu.  Eilvau
AUTOOLVEWN O Yy TNV EAAXLOTOTNTA UG UTQOOTA OTO HEYAAELD

1T IZAAK O ZYPOZX: Adyoc 1/77 (381-382), PR 82 (575).

2 BA. AAQETIE®, L: Aywog Ioadik o X0UQ0g, 0 MVELHATIKOS TOL KOOMOS. Exddoeig
«Axpltag». AOrva 2005, oeA. 142.

3 TEPON ZQ®PONIOX: Ileoi mvevuatoc kat Cwnis. Exdoceg «lepd Movr) Tipiov
Ipodoopov Eooeé». Eooe (M. Boetavia) 1995, oeA. 80 -223-.

4 BA.IZLAAK O ZYPOZX: Adyog 1/77 (382), PR 82 (575-576).

5 BA. AA®ETIE®, L: Aywog Ioadik o X0UQ0g, 0 MVELHATIKOS TOL KOOMOS. Exddoeig
«Axpltag». AOrva 2005, oeA. 144.

6 BA. ILAAK O ZYPOZX: A6yoc 1/77 (382-383), PR 82 (576-577).

7 BA. TEPON ZO®PONIOZXL: ITepi mvevuatog kat Lwrjg. Exddoeig «legd Movr) Tiuiov
Ipodoopov Eooeé». Eooe (M. Boetavia) 1995, oeA. 80 -224-.
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tov Bcov, yx Vv akabagola poag amévavtt oty Kabagdtnta Tov
Anuovgyot, yia v andAvn e£AQTNOY HAg amd TNV ameQLOQLOTN
dvvaun tov Kvptov'.

E&aigetikd Opwe evdadégov, magovatdlel 1 ovVOeoN UINONG
®eol kal yvnoudTnToS TOU XAQIOHATOC €K HEQOUG TOUL XOQLOLA-
tovxov. H Agyaia ExkAnoia aupiopntovoe v avBeviuodtnta tov
OTIOLOL XARIOHATOG, OTAV 0 XAQLOUATOVXOG D&V MeQTaTovoe KaBwg
noémel ev Xowotw Inoov. Luykexpuéva, oto ovyyoapua pe TitAo
«Aaxn twv Anootodwv», avapégoviat ta e&ng: «O kabévag, mov
Hel epmvevopévog amno to Ilvedua, dev etvat mpodpntng, magd Hovo
0Tol0g €xeL ToLg TEOTOVS Tov Kupiov. Amd ) dixywyn tov Aomoy,
Oa avaryvwolotel 0 PevdoTEOPTTNG KAl O TTEOPT|TNG»2.

O &vOpowmog yivetal téAela ewcdva Tov B0l ATIOKTWVTAS TNV
opoldtTa, M omoia elvat 1 TEAeWOTNTA NG KABoAWKN S Pvong Twv
avOpwmwvd.  Toudpwva pe 10 Adyo Tov I'onyoplov Nvoong
«Xplotaviopos éoti tc Oelag Ppvoewe pipunone»t O avOowmog,
éAeye o Méyag BaolAelog, etval éva mAaoua, 1o omoio éAafe 1n
datayr) va yivel ®eocs. Etvat mpodavég, otL edwd o Méyac BaoiAeiog,
avadégetal ot pipnon tov Oeov wg mEovntdbeon ¢ Béwong Tov
avOpwmov. AAAG avtr] 1 datayr) amevOLVopevn otV avBowmivn
eAevOeplar dev  amoteAel efavaykaopd. ¢ TEOOWTIKO @V O
dvOowmog, duvatat va mapadexOel 1) va amoppiet ) BéAnon tov
Beovt. Lioudpwva pe tov I'onyooo Naliavinvo, «6 Oeog TOV
avOowmov T avtefovoiw Etiunoe..»’. Avtd onuaiver oTL n
eAevBepla BéANONG KAt emAoYNG elval doopévn amnd tov Oed o pag.

1 BA. ATIOY NIKOAAOY BEAIMIPOBITZ: Agopiog dixws Oed dev avtéxetat.. Exddoeig
«BEv TTAw». ABMva 2012, oeA. 56.

2 OI AITOXTOAIKOI TTATEPEX. Awaxr) twv AmootoAwv, 11:8. Ekddoeic Ogoc. ABrjva
2007, oeA. 98.

3 BA. LOSSKY, V.: H pvotuer] Oeodoyio g AvatoAwkrc ExkAnoiac. Exdooeig ExkAn-
ooTikd Togupa «Evayy. Magkoc». @ecoadovikn 1986, oeA. 142.

4 TPHI'OPIOX NYXLXHX: ITeot xototiavucric opoAoyiog PG 46, 244 C.

5 BA. MET'AZ BAXIAEIOL: Ei¢ émawov Baoleiov, Adyog 43, 48 PG 36, 632 C.

6 BA. LOSSKY, V.. H pvotkny Oeodoyior g AvatoAwnc ExxAnoiac. Exddéoeig
ExxAnowotikd Togupa «Evdyy. Magkoc». @ecoaldovikn 1986, oeA. 143.

7 TPHI'OPIOZ NAZIANZHNOZ: Eic 0 Ayiov Idoxa, 45, 8, PG 36, 632 C.
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Katd tov Maé&ipo tov OpoAoynt n BéAnon, «BéAnua éott puokoy,
dUVaLS TOD KaTta GUOLV OVTOG OQEKTLKT), KAl TWV 0VOLWOWS T PUOEL
TMQEOUOVTWY, CUVEKTIKY TAVIWV Wiwpatwv»l. O Ma&ipog OpoAoyn-
™G dlakplvel avtd 10 «Puod BEéANUa», To oTolo elvat ) erBvuia
TOU KAAOU TEOG TO omoio Telvel kaOe Aoywkr) pvon and To YVWHLKO
BéAnua to xapaktneilov to medowo. H avBodmivn pvon BéAel kat
evepyel, To mMEOoWTO ekAéyel, TAQAdEXETAL 1] ATOQOLTITEL, EKELVO TO
omoto 0éAeLn avOowmvn pvon

Amo6 ) otryur) mov o dvOowmog d00el OeAnuatikd otn pipnon
tov Beov, odnyeitat oto Gwtiopd. Toudwva pe v Ayvia Toadn,
aAAG kat ) Plwpatiky) epmein Twv aylov avBownwv tov Oo,
amnagattntn mEovtdOeon YA TOV E0WTEQIKO PWTIOUO TOL avBpwTov,
etvat n pipnon tov Oeov. I'tvecBe Aowmov akdAovOol — ppntat Tov
®e0l WG TEOG TNV OLYXWENTIKOTNTA Kol TNV aydnn. Q, ndoo 1o
a&LOTIHOC KAl EVTLXTG elval 0 PTG Tov Oeo, maga Tov Ourjeov,
Tov Biogydiov, 1§ tov MeydAov AAeEavdgou!3

Etvat yeyoappévo otL «<Eyw eipt 10 pwc tod koo pov: 0 dxoAovOwv
éuol o0 un mepinatnoel v T okotia aAA” €€l To pwc e Cwne»t. Me
T Aoyl avtd, o XQLoTog pag mEoTéTel va pnBovue ) Cor Tov
KAt va epagUOoovUE T dWAYHATA TG, av BéAovue tov aAnOwo
Pwtiopd kat v aneAevOépwon and k&be TOPAwOTN TG KAEILAGSS.
Av 0éAeg Aotmtdv va kataAdPelg TéAela Kat va Xapels ta Aoyl tov
Xowotov, dev €xelg maga va cvvtaglaoels T Cwr) oov pe ) dkr) Tov
Cwn. O Kooplog dev pakagilet tovg amAwg ddATKOVTAS, aAAX
exelvoug mov mEONYOUHEVWS aflwBnkav Ok NG ekteAéoEwS TwWV
eVIOAWV va dovv péoa touvg to Aaumed ¢ws touv Ilvevupatog va

T MAEIMOX. OMOAOTHTHZX: KedpdAoua OeoAoykd ko moAepurd, PG 91, 45D - 48 A.

2BA. LOSSKY, V.. H pvotkny Oeodoyior g AvatoAuwnc ExxAnoiac. Exddéoeig
ExxAnowaotikd Togupa «Evdyy. Mdagkoc». @ecoaldovikn 1986, oeA. 144.

3 BA. WESLEY, ].: Wesley's notes on the Bible, Ephesians 5:1. Grand Rapids, MI: Christian
Classics Ethereal Library.

4+ KATA IOANNH EYAITEAIQ, 8:12.

5 BA. ©OMAY. KEMITHXIOZX: H piunon tov Xpiotov. Exdooeig «ALTHP». AOrjva 2002,
oeA. 7.

¢ BA. ©OMAY. KEMITHXIOZX: H piunon tov Xpiotov. Exdooeig «ALTHP». AOrjva 2002,
oeA. 7.

12



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

aoTEAPTEL Kol 0L avtoL e aAnBuvr) dpaon kat yvwor), épabav doa
MEEMEL V& TOVV KAl va dd&Eovv dAAovc!. Avtdg o idlog o Kiplog twv
MEOPNTWV KAl TV amootoAwv élnoe oav va Eéxaoe t Oeikr) Tov
0 Kkt €ytve 0 TOTMOG Yix eHAc2. Av Aowmtdv 0 Oedg éCnoe €10l MAVW
ot yn, mEémeL va yivelg Kt oV ppntrg Tov, dtdtt oL amtdotoAot kat ot
nipodriteg étot éCnoavd. O Koplog etvat kQuUpEVOS pLéoa OTIG eVTOAEG
Tov, kat oe exeivoug mov Tov Cntovv, Poioketal avaioya pe v
neoBvpia Kkat v eoyacia twv evtoAwvi Na Covue XQLOTLAVIKA
onuatvel vao ytvovpe opolot pe tov Xowotd, va éxovpe TG (dleg
KLWVNOELS TG KAEOLAS, To dlo0 Ppoovnua pe tov Yo tov Ilatedg, 6Tws
pag Aéyet o andotorog IlavAog. Av éxovue emiyvwor Tov OKOTTOV
avToy, av PEloKOUaoTe He OAO HaG TO Elval OTNV e0wWTEQKY ALTH
kivnom, o voug dev Oa xaBel ota pkpompdypata. Ol emiBupleg, ot
(ALeg, oL MEOOTOLBEG KAl Ta HIKOA TEOBANUATH TNG Kabnpeovrg
Cawnc Oa egdoovv evteAdS amapaTrionTad.

Zoudwva e T TAQATAVW, kablotatal cadég OTL 1) Hipnon Tov
®coV, dAadN N eoyaoia kal ™Enon Twv evtoAwv Tov, ektdg and
atla powTopo, amoteAet kat T0mo ovvavtnong pali Tov.

«Q¢ téxva dyanntd»: O XaQaKTNELOUOG TV TEKVWYV Tov B0V wg
«YaTMNT@OV» LTOVOEL OTL avtd Ta Todlk, dnAadn ta ayanntd,
ppovvtatr mepoootepo tov Iatépad. Exelva ta tékva ayamwviat
TMEQLOOOTEQO ATO TOVG YOVEIS TOUG, AVTA TOL OHOLALOUV TTIROG AVTOVG
KATA Ta KOQLA XAQAKTNQLOTIKA TOU TIQOOWTIOLU TOUG KAl KATX Ta

TBA. ZYMEON NEOL GOEOAOI'OL: Kedpadawor mooaxtikd kol Oe0Aoykd ekato.
Exddoeic «I'onydoioc o Tladapde». @eooaovikn 1983, oeA. 393.

2 BA. MAKAPIOL AIIYTITIOX: ®lokadio, Ouidia IB'. Exdooelg «lonyootog o Tla-
Aapac». Oecoadovikn 1985, oeA. 205.

3 BA. MAKAPIOZ AITYTITIOL: ®lokadia, Owdio IB'. Exddéoeic «I'onydoloc o Ia-
Aapac». Oecoadovikn 1985, oeA. 205.

4 BA. ATIOX. MAPKOX O AXKHTHZX: ®iloxalia, Téuog A', Tlepi ITvevuatucod Néuov,
190. Exdooeig «To mepipoAL e Iavayiag». ©@eooaloviin 2004, oeA. 142.

5 BA. TEPON ZOQ®PONIOZXL: ITepi mvevuatog kat Lwrjg. Exdooeig «legd Movr) Tiuiov
Ipodoodpov Ecoeé». Eooe (M. Boetavia) 1995, oeA. 73 -196-.

6 BA. KAPABIAOIIOYAOZYL, I A: AmootdéAov IlavAov EmotoAés moog Edeoiovg
Pinmnoiovg KoAoooaeic DiAuova. Exdooeig ITovovaga. Oeooatovikn 2011, oeA.
184-185.
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ouvvaloOiuata Kot TG dBE0ElS TV KAQDWOV KAL €V YEVEL KATA TIG
exdNAwoelg tov xapaktoog!. Emedn dev ppodval tovg matépeg
VG OAa Ta Tékva, aAA& pHOVO Ta ayamntd, Ok TovTo Aéyel O
IMavAog «we tékva dayannta». Omws ta Modk avTtyeAdouV Tovg
Yoveig toug, étot Kal eleic meémel va avtrypddovpe tov Iatéoa pag
B¢o, Onwe pag elme kat o ©Log o Inoovg va kavovpe?. Me T Gpodon
«w¢ TéKVA dyamntd», moootifetar éva Wwitego KivnTEo: OTn
dvooAoyur] L), ot TAdIX GEQOVV TNV OHOLOTNTA TNG OLKOYEVELXG
kat O mEémel va mEoomabovv va LTERAOTILOVTAL TO OLKOYEVELAKO
ovopa. Xanv mvevpatik] Cwr), Oa mEémel va GaveQWVOLUE TOV
IMatéoa pag otov kKéopo kat va mpoontaBovpe va Covpe avtalia g
Oéonc pag weg ayarmntd Tov mawdld. AT6 T0 MAEOV XWELO0 TEOKVTITEL
oapws to e&ng ovumépaopa: Epooov éxete yevOel v aydmn tov
B0V Kal Puooate TV aveKAAANTN Xapd tov va elote MEOCWTIA
ayanwpeva and Exelvov, éxete xaL mn xaon «ote va pinOeite
Exketvov mov oag anédelée epnoaxtws tnv ayamnn Tov.

BipAtoyoadia:

LENSKI, R.C.H.: The interpretation of St. Paul's Epistles to the Gala-
tians, to the Ephesians and to the Philippians. Exddoeic Fortress
Press, Minneapolis 2008. ISBN 0806680814.

LOSSKY, V.. H pvotwki] Oeodoyioa g AvatoAwrs ExkAnoiac.
Exdooeic ExkAnowotikd ‘Ioovpa «Evayy. Mdokog». @eooalo-
vixn 1986.

STOTT, J.: To pfvopa g mog Edeciovg emiotoAnc. Exdooelg «O
Adyoc». AOMva 1994. ISBN 960-51-075-4.

WESLEY, ].: Wesley's notes on the Bible, Ephesians 1:1. Grand Rapids,
MI: Christian Classics Ethereal Library.

1 BA. TPEMIIEAAYL, TL. N.: Yriopvnua &g tag emiotoAdc e Kawvrig Aia®rjrng. Téuog
B’. Exdooeig «O Lwtro». AOrva 2003, oeA. 137.

2 BA. STOTT, J.: To pufjvupa g mpog Edeoiovg emotoAnc. Exddoeic «O Adyoc». ABrjva
1994, oeA. 274.
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ATTOX MAPKOX O AYXKHTHZX: ®dlokaAia, Topoc A', ITeot ITvev-
uatucov Nopov, 190. Exdooeic «To megipoAr g INavayiag».
®cooaAovixn 2004, ISBN 960-7407-03-2.

ATTOY NIKOAAOY BEAIMIPOBITYL: Apdpog dixwg Oed dev
avtéxetal.. Ekddoeig «Ev TTAw». ABrjva 2012. ISBN 978-960-6719-
34-9.

AAOQETIED, I.: Aylog loadik o X000g, 0 MVELUATIKOS TOU KOOLLOG.
Exddoeic «Axpitag». ABrva 2005. ISBN 960-328-255-3.

T'EPON XQOPONIOX: ITept mvevpatoc kat Cwng. Exddoelc «lepa
Movr] Twiov ITpodoouov ‘Eooeé». EooefE (M. Boetavio) 1995.
ISBN 1 8746 79 09 6.

I'PHI'OPIOL. NAZIANZHNOX: Eic 10 Aywov I1aoxa, 45, 8, PG 36, 632
C.

I'PHIOPIOX NYXXHZY: ITeot xoiotiaxviknic opoAoyiag PG 46, 244 C.

OOMAY. KEMITHYIOX: H uiunon tov Xgotov. Exdooeic «ALTHP».
ABMva 2002. ISBN 960-203-199-9.

IXAAK O ZYPOX: Adyoc 1/77.

KAPABIAOIIOYAOZ, I A.: AmootéAov IlavAov EmiotoAéc mpog
Edeoiove Pulimmnolovg  KoAoooaels PuAnjpova.  Exddoelc
ITovovdoa. OecoaAovikn 2011. ISBN 978-960-242-048-5.

KATA IOANNH EYAITEAIO, 8:12.

MAKAPIOX AITYIITIOXL: ®Pulokadia, Ouria IB'. Exddoeg «I'on-
Y6o106 o IaAapac». @ecoaiovikn 1985.

MAEIMOY OMOAOTI'HTHY: KedpdAaia OeoAoyucd kot toAepika, PG
91,45D-48 A.

MEI'AY. BAZIAEIOY: Eic émawvov BaoiAeiov, Adyog 43, 48 PG 36, 632
C.

Ol AIIOXTOAIKOI TITATEPEX. Awayxn twv AmootéAwv, 11:8.
Exdooeic Ogoc. AB1va 2007. ISBN 978-960-89079-3-5.

OI ATTOXTOAIKOI ITATEPEX. Iyvatiov Avtioxelag mooc Edeoiovg
ertiotoAn, 10:3. Exddoeic Opog. ABrva 2007. ISBN 978-960-89079-
3-5.

OI ATIOZTOAIKOI ITATEPEY. Maptvglo IToAvkagmov Zuvevrng, 1:2.
Exdooeigc Ogoc. AB1va 2007. ISBN 978-960-89079-3-5.

15



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

OI ATIOXTOAIKOI ITATEPEZX. IToAvkdomov Lpvgvng 1eog PAinmn-
olovg, 8:2. Exddoeic Opog. ABrjva 2007. ISBN 978-960-89079-3-5.

INOIIOBITY, IL: Ilpoc Edeoiovg emiotoAr). Exddoeig PnyomovAov.
®cooaAovixn 1989.

LEITIMIOZ TEPTYAAIANOZX: ITepl Ymopovrig, 2:1. Exdooeig Ogog.
AB1va 2011. ISBN 978-960-89079-8-0.
ZYMEQN NEOXL OEOAOI'OL: KepaAaiax moaktikd ot BeoAoyucd
exato. Exdooeig «I'onydolog o IMaAapds». @eooaAovikn 1983.
TPEMIIEAAY, II. N.: Yrépvnua eg tag emuotoAds g Kawvrg
AwxOnine. Topog B'. Exddoeic «O Lwt)o». AOva 2003.

XPYZOXTOMOY, L: Yropvnua eg v npog Epeolovg, Opdia IZ'.
INMateoucée Exdooews «Ionyodolog o IlaAapdc». OecoaAovin
1980.
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ARMENSKY! PREKLAD STAREHO ZAKONA

Alexander Cap

Milos Bic¢ udava, ze povodnym jazykom arménskej cirkvi bola gréc-
tina a syrstina2. V Arménsku sa krestanstvo rozsirilo v 4. storo¢i po Chr.
ato vdaka arcibiskupovi Grigorijovi, ktory z tcty dostal titul mpocsu-
tuteAb Apmenun t.j. osvietitel Arménska. Vyssie spomenuty arcibiskup
a nasledne dalsi jeho nastupcovia zacali pracovat na preklade knih Své-
tého Pisma Starého Zakona do arménskeho jazyka. Neda sa konkrétne
konstatovat kto presne a kedy tieto knihy prelozil, ale je zrejmé, Ze sa
preklady robili postupne. Je pravdepodobné, Ze najprv bol prelozeny
Zaltar a potom tie Gryvky Starého Zakona, ktoré sa &itali v Cirkvi, t.j.
paramije.

Na zadiatku 5. storocia® arcibiskup Izdk aisty Mesrop za pomoci
dalSich urobili preklad posvéatnych knih Starého Zakona. Mesrop v Syrii
vynasiel arménsku abecedu* a spolu so svojimi dvoma Ziakmi Jozefom
a Janom sa podla vsetkého pustili do prekladu SZ z Pesity. Neskor bol
tento text opraveny podla Septuaginty a to ziakmi, ktori boli vyslani na
stadium gréctiny a zozbierali grécke posvatné preklady a ktori sa
s pozehnanim konstantinopolského patriarchu Attika napokon vratili
naspat do Arménska’, kde pokracovali v zacatej biblickej praci.

V odbornej terminoldgii sa stretavame tiez s nazvom ,Mesropova
Biblia“6. O najstarSom arménskom preklade sa pochvalne vyjadruji

1V odbornych kruhoch sa pouziva skratka Arm. (Pozri BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej
Zmluvy. Bratislava 2002, s. 29).

2 BIC, M.: Ze svéta Starého zikona II. Praha 1989, s. 585.

3 VESELINOVIC, S.: Lekcie iz Svetoga Pisma. Zakonske knige St. Zaveta. Beograd 1908, s. 42.

4 Arménska abeceda, jednotlivé pismena st vyrobené zo zlata. Dodnes sa uchovavaju ako
sucast Statneho icirkevného pokladu aukazuji sa cudzincom navstevnikom
v duchovno-cirkevnom starobylom sidle E¢miadzine, kde sidli arménsky patriarcha.

5 JOHT'EPOB, I1.: Bsederue 6 Bemxuii 3asem K 1. Mocksa 2003, s. 321.

6 Zvlast cennd monografia, ktora je vlastne tivodom do dejin prekladu Biblie na Arménsky
jazyk bola na danu tému vydana v Sankt — Peterburgu r. 1902 pod ndzvom. ,,Mecpon
Tep Moscecsan”.
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nielen samotni Arméni, ale aj cudzinci!, ktori mali moznost sa s tymto
prekladom stretnut.

Existuje tzv. ,Kilikijska redakcia” Arménskej Biblie zo 6.-8. storocia.
Vr. 1666 mnich Voskan vytlacil prvykrat arménsku bibliu v Amster-
dame, ktorti redigoval podla Vulgaty a na dlhé roky bola v Arménsku
prijata za jediny spravny preklad. V r. 1565 bol vytlaceny Zaltar v Rime
a neskor r. 1642 vo Venecii. Druhé Voskanovo vydanie bolo urobené v r.
1705 a tretie vydanie v r. 17332

Zoznam bibliografickych odkazov:

BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej Zmluvy. Bratislava 2002. ISBN 80-223-
1693-8.

BIC, M.: Ze svéta Starého zikona I1. Praha 1989.

IOHI'EPOB, I1.: Breaenune B Berxuit 3aser K 1. Mocksa 2003. ISBN 5-
7429-0189-5.

Novy biblicky slovnik. Red. ]J. Douglas a kol. Praha 1996. ISBN 80-85495-
65-1.

Swiité Pismo Starého a Nového Zdkona. Trnava 1996. ISBN 80-7162-152-8.

VESELINOVIC, S.: Lekcie iz Svetoga Pisma. Zakonske knige St. Zaveta. Be-
ograd 1908.

! Vedec Lakroz tento preklad nazyva , Kralovnou prekladu.”
2IOHI'EPOB, I1, cit. dielo, s. 322.
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GRUZINSKY PREKLAD STAREHO ZAKONA

Alexander Cap

Krestanstvo sa do Gruzinska — pdvodny nazov Ibéria, dostalo vda-
ka apostolom Andrejovi, Simonovi Kananitovil a najsvétejsej Bohoro-
dicke. Nasledne k tomu prispelo aj prenasledovanie krestanov v rim-
skom impériu, ktori hl'adali politicko-nabozensky azyl alebo sa tu dosta-
li ako zajatci, ¢i ako vojaci? a to uz v prvom a druhom storoci. V tomto
obdobi tu biskup Kliment Rimsky priniesol svété Evanjelium. V piatom
storo¢i Mesrop vytvoril cirkevnogruzinsku abecedu, ktora sa zacala
pouzivat pri tvorbe bohosluzobnych knih. Zo Zivotopisov sv. Savy Pa-
lestinskeho a Theodosia Velkého — askétov 5. Storocia, je zrejmé, ze
v monastieroch zili Gruzinci, ktori sltizili bohosluzby, ale aj citali Bozie
slovo vo svojom rodnom jazyku.

V 5. storoci® sa zacal prekladat Stary Zakon - preklad vdaka mni-
chom Janovi a Stefanovi do gruzinskeho jazyka. Opierali sa pritom
o grécky preklad LXX, syrsky preklad, arménsky preklad a arabsky
preklad SZ — v 6.storoci bol tento preklad zaviseny. V 5. storoci Zil caro-
vi¢ Murvan, ktory prijal mniSstvo s menom Peter a v 6. stor. jeho ziak
Jan prekladali posvatné knihy z gréckeho a syrskeho jazyka. Existuje
zmienka, Ze v 5. storoci sa v Jeruzaleme ucili gruzinske deti v skole.
V Jeruzaleme prekladali posvétné knihy. V 7. storoci sa prekladom po-
svatnych knih zaoberali v Palestine mnisi Antonij a Sava, a v 8. a 9. sto-
roc¢i na hore Sinaj prekladali Michal a Eustafij. V 10. — 11. storodi na sv.

1 KRYSTOF: Pravosldvny svét. PreSov 2000, s. 91.

2V tradicii Gruzinskej pravoslavnej cirkvi nachddzame zmienku o tom, ze Christov chiton
—odev ,kosSela Isusa Christa”, ktortt mu utkala Najsvétejsia Bohorodicka, o ktory loso-
vali rimski vojaci predtym nez ho pribili na kriz vyhral vojak — Gruzinec, ktory mal Zi-
dovsky povod. Jeho matka, ktora zili v Gruzinsku mala sen, Ze tento Christov odev jej
prinesie syn. Po prichode syna domov s touto , vzacnou relikviou” matka chytila tento
odev do svojich rik a okamzite zomrela. Vzacnu relikviu jej nebolo mozné ani po smrti
vytrhnut z jej rik. Preto bola pochovanad s touto vzacnou relikviou a na tomto mieste bol
vybudovany prvy katedralny chram v Gruzinsku.

3 Bi¢ udava, ze v 5. storoci bol urobeny preklad Biblie na zaklade syrskych a arménskych
posvétnych textov (Pozri BIC, M.: Ze svéta Starého zdkona II. Praha 1989, s. 585).
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hore Athos prekladali SZ Eufimij a Georgij a v 11. — 12. storo¢i Efrém
Mcire a Saba Tuchareli a dalsi'.

V 10. storoci sa na sv. hore Athos nasiel kompletny preklad Starého
i Nového Zakona, ktory podaroval isty Tornik. Tento vzacny preklad
Biblie sa nachddza v Iverskom monastiery. V 10. a 11. storo¢i gruzinski
askéti Zijuci na hore Athos bratia Eufimij a Georgij Mcatmindelovci
opravovali staré preklady Svdtého Pisma abohosluzobné knihy.
V Kutaisi sa zachoval zvdzok gruzinskej Biblie s poznamkami vyssie
spomenutych bratov z 12. a 13. storocia.

Prva tlacena Biblia v gruzinskom jazyku bola vydana v Moskve r.
1743 Vachustiom, bratom gruzinskeho kréla Bakara s pozehnanim arci-
biskupa Jozefa Samebelského. V r. 1884 bola opitovne vydana gruzin-
ska Biblia v Tiflise?.

Zoznam bibliografickych odkazov:

BIC, M.: Ze svéta Starého zikona II. Praha 1989.

IOHI'EPOB, I1.: Bsederue 6 Bemxuii 3asem K 1. Mocksa 2003.

KRYSTOF: Pravosldvny svét. Presov 2000. ISBN 80-88885-97-3.

VESELINOVIC, S.: Lekcie iz Svetoga Pisma. Zakonske knige St. Zaveta. Be-
ograd 1908.

1IOHI'EPOB, I1.: Bsederue 6 Bemxuii 3asem K 1. Mocksa 2003, s. 325-326.
2 Povodny nazov hlavného mesta Gruzinska. Stcasné hlavné mesto — Thilisi je novsim
pomenovanim.
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MODLITBA PROROKA AVAKUMA
Boh z juhu pride (Av 3, 3)

Jan Husadr

Modlitba proroka Avakuma je nadhernym Zalmom, ktory nam
odovzdava niekolko vyznamych starozdkonnych predstav o prichode
Mesiasa na svet. Vlastne nemo6ze hovorit o predstavach, skér o osob-
nom vyznani kazdého proroka ¢i spravodlivého, ktory BoZie zjavenie
prijal, osobne vnutorne prezil a sprostredkoval narodu i nam - Ccitate-
Tom Biblie. Prorok Avakum svoje slova obohatil svojou vnutornou sku-
senostou a vyslovil prorocké slova o viacerych javoch sprevadzajucich
prichod Mesiasa. Po tom, ¢o vyslovil pochopenie znameni o Case pri-
chodu Mesiasa: , ked" pride cas, zjavis sa”, hovori aj o mieste prichodu
a jeho vlastnostiach.

Treti az siedmy vers tretej kapitoly predstavuju zdkladnu ideu tejto
kapitoly a charakterizuji zndme fakty prejavov BoZzej velkoleposti
v histdrii vyvoleného naroda. Tieto ¢rty si velmi blizke k obsahu nie-
ktorych zalmov (66; 67 a iné) a dalSich miest Starého Zakona (5Mjz 33.
kap.; Sud 5. kap.) a davaju podnet na rozli¢né dohady o ich vzajomnom
vztahu. No je potrebné pochopit jedno: vSetky tieto spomienky na vel-
kolepé Bozie skutky pre Jeho vyvoleny narod boli velmi blizke pre my-
sel kazdého verného syna Izraela apreto zvucali zust prorokov
a dalsich nositelov teokratickych idei v narode. Preto st v stlade, preto
su v Pisme casté. No je jasné, ze v tejto tretej kapitole nejde len o akési
spomienky proroka na predchadzajice velkolepé Bozie skutky, prave
naopak, s vrucnou modlitbou proroka Avakuma sa nam dostava pro-
roctvo, opis Teofanie, t.j. Bohozjavenia, ktoré ma este len nastat a ktoré
bude znamenat ohromnui zmenu v historii fudského rodu. Mo6Zeme
povedat, Ze je to jedna z tzv. starozdkonnych opisov teofanii, ktoré nam
zachytili proroci. Ak by i$lo len o spomienky, tie by vyvolali v dusi pro-
roka radost, no proroctvo o budticom prichode Boha na sud a Jeho zja-
venie sa v slave a velkoleposti, to v dusi proroka muselo zakonite vyvo-
lat popri radosti aj strach, bazen, chvenie a izas pred tvarou samotného
Hospodina, ktory mu odkryl svoje budtice skutky. Prepéjanie minulého
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a budtceho je v spdsoboch vyjadrovania prorokov bezny jav; taktiez aj
z toho dévodu, Ze na minulé proroci spominaji kvoli budicemu, tj. to,
¢o uz nastalo, slazilo pre nich ako osnova pri opise buduiceho. Teofanie
v Starom Zakone boli predobrazom novej Teofanie, ku ktorej smerovali
slova Bozich prorokov, vratane proroka Avakuma. Prorocky charakter
tretej kapitoly potvrdzuju diela svétych otcov, ktori v mnohych jej ver-
Soch videli mesianistické predpovede, ktoré sa potom dostali aj do bo-
hosluzobnych textov Pravoslavnej Cirkvi. Teda nie je mozné slova pro-
roka ohranicit len historickym kontextom, napriklad predpovedou pa-
du Chaldejcov, ale je nevyhnutné im dat univerzalny charakter Spasite-
lovho vykupitelského diela veduceho k definitivnej porazke diabla
ajeho moci a definitivnemu vitazstvu Bozej pravdy vo svete. Nepopie-
rame ani historickost Avakumovych predpovedi, no nesmieme, vzhla-
dom k svatootcovskej tradicii, zabudnut aj na mesidssky kontext jeho
slov, ktoré dodnes Christova Cirkev pouZziva vo svojom bohosluZobnom
cykle.

LXX:3 0 0eog €k Oatpav fi€et, kat 6 &ylog €€ 6povg kataoklov daoéoc.

dudpaApa. ékaAvpev obEAVOLS 1 &QETT) aVTOD, Kal aivéoews avToL

mANENe N 1.

CSL: 3 hirz ® rra niHAeTZ, H TR A3 ropal ngnwebknénnma udiym:

nowgsl Hegerd AoRpoyETeAL Erw, A KEAAEHIA Erw Hindann Zemad.

TM: M0 TINETIMR WITPY XD v iy o
PONT NGR NPIm 3TN oY me3

SVK: 3 Boh z juhu pride a Svity z vrchu zatonenej histiny. Pokryla ne-

besa Jeho cnost a Jeho chvaly je plna zem.

3, 3 — Prorok Avakum bol Bohom postaveny ako hliadka, ktora ma
odhalit zlo, tvrdo nan poukdzat a pohrozit, no tieZ povzbudit k naprave
prislibenim ttechy, ktora sa zrodi z hory, zo zaténenej htstiny, Boha,
ktory pride zjuhu, aby zachranil svojich pomazanych, svojich obltbe-
nych spravodlivych. Takto prorok Avakum oslavuje silu svojho Boha
araduje sa z Neho ako zo svojho Spasitela. Prorok v tomto versi vyslo-
vuje dalSie pozoruhodné proroctvo, ktoré, podla vykladu svétych Ot-
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cov, jasne poukazuje na miesto prichodu Mesidsa a mystickym obrazom
aj sposob, akym pride na tento svet, t,j. prostrednictvom narodenia sa
z Precistej Bohorodicky. Mesiassky kontext tohto versa potvrdzuju aj
bohosluzobné texty, najmd sviatku Narodenia nasho Spasitela Isusa
Christa. Slova proroka o Bozom prichode: Boh z juhu pride a Svity z vr-
chu zatonenej hiistiny, st sucastou kazdej bohosluzby tykajticej sa sviatku
Narodenia Isusa Christa, kde st pouzité ako ver§ medzi stichiry. Na-
chadzame ich nielen v bohosluzbe samotného sviatku, ale aj v dnoch
pred sviatkom (predprazdnenstva) a po sviatku (poprazdnenstva). Bozi
prichod, opisany v slovach nielen proroka Avakuma, je hlavnou temati-
kou sviatku Narodenia Isusa Christa — Vteleného BoZieho Syna.

Aj druha cast versa ma prorocky charakter a jej slova sa vyskytuju
v pravoslavnych bohosluzbach. St to slova proroka o prichode Boha na
tento svet, prichodu slavneho a pre svet vynimoc¢ného: Pokryla nebesd
Jeho cnost’ a Jeho chvdly je plnd zem. Tieto Avakumove slova nachadzame
v obrade proskomidie pred uskuto¢nenim Svitej liturgie, kde sa pouzi-
vaju ako sprievodna modlitba pocas zakryvania Eucharistickej case.
Samotna proskomidia je spritomnenim nielen obety Christa (obetuje sa
Bozi Baranok — wmpérea drneuz gikifi), ale aj Jeho narodenia (Doputujuc
hviezda zastala tam, kde bol Mladenec - n HFHLIJEIAUJH okkgad oTa mprf,
Aykie &k Ompota), preto je Jeho prichod naplnenim aj slov proroka Ava-
kuma o naplneni zeme Jeho chvalou.

,Z juhu”t — V'TM, LXX, u Symmacha a Akvilu tu stoji geografické
pomenovanie Téman (J2°F, Oawpav?). V CSL texte, Vg, u Theodotiona,

1@ - i Oatpav = %M — z Témanu. Témanom oznacovali oblast, mesto aj narod
v Idumeji, ked%e tu Zili potomkovia Témana, syna Elifaza, vinuka Ezava (Edéma): 1MjZ
35, 12; porovnaj Ez 21, 13; Am 1, 12. KedZe Téman lezal na juh od Palestiny, Témanom sa
oznacoval aj juh; porovnaj Joz 13, 4; 1z 43, 6; Jer 49, 9. 20. Podla Eusébia vSetky juzné
kraje sa u Zidov nazyvali Témanom. Niektori stotoZfiuji Téman a Seir (5Mjz 33, 2). Pozri
TMTAAAAAVIN (TTbsimkos), er.: Toakosanue Ha KHuzy césnozo npopoxa Agsaxyma. Bsrka
1875, c. 4647.

2 Pouzivaju svati Otcovia, ktori pouzivali LXX alebo Vg (TM): Cyril Jeruzalemsky, Cyril
Alexandrijsky, blazeny Theodorit, blazeny Hieronym a dal$i. Pozri IIOAVMKAPIIOB, A.:
Ipedusobpaxerue Mucyca Xpucma 6 6emxosasemuvix npopouecmeax u npoodpasax no
cessmoomeueckomy nornumaruto ux. C.-Ilerepbypr 1903.
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v arabskom isyrskom preklade je pouzity vyraz oznacujlci svetovu
stranu juh (% #ra, ab austro). Rozdielnost v prekladoch sa vysvetluje
tym, Ze hebrejské slovo J2°N ma vyznam podstatného mena juh, ale aj
vlastného podstatného mena oznacujticeho nazov kraja a mesta na seve-
re Arabie v Idumeji. KedZe je na juh od Judska aJeruzalema, zhoda
v ndzvoslovi je pochopitelnd, t.j. Téman znamena juh. Vyraz Téman sa do
gréctiny prekladd aj ako koniec, zaver — cuvteAewa, Co je v sulade s tym,
akoby prorok povedal: Boh na konci pride, pretoze na konci dni, na konci
vekov sa nam zjavila Bozia cnost, t;j. dobrocinnost prostrednictvom
vteleného Bozieho Syna Isusa Christa, naSho Spasitela. Je tiez moZzné, Ze
prorok predpoveda aj oJeho druhom sldvnom prichode, teda Ze na
sklonku existencie tohto sveta pride sudit svet.

Blazeny Theodorit svedci, ze tu prorok Avakum jasne hovori
o vteleni Bozieho Syna, ktory sa zjavi v Betleheme Judovom. Betlehem
leZi na juh od Jeruzalema a vzdy bol obdareny mnohymi darmi, pokry-
ty oblakom a zastitou samotného Boha.! O Betleheme hovori aj blazeny
Hieronym.?

Podobny vyklad nachadzame aj u svétého Irineja Lyonského, ktory
pri objasneni okolnosti narodenia MesiaSa poukazuje aj na proroctvo
proroka Avakuma, o ktorom hovori, ze prorok, Zelajuc si poukazat na
miesto narodenia Christa, poukazuje nan ako na juzne polozené, ¢im
ma na mysli prave Betlehem, ktory lezi vjuznych oblastiach Judska,
juzne od hlavného mesta Jeruzalema.3

Svity Cyril Alexandrijsky hovori, Ze tieto slova proroka Avakuma
(v. 3a) maju dvojaky zmysel. Téman znamena juh. No samotny najjuz-
nejsi kraj je tplna puast, kde sa nachadza hora Choreb (Sinaj) a kde pro-
rok Mojzis predstupil pred Boha, ktory mu dal presné zakony pre zivot
a ¢innost Izraela. Takze pride, hovori prorok, Boh z Témanu, z vrchu

1 Mozno tym mysli vyznamny Déavidov rod. Pozri ®PEOAOPUT KNPCKW, 64.;, cit. die-
lo, s. 35-36. Betlehem tu rozumie aj Theofilakt Bulharsky. Porovnaj Mich 5, 1. Pozri
HUSAR, J.: Kniha proroka Michedsa. PU v PreSove, Pravoslavna bohoslovecka fakulta.
PreSov 2007, s. 215-232.

2 Pozri IEPOHVIM CTPUAOHCKWY, 64, cit. dielo, s. 193.

3 IPMIHEW AVIOHCKWY, c8.: Proti herézam, kn. 3, kap. XX, 4; kn. 4, kap. XXXIII, 11. In:
TTOAVIKAPTIOB, A4, cit. dielo, s. 153.
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Paran,' tj. Chéreb (Sinaj), pride Ten, ktory sa prv zjavil otcom v naj-
juznejsej pusti, na hore Chdreb v podobe ohna,? Ten, ktory sam prv
vyslovil Zakon - pride a zjavi sa v tele ako podobny nam v podobe Pro-
roka a Prostrednika, akym bezpochyby bol aj prorok Mojzis, ktorému
bolo od Boha povedané: ,Proroka im pozdvihnem zich bratov, ako si ty
a ddm moje slovo do jeho st a ozndmi im ako mu prikdZzem.”3 A potom, Té-
manom nazyvaju najjuznejsiu pust. Teraz v najjuznejsich castiach Jud-
ska lezi Betlehem. A tak Boh z Témanu pride znamena z Betlehemu,
ktory sa nachadza na juhu, pretoze Boh je pravy a pravdivy. Jednorode-
né Slovo Otca, ked sa stalo podobné nam, narodilo sa zPanny
v Betleheme. KedZe Svité Pismo casto prirovnava zidovské spoloden-
stvo spasy k najvyznamnejSim z vrchov, pretoze je okraslené mnohymi
a vyznamnymi muzmi, preto ho aj teraz prorok prirovnava k hore Pa-
ran, hovoriac: Z vrchu zatonenej hiistiny. Horou tienistou a husto pokry-
tou rastlinstvom ho nazyva kvoli otcom, od ktorych vzisiel podla tela
Spasitel Christos. Preto si je potrebné velmi pozorne vypocut svitého
evanjelistu Lukasa, ktory uviedol sled pévodu Christa od Jozefa
k Adamovi a potom aj Matutsa, ktory uviedol pévod Christa od Abra-
hama cez Davida az kJozefovi. A tak hora, pokryta rastlinstvom
a tienista, to je spolocenstvo, starozdkonna Cirkev, ktora predtym poro-
dila mnohych, z ktorych sa narodil Spasitel Christos. Ze Mesias poché-
dzal zo Zidov, o tom nie je moZné pochybovat, ved sa narodil od Abra-
hama i Davida a sém o sebe povedal: , Spasenie je od Zidov.”* 5

»Z vrchu zatonenej hiistiny”® — V mnohych rukopisoch LXX je tu po
vyraze z vrchu pridany vyraz Paran’ (JOX2). No podla svedectva blaZe-
ného Hieronyma?® LXX toto slovo necitali; takto je u blazeného Theodo-

1 Vrch Paran lezal medzi Seirom a Sinajom (1Mjz 14, 6; 4Mjz 10, 12-14. 27). Podla hory
Paran boli nazvané aj pust alebo rovina, ktord sa rozprestiera do Idumeje a Judska.

2 Pozri 5Mjz 33, 2.

3 5Mjz 18, 17.

4In4,22.

5 Pozri KIPMIAA AAEKCAHAPVIICKIY, cB,, cit. dielo, s. 292-294.

¢ lpnweknénnma wdym — kataokiov dacéog — tienistého lesa, tienistej htistiny. V niektorych
vydaniach LXX je vyraz daoéog vynechany.

7V TM aj Vg, v prekladoch Theodotiona, Akvilu, Symmacha.

8 Pozri IEPOHVM CTPUAOHCKUM, 6., cit. dielo, s. 191-192.
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rita, Eusébia a inych svatych Otcov. Prave vyraz zaténenej hiistiny moze
byt prekladom alebo vykladom, tj. parafrazou hebrejského vyrazu JORD
podobne ako je Téman synonymum juhu. Blazeny Hieronym dodava,
ze pod zatonenou hiistinou mozZeme rozumiet Boha Otca, plného cnosti
a mudrosti, z ktorého sa Syn tajomne rodi a z lona ktorého zosttipi na
tento svet; alebo v krajnom pripade nebo, raj, plny cnostnych anjelov
a plodnych stromov, z ktorého Syn zosttpi oblectc sa do ¢lovecenstva.!

Tieto slova proroka st vSak Cirkvou chapané ako slova o Presvitej
Bohorodicke, o ktorej ako o hore hovoril prorok Daniel.2 Toto chapanie
je potvrdené bohosluzobnymi textami. Na sviatok Narodenia Christa
irmos 4. piesne hovori: ...x]i\'r‘e, W ABRI nFog.&mz G, N33z rth] KBAABHBI,
nprwerknénnma  udym,  ngrwéaz  den Bonadyia nenekStomSRHbIAL.  —
...Christe, z Panny si zakvitol, z hory chvalyhodnej, zatonenej hiistiny,
prisiel si, vteliac sa z tej, ¢o nepoznala muza...

Podobne aj prepodobny Theodor Studita vo svojom pochvalnom
slove vo sviatok Zosnutia Presvétej Bohorodicky hovori, Ze tieto slova
mame vztahovat prave na Presvitd Bohorodicku. Ked sviti apostoli
stali pri 16zku Bozej Matky, vzdali jej pochvalné slova: Raduj sa, rebrik,
siahajuci od zeme k nebu, po ktorom k nam zostapil Hospodin a vystu-
pil na nebo, ako to videl patriarcha Jakub (1Mjz 28, 12); raduj sa, pred-
ivny ker, z ktorého sa zjavil Hospodinov anjel v ohnivom plameni, ker,
ktory nespaloval paliaci ohen, ako to bolo za ¢ias Mojzisa (2Mjz 3, 2);
raduj sa, Bohu prijemné riino, z ktorého vytiekla nebeska rosa, ¢asa plna
vody, pri zboznom Gedeonovi (Sud 6, 38); raduj sa, mesto velkého Kra-
la, ktoré velebia krali, ako to opisuje Zalmista David (Z 47, 3); raduj sa
duchovny Betlehem, dom Efratov, z ktorého vzisiel Kral slavy, aby sa
stal knieZatom v Izraeli, ako o tom hovori svity prorok Micheas (Mich
5, 1); raduyj sa, zatonend panenskd hora, z ktorej sa zjavil Svaty Izraela, ako
vzyva Bohom hovoriaci Avakum (Av 3, 3); raduj sa, zlaty a svetlonosny
lampds, z ktorého sa vylialo nepristupné svetlo BoZstva na vsetkych,
ktori sedia v tme a tieni smrti (Z 106, 10; Iz 9, 2), podla Bohom odusSev-
neného Zachariasa (Zach 4, 2); raduj sa, ocistenie nas smrtelnych, pro-

1 Pozri UEPOHUM CTPUAOHCKI, 64., cit. dielo, s. 192.
2Dan 2, 31-45.
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strednictvom ktorej sa od vychodu Slnka az po zdpad oslavuje meno
Hospodinovo v narodoch ana kaZdom mieste sa prindSa Jeho menu
tymian, podla svdtého proroka Malachiasa (Mal 1, 11); raduj sa, l'ahky
oblak, na ktorom zasadol Boh, ako to opisuje prorok Izaias (Iz 9, 1); raduj
sa, posvitnd kniha Hospodinovych prikazani, novonapisany zakon bla-
hodate, ktorym spozndvame, ¢o je Bohu prijemné, ako to povedal Zalos-
tiaci prorok Jeremias (por. Bar 4, 1); raduj sa, zatvorené dvere, cez ktoré
vosiel a vySiel Hospodin Boh Izraela, podla slov bohovidca Ezechiela
(Ez 44, 2); raduj sa neobrobend najvyssia hora, z ktorej sa odtal zakladny
Kamen, ako o tom hovori prorok Daniel (Dan 2, 34-35).1

L AdpaApo” (TT'?Q) — Didpsalma (sela). V CSL preklade sa tento vy-
raz, podobne ako v Knihe zalmov, uz nenachadza. Podla niektorych je
to hudobna znacka pre pauzu, t.j. rozdelenie piesne, znamenajtica zme-
nu prednesu alebo hudobného sprievodu. V piesni proroka Avakuma
sa tento vyraz nachadza trikrat (v. 3, 9, 13). Tento vyraz, hovori svity
Atandz, oznacuje bud zmenu hudobného spdsobu alebo zmenu mys-
lienky asily slov textu piesne. Podla blazeného Theodorita slovo
didpaApa znamena zmenu napevu v hudbe alebo speve.?

»Pokryla nebesd Jeho cnost' a Jeho chvdly je plnd zem”? — Jednorodené
Slovo Boha, ked sa narodilo ako nam podobné, v podobe sluzobnika, t.j.
stalo sa ¢lovekom, stalo sa ocistnou obetou zmierenia prostrednictvom
viery pre Iudi Zijacich na Zemi. Kvoli tejto pricine sa zdalo byt ponize-
nym pred samotnymi svatymi anjelmi a ochudobnenym v slave, no ako
Boh bolo stale vysSie nez vSetko ostatné. O tom sved¢i mudry Pavol:
,,Mdlo menSieho nez anjeli vidime Isusa za prijatie smrti sldvou a cfou ovence-
ného.”* Kedze bol Bozi Syn poslusny az do smrti, smrti na krizi, ako
opat pise Pavol, ,preto Ho Boh nad vsetko povysil a dal Mu meno, ktoré je
nad kazdé meno, aby sa pred menom Isusovym sklonilo kazdé pokolenie v nebi,

1 ®PEOAOP CTYAUT, mper.: Teoperus ¢ 3 momax. T. 2. Caosa. Caoso 4-e: IToxsarvroe cAo60
na Yenerue césmoit Baadvruuyor nauesi bozopoduyvl. In: Iloanoe cobparue meoperuil césmuvlx
omuo6 Llepxeu u yeprosrvlx nucameneii 6 pycckom nepesode (T. 6.). Mocksa 2011, c. 389-390.

2 TIAAAAAN, ertuckorr: Toakosanue na ncaimu. 2. uszanue. Barka 1874, c. 17.

3 Porovnaj Z 8, 1: Hospodine, Hospodin nds, aké obdivuhodné je Tvoje meno po celej zemi, lebo
Tvoja vel'kolepost bola vyvijsend nad nebesd.

4 Hebr 2, 9.
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na Zemi i pod Zemou, a aby kazdy jazyk vyzndval, Ze Isus Christos je Hospo-
din, na sldvu Boha Otca.”! Preto aj prorok Avakum spravne hovori: Pokry-
la nebesa Jeho cnost a Jeho chvdly je plnd zem. Pretoze ti, ktori zZija v nebi
a prebyvaju v hornych pribytkoch, ti vSetci st , sluzobnymi duchmi posie-
lanymi sluzit.”? Bozi Syn vSak prebyva na trénoch BoZstva. A taktiez,
nikomu z nich nebolo Bohom Otcom povedané: , Ty si mdj Syn.” Jeho
vyznava ako Syna a nazyva Ho milovanym a obom im vzdavame spo-
lo¢ne slavu i poklony. Apostol Pavol o Nom opit hovori: ,Nech sa Mu
klaniajii vsetci anjeli BoZi.“* A tak, hoci sa stal ocistnou obetou zmierenia,
prijal cez nas a kvoli ndm ¢lovedenstvo (fudskd prirodzenost), tym nie
menej je Bohom a vyssie nez vSetko stvorené, viditelné aj neviditelné,
lebo Jeho cnost pokryla nebesa a cela zem bude naplnena Jeho chvale-
nim. Toto jasne zvolali aj serafimi, ktori stoja pred Bozim tronom
a ospevuju Ho slavoslovim ako Boha a Hospodina mocnosti. Aj oni
hovorili, Ze Jeho chvdl je plna zem.> Aj samotny kral Déavid hovoril:
,Hospodine, na nebi je Tvoja milost’ a Tvoja pravda v oblakoch”® — ¢im pou-
kazal na velkost Jeho dobrotivosti a prevahu Jeho pravdy.”

Blazeny Theodorit pod cnostou rozumie dobrocinnost, t;j. blahé
skutky Bozieho Syna, ktory svojim prichodom rozohnal mraéno neve-
domosti, osvietil ¢loveka la¢mi poznania Boha a vSetkych naucil, Ze Boh
je Stvoritefom neba i zeme a vetkého, o ich napliia.s

Prepodobny Theodor Studita vyuzil slova proroka Avakuma
o cnosti pri opise mnisskeho zivota. Mnissky Zzivot je podla neho divné
svetlo, Zivot, do ktorého sme pozvani a ktorym ohlasujeme chvaly To-

1Flp 2, 8-11.

2 Hebr 1, 14.

3 Hebr 1, 5.

4Hebr 1, 6.

5 Pozri Iz 6, 3.

6735,5.

7 Pozri KUPVAA AAEKCAHAPUVCKI, cs., cit. dielo, s. 294-295.
8 Pozri DEOAOPUT KMPCKI, 64.;, cit. dielo, s. 36.
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mu, ktory pokryl nebesa svojou cnostou. Hovori o styroch konkrétnych
cnostiach — mudrost, Cistota, odvaha a spravodlivost.!

Mesiassky charakter tychto slov sa je opat mozné potvrdit bohoslu-
zobnymi textami. Irmos 4. piesne na sviatok Stretnutia Hospodinovho
(Sritenija) hovori: llokgias @ern nEch pogoykrean oA x]i\rr\e, A8 KiRWTA
) I'IFOLIJEIAZ CTRINH TROEA HETAEHHBIA M"T'Ff: EZ W’th (AARBI TEOEA MEHALA
Gel KW MAHELZ FgKOHOI:l‘iMh, f RCNGAHHLLIALA EeA TROErW KRaaéhia — Pokryla
nebesa Christe Tvoja cnost, lebo z kivota Tvojej svityne si vzisiel, pa-
nenskej Matky: v chrame Tvojej slavy si sa zjavil ako dieta na rukach
nosené a vsetko sa naplnilo Tvojou chvalou.

V zavere eSte uvedieme, Ze namiesto prorockého charakteru slov
v TM? vidime skor poukazanie na prejavenie Bozej slavy pred obsade-
nim zas[dbenej zeme, ked izraelsky narod, presnejSie povedané Boh,
ktory kracal pred nimi, iSiel od Témanu a Paranu a nikto na nich nesmel
atocit.3 Predtym prorok Avakum vyjadril nadej, Ze Hospodin, aj keby sa
hneval, spomenie si na milosrdenstvo, ktoré prisltbil zidovskému na-
rodu a celému svetu. Teraz svity prorok utesuje Judejcov darovanim im
milosrdenstva v budticnosti a za¢ina im pripominat r6zne BoZzie dobro-
denia a zazraky, ktoré pre nich Boh vykonal v minulosti, napr. oslobo-
denie od egyptského otroctva, pomoc pri obsadzovani zaslibenej zeme,
aby tym potvrdil myslienku, Ze Boh bol k Zidovskému narodu vzdy
milosrdny. Horou Pdran sa istotne mysli hora Sinaj, s ktorou susedi.
Prorok ma pravdepodobne na mysli nasledujtice slova Mojzisovho po-
zehnania: ,Od Sinaja prisiel Hospodin, zaZiaril zo Seiru, zjavil sa od vrchu
Pdran.”* Tymito slovami Mojzi§ pripomina hebrejskému narodu Bozie
dobrodenia a zazraky, ktoré vykonal na Sinaji a vo vSeobecnosti na pus-
ti, ktorou kracali do zasltibenej zeme. Svity prorok Avakum, majtc to
na zreteli, akoby Judejcom hovoril: Spomerte si, aky milosrdny bol

1 ®EOAOP CTYAUT, npemn.: Teoperus ¢ 3 momax. T. 2. Maroe ozaauieriue. Ozaauieriue 114.
In: Ioanoe cobpariue meoperuii cesmuvix omuyos Llepisu u yepxosrvix nucamerei 6 pycckom
nepesode (T. 6.). Mocksa 2011, c. 207.

2 Boh prichddza z Temanu a Svity z vrchu Faran; (sela) — Jeho veleba zakryva nebesd a zem je plnd
Jeho chodly.

3 Pozri 5Mjz 2, 1; 23, 2.

45Mjz 33, 2.
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Hospodin Boh k vasim predkom, ked im dal Zakon na Sinaji, ked konal
zazraky, ked ich zachranoval pred nepriatelmi. Takto milosrdny k vam
bude aj v Babylone. V stanovenom case k vam znova pride akoby zo
Sinaja, Témana a Paranu, zjavi svoju slavu a zachrani vas z otroctva
a znovu vas privedie do zaslibenej zeme podobne, ako kedysi zachranil
vasSich predkov z egyptského otroctva a priviedol do tejto zeme. Ako sa
vtedy kvoli zdzrakom a dobrodeniam naplnila cela zem BoZou slavou
a oslavou Boha, tak Boh ukaZze svoju slavu aj v tejto zachrane, aj po vasej
zachrane z babylonského otroctva. Slovami zaténenej histiny alebo tie-
nistého miesta sa taktieZ oznacuje hora Paran, ktora je pokrytd hustym
lesom. Prorok konkrétne nehovori o Sinaji mozno preto, Ze pripomenu-
tie hor Téman (Seir) a Paran stacilo na pripomenutie vsetkych udalosti,
ktoré sa na Sinaji a pusti odohrali, alebo preto, Ze chcel oznacit vo vse-
obecnosti krajinu juzne vzhladom k Palestine, kde sa udiali v3etky
spominané udalosti.

Niektori z exegétov sa domnievaji, Ze prorok Avakum, hovoriac
o juznej krajine, tajuplne naznacuje vyslobodenie Zidov z babylonského
zajatia Médmi a Perzanmi, ktori taktiez zili v krajoch juzne od Palesti-
ny.! Toto objasnenie, spolo¢ne s objasnenim podla zmyslu TM, m6Zeme
povazovat za historicky vyklad, ktory je vSak nevyhnutné, nasledujic
svatych Otcov, vyrazne doplnit o mesiassky kontext.
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MODLITBA PROROKA AVAKUMA
Hrozny Bozi prichod v sile aj laske (Av 3, 4-7)

Jan Husadr

Prichod MesiaSa ma jediny ciel — zachrana cloveka. Motivom, na
ktory prorok poukazuje, je laska. Preto Boh posiela na zem Syna, aby
spasil svet a robi to z lasky. Boh je mocny, no laskavy a [udomilny.

LXX: * kat péyyos avtod ws dag €otal, kégata €V XeQolv avToy, kal
£€0eT0 dydmnov Koatav loxvog avTou.

CSL: + Ml didnie grod frw cedirz ¥pera: po3H Bz 95444()(2 grw, H
MOAOKH ANEGER AeFmA'KﬂY I(FTEI'IOt'T'H CBOEA.

TM: MY pran o 1 TR op IR TN ¢
SVK: 4 Jeho jas bude ako svetlo: rohy (budti) v Jeho rukach a ustanovi
mocnt lasku svojej sily.

3, 4 — Aj slova tohto versa svéti Otcovia vztahuju na Mesidsa. Bla-
zeny Theodorit aj blazeny Hieronym tu hovoria o Spasitelovi Christovi,
ktory svojim prichodom na svet osvetlil ho, rozsiril svetlo pozna-
nia, poukazal na pravdu a silou tvorenia zazrakov pozdvihol vsetky
narody ktizasu a obdivu. VSetko to robil z velkej lasky k Iudskému
rodu.!

. Jeho jas bude ako svetlo” — Po tom ¢o prorok Avakum opisal odkial
a ako pride Mesias, pokracuje v opise Jeho vlastnosti. Idea o Mesiasovi
ako svetle nie je v starozakonnych knihach ojedinela, prave naopak,
proroci Casto pouzivali tieto slovd na opisanie Bozieho zjavenia sa
a osvietenia I'udi poznanim Boha, Jeho pravdou. O tom, ze Mesias Isus
Christos bude osvecovat Zzijucich vtme, otom bolo jasne oznamené
Ustami viacerych prorokov. Prorok Izaids napriklad hovoril: ,Krajina
Zebulon a zem Neftali a ostatni Zijiici pri mori aj na druhej strane Jorddnu,
Galilea pohanov. Ludia chodiaci v tme uvideli velké svetlo, Zijiici v krajine

1 Pozri ®EOAOPUT KUPCKUM, 64.:, cit. dielo, s. 36 a MEPOHIM CTPMAOHCKIN,
0a4., cit. dielo, s. 194-197.
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a tieni smrti, svetlo na vds zaziari“! ainde: ,,Raduj sa Jeruzalem, lebo pride
tvoje svetlo a Hospodinova sldva na tebe zaZiari.”? Aj samotny Boh o tom
svedcil slovami: , Kvdli Sionu nestichnem a kvoli Jeruzalemu nedopustim,
pokym moja spravodlivost nezaZiari ako svetlo a moja spdsa sa ako svietidlo
nerozziari.”® Jeho spravodlivost a Jeho spasa je Isus Christos, ktory, ako
hovori apostol Pavol, ,sa pre nds stal miidrostou od Boha, spravodlivostou,
posvitenim a vykupenim.”* Nam, chodiacim v tme, sa Christos stal svet-
lom. Prostrednictvom evanjeliového ucenia nas oslobodil z toho temné-
ho mraku, ktory do nasich dusi vniesol nepriatel vSetkych — diabol
a ktory nedopustil, aby sme hladeli na skutocného a pravého Boha
a videli tak cestu zboznosti a zivota. Jas, zZiara, ktord nam Isus Christos
ukazal, bude ako svetlo, t.j. nielen sotva ziariaca a slaba, aka bola napri-
klad ukazana prostrednictvom MojziSa — pretoze Zakon bol este tajom-
ny ako tiefi, no Jeho Ziara bude ako svetlo jasné, Cisté a bez mraku, také,
ktoré prenikne do mysle a srdca kazdého ¢loveka, prinesie mu duchov-
ny lesk, Ziaru a luc ¢istého a pravdivého poznania.

,Ako svetlo” — Je potrebné tu rozumiet ako Slnko, resp. slnecné svet-
lo. Tym sa este viac zvyrazni idea MesidSa, ktorého mnohé bohosluzob-
né texty, nasledujtic svdtootcovské vyklady a ich teologické diela, nazy-
vaju Slnkom spravodlivosti (tropar Narodenia Isusa Christa, Narodenia
Presvitej Bohorodicky a iné). Zjavenie sa Mesiasa vo svete je podobné
ako vychod Slnka v prirode — vsetko oziva.

,Rohy? (budii) v Jeho rukich” — Vo Svdtom Pisme sa pod rohom ro-
zumie bud kralovstvo a moc, alebo hrdost a pycha ako o tom hovori
kral a prorok David: , Povedal som porusujiicim zdkon: neporusujte zdkon,
a hresiacim: nepovysujte roh (svoju pychu). Nepozdvihujte do vysin vds roh
a nehovorte na Boha nespravodlivost.”® No roh je aj znakom moci, najma
vtedy, ked sa o iom hovori v stivislosti s Bohom Otcom, ktory nam zja-

1129, 1-2.

21z 60, 1.

31z 62,1.

41Kor 1, 30.

5 Pdgn — régarta — rohy. V' TM D72 — hebrejské slovo keren doslovne znamena cornu —
roh, no znamena aj radius — 1G¢, ktory je svojim vyzorom podobny rohu.

67,74, 5-6.
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vil Syna. Boh ndm pozdvihol roh spasenia,' Jeho roh sa pozdvihne vo
slave,? lebo vSetko je slavne, ¢o bolo vykonané mocou Christa. Jednoro-
deny Syn k nam prisiel v nam blizkej podobe, ¢o sa tyka tela a celej na-
Sej prirodzenosti, mal podobu sluzobnika, no ako Boh mal vo svojich
rukach vsetky rohy, t;j. vSetky kralovstvd, vSetku moc proti nepriatel-
skym sildm. Ked' hovorime v rukdch, vtedy myslime v moci.> Christovi je
pokorena vsetka diabolska moc a teda takpovediac vSetky rohy, t;j. ma
neohranicentt nadvladu nad necistymi duchmi, nad mestami a kra-
jinami (kedZe si démoni pokorili celti zem). Ved jednych vyhanal svo-
jou mocou z ludi, ini prichadzali a prosili Ho, aby im neprikazal odist
do prepasti. Presne takto je to opisané u svitych evanjelistov.* Nadvla-
dy, moci pozbavil aj samotného vodcu necistych duchov, satana, o com
sam hovori: , Teraz sa kond siid tomuto svetu: a knieza tohto sveta bude vy-
hnané prec. A ked” budem vzneseny od zeme, vsetko k sebe pritiahnem.”> Hoci
sa Bozi Syn stal clovekom, no aj tak ma vo svojich rukach, t.j. vo svojej
moci, vlddu — kralovstva aj silu neviditeInych a viditelnych nepriatelov.

A ustanovi mocnii lasku svojej sily” — Christos priSiel na tento svet
uskutocnit dva ciele, hovori svity Cyril Alexandrijsky: 1) znicit nepria-
telov, ktori zaviedli do pobludenia cely svet a odviedli ho daleko od
Boha, svojho Stvoritela, ¢im Mu kradli Jemu patriacu slavu a prisvojili
ju sebe; 2) vratit spasenie zatilanym a trpiacim bezvychodiskovy tutlak.
Moc Jeho nepriatelov skoncila, bola tiplne znicena Jeho spasitelnym
dielom. Tymto dielom Boh ukazal, Ze ma zaujem vratit nam spdsu, pre-
to tu prorok povedal: a ustanovi mocnii ldsku svojej sily. Budeme totiz
spaseni nie kvoli skutkom, ktoré sme vykonali,® nie kvoli velkym pod-
vihom, pretoze ni¢ nezmo6ze Zakon, no kvoli dobrotivosti a milosrden-
stvu Boha Otca, ktory ustanovil mocn, t.j. pevnu a velku lasku Syna za
nas. ,, Lebo Boh tak miloval svet, Ze aj svojho Jednorodeného Syna dal, aby kaz-

1 Pozri Lk 1, 69.

2 Pozri Z 111, 9. Porovnaj 5Mjz 33, 17; Z 43, 6 a iné.

3 Porovnaj Z 30, 16. V Bozich rukéch (moci) je Zivot cloveka, jeho tidel...
4 Pozri Mt 8, 31; Mk 5, 10; Lk 8, 31...

5Jn 12, 31-32.

6 Tit 3, 5.
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dy, kto veri v Neho, nezahynul, ale mal Zivot vecny.”! Preto sme spaseni
laskou Boha Otca a Jeho Syna, ktory kvoli ndm podstipil smrf na kriZzi.
No vstal z mftvych, znicil moc smrti a zahladil nase hriechy. Preto po-
vedal: ,, Toto je moje prikdzanie, aby ste sa milovali navzdjom tak, ako som Ja
miloval vds.”? Preto je ustanovena mocnd ladska Boha Otca, prostrednic-
tvom ktorej sme sa my zbavili smrti, hriechu a diablovej nadvlady.?

Slovami tohto verSa, ak prijmeme historicky kontext slov, prorok
Avakum pokraCuje v titeche Zidov milosrdenstvom a zazrakmi, ktoré
Boh vykonal predtym na pusti. Akoby hovoril: Vy sa nemusite bat
Chaldejcov, pretoZze mate silného Ochrancu a Spasitela, ktory sa s vel-
kou slavou zjavil na Sinaji.* Vtedy bola Ziara Jeho slavy podobna slnec-
nému svetlu, v Jeho rukach boli rohy, t.j. sila a moc. Hospodin do svojej
sily vlozi velkt lasku — Hospodin na Sinaji polozil zaklad silnej lasky
k hebrejskému narodu a ku vsetkym Iudom.

LXX: 5 mpd mpoodmov avtov mogevoetal Adyos, kat é£eAevoetal, €v
TedIAOLS ol TTOdeC v TOV.

CSL:5ﬂ9£A‘ AHUEMZ Erw nFe,A:riAerrz £ACRO, H HBWIAETZ HA NOAE pH nor¥
érw.

TM: 2277 WD NI 27 7 MR
SVK: 5 Pred Jeho tvarou prejde slovo a svojimi nohami vyjde na rovné
pole.

3, 5 — Tento a nasledujtice verse (v. 5-7) podrobnejsie opisuju znaky
Bozieho prichodu na zem. Tak ako pri predchadzajucich versoch, aj tu je
mozné prijat historicky aj duchovny zmysel prorokovych slov. V prvom
pripade (historicky kontext) je prorokom opisané putovanie Izraela
z Egypta do zasltbenej zeme, pocas ktorého pred nimi isiel Hospodin
Boh a slovo, t.j. zvest o nich ako o ndrode, ktory je pod Jeho ochranou.

1]n 3, 16.
2Jn 15, 13.

3 Pozri KPVIAA AAEKCAHAPHIACKIL, cs., cit. dielo, s. 298.
4 Pozri 2Mjz 34, 39n.
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Vtedy rovnym polom mame rozumief cestu bez prekazok, ktort im za-
bezpedi Boh, aby ich vsetkych priviedol do krajiny, ktord im prisIubil.
Ked teda vasi predkovia, hovori prorok, vysli z Egypta a kracali po
pusti, vtedy bol Hospodin s nimi a pred Jeho tvarou predchadzalo slo-
vo, tj. to hrozné slovo, ktorym boli nepriatelia Zidovského naroda po-
trestani vredom a smrfou. Hospodin akoby hebrejskému narodu hovo-
ril: VysSlem pred tebou svoju hrézu a do zmitku privediem kazdy na-
rod, ku ktorému prides a vsetkych tvojich nepriatelov zazeniem na titek
pred tebou.! Toto sa naplnilo na réznych narodoch, ktoré Boh vyhubil,
napriklad na Amorejcoch, Chetejcoch, Ferezejcoch, Kanaancanoch, Je-
busejcoch a inych. Takymto spdsobom isla smrt pred Hospodinom, ked
On ako Vodca a Kral zasadol v arche zmluvy a ako Pastier viedol Zidov
do zaslUbenej zeme. Prorok tu dava vediet, Ze Boh bol milosrdny
k hebrejskému ndrodu, pretoZe vSetkych jeho nepriatelov porazal rdz-
nymi prostriedkami, zbrafiami, ranami, chorobami, ked ich viedol do
zaslibenej zeme. No mo6zeme tu vidiet aj ta ideu, ze tak ako Boh pred-
tym porazal nepriatelov, tak porazi aj krutych Chaldejcov.

V druhom pripade (duchovny kontext), usudzuje blazeny Hiero-
nym, je prorokom zvestované, Ze sa pred Jeho (Bozim) prichodom zjavi
Bozie Slovo, ktoré je teraz alegoricky nazvané Osobou (Slovo — Adyog)?
a ktoré Mu bude predchadzat a pripravovat srdcia veriacich Iudi, aby
napravilo nespravne a vyrovnalo krivé a aby dusa posluchaca, podobna
obhospodarovanému polu, mohla prijat duchovné semeno.?

Duchovny vyklad pripuasta vidiet tu aj svatého Jana Krstitela, kto-
rému Hospodin Boh zveril llohu Predchodcu Jeho Syna, t.j. kazen, slo-
vo Jana Krstitela predchadzalo zjaveniu sa Christa k verejnému tcinko-
vaniu.

. Pred Jeho tvdrou prejde slovo*” — Pred Nim, hovori prorok Avakum,
budu predchadzat spravy, zacne sa vrava, rozsiria sa chyry a budu sa
o Nom viest mnohé rozhovory. Len &o sa Isus Christos narodil z Panny,

1 Pozri 2Mjz 23, 27.

2 Pozri Jn 1, In. Logos, Slovo je mystické pomenovanie BoZieho Syna.

3 Pozri IEPOHVIM CTPUAOHCKW, 64, cit. dielo, s. 198.

4V texte LXX je slovo deber (271 — smrt, zdhuba, rana) precitané ako dabar — slovo (Adyoc)
a tak sa v LXX a CSL d4va tomuto verSu ina myslienka nez v TM.
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hned k Nemu prisli magovia z vychodu, pretoze sa na nebi objavila
zvlastna hviezda, ktord im zvestovala o Jeho narodeni.! Ked po obdobi
svojho prebyvania na pusti zacal Christos konat zazraky, vtedy sa chyr
o Nom rozgiril, ako hovori evanjelista, po celej Syrii.2 Okrem toho, stal
sa zndmym v celom svete. Kto nepoznal slavu Christa? Ktory narod, aka
krajina nepocitila Jeho moc alebo o nej nepocula? Ako sdm povedal,
Evanjelium bude zvestované vsetkym narodom?® alesk Nim vykona-
nych skutkov a zazrakov, podobne ako Slnko, osvieti celtt Zem.

, A svojimi nohami vyjde na rovné pole*” — Prorok hovori o tom, ze pre
Boha nie je ni¢ tazké, ni¢ nemozné, no pri kazdom svojom skutku akoby
pojde po rovnej a hladkej ceste, pretoze rovné polia st vhodné a ahké
na chodzu, pricom kopcovité a zarastené st pre chddzu aj jazdu nama-
havé. Pre Christa, poznamenava svdty Cyril Alexandrijsky, je vsetko
lahké, akoukolvek cestou by sa vydal, t.j. pri kazdej svojej ¢innosti je
oslobodeny od akejkolvek namahy. Co nemoZe vykonat bez ndmahy
Ten, ktory je Bohom a Hospodinom mocnosti?® Poznamename, Ze
Christos si zvolil cestu kriza, obety a namahy, aby nam ukazal, Ze cesta
k spase vedie cez namahu, podvihy a ako hovori apostol Pavol: ,So
strachom a chvenim pracujte na svojej spdse”® a inde: ,, Do BoZieho Krdlovstva
treba ndm vojst’ cez mnohé stizenia.”?

1Pozri Mt 2, 1In.

2 Pozri Mt 4, 24.

3 Pozri Mt 24 14.

4 Blazeny Theodorit tu cita eic maudeiav, tj. na ponaucenie. Pozri PEOAOPUT KIP-
CKUMW, 64.;, cit. dielo, s. 37. VTM tu stoji "]VLﬁ — podTla blazeného Hieronyma sa tymto
vyrazom pomentiva démon, ktory ma moc nad dal$imi zlymi duchmi. Hovori tiez, Ze je
to ten, ktory prijal podobu hada a prelstil Evu v raji, pri¢om svoje meno dostal z preklia-

tia, ktorym bol Bohom odsudeny, pretoZe U7 znamena plaziaci sa na bruchu. Pozri
VIEPOHVM CTPUAOHCKII, 64., cit. dielo, s. 197-198. Arcibiskup Bartolomej hovori,
Ze pod vyrazom TU7 méme rozumief plamen, od U7 - hortci paliaci vietor. Pozri
BAP®OAOMEN (PEMOB), apxwuern.: Knuza npopoxa Asaxyma. Ceprues ITocag 1913, c.
170-171.

5 Pozri KUPVIAA AAEKCAHAPUVCKI, cs., cit. dielo, s. 299.

6 Flp 2, 12.

7Sk 14, 22.

38



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

Pod rovnym polom méZeme chapat aj fudi pokornych srdcom, kto-
rych aj samotny Christos nazyva obrobenou zemou aBoZim polom,
ktoré dostava semeno zhora a tvori plod — jedni za sto, ini za Sestdesiat,
ini za tridsat mier arody. Aj toto je spravne chapanie. Na takého polia
obrabat akoby vychddzal Bozi Syn vsulade stym, & sa oNom
v Evanjeliu hovori: , Vysiel Rozsievac siat’ svoje semeno...”1 Aj kral David
spieval: ,A Tvoje polia sa naplnia tukom” (budt zirne) a dodava aj iidolia
budii vzyvat'? t;j. myslia sa tu spravodlivi ludia, pretoze bezduché doliny
nemozu spievat ani vzyvat.

LXX: 6 éotn, wxal éoaAevOn 1) vy éméPAedev, kal dietakn €0vn.
dLeOoVPN T 6N Pla, Etaknoav Povvol aiviot.
CSL: 6 GTa, A NOABHIKELA FEMAM: nimgi:rE, H o pACTAALIA RAZBILLE CTIRL
TINZ Fé?hl uSmacro, A iMI:’['A/ALLIA XOamn ekuin, weTkia skumaa @rw,
TM: Elatul g 13:3557] o oM TR YR 'T_'__T'?J‘:] Ty e
5 obiv ni>vbn obiv nivos
SVK: 6 Zastal a zachvela sa cela zem: zahladel sa a narody sa rozprchli,
vrchy (boli) printitené sa rozpadnuf a rozsypali sa vecné hory, (také su)
Jeho vecné cesty.

3, 6 — Blazeny Theodorit objasnuje, ze vSetkym, o v tomto versi
prorok povedal, ndm ukazal nevyslovitelni Boziu vSemohtcnost, pre-
toZe po Bozich iimysloch nasleduju BozZie skutky, iba zachcel (to prorok
vyjadril slovami zastal a zahl'adel sa) a zatriasol zemou, drvi ludsky rod,
roztrhava vrchy, robi tak, Ze hory sa topia ako vosk. No toto vSetko On
kona I'udom na tzitok. Pretoze cestami tu prorok nazyva Bozie skutky
a tak ukazuje vSetkym fudom spasu prinasajuci kriz. Na fiom zastal nas
Vladca Christos a zachvel zemou, uviedol hory do pohybu a roztrhol ich,
znicil pohanské obetistia na vrchoch akopcoch. To, ¢o vymedzil na
pociatku pred stvorenim sveta, to vykonal na sklonku dni.?

1Mt 13, 3n.
27 64, 12n.
3 Pozri ®EOAOPUT KMPCKIM, 6., cit. dielo, s. 37-38.
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wZastal a zachvela sa celd zem” — Vyraz zastal je vo Svatom Pisme, ok-
rem priameho vyznamu, ¢asto pouzity v zmysle ukoncenia nejakého
diela. Napriklad Sepfora, Zena MojziSa, ktora obrezala kamennym no-
zom malického syna, anjelovi smrti povedala: ,, Zastala krv obriezky mdjho
syna,”“! ¢im chcela povedat nie to, Ze krv prestala tiect, ale to, Ze obriez-
ka syna bola dokoncend, dokoncéené bolo Zelané dielo. V duchovnom
vyzname smrti unika ten, kto je obrezany duchovnym kamenom, kto-
rym je Spasitel Christos.2 Podobne aj Isus Navin (Jozue), nastupca Moj-
ziSa, ked presli cez rieku Jordan, prikazal Izraelitom, aby sa nechali
obrezat kamennym nozom, ¢im istotne predzobrazil obriezku Svatym
Duchom. Tak vyraz zastal oznacuje ukoncenie skutku, ¢innosti. Teda to,
7e Christos zastal znamena — naplnili sa slovd o Nom predpovedané,
zjavil sa nam a celd zem sa zachvela. Pod zemou je potrebné rozumiet Iudi,
ktori na nej ziju a ktori sa pri Jeho prichode od strachu zachveli. Zachve-
li sa najma ti, ktori boli kedysi neochvejni vo svojom rozhodnuti konat
zlo, utvrdeni v bezboZnosti, pripttani k telesnym slastiam a chodiaci po
nespravnej ceste — teraz sa zachveli, roztriasli a obratili sa k poznavaniu
Boha a k cnostiam. Podobne sa zachveli aj Izraeliti a obratili sa od sla-
Zenia pod Zakonom k viere v Isusa Christa, prostrednictvom ktorého
prisla blahodat, pretoze sa rozhodli zit podla Evanjelia a nechali sa viest
prikdzaniami Spasitela. Vyraz zachviet' sa tu mame rozumiet v zmysle
pozdvihniit sa, prejst' od jedného k druhému, ako o tom hovori kral Da-
vid: ,, Sediaci na cherubinoch: nech sa zachveje celd zem.”? Boh Davidovymi
ustami hovori, prikazuje pozdvihnut sa, zachviet sa zemi, no nie tej
zemi, ktord maju Iudia pod nohami, prave naopak prikazuje to ludom,
pretoze od nich pozaduje zmenu, prechod od zlého k lepsiemu.

,Zahladel sa a ndrody sa rozptchli, vrchy (boli) priniitené* sa rozpadniit™
— Vyraz Boh sa zahladel niekedy znamena, Ze hladi s krotkostou a las-
kou, inokedy s hnevom a hrozbou. ,Na koho sa zahladim?”, hovori pro-

12Mj 4, 25.

2 Pozri Sk 4, 10-12; 1Pt 2, 4-8; Rim 9, 32-33; Ef 2, 19-22.

3798, 1.

4 H¥maer — Biex — silou, mocou. T.j. kto pdsobi na iného silou, prinucuje ho vzdat sa, pod-
Tahnut.
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rok 1zaids, , len na krotkého a micanlivého, bojaceho sa mojich slov.”? Aj pro-
rok David prosil Boha: ,, Zahl'ad’ sa na miia a zmiluj sa nado mnou.”? Tiez
ustami proroka Ezechiela Boh povedal: , Moju tvdr upriem na toho cloveka
a poloZim ho do zahynutia ak zdhube, vyvrhnem ho spomedzi mojich l'udi
a spozndte, Ze Ja som Hospodin.”3 V tomto pripade ide o slova Boha, ktory
hrozi hnevom a zdhubou a spravodlivym dopustenim na tych, ktori Ho
drazdia svojimi hriechmi. Takto hladel aj samotny Isus Christos, t.j. so
svatym hnevom sa pozeral na niektorych, ktori neustale odvracali od
Neho svoju tvar hriechmi a prijali rozhodnutie odmietnut Ho. Vtedy sa
roztapali ako vosk arozpadli sa akoby od ohmna. Ndrodmi a horami tu
prorok nazyva neéistych duchov, démonov a tych l'udi, ktori si vo svojej
dusi o sebe namyslaju, tj. st pysni a ako hory sa dvihaju do vysky nad
druhych. Prebytok ma vzdy negativne dosledky a tazba po majetku je
vzdy sprevadzana povySovanim sa. Priniitené sa rozpadnit — tj. silou
Christa boli zni¢ené a obratené na nicotu — stali sa podnozkou pre veria-
cich. Vrchom, horou je na inom mieste nazvany aj satan, ktorému
v osobe Nabuchodonozora Boh tstami proroka povedal: ,Hla, Ja (som)
proti tebe, smrtonosnd hora, ktord likviduje celii zem."”*

A rozsypali sa vecné hory” — Ked prorok tajomne rozpovedal o zlych
a protiviacich sa silach, ktoré bojuju proti Christovej slave a vlecu
k hriechu Tudi Zijucich na Zemi, teraz hovori aj proti tym, ktori bo-
li predstavitelmi zidovského spolocenstva a ktorych tu nazyva horami,
pretoze boli Bohom pozdvihnuti vyssie, prevysovali svojou knazskou
sluzbou ostatnych a dostdvalo sa im primeranej tcty od naroda. Vecny-
mi ich nazyva preto, lebo tato ich sluzba je neprestajnd, pretoze sa ne-
skonci v ziadnej dobe. Hoci sa ukoncil vyznam tejto sluzby v tiefioch
a predobrazoch, no podstata sluzby presla k vyssiemu. Teraz slazia
Bohu sluzobnici Cirkvi a prinasajia Mu nekrvavt obetu. Preto st to hory
vecné, lebo sluzba Bohu je neprestajnd. No hory boli spolo¢ne s vrchmi
a ndrodmi znicené, roztopili sa ako vosk. KedZe zmysTali tak, ako bolo
prijemné démonom a konali tak, ako bolo lahodné diablovi, kedZe na

11z 66, 2.
2785, 16.
3Ez 14, 8.
4Jer 51, 25.
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ukriZovanie vydali Pociatok zivota a zapasili proti Nemu — preto boli
opravnene potrestani, boli zvrhnuti a padli ako o tom hovori prorok:
,,Dom Izraelov padol, a niet toho, kto by ho znovu postavil.

,,(Také sit) Jeho vecné cesty”? — Tymito slovami prorok poukazuje na
to, ze vsetky skutky Hospodina v plane spasy ludského rodu od jeho

1

stvorenia boli prijaté uz v predvecnej porade Svétej Trojice. To, co Boh
pre cloveka naplanoval, to v uréenych historickych momentoch kona
a Jeho dielo bude zavisené pri druhom slavnom prichode Mesiasa. Pod
vecnymi cestami je preto potrebné rozumiet Bozie skutky.

Svity Cyril Alexandrijsky dodava, Ze vo Sviatom Pisme sa cestami,
chodnikmi, krokmi a podobne casto pomentvaju aj BozZie prikdzania.
Potvrdzuje to prorok Jeremias: , Zastarite na cestich a vid'te (uzrite), opy-
tajte sa na Hospodinove vecné chodniky: a vidte (spoznajte), ktord je blahd
cesta a krdcajte po nej, a ndjdete ocistenie pre vase duse”? a tiez prorok David:
., Tvojimi prikdzaniami som siel, ked’ si rozsiril moje srdce.”* A tak rozsypali
sa, hovori prorok, vecné hory, tj. ti, ktori dostali slavu vodcovstva
v Izraeli a oblec¢eni odevom sluzby Bohu podla Zakona, pretoze cesty —
prikdzania Emmanuela, Jeho evanjeliové poucenia, neporovnatelne
lepsie a slavnejsie nez starobylé predpovede a ponaucenia zavrhli. Po-
vazovali ich za velmi tazké a vycerpavajuce, hoci na$ Spasitel Isus
Christos jasne hovoril: ,Prid'te ku mne vSetci, ktori sa namdhate a ste preta-
Zeni a Ja vam ddm odpocinutie. Vezmite na seba moje jarmo a ucte sa odo miia,
lebo som krotky a pokorny srdcom, a ndjdete odpolinutie pre svoje duse. Lebo
moje jarmo je blahé a moje bremeno l'ahké.”> Niektori Iudia sami urobili

1 Am 5, 1-2.

2 lllgergia sfumaa érw — Vo viacerych rukopisoch LXX sa tieto slova nachadzaju na za-
¢iatku nasledujuceho versa. My ich umiestiiujeme na konci Siesteho versa podla CSL
prekladu a aj preto, Ze niektori otcovia, ktori vypracovali vyklad na Knihu proroka Ava-
kuma, ich taktiez takto umiestiiuji — napr. blazeny Theodorit, blaZzeny Hieronym; takto
sa nachadzaj aj v TM, Vg, niektorych rukopisoch LXX, v syrskom a arabskom preklade,
u Theodora Mopsuestského. Svaty Cyril Alexandrijsky a blazeny Theofilakt Bulharsky
ich spdjaju s prvymi slovami siedmeho verSa: vecné cesty za ndmahu uvideli. Pozri
KPMAA AAEKCAHAPUVCKIIN, cB., cit. dielo, s. 303.

3Jer 6, 16.

17.118,32.

5 Mt 11, 28-30.
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svoje cesty tazkymi, aj tie, ktorymi by bolo mozné lahSie dosiahnut
velny Zivot. Hospodin Isus Christos, ked objastioval silu tajinného bla-
hoslovenia, hovoril: ,Veru, veru hovorim vim: ak nebudete jest Telo Syna
Cloveka a nebudete pit Jeho Krv, nebudete mat v sebe Zivot.”! Posluchaci tym-
to Bozim slovam nerozumeli a preto hovorili: , Kruté je toto slovo: kto ho
moze poCivat? Ako moze tento dat ndm jest svoje telo?? Evanjelista potom
svedci, ze mnohi z Jeho ucenikov odvtedy odisli od Christa a uz viac
s Nim nechodili.? A aj k svojim ucenikom sa Christos obratil a opytal sa,
¢ sa aj oni nechcti od Neho vzdialit: ,,Ci aj vy cheete odist?” No apostol
Peter na to odpovedal slovami: ,, Hospodine, ku komu pdjdeme?, ved’ Ty mds
slovd vecného Zivota.”* Apostoli nepovazovali Jeho cesty (prikdzania) za
namahavé, no Jeho slova boli pre nich vskutku blahé, prijemné a hodné
pocuvania. Cesty prorok nazyva vecnymi preto, lebo nikde nemaju kon-
ca, naopak, prediZia sa aZ do ve¢nych déb a vzdy bude jestvovat evanje-
liova kazen a spasitelné slova. Naopak ta (cesta) pod Zakonom zostarla
a ukazala sa nie bez nedostatkov, ako o tom hovori svity apostol Pavol,
preto bola dana nova, ktora sa uzakonila na lepsich prisluboch.? Preto aj
kral David povedal, ked tajomne hovoril k Isusovi Christovi: ,,Spravod-
livost' Tvoja je spravodlivostou naveky a Tvoj zdkon je pravda,”® lebo to, ¢o
bolo v tieni, to neostalo, aj predobrazy sa stratili, no to, ¢o je v Christovi,
to je upevnené naveky a navzdy ostane neochvejné.”

PodTa historického vykladu prorok pokracuje v opise cesty izrael-
ského naroda do zaslibenej zeme. V tomto versi Avakum vyobrazuje
Hospodina, ktory viedol hebrejsky narod pustou a zasadol v arche ako
na trone. Ked bolo potrebné potrestat nepriatelov, archa sa zastavovala
a nepriatelova zem sa triasla, t.. jej obyvatelia zacali byt zméteni, zacali
mat rozpaky, vtedy postacil jeden hnevlivy Bozi pohlad na nepriatelov

1Tn 6, 53.

2Tn 6, 52. 60.

3 Pozri Jn 6, 66.

4Tn 6, 67-68.

5 Pozri Hebr 8, 6-7.

67118, 141.

7 Pozri KUPMAA AAEKCAHAPUNCKI, cs., cit. dielo, s. 303-305.
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a vSetci stratili odvahu, oslabli, akoby sa roztdpali od strachu.! , Viem, Ze
vdm Hospodin dal tiito krajinu,” hovorila Rachab vyzvedacom, ,dol'ahol na
nds strach pred vami a vsetci obyvatelia krajiny sa chvejii pred vami hrézou...
nase srdce strachom ochablo a nik uz nemal odvahy proti vim.”? Vtedy na
ceste do zasItbenej zeme boli BoZou silou znicené aj samotné vrchy,
vtedy sa roztopili, rozpustili sa, rozborili sa vecné hory, starobylé
a vyznamneé, t.j. vtedy boli zazra¢nym sposobom znicené vsetky mozné
nezdolatelné prekazky. Takéto boli Bozie vecné cesty, také su vsetky
Jeho cesty, cesty nasho Hospodina.?

LXX: 7 mopelag ailwviag avtod Aavil kKOMwv €OV OKNVOpATa
AiB10Mwv mronOnoovtat kat atl oknvat yng Madiapl.

CSL: 7 34 TFYAZ BHABLLIA  ceadhia @4 TWncKaa, o\"(l;o,e'\rrm H KF(SKhl
BEMAH MAATAMEKTA.

™: © TR YN AT PR D T ) T A 7
SVK: 7 V namahe uvideli etidpske obydlia, nalakaju sa aj stany madian-
skej zeme.

3, 7 — Velmi uzitocné slova vzdy obsahuju nieco, ¢o je hodné dob-
rého vnimania; st to zvesti, ktorych sa nenasytime, hoci by nam ich
prerozpravali tymi istymi slovami. Ked prorok prv hovoril o odnati sily
nepriatelom vyvoleného naroda (historicky: starozakonného Izraela;
duchovne: Cirkvi, tj. nového Izraela), pripodobniac ich khoram
a vrchom, teraz ich pripodobnuje ku konkrétnym cudzincom. Prorok
ich opisuje v stave namahy, tazkosti, utrpenia a strachu. Ide o Etiop-
¢anov a Madidncanov, ktori bojovali proti Izraelu, ktory ich uvidi v na-
mahe, v stiZzeni a strachu.

1 Pozdvihnutie Archy bolo sprevadzané zvolanim: , Nech budii porazeni Tvoji nepriatelia
(Hospodine) a nech sa rozutekajii pred Tvojou tvdrou t, ktori Ta nendvidial” — 4Mjz 10, 35;
porovnaj Z 67, 2.

2Nav 2, 9. 11; porovnaj 5, 1.

3 Porovnaj Z 67, 25.
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.,V namahe uvideli etidpske obydlia” — Pod hebrejskym vyrazom, ktory
oznacuje Etidpcanov (¥12) je mozné vidiet cloveka s temnou pokozkou
ako o tom hovori prof. Lopuchin! (vychadza z ruského synodalneho
prekladu Biblie zostaveného podla TM). Vyraz , Kus” podla neho ozna-
cuje Etidpcana, obyvatela stredného Egypta. Predpoklada, ze pod tymto
pomenovanim je potrebné rozumiet kazdého cloveka, ktory je velmi
nepriatelsky nakloneny proti Bohu a jeho vyvolenym a ktory je takého
temného zmyslania ako koza Etidpcana. Pre svoje temné skutky sa bu-
dtt namahat, no ich namaha bude zbytocna — Boh svoj narod ochrani.

Nalakajii sa aj stany madidnskej zeme” — Prorok Avakum hovori: na-
lakaju sa ti, ktori bojovali proti Izraelu, pod ktorym mame rozumiet
Judsko, kde prebyvali Izraeliti alebo Christovu Cirkev, v ktorej prebyva-
ju svéti — novy vyvoleny narod.

Pod obrazmi Etiopcanov a Madiancanov, ktori sa neustale snazili
sposobovat rany vyvolenému nérodu, tj. Izraelu, mézeme duchovne
chapat aj voje démonov, ktori st nepriatel'ski k svatym. No moZeme
usudzovat aj inak. Etidpéanmi sa moézu nazyvat aj modlosluzobnici,
ktori vedu telesny zivot, svetsky, sputany k pozemskym hodnotam
a plny necistoty. Nemaju v dusi Bozie svetlo, no st akoby temni srdcom
a zamraceni myslou. Hovori sa o nich, poznamendva svity Cyril Ale-
xandrijsky, ze im bol dany ako jedlo had, o ¢om Dévid piSe, ked hovori
Bohu: ,Ty si rozdrvil hadovu hlavu adal si ho ako potravu l'udom etidp-
skym.”2 Ako sa pre nas veriacich stalo ozivujtice Bozie slovo (aj Slovo)
duchovnou asvitou potravou, tak aj hriech milujtci a pravého Boha
nepoznajuci Iudia st akoby kfmeni satanom, ktorého maju v dusi,
zmyslaju a hovoria to, ¢o je prijemné diablovi. A Madidncania, ako sme
uz povedali, boli vzdy nepriatelski voci svatému narodu. No mozno
najst aj omnoho hlbsie objasnenie, zmysel tohto ich mena. Vyraz Ma-
didncan sa objasiiuje ako odsudeny, uvrhnuty k sadu, sudeny (napriklad
Hieronym?, Origenes). Takéto pomenovanie plnym pravom patri sa-

1 Pozri AOITYXVH, A. IL.: Toakosas bubaus. Ilcaamupv. Tom 4. Xapsect 2000, c. 789.
2773, 14.
3 Pozri UIEPOHIIM CTPUAOHCKU, 64., cit. dielo, s. 201.
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motnému satanovi, a aj jeho necistym sildm a tym, ktori st zmyslanim
v stlade s nim.!

Blazeny Theodorit pod Etiépcanmi a Madiancanmi duchovne vidi
démonov, ktori po spasitelnom utrpeni padli a stratili svoju moc. No
sam dopliia, Ze aj sviti apostoli, po Christovom vzkrieseni a plni BoZej
blahodate, rozsirovali zvest Bohopoznania do vsetkych konéin sveta
a videli aj obydlia Etidpcanov a stany Madiancanov.2

V kontexte hebrejského textu? prorok pokraéuje v titeche Zidov po-
ukazovanim na Bozie milosrdenstvo, ktoré im Boh poskytoval predtym
pri bojoch s nepriatelmi, ktori sa nachadzali v blizkosti Sinaja na ceste
k zaslibenej zemi. Patrili medzi nich aj Madidnc¢ania. V dobe putovania
Zidov pustou ich prave Madidncania cez svoje zeny priviedli k sltiZeniu
Bélfegorovi?, za ¢o boli Bohom potrestani. V dobe sudcov Madiancania
vel'mi silno utlacali Izrael, no zazrac¢ne ich porazil Gedeon.> Podla nazo-
ru niektorych exegétov sa Madidncania na tomto mieste nazyvaju
Etiopcanmi, teda prorok hovori o jednom ndrode. Ich nazor vychadza
z toho, Ze sa takto pomenuvaju aj inde, napriklad u proroka Mojzisa:
Sepfora, MojzisSova zena, rodom Madiancanka,® sa nazyva Etiépcankou
(KuSitankou),” pretoze t4 cast Arabie, kde zili Madiancania, sa nazyvala
Ku$anom (v LXX tu nachddzame vyraz Etidpia). V trdpeni, namahe, ne-
Stasti a vbiednom stave vidim stany aobydlia Madianc¢anov, hovori
prorok, vidim ich v strachu kvoli trestom, ktoré ich postihli od Boha za
bezboznost a urazanie vyvoleného naroda.

Zoznam bibliografickych odkazov:

Biblia — Septuaginta. Vivliki etairia odos, Nikodimou 3, Athinai, 1935.

1 Pozri KMPVIAA AAEKCAHAPUIICKI, cs., cit. dielo, s. 306.

2 Pozri ®EOAOPUT KMPCK, 64.:, cit. dielo, s. 38.

3 TM: V trdpeni som videl stany KuSanu, trasii sa siatre madidnskej krajiny.
4 Pozri 4Mjz 25, 1-18; porovnaj Z 105, 28.

5 Pozri Sud 7.-8. kap.

¢ Pozri 2Mjz 2, 15. 21.

7 Pozri 4Mjz 12, 1.
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DUCHOWOSC WSCHODU
Ks. biskup ThDr. Paisjusz (Piotr Martyniuk)

Samo stowo , duchowos¢” oznacza cos, co ztaczone jest z naturg
duchowa, w przeciwstawieniu do tego co jest cielesne. Pod stowem
,Duchowos¢” nalezy wiec rozumiec¢ zycie cztowieka z Bogiem i w Bo-
gu, jednos¢ ducha ludzkiego z duchem Boskim, utozsamienie wiasnej
woli z Wola Boska. Jest to przebywanie Boga w nas ,Jesli Mnie kto mi-
luje (...) Ojciec méj umituje go i przyjdziemy do niego i bedziemy u nie-
go przebywacd” (Jan 7, 23) .

Duchowos¢ jest wiec teologia zycia wewnetrznego, ascezy i misty-
ki. To wlasnie ona ukazuje cztowiekowi droge do osiagniecia celu i sen-
su zycia — droge chrzescijafiskiej doskonatosci, droge zjednoczenia
z Bogiem prowadzacq poprzez dogmatyczne prawdy naszej wiary
z ktérymi nieroztacznie wigze sie¢ duchowos¢ chrzescijariskiego wscho-
du.

Dla osiagniecia zjednoczenia z Bogiem w stopniu, w jakim jest ono
osiggalne tu na ziemi, potrzeba statego wysitku woli, albo doktadniej —
nieustannego czuwania nad tym, by integralno$¢ cztowieka wewnetrz-
nego, ,zjednoczenie serca i umystu”, stawiata opor wszelkim atakom
nieprzyjaciela, wszelkim bezmys$lnym odruchom natury upadtej. Natu-
ra ludzka winna ulec zmianie, winna by¢ przeobrazana coraz bardziej
przez taske na drodze u$wiecania, ktdre ma zasieg nie tylko duchowy,
lecz takze cielesny, a przez to i kosmiczny.

Prawostawna duchowos¢ jest tak stara jak stare jest chrzescijan-
stwo.

Jej zrodtem jest Pismo Swiete, Swieta Tradycja, zycie liturgiczne
i modlitewne Kosciola. Swe teologiczne uzasadnienie i rozwiniecie —
duchowoé¢ ma do dzisiejszych dni w teologii patrystycznej. Dzieta Sw.
Ojcéw chociaz nie zawierajg systematycznego wytozenia prawostawnej
duchowosci, to sa nia nasycone. Znajdziemy wiele utworéw u Sw. Oj-
cOw w ktérych poruszaja wazne aspekty i zagadnienia z dziedziny du-
chowosci.
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Duchowo$¢ kos$ciota pierwotnego byta ,chrystocentryczna”, po-
niewaz stowa i czyny Chrystusa byly stale zywe w pamieci chrzescijan.
Obecnos¢ Chrystusa byta doswiadczana przede wszystkim w Eucharys-
tii i wyrazana w modlitwie i homilii biblijnej. Miata ona takze charakter
eschatologiczny. Chrzescijanie trwali w oczekiwaniu paruzji. Po trzecie
miata ona charakter ascetyczny — tj. praktykowania i wzrostania w cno-
tach. Ascetyzm byt logiczng konsekwencja chrystocentryzmu i eschato-
logicznego wymiaru duchowosci; dlatego posiadala ona charakter
wspdlnotowy i spoleczny.

Pismo Swiete a takze przyktady wielu wspaniatych postaw biblij-
nych ukazuja nam podstawowe zasady prawdziwego chrzescijaniskiego
zycia. Niezwykte znaczenie majq w tym wzgledzie listy Swietego Igna-
cego z Antiochii, w ktérych autor méwi o mistycznej jednosci wierzace-
go z Chrystusem i Jego Swigtym Kosciotem, ktéry jest miejscem poma-
gajacym w zbawieniu rodu ludzkiego.

W czaszach przedladowan jako ideat chrzes$cijanskiej doskonatosci
uwazano meczenstwo, czyli wyznanie wiary w Chrystusa kosztem
wlasnego zycia. Myéli te odnajdujemy w dzietach Sw. Ignacego (List do
Rzymian), Tertuliana (Do meczennikdow), Orygenesa (Zachecanie do
meczenstwa). Wspomnie¢ takze nalezy o dzietach Sw. Cypriana, Sw.
Mojzesza z Olimpu, Sw. Makarego...

Meczenstwo w Kosciele starozytnym bylo najwyzsza forma swia-
dectwa o Chrystusie.

W tych czasach sa takze asceci — mezczyzni i kobiety, ktérzy swoje
zycie poswiecajg celibatowi. Gdy ustaty przesladowania, asceci, celiba-
tariusze znalezli sie w trudnej sytuacji. W swiecie, ktéry dawat wolnos¢
chrzesdcijanstwu, bylo rzecza prawie nieunikniona, aby nie doszlo do
rozluznienia obyczajéow . Dopdki chrzescijanie byli uwazani za prze-
ciwnikow Imperium, bylo im relatywnie tatwo unikna¢ kontaktu ze
spolecznos$cia poganska i praktykowac religie w matych wspdlnotach;
co wiecej, gdy byli aresztowani mogli mie¢ nadziej¢ na utesknione mec-
zenstwo. Kiedy otrzymali wolnos¢ i chrzescijaristwo stato sie religia
panstwowa, $wiat poganski nie zwalczat ich wiecej, nie eliminowat
meczennikow. Eremita przejat na siebie wtedy ataki swiata odrzucajac
to co $wieckie ze swego zycia. Duchowos¢ zaczeto laczy¢ z zyciem za-
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konnym. Powstaja dwie reguly zycia zakonnego: eremicka-pustelnicza
(Sw. Antoni Wielki) i cenobiczna-kinowialna (Sw. Pachomiusz).

Wiele pytan z zakresu duchowosci byto wyjasnione w polemikach
z heretykami. W polemice wiasnie, ksztattowata si¢ terminologia teolo-
giczna i poglad zasady zycia duchowego. Czego przyktadem stuza Sw.
Cyryl Aleksandryjski, Sw. Sofroniusz Jerozolimski i $w. Atanazy Synaj-
ski.

Szczegblng role w rozwoju pojmowania duchowosci odegrali Sw.
Jan Klimak (VII w.) i Sw. Symeon Nowy Teolog (946-1022). Wnosza oni
do duchowego zycia nowe pojecia, nowy zapat i entuzjazm. Sw. Syme-
on duchowosci nadaje teologiczng glebie i podkresla eucharystyczny
wymiar chrzescijanskiego zycia. Szczegdlny akcent klada na mitos¢
i przebostwienie cztowieka, poniewaz w nich wyraza sig cale duchowe
dazenie chrzescijanina.

W XIV wieku szermierzem wschodniej duchowosci byt Sw. Grze-
gorz Palamas, zarliwy obronca hezychastycznej formy modlitwy, umoz-
liwiajacej zrealizowanie przebostwienie. Jego poglady o powotaniu
czlowieka do uczestnictwa w zyciu Bozym, o obrazie Bozym w czto-
wieku jako , wymiernym” znaku tego powotania, o wolnosci jako wyra-
zie tego uczestnictwa, o grzechu jako konsekwencji poddania si¢ demo-
nowi i cialu oraz o zbawieniu, ktére odnawia nature ludzkg w zmar-
twychwstatym Chrystusie, okreslaja gtéwne aspekty wschodniej nauki
o przebodstwieniu cztowieka.

Zycie duchowe prawostawia cechuje wielkie bogactwo form, wéréd
ktorych najbardziej klasyczna jest monastycyzm, ktérego celem jest
zjednoczenie z Bogiem w catkowitym wyrzeczeniu si¢ zycia S$wieckiego.
Dzieto duchowe cenobity czy anachorety, zyjacego w oderwaniu od
$wiata, nawet wéwczas, gdy jest niezauwazalne, zachowuje swa pelng
wartos¢ dla catego swiata. Dlatego monastery ciesza si¢ wielkim powa-
zaniem we wszystkich krajach $wiata prawostawnego.

Duzy wktad do rozwoju duchowosci wschodniej wniesli mnisi
z monasteru Sw. Katarzyny na Synaju, Sw. Géry Atos, monasterow
serbskich, greckich, rumunskich i rosyjskich a takze nasze Monastery w
Polsce. Wszystkie one wzorowaly sie na ideale atoskim i staty sie wiel-
kimi duchowymi winnicami Prawostawia, szkotami zycia duchowego.
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W niezwykle bogatej hagiografii wschodniej znajdziemy wiele pr-
zyktadow doskonatosci duchowej osiagnietej nie tylko przez $wietych
mnichéw, lecz takze przez zwyktych ludzi.

Duchowos¢ cztowieka rozpoczyna sie w chwili otrzymania taski
Ducha swigtego dazacego po drodze pokornego postuszenstwa wobec
woli Bozej. Otrzymanie taski, niekiedy bardzo krétkotrwate, pdzniej
prowadzi do bardziej stalego nawiedzania taska, do stanu przebywania
w lasce i jednosci z Bogiem. Tylko pokorny w swym wnetrzu czlowiek
zdolny jest do prawidlowej — zbawczej wiary w Chrystusa. Pokora
i skrucha to jedyna cena za ktéra , kupuje si¢” poznanie Chrystusa. Dla
dazacego do zbawienia, pragnacego prowadzi¢ nalezyte zycie ducho-
we, zdobycie umiejetnosci widzenia wlasnego grzechu jest gtéwnym
celem jego wysitkow i zarazem kryterium ich rzetelnosci. Lecz nie tylko
cnoty same z siebie i nie wysitki przynosza cztowiekowi dobra Kroles-
twa Bozego, ktdre sa w nas (por. Lk 17, 21), ale wyplywajaca z cnoty
i trudow pokora. Jesli nie uzyska sie pokory, bezowocne i niepotrzebne
sa wszystkie inne wysitki i cnoty. Jednoczesnie: to tylko trud wypetnia-
nia przykazan Chrystusowych uczy czlowieka pokory, ukazuje mu jego
niemoc. I przeciwnie: wszelkie inne wysitki nie prowadzace do takiego
rezultatu —sg falszywym trwaniem w ascezie, a zycie duchowe nie pr-
zynoszace takiego wyniku jest fatszywym zyciem duchowym.

Swieci Ojcowie Koéciota Wschodniego wszystkie swe ¢wiczenia
duchowe stapiali ze skrucha i pokora. Obejmowaty one cate ich zycie,
catg ich dziatalnoé¢: byly konsekwencja widzenia wlasnego grzechu.
Natomiast ci ktorzy ¢wiczenia duchowe taczyli jedynie z oczekiwaniem
wysokich daréw Boskich, popadali w pyche i padali; zyli nie wedlug
wymogdéw ustanowionych przez Sw. Ojcéw, ale wedtug whasnych idei,
pragnien i mnieman - szukajac w Bogu nie tyle wybawienia od grzechu,
co btogostawionych rozkoszy, objawien, daréw. I zwykle , otrzymywa-
li” je w obfitosci, w swojej rozgoraczkowanej wyobrazni poprzez ztu-
dzenia i ol$nienia — w wyniku dziatania ciemnych mocy.

Lacznos¢ z Bogiem juz tu na ziemi, tak przeobraza cztowieka, iz
staje sie on nowym stworzeniem (por. 2 Kor. 5, 17), poniewaz ma
,umyst Chrystusowy” (Fil. 2, 5), tak, ze wspdlnie z Apostotem Pawtem
moze powiedzie¢ ,zyje wiec juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Gal.
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2, 20). Czlowiek osiaga zbawienie przez to, ze znajduje si¢ w Scistej jed-
nosci z Chrystusem, przez ukrzyzowanie ,ciata wraz z namigtnosciami
i zadzami” (Gal. 5, 24) cieszy si¢ owocami ducha: mitoscia, radoscia,
dobrocia, pokojem, cierpliwoscia, mitosierdziem, wiara, tagodnoscia
wstrzemiezliwoscia (Gal. 5, 22-23).

Duchowos¢, w ujeciu prawostawnym, jest stanem trwania w tasce,
stad tez osiggniecie Laski Ducha gwietego (Stiazanije Ducha Swiataho)
jest gtdownym celem Zycia chrzescijanina.

Osiagniecie faski nie jest jednak rezultatem tylko wilasnego uporu
w zdobywaniu Ducha, poniewaz wytacznie od woli Bozej zalezy daro-
wanie Ducha éwietego pokornym : ,Duch tchnie, kedy chce, i gtos jego
styszysz, ale nie wiesz, skad przychodzi, i dokad idzie...” (Jan 3, 8).

Duch Swiety posytany jest pokornym — wtasnie pokornym !!! Popr-
zez pyche bowiem prarodzice nasi utracili pelng wiez z Bogiem —swdj
byt w obecnosci Boga. Sprzeciwili si¢ woli Boga i naruszyli ja. Dlatego
kazdy, kto uchyla sie od wypelniania woli Bozej i peten pychy odwraca
sie od niej, stawia siebie w sytuacji przeciwnika Boga.

,BOg pysznym sie sprzeciwia” (1 Piotr 5, 5). Poniewaz zas , wola
Boza dobra i przyjemna i doskonata jest” (Rz. 12, 2), to kazdy, kto peten
pychy odrzuca ja, nie moze w zyciu osobistym osiagna¢ ani prawdzi-
wego dobra, ani tez tak upragnionej doskonatosci.

Jeden z teologdéw prawostawnych XX wieku, Wtodzimierz Losski w
swym dziele ,Teologia mistyczna Kosciola wschodniego”, pisze tak:
,jestesmy powotani do tego aby realizowac, budowac swoja osobowos¢
w tasce Ducha Swigtego. Budujemy jednak, zgodnie ze stowami Apos-
tota Pawta, <na fundamencie juz zalozonym, kamieniu niewzruszonym,
ktérym jest Chrystus> (1 Kor. 3, 11). Ugruntowani na Chrystusie, ktéry
posiada nasza nature w swojej Boskiej Osobowosci, powinnismy dazy¢
do zjednoczenia z Bogiem w naszych stworzonych osobowosciach, sta¢
sie, podobnie jak Chrystus osobowosciami <sktadajacymi sie z dwdch
natur>, tzn. zgodnie ze stowami Sw. Maksyma Wyznawcy: <stoi przed
nami zadanie zjednoczenia miltoscia natury stworzonej z natura nie
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stworzong, przejawic te natury w jednosci i tozsamosci poprzez osiag-
niecie taski>".1

Nalezy stwierdzi¢, ze osiagniecie taski Ducha Swietego jest naj-
trudniejsza sprawa zycia czlowieka ze wzgledu na ciagle pokusy ze
strony $wiata, ciata i szatana. Nawet wigcej, stan laski nie jest czyms$
trwalym i stabilnym ze wzgledu na chwiejno$¢ czlowieka w zakresie
catkowitego przyjecia przez niego woli ozej, tzn. ze wzgledu na niesta-
lo$¢ pozostawania w postuszenstwie wobec Stowa Bozego. Wtasnie
dlatego nie mozna o kimé powiedzie¢, ze zdobyt taske Ducha Swietego.
Dlatego tez, wedtug stow Sw. Makarego Egipskiego: ,zaden z braci nie
moze wynosi¢ sie ponad innych, aby kuszony przez ztego, nie doskona-
lit sie w pewnosci siebie, twierdzac: <oto mam juz dar Ducha>"2

Nawet na najwyzszych stopniach oswiecenia duchowego czlowiek
pozostaje przyczyna swoich dziatan i zawsze moze pdjs¢ droga zupel-
nie przeciwstawna. Wtasnie przed tym niebezpieczenstwem ostrzega
Ap. Pawetl chrzescijan Koryntu: ,Przeto kto mniema, Ze stoi, niech patr-
zy, aby nie upadt” (1 Kor. 10, 12).

Cztowiek, ktéry zdobyt taske, wie z doswiadczenia jak niepewne
jest posiadanie jej, kiedy ,,woda zywa”, ktéra nosi w sercu pokornym,
moze opusci¢ serce, jesli tylko — cho¢by w mysli — pojawi sie pycha,
namietno$é, nieczystosc... Dlatego tez, Ap. ostrzega: , Baczcie tedy pilnie
jak macie postepowac...” (Ef. 5, 15); ,Nie wzbijaj si¢ w pyche, ale sie¢
strzez.” (Rzm. 11, 20).

Wystarczy tylko sama mys$l zadowolenia z siebie, aby utraci¢ taske.
Nawet pojawienie sie nieczystej mysli pozbawia czlowieka taski Ducha
Swietego. Niezaleznoé¢ taski od dazenia cztowieka do jej zdobycia,
mozliwo$¢ jej uchwycenia a takze niezaleznos¢ od jakichkolwiek czyn-
nikéw zewnetrznych, stawiajg cztowieka w takiej sytuacji, kiedy on sam
nie moze by¢ pewny jej otrzymania czy obecnosci.

Otrzymanie taski jest w przewazajacej mierze uzaleznione od stop-
nia realizacji zycia zgodnie z wola Boga, od stopnia gotowosci podpo-
rzadkowania swojej woli — woli Bozej. Laska Boza jest catkowicie we

1 W. Losskij ,,Misticzeskoje bohostowije”, Moskwa 1972, s. 97.
2, Prep. Makarij Jegipietskij” Sw. Troice Siergijewa Lawra, 1904, s. 229.
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wiadzy Boga i z Jego woli jest obecna w tych miejscach i duszach, ktore
sa gotowe do jej przyjecia, upatruje naczynia pokorne, odpowiednie do
wypelnienia , woda zywa”.

,Bo tak méwi Wysoki i Wzniosly, mieszkajacy w wiecznosci,
a $wiete imie Jego, na wysokosci i w $wiatyni mieszkajacy, a z skruszo-
nym i unizonym duchem, aby ozywial ducha znizonych, azeby ozywit
ducha skruszonych” (Iz. 57, 15).

Jednym z praktycznych sposobdw stopniowego wypracowania w
czlowieku postawy pokory, stosownej do przyjecia taski Ducha Swiete-
go, jest rada Sw. Serafina z Sarowu dotyczaca czytania Pisma Swigtego
i pokornego wypelniania woli Bozej, zawartej w Pismie: , Dusze nalezy
karmi¢ stowem Bozym, ktére jak méwi Sw. Grzegorz Teolog jest chle-
bem anielskim dla dusz taknacych Boga. Szczegdlnie zas nalezy ¢wiczy¢
sie¢ w czytaniu Nowego Testamentu i Psalterza. Oswieca to umyst, ktory
staje si¢ podatny na przemiane Boska. Nalezy przyzwyczai¢ siebie do
tego, aby umyst catkowicie pograzyt sie w prawie Pariskim, ktére po-
winno okresla¢ cate zycie. Pozytecznym jest czytanie stowa Bozego w
samotnosci i przeczytanie catej Biblii przy zachowaniu jasnego umys-
.. 1

Wrhasnie o takiej specyficznej psychologii poznania religijnego pisze
teolog N.S. Arsienijew: ,, Im wigcej wstuchujemy sie w Stowa Zycia, tym
wiecej oddziatywuje na nas strumien Zycia, tak méwig nam ci, ktérzy
dotkneli tego strumienia. O dziwo, otwiera si¢ On najbardziej tym,
ktorzy posiadajq pokore i ducha dziecinno$ci” .2

Rozumowania te raz jeszcze wskazuja na wielka prawde stow
Chrystusa: , Jestescie juz oczyszczeni przez stowo, ktére wam glositem”
(Jan 15, 3).

Oczywiscie, istnieje wiele innych drég, prowadzacych do zdobycia
taski Ducha éwietego. Jednak bez wzgledu na réznorodnos¢ sposobow,
wszystkie one powinne, w ostatecznym rachunku, sprzyja¢ formowaniu
pokornej postawy duszy. Taka postawa jest warunkiem zycia zgodnie
z wola Boza, co staje sie mozliwe poprzez lekture Pisma gwigtego, kto-

! W. L Iljin ,, Prepodobnyj Sierafim Sarowskij”, New York 1971, s. 166-167.
2N. S. Arsienijew ,, O zizni preizbytoczestwujuszczej” , Bruxella 1966, s. 64.
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rej towarzyszy modlitwa i bojazi. Dusza wzrasta woéwczas w prawdzi-
wy sens Pisma Swietego i pokornie przyjmuje stowo Boze, realizujac je
w zyciu osobistym.

Sw. Piotr z Damaszku nazywa pokore ,najwyzsza ze wszystkich
cnot. Jest ona uswiecona obecnoscig Ducha éwietego. Jest wrotami Kré-
lestwa, tzn. stanu czystosci (biesstrastija). Ten, kto wszedt przez te wro-
ta idzie do Boga, bez nich prézny jest trud, a droga pelna smutku”.

Osiagniecie stanu taski wymaga odrzucenia ,starego czlowieka”.
Czlowiek musi usuna¢ z siebie wszystko grzeszne, zburzy¢ pierwiastek
grzechu, aby taska mogta ugruntowac w nim poczatek nowego zycia.

Tutaj rowniez niezbedne sg dzieta szczerego postuszenistwa, umoz-
liwiajacego odrzucenie grzesznej woli osobowosci i wspomagajace w
nabyciu nawyku wykonywania tego, co stanowi najwyzsze dobro czto-
wieka — wypelnienia woli Bozej.

Jezus Chrystus powiedziat: ,moim pokarmem jest petni¢ wole Te-
go, Ktory mnie posltal i dokona¢ Jego dzieta” (Jan 4, 34); ,Jezeli mnie
mitujecie, przykazan moich przestrzegac¢ bedziecie” (Jan 14, 15). Mitos¢
do Boga jest warunkiem szczerego i prawdziwego wypelniania Jego
przykazania.

Poprzez pokore odnajdujemy taske Boga, wprowadzajacq nas w
Krolestwo Milosci, przebywanie w Ktérym staje si¢ stanem istnienia w
Bogu, poniewaz , Bog jest mitoscia” (1Jan 4,8).

Pokora jest krokiem do milosci. Jest pierwszym i koniecznym jej
warunkiem. Niemozliwoscig jest bowiem kochac to, czym w pysze swo-
jej pogardzamy, co oznacza, ze niemozliwoscig jest zachowanie mitosci
do Boga i ludzi nie czyniac pelnej pokory i postuszenstwa wobec Boga.

W Piémie Swietym czytamy: ,wszyscy za$ przyobleczcie si¢ w sza-
te pokory wzgledem siebie, gdyz Bog pysznym sie¢ sprzeciwia, a pokor-
nym daje taske. Ukorzcie si¢ tedy pod mocna reke Bozg” (1Piotr 5, 5-6).
O mitosci za$ Pismo moéwi: ,A ponad to wszystko przyobleczcie sie¢ w
mitos¢, ktora jest suma doskonatosci” (Kol. 3, 14).

Jak jednak odnalez¢ te mitos¢? Wszelka nasza mitosc jest zywiona
obrazem kochanego obiektu. Jak wiec moze utrzymac si¢ i nie zwiednaé
miltoé¢ nasza, a z niag rOwniez wiara nasza, jesli nie jest zywiona zadnym
obrazem? Mamy przeciez Obraz Chrystusa — swiete Ikony, rozmyslania
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o Nim, modlitwy, Pismo Swigte, Sakramenty — to jest pokarm ozywiaja-
cy nasza mitos¢ do Niego. Czesto bywa jednak tak, iz serce nasze jest
zbyt zatwardziale, niezdolne do przyjmowania tego pokarmu. Nalezy
wtedy zwrdcié sie do zywotéw $wietych i dziet Sw. Ojcéw Koséciota. W
nich zawarta jest $wiattos¢ Chrystusa, w postaci ,,ztagodzonej”, ktora
przeszta poprzez historie ludzkos$ci przez pryzmat ludzkiej duszy us-
wigcajacjg”.!

Nalezy przy tym pamiegtac, ze Chrystus nie jest dla nas tylko naj-
wyzszym dobrem, a jego wcieleniem. Oto dlaczego w trudnych mo-
mentach naszego zycia duchowego, w przypadku glebokiego i bezkres-
nego smutku lub wyobcowania bezsilne sg zasady moralne, socjolo-
giczne i filozoficzne. Nie posiadaja one bowiem mocy, by powiedzie¢
sparalizowanemu , wstan i chodz”. Nie moga wybaczac¢ i odpuszczac,
a przez to unicestwiac¢ przestepstwa ani tez wskrzesza¢ umartych. Na-
tomiast ,Kazdy kto bedzie wzywal imie Panskie, zbawiony bedzie”
(Dz. 2, 21).

Chrzescijanin, pozostajac w stanie pokory ducha i mitosci do Pana,
wyraza zwykle ten stan w modlitwie. Swieci Ojcowie pisza o modlitwie
w sposob nastepujacy: , Kto moze nam powiedzie¢ kiedy nasza modlit-
wa jest czysta? Czy mozemy wiedzie¢ o tym, kiedy modlitwa ma moc
i oddziatywuje? Jakie sa tego cechy charakterystyczne? Zatézmy, ze
nasz umyst pozostaje w ciszy, mysli sa pelne spokoju, a dziataniu mod-
litwy towarzysza znaki charakterystyczne mocy laski; modlitwa, ktora
jest skutkiem faski nie jest tak trudna jak ta, z ktérg sie zwracamy w
stanie spotegowania, naprezenia ducha, rozprezenia umystu i niepoko-
ju serca, kiedy z trudem panujemy nad wtasng mysla i modlitwa, po-
niewaz w takim wypadku jesteSmy w trakcie dokonywania czynu przy
pomocy taski; usitujemy woéwczas stanac i stajemy ponad soba naszym
wiasnym wysitkiem, w wycienczeniu wotamy do Boga; oczywiscie, taka
modlitwa wszystko moze u Boga. Czy nie tak wtasnie powinniSmy
pojmowac stowa Zbawiciela <kotaczcie, a otworza wam>? Stowo , kota-

ta¢” (tolcytie) oznacza, zdaje sig, wysilek, updr, a nawet pewnego ro-

1 Patrz — Swiaszczennik A. Jelczaninow ,,Zapisi”, Paryz 1962, s. 23.
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dzaju zuchwalstwo. Ponadto pragnienie nasze powinno mieé¢ czystos¢
zamiardéw i swigtosc¢ celu; jest ono bowiem dzielem faski”.!

Zgodnie z okresleniem Sw. Bazylego Wielkiego: ,modlitwa jest
prosba o co$ dobrego dla nas. Prosba ta nie moze ogranicza¢ sie do
stow. Nie sadzimy bowiem, by Bog potrzebowal stownego przypom-
nienia. On zna bowiem co jest dla nas pozyteczne réwniez wtedy, gdy
nie prosimy. To, zZe nie nalezy modlitwy ogranicza¢ tylko do stéw, moc
modlitwy nalezy bowiem widzie¢ bardziej w duchowym nastawieniu
i w dobrych uczynkach, czynionych w ciagu catego zycia... W ten spo-
sob modli¢ sie bedziesz nieprzerwanie, nie ograniczajac modlitwy do
stow, lecz zblizajac si¢ do Boga w toku calego zycia, tak, by zycie twoje
bylo nieprzerwang i nieustanng modlitwa” .2

Mysli te powtarza Wtodzimierz Losski: ,W sensie najogélniejszym
modlitwa jest kazda obecnos¢ cztowieka przed obliczem Boga. Nalezy
jednak, by obecnos¢ ta stala sie stanem swiadomym i trwatym, przy tym
modlitwa powinna by¢ nieprzerwang i nieustanng tak jak oddech, jak
bicie serca”.?

Swieci Ojcowie zwracajq szczegdlng uwage na powotanie cztowie-
ka do modlitwy: ,teologiem jest ten, kto potrafi si¢ modli¢”. Nawet
dogmaty zdefiniowane przez sobory, majg charakter doksologii, a wpi-
sane w liturgie, tworza z nig organiczna catosc.

,Nieustannie si¢ modlcie” - wzywa Sw. Apostot Pawel. Modlitwa
jest zrodlem i najbardziej osobista forma naszego istnienia. ,Wejdz do
swej izdebki, zamknij drzwi i moédl si¢ do Ojca Twego, ktory jest w
ukryciu”. (Mt. 6, 6). Wejs¢ w siebie i uczyni¢ tam sanktuarium Bozej
obecnosci; a owym ukrytym miejscem jest ludzkie serce, miejsce spot-
kania i nawiedzenia. Zycie w modlitwie i z nig, jej intensywno$¢, gtebia
i rytm sa miarami naszego zycia duchowego, stopnia zjednoczenia
i poznania Boga.

1,,Sobranije soczinienij Swiatogorca”, Moskwa 1865, t. III, s. 148.
2 Swiatitiel Wasilij Wielikij, , Tworenija”, St. Petersburg 1911, t. II, s. 110-111.
3 Patrz-cytowane dzielo, s. 109.
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Sw. Serafin z Sarowu méwit: ,zdobadz Ducha éwietego, a rzesze
wokot ciebie znajda zbawienie”. Pokdj wewnetrzny jest niczym innym,
jak obecnoscia Boga i jego Krdlestwa w ludzkiej duszy.

Dionizy Aeropagita, zauwaza, ze cztowiek znajdujacy sie w todzi
i pragnacy ciagna¢ ling przymocowang do kamienia, nie przyciaga ka-
mienia ku sobie, lecz sam zbliza sie z todzig do kamienia. Podobnie
cztowiek, ktdry sie modli, nie przyciaga Boga do siebie, gdyz Bog jest
obecny wszedzie, lecz wznosi si¢ duchowo ku Niemu.!

Wrtasnie dzieki modlitwie czlowiek wilasciwie ukierunkowuje swoj
umyst. Odrzucajac wszelkie materialne i zmystowe pragnienia, zostaje
podniesiony do sfery Laski Bozej. Cztowiek znajdujacy si¢ w grzechu
zapomina o Bogu i oddala si¢ od Niego. Odwroécenie sie cztowieka od
grzechu i jego pragnienie znalezienia si¢ blisko Boga znajduje swoj naj-
wyzszy i najbardziej duchowy wyraz w modlitwie.

Modlitwa jest wyrazem zycia Ducha Swietego w cztowieku. Jest
,oddechem ducha”, barometrem zycia. Caly Kosciét oddycha poprzez
modlitwe.

W zyciu Kosciota Wschodniego istnieje duchowa praktyka modlit-
wy Jezusowej — modlitwy umystu, serca. Stanowi ona jeden z wazniej-
szych nurtow duchowosci wschodniej, a wedlug niektérych teologéw
prawostawnych (Buigakow) jest ,istotnym typem mistyki prawostaw-
nej”, ,,sercem prawostawia”. Modlitwa ta polega na nieustannym wzy-
waniu imienia Jezus (stad tez i jej nazwa). Czerpie ona swoja moc
zmocy Bozej: ,Kazdy, kto wzywaé bedzie imi¢ Panskie, bedzie zba-
wiony” (Dz 2,21). Imie utozsamia si¢ z sama osoba. Imie Jezus zbawia,
uzdrawia, oczyszcza serce. Wedlug Sw. Paisjusza Wieliczkowskiego
,,Ciagle nosi¢ w sercu nastodszego Jezusa i ptona¢ niewymowna mitos-
ciag do Niego przez nieustanne wspominanie jego umitowanego Imienia
jest najwyzszym darem dla cztowieka”.

Polega ona na nieustannym powtarzaniu formuty: ,Panie Jezu
Chryste, Synu Bozy, zmituj sie nade mna grzesznikiem”. Jest to wotanie
ewangelicznego $lepca spod Jerycha, ktdry blaga Jezusa o uleczenie,
a takze modlitwa celnika: ,Boze, miej litos¢ dla mnie grzesznika” (Lk

1 Georgios 1. Mantzaridis ,, Przebéstwienie cztowieka”, Lublin 1997, s. 94.
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18, 13). Jest to réwniez liturgiczne ,Kirie elejson” — Panie zmityj sie,
ktoére to mozemy uwazac za pierwotna forme modlitwy Jezusowe;j.

W tej modlitwie, podejmujacej stowa ewangelicznego celnika, za-
warta jest cata Biblia, jej oredzie sprowadzone do podstawowej, najpros-
tszej tresci: wyznania, ze Jezus jest Panem, Ze jest Synem Bozym, czyli
jedna z oséb Trojcy Najswietszej oraz wspomnienia o przepasci grze-
chu, przyzywajacej nieskonczone mitosierdzie Boze. Poczatek i koniec
mieszcza sie¢ w jednym zdaniu, pelnym sakramentalnej obecnosci
Chrystusa w jego Imieniu.

~Modlitwa Jezusowa” — pod wzgledem techniki duchowej — polega
na zstgpieniu duchem — albo umystem — do serca

Jezus zaproszony do serca, to uwewnetrzniona liturgia i obecnos¢
krélestwa Bozego w przesyconej pokojem duszy. Imie wypelnia czto-
wieka jak $wiatynig, czyni miejscem Bozej obecnosci i przemienia w
Chrystusa. Podobne do$wiadczenie bylo udziatem Apostota Pawta , Juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus”.

Ojcowie i teologowie XIV wieku — Swieci Grzegorz Palamas, Grze-
gorz Synaita, Mikotaj Kabazilas — podkreslali, ze modlitwa nie jest in-
dywidualna technika, lecz wyptywa z sakramentow Kosciota: Chrztu
Sw., Bierzmowania i Eucharystii. Chrzest udziela sercu zycia, a w Eu-
charystii jest prawdziwy pokarm serca. ,Moje cialo jest prawdziwym
pokarmem, a krew moja prawdziwym napojem” (Jan 6, 55). Pan dat
nam sakrament swojego Ciala i swojej Krwi, aby zywi¢ i rozwija¢ nasze
zycie duchowe. To nadprzyrodzone zrédio podtrzymuje je i umacnia.
Wszyscy $wieci powszechnie sadzg, ze nie ma zbawienia bez Eucharys-
tii oraz, ze rozwdj zycia duchowego nie dokonuje si¢ bez czestej Eucha-
rystii. Wierny, ktéry przyjmuje Eucharystie, przyjmuje Chrystusa. Jest
,nosicielem Boga” — Theoforem.

Poprzez Eucharystie objawia si¢ jedno$¢ Kosciola nie jako zewne-
trzne zjednoczenie lub zgromadzenie, ale jako tajemnicza praosnowa
zycia czlowieka

Duchowos$¢ Kosciota Prawostawnego, to zycie w Chrystusie
i z Chrystusem, to zycie wypelnione przez Ducha Swigtego.

Chrystus, Syn Bozy, ktory przyszedl na ziemie i wcielil sie, zjed-
noczyl swoje boskie zycie z zyciem ludzkim. Bdg stal sie¢ cztowiekiem,
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ale jednoczesnie nie przestal by¢ Bogiem. Swoje Boskie zycia dal swoim
braciom wierzacym w Jego Imie. Jezus zyt wsrdod ludzi i umart na krzy-
zu, zmartwychwstat i wstapil na niebo, nie rozlaczajac sie ze swoim
cztowieczenstwem, przebywa z nim teraz i zawsze i na wieki wiekow.
Swiattos¢ zmartwychwstania Chrystusa oswieca Kosciol, a realnos¢
zmartwychwstania i zwyciestwa Zycia nad $miercig wypetnia go.

Odczytywana podczas Jutrzni Paschalnej homilia Sw. Jana Chry-
zostoma w pelni i trafnie oddaje przeobfitos¢ niezliczonych fask oczeku-
jacych chrzescijanina podazajacego po drodze duchowego doskonalenia
i, ...Przeto wejdzmy wszyscy do radosci Pana swego: i pierwsi , i dru-
dzy nagrode przyjmijcie. Bogaci i ubodzy, wszyscy razem sie cieszcie.
Wstrzemiezliwi i leniwi ten dzien uczcijcie. Ci, co poscili i co nie poscili,
weselcie sig dzis...Wszyscy nasyccie sie uczta wiary, wszyscy przyjmij-
cie bogactwo mitosierdzia...” !
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60



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

CHARAKTER WSPOLCZESNEGO MECZENSTWA
Ks. biskup ThDr. Paisjusz (Piotr Martyniuk)

Nauka chrzescijaniska uwaza meczenstwo za najwyzszy i najbar-
dziej heroiczny rodzaj swiadectwa wiary i mitosci, zlozonego przez
wyznawce, ktéry wybiera raczej dobrowolna $mieré niz wyrzeczenie
sie wiary w Chrystusa. Meczennicy, jako swiadkowie wiary, w sposob
najdoskonalszy ukazuja jej site i moc przemieniajaca cztowieka, sg zara-
zem heroicznymi obroncami godnosci cztowieka, ktéry za sprawa
Chrystusa zostal wyniesiony do stanu dzieciectwa Bozego.! W czasie
przesladowan meczennicy w najwyzszym stopniu manifestowali wia-
re chrzescijariska. Koscidt czci ich jako swe serce i nazywa ich ,zra-
nionymi miloscia do Chrystusa". Meczennik gtosi Chrystusa stajac
sie widowiskiem wobec Boga i aniotéw. Orygenes mowil, ze czas pokoju
sprzyja szatanowi, ktéry kradnie Kosciotowi jego meczennikow. W
duszy meczennika ma miejsce specjalna obecno$¢ Chrystusa. Mozecie pic
kielich, ktdry ja bede pit? (Mt. 21,22). Zgodnie z tymi stowami meczennik
jest kielichem eucharystycznym zrealizowanym w zyciu chrzescijan-
skim, pamigtkq meki przed obliczem Ojca i przez to bezposrednim ob-
chodem wesela Baranka. Wedlug najstarszej tradycji meczennik
bezposrednio wchodzi do Krélestwa.? Swiety Jan Ztotousty meczen-
stwo nazywa chrztem: i tu bywa oczyszczenie grzechdw 1 jakie$ dziwne
i cudowne oczyszczenie duszy, i jak chrzczeni — wodq, tak cierpigcy mec-
zenstwo omywajq si¢ wiasng krwiq. Pordwnuje on takze meczennikéw
do anioléw, moéwiac ze rdznig sie tylko imionami.? Chrystus proto-
meczennik dobrowolnie poszed! na $mieré, a meczennik jako drugi
Chrystus, powotany jest do tego samego. Niewinne cierpienie samo
przez si¢ z nikogo nie czyni meczennika. Niezbedne jest rowniez,
abysmy ze swej strony dobrowolnie to cierpienie przyjeli, nawet jesli
pierwotnie nie byto ono nastepstwem naszego wyboru. Potrzebne jest

1 ABC Chrzescijanina. Maty stownik, Warszawa 1996.
2 P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964.
3 [Toanoe cobparue couuneruir Ce. Moanna 3aamoycma, Moskwa 1994, t. I, k. IL.
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samoposwiecenie i to wiasnie ono sprawia, ze kto$, kto cierpi i umie-
ra, staje sie tym, kto niesie $wiadectwo. Cierpienie staje si¢ tworczym
doswiadczeniem, a $mier¢ ofiarg wytacznie wowczas, gdy dobrowolnie
przyjmowane sa przez tego, kto musi cierpie¢ czy tez umrze¢. Chrzesci-
janin tak samo powotywany jest do tego, aby nies¢ smutki i troski in-
nych w jednosci ze Zbawicielem: DzZwigajcie jedni drugich cigzary, a w ten
sposob wypetnicie prawo Chrystusa (Ga. 6, 2). Meczennik czy meczennica
ofiaruje siebie, przez co zmienia Smier¢ w ofiare. Sktada¢ ofiare oznacza
wlasciwie uswiecac cos przez ofiarowanie tego Bogu, czy to przez smierd,
czy w jakikolwiek inny sposob. Meczennik to ten, ktéry w przetomo-
wym momencie, w chwili kryzysu decyduje sie powiedzieé: Oto jestem
(Iz. 6, 8), Oto przyszedtem zeby spetnié, o Boze, wole Twojg (Hbr. 10, 7).
Prawdziwi meczennicy nie Sciagaja na siebie kary przez jakikol-
wiek gest rozmyslnej agresywnej prowokagji, ale tez nie posuwaja
sie do ktamstwa czy do ucieczki. Mgczennik jest swiadkiem - swiad-
kiem nie tylko Ukrzyzowania, ale i Zmartwychwstania. Meczen-
stwo pociaga za soba najbardziej ze wszystkich mozliwych prze-
nikliwe, zaréwno fizyczne, jak i duchowe bolesci, a mimo to cierpie-
nia meczennikow sa smutkiem, ktéry pobudza do radosci zaréw-
no ich samych, jak i innych. W relacjach naocznych $wiadkow ciag-
le powtarzaja sie stwierdzenia, Ze meczennicy szli na spotkanie
$mierci nie okazujac przerazenia, z obliczem bez cienia wyrazu roz-
paczy, ale z pelnym nadziei ozywieniem.! ROwniez we wspolczesnym
$wiecie, cho¢ teoretycznie przesladowania chrzescijanstwa juz nie maja
miejsca, coraz czesciej spotykamy przypadki meczenstwa. Takze teraz
Swiattoé¢ i Moc Chrystusowa, ktore pozwalaty pierwszym chrzescijari-
skim meczennikom znies¢ wszelkie nieludzkie cierpienia jakim byli oni
poddawani, daja swe ciepto tym, ktérzy chca podwigom dobrym podwiza-
tisia.

Dobrym przyktadem wspodtczesnego meczennika jest nowy mec-
zennik za Chrystusa Zolnierz Eugeniusz. Urodzit sie on 23 maja 1977
roku. Gdy miat ponad roczek jeszcze nie chodzit, co zaniepokoito jego
matke i zdecydowata ona go ochrzci¢. Miesigc po tym dziecko zaczeto

1 Bp. Kallistos (Ware), Krdlestwo wnetrza, Lublin 2003.
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chodzi¢. Uczyt sie dobrze. Gdy mial jedenascie czy dwanascie lat, wro-
cit z wakacji z krzyzykiem na szyi. Na pytanie matki: Co to?, odpowie-
dzial: To krzyzyk. Chodzitem z babuniq do cerkwi przed szkotq, przystapitem
do Priczastija, wyspowiadatem si¢ i to mi dali. Matka nalegata, aby go
zdjal, ale on to przemilczal, a krzyzyka nie zdjal. Z czasem lanicuszek
zmienil na sznureczek i tak, mimo uwag matki i zartow kolegéw, nosit
i nigdy nie zdejmowal. Eugeniusz byt samodzielnym i odpowiedzial-
nym chtopcem. Wkrétce po zakoniczeniu szkoty, zostal powotany do
wojska. 25 czerwca 1995 roku ostatni raz wyszedt z domu. Na stuzbe
trafit do wojsk pogranicznych. 13 lutego 1996 roku, wraz z trzema to-
warzyszami trafil do czeczenskiej niewoli. Znajdowali sie tam trzy
miesiace, podczas ktérych proponowano im przyjecie islamu. Tylko
Eugeniusz miat na sobie krzyzyk, z ktérym nigdy sie nie rozstawat. To
wywotato w ciemiezycielach szczegoélne okrucienstwo, kazali mu oni
zdjac krzyzyk, to znaczy $wiadomie wyrzec si¢ Chrystusa. Za ostatec-
zna i bezdyskusyjna odmowe zostal poddany $miertelnej kazni. 23
maja 1996 roku, w dzien swych dziewigetnastych urodzin, w dzien
Swieta Wniebowstapienia Panskiego, Eugeniusz zostat Sciety. Wedlug
stow jego zabdjcy, czeczenskiego polowego dowddcy, Eugeniusz sam
dokonal wyboru, a mial czas na zastanowienie. Jednak wybratl krzyz,
jak znak wiernosci i zwycigstwa nad $miercia. Zolierz Eugeniusz jest
dla nas wspaniatym przyktadem wiernosci Chrystusowi. W naszych
czasach, gdy wiara staje sie coraz slabsza i chtodniejsza, zgodnie ze
stowami Chrystusa kamienie wotajg. Oto chlopiec, ktéry dopiero zaczat
chodzi¢ do cerkwi, staje si¢ nauczycielem poboznosci dla bardzo wielu
tracacych mestwo oraz chrzescijanska szlachetnos¢ i wpadajacych w
trwoge prawostawnych ludzi.!

Innym ciekawym przyktadem wspodtczesnego meczenstwa sa No-
womeczennicy Optiniscy. Mlodzi mnisi jeromonach Wasilij oraz inoki
Trofim i Fierapont zostali zamordowani przez jawnego wyznawce
szatana na Pasche 1993 roku. Urodziwszy sie w czasach wojujacego
ateizmu, nie zostali wychowani w duchu prawostawia. Jednak to Sam
nasz Podwigopofoznik Chrystus skierowat ich na ta zbawienng drogeg,

1 Hogwitt myuenux 3a Xpucma eoutt Eeeeriuii, Moskwa 2000.
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jaka jest monaszestwo i to On pozwiolit im przela¢ za Siebie krew. Pas-
cha 1993 zaczeta sie¢ w Optino jak kazdego roku, lecz mtodzi mnisi
przeczuwali to, co mialo wkrétce nastapic. Po nabozenstwie i positku
bracia Trofim i Fierapont powrdcili na monasterska dzwonnice ob-
wieszczaé wszystkim ludziom radosng wies¢ o zmartwychwstatym
Chrystusie. Dokladnie po dziesieciu minutach paschalny dzwon sie
oberwal. Przestraszeni pielgrzymi doniesli namiestnikowi, ze co$ stato
sie dzwonnikom. Chwile potem jakas kobieta zobaczyta jeszcze jedne-
go mnicha lezacego na Sciezce. Tym trzecim byt jeromonach Wasilij,
ktory wiasnie szedl spowiadac na Liturgii, ktéra zaczeta sie w skicie.
Braci préobowano ratowac, jednak bez skutku. Zamordowali oni zostali
przez opetanego sataniste, ktory uzyl wielkiego noza z wybitym nume-
rem 666. Smier¢ tych trzech wspétbraci w czym$ przypomina $mier¢
Samego Pana naszego Jezusa Chrystusa. On takze, w ostatnich dniach
swego ziemskiego zycia byl oddany w rece zloczyncéw i zabity. I ci
trzej optinscy bracia zgineli z reki zabdjcy, ktérego nie znali i wobec
ktérego niczym nie zawinili, dlatego przyczyna ich $mierci byla sza-
tanska ztos¢, gdyz diabel jawi sie ludobdjcq od poczatku (J. 8,44). Moéwi
sie, ze Cerkiew nie moze nie wydawa¢ owocow, nie moze by¢ mar-
twym organizmem, w ktérym albo sa, albo nie ma zbawiajacych sie.
Ijesli chrzescijanie, a szczegdlnie mnisi Zzyja gorliwie i bogobojnie sie
trudzac, to Cerkiew istnieje w pokoju, lecz jesli stabnie duchowa gorli-
wos$¢, to zaczynaja sie przesladowania, zabdjstwa, i, jakby zgodnie
z jakas regula, ging najlepsi synowie Cerkwi, bo kazdy grzech omywa
sie¢ krwia. Wierzymy, ze ci bracia przyjeli udziat w wiecznym szczesli-
wym zyciu, poniewaz nawet odnosnie laikéw i nawet poza okresem
paschalny powiedziane jest, ze zabijajac czlowieka, morderca bierze
wszystkie jego grzechy na swojg dusze. Dlatego odeszli oni do Pana,
oczysciwszy swe ludzkie niemoce niewinnie przelang krwia.!
Kolejnym przyktadem wspdtczesnego przesladowania jest to, co w
ostatnim czasie miato miejsce w Serbii, Syrii czy Egipcie. Jako chrzesci-
janie musimy spojrze¢ na ta sprawe z perspektywy Ewangelii. Je-
zus Chrystus, nasz Zbawiciel, nie obiecywal swoim wyznawcom

T http://www.savenko.org/russian/main_rus.htm.
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latwego zycia, gdyz powiedziat: Jak mnie przesladowali, tak i was pr-
zesladowaé bedq. Wynika to z faktu, ze przestanie Ewangelii w rady-
kalny sposob sprzeciwia sie intrygom i knowaniom tego S$wiata:
Gdybyscie byli ze Swiata, swiat by was kochat jako swojq wiasnosé. Ale
poniewaz nie jestedcie ze sSwiata, dlatego was Swiat nienawidzi. W per-
spektywie chrzes$cijanskiej btogostawieni sa ci, ktdrzy cierpig przesla-
dowanie dla sprawiedliwosci, albowiem do nich nalezy krélestwo niebie-
skie.! W Kosowie prawostawne cerkwie sa niszczone jedna po
drugiej. Serbskie zakonnice padaja ofiara zbiorowych gwattow lub sa
zmuszane do tego, by stawac nago przed swymi dreczycielami z WAK.
Serbscy ksieza sa bici i mordowani, staruszkom w ramach specjalnego
programu terroru obcina sie glowy, topi je (w wannie), zabija nozem lub
gwalci — te okrucieristwa po prostu nie majg konca.2 Dla niektérych
ludzi te koscioty i klasztory byty skarbem ich wiary. Gdy widza ich
niszczenie pozostaje im tylko wybdr: odrzuci¢ przesztos¢ i uciec w spo-
kojniejsze miejsca lub umrzed tu wraz ze swa rodzong cerkwia.> Meczen-
ska krwig chrzescijariskich nowomeczennikéw sptywa ziemia syryjska
i egipska. Mozna tez walczy¢, ale odpowiedzialnos¢ za wojowanie
spada na tego, kto chwyta miecz. Nam pozostaje moc modlitwy.
Dlatego tez powinnismy nieustannie prosi¢ Boga o pomnozenie w
$wiecie mitosci. Bez niej $wiat stanie si¢ koszmarem. Naszym zada-
niem jest danie Swiadectwa, ze mitos¢ jest silniejsza od nienawisci
i od $mierci, milos¢ niewahajaca si¢ przed cierpieniem i $miercia.
Milo$¢ rodzaca pokdj i sprawiedliwo$¢. Ufamy w Panu, ze row-
niez w sprawie Kosowa zatriumfujg w koncu te wtasnie wartosci.
Na charakter wspodtczesnego meczenistwa powinnismy spojrzec
takze biorac pod uwage aspekt eschatologiczny. Wedlug proroctw,
otrzymawszy wladze nad $wiatem, antychryst nagle zmieni swoje za-
chowanie. Zamiast fatszywego i ostroznego stosunku do ludzi, zamiast
pozerskiej wyrozumiatosci dla swoich przeciwnikéw, ujawni sie jako

1 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Przeciw ktamstwom o Kosowie, Przeglad Prawostawny
2/2000.

2S. L. Jatras, Pytam pana, generale, Przeglad Prawostawny 1/2000.

3 Koscioty do likwidacji, Trybuna 8-9 stycznia 2000.

4 Por. przypis 7.
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bezwzgledny przesladowca wszystkich wierzacych chrzescijan, ktorzy
nie zgodza sie ztozy¢ mu holdu, jako Bogu. Bedzie on meczyt Swietych
Najwyzszego, bedzie zamyslat odmieni¢ czasy i zakon (Dan. 7, 25; Obj. 12, 13-
17; 13, 6-7). Publiczne odprawianie nabozenstw chrzescijariskich zostanie
przerwane. Antychryst i jego zwolennicy,- pisze prof. Bielajew, -bedq nis-
zezy¢ ksiegi Pisma Swietego, bedq przesladowac i meczyc¢ glosicieli Stowa Bozego i
chrzescijaniskich kaptandw, bedq pilnowaé, aby nigdzie nie byta odprawiana Eucha-
rystia. Mimo to Stowo Boze nadal bedzie gloszone. Nabozeristwa nie zostang
przerwane i bedzie odprawiana Eucharystia, lecz oczywiscie, tylko w ukryciu, jak
w pierwszych wiekach chrzescijaristwa.! Antychryst znajdzie gorliwego po-
mocnika do przesladowania chrzescijan i zmuszania ich, aby zlozyli mu
pokion, jak Bogu. Ze wzgledu na swoje okrucienstwa i bezwzglednos¢ ten
pomocnik antychrysta nazwany zostat w Pismie Swietym drugim zwierzeciem:
I widziatem inne zwierze, wychodzqce z ziemi... A wykonuje ono wszelkq wladze
pierwszego zwierzgcia... Ono to sprawia, zZe ziemia i jej mieszkaricy oddajq pokton
pierwszemu zwierzeciu... zwodzi mieszkancéw ziemi przez cuda, jakie dano mu
czyni¢ na oczach zwierzecia, namawiajgc mieszkancow ziemi, aby postawili posqg
zwierzeciu... 1 dano mu tchngé ducha w posag zwierzecia, aby posag zwierzecia
przemowit i sprawil, Ze wszyscy, ktérzy nie oddali poktonu posggowi zwierzecia,
zostang zabici (Obj. 13, 11-12, 14-15). Dla swigtych Bozych nastanie wielka
proba: przewrotnodé, fatsz, cuda przesladowcy bedq miaty na celu oszukanie
i zwiedzenie ich, wymyslne tortury i przesladowanie, nieograniczona whadza pr-
zesladowcey - bedq mialy doprowadzic ich do sytuacji bez wyjscia; mata ich liczba
bedzie si¢ wydawac znikomg w pordwnaniu z catq ludzkodcig... 0g6Ine potepienie,
nienawis¢, pomowienia, przesladowania, zabdjstwa stanq sie ich udziatem...
Przeciwnicy antychrysta bedq uznawani za podzegaczy, wrogdéw powszechnego
dobrobytu i ustroju, zostang poddani jawnemu i ukrytemu przesladowaniu,
torturom i mekom... (Sw. Ignacy Branczaninow). Nastepnie przyjda na
ziemie prorocy Henoch i Eliasz, zdemaskuja antychrysta, zostang
zabici i zmartwychwstana. Po tym powinno nastapic¢ zadziwiajace wy-
darzenie, ktére mozna przypisac tylko zastudze nauki wyzej wymienionych
$w.sw. prorokdw, ich cudownemu wskrzeszeniu z martwych i wzniesie-
niu do nieba - nawrdcenie si¢ na chrzescijanstwo znacznej czeci wspot-

1 Prof. Bielajew, O 6esboxuu u Anmuxpucme.
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czesnych antychrystowi Zydéw. Blogostawiony Teofilakt z Butgarii pisze na
ten temat: Eliasz przyjdzie... jako poprzednik drugiego przyjscia, i nawrdci do wiary
w Chrystusa wszystkich Zydéw, ktérzy okazq sie postuszni, doprowadzajac ich jak
gdyby do ojcowskiej spuscizny, ich, ktérzy odpadli od Niego. To nawrdcenie Zy-
déw na chrzedcijaristwo wywota u antychrysta silng zto$¢ w stosunku do
chrzescijan. Wowczas dla nich nastapi wielki ucisk, jakiego nie byfo od po-
czqtku Swiata az dotqd, i nie bedzie (Mat. 24, 15-21). I dozwolono mu (antych-
rystowi) wszczac walke ze Swietymi i zwyciezaé ich (Obj. 13, 7). Uratowanie
sie niewielkiej resztki wierzacych bedzie mozliwe tylko ze wzgledu na
krotki okres panowania antychrysta. A gdyby nie byly skrdcone owe dni, nie
ocalataby zadna istota, lecz ze wzgledu na wybranych bedq skrécone owe dni
(Mat. 24, 22). Wiladza antychrysta nad $wiatem bedzie trwata trzy i pot
roku. Od czasu zniesienia statej ofiary codziennej i postawienia obrzydliwosci spus-
toszenia uplynie tysigc dwiescie dziewieédziesigt dni (Dan. 12, 11, patrz 12, 7).
Taki sam termin panowania antychrysta podawany jest réwniez w Objawie-
niw: dano mu tez moc dziatania przez czterdziesci i dwa miesigce (Obj. 13, 5).
Zadna ludzka sita nie bedzie mogta przeciwstawi¢ sie antychrystowi.
Tylko sam Pan Jezus, przychodzac powtornie na ziemie w catej Swoje chwa-
le, zwycigzy go.!

Przesladowanie jest nieuniknione dla chrzescijan zyjacych wedtug
prawd ewangelicznych, poniewaz zIi ludzie nienawidza prawdy, bo
prawda osadza ich zte uczynki. Pismo Swiete méwi nam o tym, Ze caly
Swiat w zle si¢ znajduje, a ludzie pokochali ciemno$¢ bardziej niz $wiat-
Yo. Diabel atakuje cztowieka przez ludzi, dla ktérych dobre zycie wier-
zacych wydaje sie nagang i oskarzeniem ich ztego zycia. Caly ten atak,
szczegodlnie ze strony ludzi zle nastawionych przeciw wierzacym, skie-
rowana jest przeciw samej Prawdzie Bozej. Pierwszym przesladowca
byt Kain, ktéry zabil swego rodzonego brata tylko za to, ze Abel byt
pobozny. Ztodliwy Ezaw gnebit swego cichego i delikatnego brata Jaku-
ba. Zydzi przesladowali, bili i zabijali prorokéw, ktorzy osadzali ich
bezprawne zycie, i, na koniec, przesladowali i zabili Samego Pana na-
szego Jezusa Chrystusa. Po wniebowstgpieniu Zbawiciela rozpoczat sie
dtugi okres strasznych przesladowan wyznawcéw Jezusa Chrystusa.

1 Wrég Chrystusa, Tessaloniki.
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Wszystkie prze$ladowania byly i sa za prawde (Mt. 5,10) Chrystusowa.
Sam Jezus pokazatl wysoki obraz meczenskiego trudu. Apostolowie
i niezliczona ilo$¢ chrzescijan, patrzac na przyktad Chrystusa, meznie
ijednoczesnie z radoscia szli na meczenstwo, umacniani oczywiscie
Boza Laska. Prze$ladowanie chrzescijan byto, jest i bedzie trwato do
drugiego przyjécia Chrystusa, zmieniajac tylko swe rodzaje i formy.
Zgodnie z duchem czasu, na przykiad, w naszych czasach, przeslado-
wania istnieja, ale bardziej ukryte, w formie rozprzestrzenienia sie¢ sekt,
magii i moralnego, czesto zgodnego z prawem przesladowania. Bardzo
czesto zdarzajq sie takze przypadki cielesnego meczenia i zabijania chr-
zeScijan. Ta walka i przesladowania skierowane sa przede wszystkim
przeciw prawdziwym chrzescijanom, to znaczy przeciw Samej Cerkwi
Chrystusowej. Jezus powiedziat: Zbuduje Cerkiew mojg, a bramy piekielne
jej nie przemogq (Mt. 16,18).! Nasze ciato to instrument, poprzez ktdry
nasz wrog chce zdoby¢ nasza dusze. Musi on meczy¢ ciato, aby naklo-
ni¢ dusze ku zlu. Lubieznicy nie moga by¢ meczennikami za Chrystusa,
a tylko kochajacy czystos¢. Za trud meczenstwa Chrystus obiecuje wiel-
ka nagrode na niebiosach. Nagroda ta zawiera si¢ w tym, Ze meczennicy
i wyznawcy otrzymujq wieczny zywot i szczegdlny blogostawiony wie-
niec.

Teraz, kiedy Bog tak kieruje historie, rozumiemy, ze by¢ moze by¢
moze przyjdzie sie przela¢ swa krew za prawostawie. Nie powinnismy
sie jednak przygotowywac do kazni, gtodu czy tym podobnych. Powin-
ni$my sie duchowo przygotowywac do tego, aby ochroni¢ swa dusze
i twarz, Bozy obraz niezmaconym. Powinni$my ufa¢ Bogu i wiedzie,
ze On nie zostawi swoich. To nie sa po prostu piekne stowa — to zycie,
o ktérym swiadcza tysiace nowych meczennikéw i o ktérym swiadczy¢
wezwany jest kazdy z nas. Daj Boze kazdemu z nas, kiedy spytaja, czy
jest Bdg, jesli to bedzie przed wyryta dla nas mogita, zaswiadczy¢ o tej
Prawdzie, dzigki ktorej istnieje swiat. A jesli nie jesteSmy tego godni, to
przynajmniej nie sprzeda¢ Boga wsrdd codziennych trudéw naszego
zycia, jakie by one nie byly.

I M. E. Stremskij, Myuenuxu u Mcnosednuxu Openodypeckoit enapxuu XX eeka, Saraktasz
1998.
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Swieci Nowomeczennicy médlcie si¢ do Boga za nas grzesznych!!!

Bibliografia:

ABC Chrzescijanina. Maty stownik, Warszawa 1996.

P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964.

Ioanoe cobpanue couunenuti Cs. Moanna 3aamoycma, Moskwa 1994, t. 11, k.
II.

Bp. Kallistos (Ware), Krélestwo wnetrza, Lublin 2003.

Hosuiit myuenuk 3a Xpucma eourt Egzenuii, Moskwa 2000.

http://www.savenko.org/russian/main_rus.htm.

Metropolita Sawa (Hrycuniak), Przeciw ktamstwom o Kosowie, Przeglad
Prawostawny 2/2000.

S. L. Jatras, Pytam pana, generale, Przeglad Prawostawny 1/2000.

Koscioty do likwidacji, Trybuna 8-9 stycznia 2000.

Prof. Bielajew, O 6e300>xun 1 AHTUXpUCT

Wrég Chrystusa, Tessaloniki.

M. E. Stremskij, Myuenuxu u Vcnosednuxu Openbdypeckoii enapxuu XX
eexa, Saraktasz 1998.

Hieromnich Gabriel Hagioryta, Proroctwa o czasach ostatecznych, Haj-
nowka.

O. Stawin, Taiinas apmus camanvi, Moskwa 2000.

Bég Zywy. Katechizm Koéciota Prawostawnego, Krakéw 2001.

M. W. todyzenskij, Mucmuuecxas mpuaroeus. Ceem Hespumviii, Moskwa
1997.

69



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

CESTA POZNANIA V ANTROPOZOFIL.
K PROBLEMATIKE WALDORFSKEHO SKOLSTVA

Jén Safin

O dnesnej dobe sa hovori ako o ére postmoderny. Jednym z jej sil-
nych priznakov je predovsetkym stieranie hranic na kazdej trovni, ne-
byvaly synkretizmus kultar, hoci neraz na velmi povrchnej trovni,
trhova ekonomika, politicka ideolégia, jednoducho vsetko to, ¢o je pre
mnohych produktom globalizacie a ¢o ju zaroven zivi. No napriek to-
mu, ze dnes, ked poznatky cloveka o sebe a o obklopujiicom ho svete
neporovnatelne vzrastli, kedy dochadza k neobycajne rychlej vymene
informacii viera v nadprirodzené aj nadalej zostava jednym z najsil-
nejsich modusov ludského zivota. V stcasnosti dokonca aj ucenci —
ateisti si nuteni priznat, Ze ,, predpoklady k religiéznej viere st najmoc-
nejSou schopnostou ludského vedomia a podla vsetkého najnevykore-
nejsi element fudskej prirodzenosti“.! Len celkom na okraj pripomernme,
ze USA, tato ekonomicky najsilnejsia krajina sveta, je v sucasnosti na
druhom mieste pokial ide o rozsirenie religiozity ¢i nabozenského ve-
domia, hned po Indii.

Ateizmus v listej podobe v hraniciach celej spolocnosti stabilne
nemoze existovat dostatocne dlho. Rodi totiz kult modiel. Pretoze du-
chovné potreby cloveka nie sii uspokojené, vznikaju duchovné hlada-
nia. A pretoze tieto spravidla prebiehajd mimo skuto¢ného pokania
a pravdivého poznania, ich vysledkom najcastejsie byva duchovné okla-
manie a ,,duchovnost” okultnd, ¢o sa da velmi dobre predemonstrovat
na udalostiach posledného storocia.

Napriklad péatdesiate roky boli pravdepodobne najbezboznejsie
v 20. storoci. Vtedy sa zdalo, ze dalsi progres vedy definitivne vytlaci
religiu na periféria spolocenského Zivota. AvSak to, ¢o nasledovalo,
totalne vyvratilo vSetky prognézy — doslo k mocnému vybuchu religio-
zity, no religiozity skor okultno-mystickej vo vSeobecnom meradle
a heterodoxnej na pdde krestanstva. Este CastejSie dochadza k tomu, Ze

TWILSON, E.: O celoveceskoj prirode, Harward 1978, s. 169.
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okultno-mystické a ezotericko-magické podania a presvedcenia sa mie-
Saja sroznymi ulomkami krestanského ucenia, ¢im vznikd pestrd
a svojska zmes novej heterodoxie. Toto je pravdepodobne porovnatelné
iba s tym, ¢o sa odohralo v epoche renesancie, alebo este ovela skor v 1.-
2. storoci krestanskej éry, v dobe bujne sa rozvijajuceho gnostického
hnutia, len s tym rozdielom, Ze vdaka technickému pokroku je prenos
novych informacii a tym aj religiéznych idei neporovnatelne rychlejsi
a globalnejsi.

Prvé priznaky tohto fenoménu sa stali hmatatelné este na konci 50.
rokov 20. st. Ale az v 60. rokoch, po vzniku arozpade mladeznickej
kontrakultiry, okultné hnutie ziskalo skuto¢nu silu, svoj vplyv rozsirilo
na vSetky krajiny krestanského sveta, preniklo do vsetkych vekovych
a socialnych vrstiev sticasnej spolocnosti. To, ¢o sa deje pocas posled-
nych dvadsat rokov, s plnym zdoévodnenim mozno nazvat velkym
okultnym prebudenim. V naSom osvietenom storocdi, poznamenava
znamy religionista A.R. Grigulevic, ,je arodejnictvo (magia) populdrne
nie natolko medzi narodmi, obyvajacimi africké puste, dzungle alebo
lesy Amazonky, nakolko v rozvinutych kapitalistickych krajinach.
Okultizmus sa stal elementom masovej kultary. Existuju firmy zaobera-
juce sa obchodom zaloZenym na mystike, vyrdbaju sa vestecké automa-
ty, pracuju informacné kancelarie zaoberajiice sa vykladanim snov
a najsilnejsia letecka spolocnost , Pan-American” ponuka turistické za-
jazdy za ucelom oboznamenia sa s okultnymi pamétihodnostami (pozo-
ruhodnostami) Zapadnej Eurépy”.

Okultné vedy si predieraju cestu do najvyssich vzdelavacich usta-
novizni. Napriklad na Univerzite statu Juzna Carolina je mozné absol-
vovat kurz prednasok z carodejnictva. Magovia, teozofovia, vedmy pisu
knihy, ktoré koluju v miliénovych nakladoch. Sti vydavané specialne
¢asopisy, prednasky na tato tému zvacSa prebiehaju v preplnenych
salach, ,novi proroci a ucitelia duchovného zivota” vystupuju v najpo-
pularnejsich televiznych relaciach a teatralnych revue. V knihkupec-
tvach sa da kupit horoskop i ucebnica pre zacinajuce vedmy a magov,
prirucka ako ziskat vySSie poznanie, ako byt iniciovanym v niektorej
z ezoterickych spolo¢nosti.
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Na hrebeni okultnej viny vyplavali legiény tajnych i legalnych sku-
pin, medzi ktorymi st aj také, kde sa otvorene a neskryvane klafaju
satanovi, ako napriklad v ,Cirkvi posledného stidu”, ,, Spolo¢nosti As-
modea”, ,Tisicprvej cirkvi Trapezentu ¢i Satana”. Inokedy ide o ovela
rafinovanejsi religiézno-okultny systém, ktory sa skryva pod uslachti-
lymi ideami a tvari sa ako posledné a definitivne slovo vedy a poznania,
kedy sa uz dalej ist neda.

S istym oneskorenim sa priznaky okultného prebudenia odhaluju
aj u nas. Zacalo sa to, ako by sa mohlo zdat, z neskodného zaujmu
o kultaru Orientu a oktizlenia ozdravujucim systémom indickych jogi-
nov, pokracovalo to cestou na Zapad a hlavne po pade Zeleznej opony
preberanim roznych mysticko-okultno-pedagogickych systémov. Jed-
noducho povedané, vyjadrenie Stephana Zweiga, ze , dejinam st zname
epidémie mystickej pomatenosti (posadnutosti)”, doposial nestratilo ni¢
na platnosti. Okultné vésne besneli aj skor. AvSak to, co sa deje
v okultizme v stiCasnosti, okrem satanskych tendencii ma aj iné osobi-
tosti. Mystické naladenie nikdy nezasahovalo tak velky pocet I'udi ako
je to teraz, spektrum okultnych okuzleni nikdy nebolo také rozmanité.
V dnesnej dobe okultizmus zjednocuje vSetku mystickt sktsenost ¢lo-
vecenstva — od egyptskej a chaldejskej teurgie, starogréckych orfickych
mystérii a stredovekej alchymie po ufoléogiu a dogmy scientologickej
cirkvi R. Hubbarda.

A pokial v minulosti mysticizmus otvorene stal proti vede, tak
v sucasnosti prebieha zrastanie vedy amystiky. Ako napisali svojho
¢asu Jacques Bergier a Louis Pauwels, , zalezi na tom, aby sme videli do
akej miery zakladny postup myslenia tak povediac tradi¢ného sa pri-
myka k pohybu stidobej myslienky. Fyzika, bioldgia, matematika vo
svojich krajnych vybojoch dnes opat dochadzaji k urcitym zakladnym
faktom ezoterizmu, splyvaju surcitymi viziami vesmiru, s urcitymi
vztahmi energie a hmoty, ktoré su viziami naSich predkov. Pokial pri-
stapime k dnesnym vedam bez vedeckého konformizmu, vidime, Ze
vedu dialdg so starymi magmi, alchymistami, thaumatugmi (divotvor-
cami). Pred naSimi ocami prebieha revolucia a je to neofakavany novy
sobas rozumu na vrchole svojich vybojov so spiritudlnou intuiciou. Pre
skuto¢ne pozorného pozorovatela nie s problémy, ktoré sa kladii nas-
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mu sadobému chadpaniu, uz problémami pokroku. Uz niekolko rokov je
pojem pokroku mftvy. Ide o problémy zmeny stavu, o problémy trans-
mutacie. Z tohto hladiska Iudia skloneni nad skuto¢nostami vnuitornej
sktisenosti mieria smerom k budticnosti a podavaju pevna ruku pred-
voju vedcov, ktori pripravuji nastolenie sveta, ktory nebude mat spo-
loéného menovatela so svetom obtazného prechodu, v ktorom budeme
este niekolko hodin zit...“? Apropo, Bergier s Pauwelsom v tejto knihe
v podstate skiimaju fakt, na ktory necelé polstorocie skor upozornil
Nikolaj Berdajev, totiz, Ze ,,...veda a technika sa stanti magiou. Magia sa
stane svetlom. Sny magov, alchymistov a astrolégov sa zrealizuju. Bude
nadjdeny aj kamen mudrcov, magia dostane aktivny tvorivy charakter.
Zbavi prirodu kuazla a vyvedie ju zo strnulosti“2. Pre nikoho, kto sa za-
obera témou globalizacie, svetovej dominancie USA, westernizaciou
sveta atd. nie je alebo by asporl nemalo byt tajomstvom, Ze ohladom
otdzok, urcujucich tie ¢i iné politické rieSenia a kroky, mnohi politici,
aspont podla tvrdenia Valeria Archipova predovSetkym americki, sa
Casto obracaju kinstititu tzv. futurolégov, kde patria predstavitelia
rozliénych siekt a pseudoreligiéznych zdruzeni, astrolégovia, jasnovidci
a hlavni extrasensi neustale sa kontaktujtci s , univerzalnym, kozmic-
kym rozumom™3. Dnes mnohi ucenci hfadajii odpovede na svoje otazky
pomocou numerolégie — discipliny zaoberajticej sa magickym zmyslom
cifier. Objavuju sa vedecké prace porovnavajuce kozmologické predsta-
vy starych Indov so stiCasnymi kozmologickymi nazormi. Je badatelna
,mystifikacia” vedy a ,povedecstovanie” mystiky. Napriklad Ron
Hubbard vyuzil pristroj na meranie citlivosti koze na elektrinu a UFO-
mani vytvorili ,vedeck’” odnoz — ufolégiu. O zliati mystiky a vedy
sveddi aj vznik parapsycholégie, ktora je zaneprazdnena skiimaniami
okultnych javov. Specialisti v tejto oblasti sa spravidla sami stavaju $iri-
telmi okultnych poznatkov. Napriklad v Rusku zna¢nt tlohu
pri roz$ireni zaujmu o telepatiu, jasnovidectvo, telekinézu zohrala sek-

1 BERGIER, J., PAUWELS, L.: Jitro kouzelniku. Uvod do fantastického realizmu, Praha
1990, s. 15-16.

2 BERDAJEV, N.: Smysl tvordestva, Moskva 1916, s. 316 sq.

3 ARCHIPOV, V.V.: Byzantské proroctva o osude Carihradu (rusky), Moskva 2002, s. 23.
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cia bioinformdcie pri Vedecko-technickej spoloc¢nosti radiotechniky,
elektroniky a spojenia A.S. Popova organizovand r. 1965 1. Koganom.
Az doteraz parapsychologické badania v ZSSR boli nedostupné, svedec-
tva, ktoré nahodou presiakli do tlace, boli hlasne dementované.
V sticasnosti prebieha ich legalizacia. Noviny , Izvestija” eSte 12. 2. 1989
oznamili, Ze pri Zvaze nauc¢nych a inzinierskych spolocnosti je vytvore-
ny vybor zaoberajuci sa problémami energetickej vymeny informacie
v prirode, ktory sa oficidlne bude zaoberat stidiom zahadnych, neza-
padajtcich do beznych ramcov javov. Mimochodom, o niecom podob-
nom ¢itame v inak skvelom romane Jeremeja Aronovica Parnova , Tretie
oko boha givu“,‘ znamy filozof, fyzik ajeden z prvych predstavitelov
New Age, ktory sa pod vplyvom indickej filozofie obracia proti fyzikal-
no-mechanickému obrazu moderny a pozaduje nové vnimanie skutoc-
nosti Fritjof Capra, nie nahodou nazve svoju pracu ,, Tao fyziky”...

Druha osobitost sicasného okultizmu je obsiahnutd vo vzajomnom
dotyku mystiky a mediciny. Do medicinskej praxe, zvlast psychoterapie
aktivne prenikaji metodiky, ktoré st ziskané z religiézno-mystickych
systémov a najcastejsie zalozené na meditacii a hypnéze. Na zaciatku r.
1982 v , Literaturnoj gazete” bola publikovana stat o tom, ako jednu
z poliklinik Moskvy navstivil , korektor biopolu”. Stidiac podla vSetké-
ho, liecil tspesne: pred kabinetom stoji dlhy rad alekar riesi konflikty
véedného a rodinného Zzivota a eSte okruh otazok, ktorymi sa niekedy
zaoberali zaklinaci a vestci. V casopise ,Priroda i celovek” (No 1, 1989)
sa objavila staf nie nezndmej Dzuny Davitasvili ,Passy zdorovija”
(Hypnotické pohyby ruk s cieflom uzdravenia) s vykladom metodiky
liecenia choréb pomocou biopdlu. A nie je to zasa az tak davno, ked sa
miliény televiznych divakov mohlo prostrednictvom priameho prenosu
zGdastnif na seansach Ciernej magie A.M. Kaspirovského a A.V. Cuma-
ka.

Okultné legdlne i tajné skupiny sa pokusaju vplyvat na politicky
zivot spolocnosti. Niektori politici st dokonca presvedceni, Ze podpora
satanskych skupin je nevyhnutna. Americky antropolég Moody sa
domnieva, Ze po magickom spracovani sa udia stavaja lepsimi obcan-
mi. Clovek, ktory si nie je isty sim sebou, zmietany pochybnostami
a pocitom viny, stantic sa ¢i uz vedome alebo nevedome satanistom,
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ziskava sebaistotu, stava sa spolocenskym a dosahuje tspech v zivote.
Zatial ¢o v USA st este len rozdavané jednotlivé hlasy na obranu sata-
nizmu, tak v Brazilii ma svoj kredit: miestna samosprava najsilnejsich
miest, mnohé politické organizacie subvencuju religiézne centra vyzna-
vajuce umbandu — novy kult spajajtci elementy africkych religiéznych
presvedceni a katolicizmu. Pri¢om katolicizmus je predstaveny iba von-
kajSou stranou — zachovavanim obradov a sviatkov, zatial ¢o v zaklade
umbandy lezi $piritizmus, obcovanie s duchmi, magia, vestenie, zarie-
kavanie chordb, uctievanie zlych duchov.

Pokial hovorime o vzajomnej ¢innosti okultizmu a politiky, napri-
klad v Rusku stoji za zmienku trestny proces spojeny s ¢innostou tzv.
,,8koly evolucno-socialnej jogy” — religiézno-okultnej organizacie vytvo-
renej v Moskve r. 1980. Medzi jej ,, ziakmi” bolo nemalo zodpovednych
zamestnancov silnych Statnych institacii (podrobnejsie pozri ,Celovek
i zakon”, No 9, 1986).

Aky postoj maju zaujat krestania k tejto okultnej , renesancii”? Je to
vazna otazka uz len preto, ze okultizmus prenika aj do krestanskych
cirkvi, medzi mnohych na prvy pohlad seriéznych veriacich.

Podla Biblie je spojenie s tym, ¢o je okultné, jednym z najtazsich
hriechov proti Bohu. Preto dosledky podobnej praxe sa nevyhnutne
prejavuju na nasledujtcich pokoleniach okultistov, pricom v tych istych
formach ako aj uich predkov. NavySe, dedi¢ne boli nezriedka odo-
vzdavané nadprirodzené okultné schopnosti az do Stvrtého pokolenia.
Pokial sa vsetky Styri pokolenia aktivne prejavovali v okultnej praxi,
povstavali neobycajne silné média, rodili sa Iudia, ktori si sami seba
uvedomovali ako prorokov. Vsetky tieto dosledky st charakteristickeé aj
pri zaoberaniach sa bielou magiou. Kurt Koch rozprava o zariekavacke,
ktora pri zaklinaniach pouzivala mena Svitej Trojice a vyroky z Biblie:
,Hoci carodejnictvom napomahala na vylieCenie mnohych chor6b
v ¢loveku i zvieratdch, ni¢im nemohla pomoct dusSevnym stradaniam
svojho potomstva. U jej deti, az po pravnukov, vychadzali najavo naj-
rozli¢nejSie psychické poruchy.”

Dalo by sa pozastavit na konkrétnych mechanizmoch prejavenia sa
duchovnej dedi¢nosti, pustif sa do postidenia toho, ako zosuladit preja-
vy duchovnej dedi¢nosti s principmi spravodlivosti, no pre nas je teraz
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ddleZitejsia ind otdzka: ako sa zbavit bremena ziskanych hriechov? Kurt
Koch presviedca, Ze jedine pdst a modlitba ndm v tom moéZu pomoct.
Uprimné obratenia sa ku Kristovi viedlo k strateniu sa mediumistickych
schopnosti a zahladzovalo naruSenia v psychike spojené s okultnou
dedi¢nostou.

To, Ze okultné zaujmy zdaleka nie sti1 bezpecné, je zname aj samot-
nym adeptom okultnych vied. V knihe antropozofa Rudolfa Steinera
nazvanej ,, Ako dosiahnut poznania vyssich svetov?” sa nachadza varo-
vanie, Ze nizsie vrstvy nadzmyslového sveta (astralna rovina) st najne-
bezpecnejsie pre cloveka, ktory pristupuje k nadzmyslovému poznaniu,
a neskuseny ¢lovek sa moze lahko dostat pod moc démonickych astral-
nych bytosti. Parapsycholdg Tischner v stvislosti so Spiritizmom taktiez
varuje: ,,Netreba sa bezvyhradne oddavat tomuto zaujmu. V opacnom
pripade sa skoro prihodi to, Ze ¢lovek prestane byt panom svojho tela,
zmeni sa na jeho sluhu a otroka.”

V knihe K. Kocha je uvadzany pripad, ked parapsycholdg, osem-
nast mesiacov experimentujtici v oblasti telepatického spojenia, vybadal
nezdravé prejavy vo svojom dusevnom zivote. O tom, ze okultizmus
predstavuje hrozbu pre zdravie, svedcia aj psychiatri. Najmd A. Moll
piSe: ,,Zacal som si vSimat to, Ze v pripade automatického pisania (od-
roda Spiritizmu), pokial sa v iom cvici chory clovek, je pozorovatelné
najtazsie rozdvojenie osobnosti.”

Niektoré pozitivne vysledky zariekavania psycholégovia vysvetlu-
ju nasledujiicim spdsobom: zaklina¢ svojimi okultnymi schopnostami sa
dotyka podvedomia cloveka a aktivizuje v fiom obsiahnuté skryté sily.
Organické ochorenie mbze pominat, no v podvedomi vznika ohnisko
vzrusenia, ktoré sa prejavuje na dusevnom zivote ¢loveka vyvolavajic
depresie, manie a iné odklony a tchylky. V jednom z Kurtom Kochom
uvedenych pripadov sa hovori o Zene trpiacej organickym onemocne-
nim. Tato Zena sa obrétila na zariekavaca a coskoro sa uzdravila, no
zacali ju trapit tazké psychické prezivania: pocula nepochopitelné hla-
sy, videla prizraky, bola sklesla. Takto zariekavanie modze priviest
k prechodu od bolesti zo sféry fyzickej do psychickej, pricom po nejakej
dobe je moZné prejavenie sa aj somatickych ochoreni, ktoré svoj zdroj
maju v naruseni psychiky.
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Uvedené svedectva krestanského duSpatiera — starostlivca o dusu,
samotnych okultistov, Specialistov - medikov — hovoria o negativnhom
vplyve okultizmu na ¢loveka. A nielen tak, pre nic za nic; Biblia katego-
ricky zakazuje mat akékolvek spojenie s okultizmom: ,Nesmie sa u teba
nachédzat ten, kto prevadza svojho syna alebo dcéru svoju cez ohen,
vestec, ani planetnik (vykladac¢ podla horoskopu), ani mag, ani ktizelnik
vyvolavajuaci duchov, carodejnik ani dopytujici sa mrtvych. Pretoze
ohavny je pred Hospodinom kazdy, kto to ¢ini,” (Deuteronomium 18,
10-12). No I'udia nartisaju tento zakaz a, ako vo svojej dobe Adam a Eva,
opat aopét sa poddavaju oklamaniu, ktoré sa nijako nezmenilo: ,,...
budete ako bohovia poznajtci dobro a zlo” (Gn 3, 5).

A to sa tyka aj toho, ¢o sa odohralo na jar roku 1919 v Stuttgarte,
kedy z iniciativy Emilia Molta, riadiaceho cigaretovu fabriku ,Waldorf-
Astoria” bol zalozeny okultny pedagogicky systém, ktory je dnes zna-
my ako waldorfsky.! Samotny Molte hned vtedy navrhol Rudolfovi
Steinerovi, aby sa stal hlavou a organizatorom tohto nového pedagogic-
kého systému, ktory dnes pozname ako waldorfsky.

Co je ale poloZené do zakladov waldorfskej pedagogiky, preco by
sme ho mali povazovat za zly? Ako pisal Rudolf Steiner, ,,... waldorfska
pedagogika sa obracia k svojmu duchovno-vedeckému zakladu: k an-
tropozofickému poznaniu cloveka”.2 ,Pokial sa chcete oboznamit
s hlavhym orientaénym bodom v tejto oblasti (vzdelania, nasa poz.),
musite vziat do rak malickd knihu , Vychova dietata z pohladu du-
chovnej vedy (antropozofie, nasa poz.)”3; ,,... predovSetkym je nutné,
aby zaklad pedagogiky buducnosti vytvorila vypracovana z antropo-
zofie antropologia” ; ,,... v stiCasnej pedagogike vela hovoria o tom, Ze
je treba vychovavat individualitu, ze treba nactivat prirodzenosti aké
spOsobilosti sa patri rozvijat. Samé frazy! — pretoze tieto veci dostavaju

1T KARLGREN, F.: Vychova k slobode (rusky), Moskva, Moskovské centrum waldorfskej
pedagogiky 1992, s. 19.

2 KARLGREN, E.: cit dielo, s. 6-7.

3 STEINER, R.: Vopros vospitanija kak socialnyj vopros. Spiritualnyje, kulturno-istori-
Ceskije i socialnyje osnovy pedagogiki valdorfskoj skoly Kaluga (Duchovnoje poznanije)
1992, s. 16.

4Ibid. s. 60-61.
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pre ¢loveka zmysel len vtedy, ak o nich hovori vychadzajiac z duchovne;j
vedy (antropozofie, nasa poz.)“l; ... v podstate jedine duchovna veda
iniciacie (antropozofia, nasa poz.) mdze priviest k postihnutiu social-
nych problémov stcasnosti, ... bez duchovnej vedy nebude formovanie
buducnosti; to je pravda”2 Takto, ako o tom sved¢i samotny Steiner, do
zakladov waldorfskej pedagogiky je poloZend antropozofia, ktorej ko-
renom su zasa okultné zjavenia Rudolfa Steinera, ktoré on akoby ziskal
z mytickych kronik akasi? (t.j. akéhosi energetického pola, ktoré, ako nas
presvied¢a mnozstvo okultistov.* prenikd zem a zachovava pamaitanie
na vSetko, ¢o sa na nej udialo). Pretoze Rudolf Steiner, vyjadrujtic sa
jazykom okultizmu, bol prostrednikom (kontakterom), z toho vyplyva,
Ze aj antropozofia i waldorfska pedagogika zalozené na jeho ,zjave-
niach”, ziskanych z ,, duchovnych svetov”.

Preto moZeme smelo povedat, Ze zriadenie a prevadzkovanie tzv.
waldorfskych 8kol — je jednou z najpozoruhodnejSich foriem ¢innosti
,antropozofickej spolo¢nosti”. Svédsky badatel Swen Owe Hansson
nazval antropozofiu ,najaspesnejsou okultnou religiou v Eurdpe”. Ini
badatelia ju zasa volaju ,najrozvinutejSou sicasnou formou zapadného
ezoterizmu” a ,,vyborne organizovanou okultnou skupinou”. Co je teda
antropozofia?

Steinerov svet

Steiner sa narodil v r. 1861 v rodine Zelezni¢ného tiradnika. Osobi-
tost Steinerovho rozvinutia spocivala hlavne v tom, Ze od detstva, kon-
krétne od 6smych rokov zivota mal ,dar” jasnovidectva. Inak sa zdalo,
ze ide o celkom normalneho chlapca, ktory chodil do realnej skoly, kde
sa oboznamil s pociatkami prirodnych vied. Jednym =z najvaznejsich
prezivani v spominanej skole sa pre neho stalo stidium geometrie, na

-

STEINER, R.: Vopros vospitanija kak socialnyj vopros. Spiritualnyje, kulturno-istori-
Ceskije i socialnyje osnovy pedagogiki valdorfskoj skoly Kaluga (Duchovnoje poznanije)
1992, s. 44.

21bid., s. 27, tiez s. 53.

3 STEINER, R.: Ot lisusa ko Christu. Kaluga (Duchovnoje poznanije) 1994. 5.125-126.

4 Napriklad Levy Ch. Doulung. Evanjelium Isusa Christa epichi Vodoleja, Sankt Peterburg
1994 (vydanie ,Obscestva vediceskoj kul'turi).
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¢o aj spominal v ,,Mojej Zivotnej ceste”: ,Skrze geometriu som po prvy-
krat v zivote poznal Stastie.” Geometria Steinerovi odhalila osobitny
svet figtir, nachadzajticich sa v neustalom pohybe, ¢o sa malo diat vda-
ka jeho schopnosti pozerat nadzmyslovym spdsobom. Prirodné vedy,
technika zanechali neobycajny dojem na mladom Steinerovi a vtedy si
urdil za ciel rozvijat tzv. presné jasnovidectvo, inymi slovami povedané,
najst také metddy prace so svojim darom, ktoré by mu mohli pridat
objektivitu a presnost, vlastnit vedam, ¢ize vedecky statat. Po ukonceni
skoly Steiner istt dobu Studoval vo Viedni na Vyssej technickej univer-
zite, a zaroven ho vtedy vymenovali za redaktora a komentétora pri-
rodnych diel Goetheho, ktoré prave vychadzali. V roku 1881 Steiner
zaziva ist mystickt skisenost, preziva, ako je o tom presvedceny, svo-
je vyssie ,Ja” (niektori z jeho stiipencov sa nadsene domnievaja, Ze ten-
to moment sa stal jeho iniciaciou). On sam o tom piSe: ,,V noci z 10. na
11. janudra som ani na okamih nezvrel o¢i. Do poldruhej hodiny po
polnoci som sa zaoberal istymi filozofickymi problémami, a aZ potom
som nakoniec upadol do akéhosi polospanku. Minuly rok som sa usilo-
val preskiimat, ¢i hovori pravdu Schelling, ked pise: , Vo vsetkych nas
Zije tajomnd, zdzrana schopnost odchadzat ztohto momentdlneho
stavu do nasho hlbinného, oslobodeného od vonkajsieho ,Ja”, a tam, vo
sfére nepominajuceho sa, nazerat vecné v nas.” Veril som a aj teraz ve-
rim, Ze som tato schopnost v sebe odhalil. Uz davno predtym som si
myslel, Ze také nieco existuje. Celd idealisticka filozofia sa v tej sekunde
predstavila predo mnou v novej podobe. Co je bezsenna noc pred ta-
kymto odhalenim!” Je mozné, Ze toto bol iba prvy krok k onomu plno-
hodnotnému zasvateniu, ktorého sa mu neskor dostalo. Priblizne v tej
istej dobe sa Steiner stretaval s dvoma osobnostami, ktoré mozno na-
zvat jeho ucitelmi. Tie daju impulz k dalSiemu prechadzaniu zivotnej
cesty Steinera.

Zaroven sa vonkaj$ia strana jeho ¢innosti aj nad'alej rozvija pri sta-
diu Geotheho Zivota a diela a pisani filozofickych prac. Dve z nich st
venované prave Goethemu: prva ,Nacrt tedrie poznania u Goetheho”,
druha , Goetheho svetonahlad”. Paralelne pracuje nad inou, u nds zna-
mejSou knihou - , Filozofia slobody”, ktorej motivy sa pretinaji s mo-
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tivmi prv menovanych prac. Mimochodom, kvoli pochopeniu filozofic-
kej bazy antropozofie zakladné idey tychto prac nutne musime poznat.

Preco antropozofia?

Steiner nakoniec teozofom nezostal. Dokonca nezostal ani v ne-
utralnej rovine, ale zalozil vlastnii antropozofickl spolo¢nost. Z oficil-
nej verzie, ktora sa tyka prave Steinerovho odchodu z teozofickej spo-
locnosti a nasledovného zalozenia antropozofickej sa dozvedame, Ze
Steiner sa postavil na odpor proti lidrom spolocnosti aich ideologii
prave pod znamenim zachovania cistoty krestanského (,arijského”)
ezoterizmu, pricom navonok sa zrieka okuzlenia Orientom.! Ini autori
ako dévod jeho odchodu este dodavaju, ze sa tak stalo preto, lebo Anna
Besant vyhlasila za spasitela indického mladika KrisSnamurtiho, ¢o Stei-
nerovi, povaZujucemu za Spasitela Krista, idajne prili§ prekazalo. Av-
Sak Besantova v podstate ,len” tvrdila, Ze Kristus sa musi inkarnovat
do indického chlapca Krisnamurtiho, ktory prechadzal Specialnym psy-
chologickym a okultnym tréningom v prostredi teozofického spolocen-
stva...

V skutocnosti je cela zalezitost, tykajica sa vzniku antropozofie
ovela komplikovanejSia. Historicky sa antropozofia zrodila v obdobi
velkého duchovného zmitku, ktory na zaciatku 20. st. s velkou silou
panoval predovsetkym v Nemecku — a Ciastocne aj v Rusku.? V tej dobe

1T BURMISTROV, K.: Andrej Belyj i Kabbala. In: Jews and Slavs, Jeruzalem 2006, Vol. 17,s.
266-267. Apropo, Rudlof Steiner 13. jula 1914 v Nortchepingu precital prednasku, na-
zvanu , Antropozofia a krestanstvo”. Na konci tejto predndsky Steiner okrem iného
povedal: ,Dovolte mi, aby som v tomto meste eSte raz obratil pozornost na to, ze du-
chovna veda (antropozofia, nasa poz.) nechce zalozit novu religiu, ale len religiéznejsie
naladit duSevny Zivot a Ze ona prave vedie k Kristovi ako Bytosti, ktora stoji v centre
religiézneho zivota.”

2 Avsak len diastocne, pretoZze v najvacSej krajine sveta nebola niidza o najrozmanitejsie
duchovné, okultno-filozofické, vSelijaké iné prudy. Cela zloZitost vtedajsieho duchovné-
ho a intelektudlneho spektra sa neda zobrazit ani vymenovanim jednotlivych hnuti ¢ ich
Celnych predstavitelov, bez rozlicnych podzemnych riek, ktoré sa navzajom pretinali
a ovplyvniovali. Napriek tomu v Rusku popri ndboZenskych bltznivcoch, chiliastickych
i ateistickych revoluciondroch, ruskej religiéznej filozofii s rozmanitymi smermi, teozo-
foch a antropozofoch, rerichovcoch i gurdzijovcoch, Tudovych sektach, masonstve... exis-
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sa ezoterické a okultné religiézne skupiny mnozili ako huby po dazdi,
takZe situacia pripominala stav znamy v tejto oblasti Iudskej aktivity
napriklad v 60. rokov 20. st. v USA, kedy sa s podobnou rychlostou
rozsirili kulty ,New Age”. ,Antropozofickd spolocnost” historicky
vznika koncom roka 1912, a to odklonenim sa nemeckej casti teozofickej
spoloc¢nosti, vedenej spominanym Steinerom,' ktory nasledoval vlastné
zjavenia , duchovného sveta”. Je pritom zaujimavé, ze Steiner sa na-
priek tomu vonkoncom neusiloval najst si ,spojencov a stipencov”
medzi reprezentantmi nekrestanskych ezoterickych nauk a doktrin, na
ktoré zac¢inala byt ,krestanska” Eurépa neobycajne bohata. K pohan-
stvu, presnejsie k tomu, ¢o nazyval ,mystikou” a ,, mystériami” bol plne
zhovievavy a tolerantny, avSak zidovsky mysticizmus (ako aj arabsky)
zjavne neladil s jeho koncepciou ,bieleho” a ,p6vodného” mystického
krestanstva. Zaujimavost tejto spravy zvySuje aj fakt, Ze vlastne cely
,novy okultizmus” 19. st., z ktorého sa zrodila teozoficka spolocnost
ako aj dalSie okultné organizécie, zdedil z masonstva interes o zZidovsku
mystiku, a teda bol vel'mi silne , kabalizovany”: taki popredni okultisti
ako Fabre de Olive, Eliphas Lévy, Stanislav de Guajta povazovali kabalu
za najvyssiu mudrost ¢lovecenstva, pricom jej venovali najvyznamnejsie
zo svojich diel. Steiner ale napriek tomu, Ze sa v mnohom opieral
o prace tychto autorov, ,odstranuje” Zidovské elementy zich uceni,
svojraznym spdsobom ich akoby kristianizujac (tak sa asponl domnie-
val) — alebo, presnejSie povedané, ich nazory viac ,drizujuc” (v princi-
pe, to isté robili aj teozofovia, ked uvazovali o ,egyptskej”, ,gréckej”
alebo dokonca ,c¢inskej” kabale). Tato informacia, ako zdo6raznuju nie-
ktori badatelia, ale vonkoncom neznamena, zZe Steiner bol ,teoretickym
antisemitom”: hovoriac o ¢ase Krista, sa celkom priaznivo vyjadruje
o Zidoch. Napriek tomu ale neprejavuje zaujem o mystické nauky ne-
skorSieho judaizmu, ¢im sa vyrazne odliSuje od mnohych jemu sucas-
nych okultistov. KedZze zhodou okolnosti antropozofickd spolo¢nost
dosiahla svoju zrelost v ¢ase socidlnej a politickej krizy, ktortt Nemecko

tovala silnd pravosldvna cirkev, ktora okrem iného vyddavala vela kvalitnej teologickej
literatury.

1 LEIJENHORST, C.: Antroposophy. In: W.]. Hanegraaf (ed.), Dictionary of Gnosis and
Western Esotericism, vol. 1, Leiden, Brill, p. 82-89.
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prezivalo v obdobi L. svetovej vojny a eSte viac po jej skonceni, dal sa
onen ,biely, érijsky ezoterizmus” prepojit na panujtcu ideolégiu na-
cizmu.

K Steinerovmu uceniu

Jeho vyklad evanjelia bol vylozene gnosticky, dokonca sam napisal
tzv. ,Piate evanjelium”, kde tvrdil, Ze Jezi$§ a Kristus sa dve r6zne oso-
by, jednou z ktorych je Jezis, clovek so svojimi slabostami a nedostat-
kami, vahajici ako Hamlet. A Ze Krst JeziSa na rieke Jordan nebol Zja-
venim Boha, ale zjednotenim cloveka Jezisa so ,slnecnym e6énom”,
ktorym je Kristus...

V jeho fantastickych predstavach zili dve deti: v jednom z nich sa
pripravovalo fyzické a éterické telo, a v druhom astralne, no potom,
v 12. roku Zivota, sa tito dvaja stali jednym chlapcom, a to cestou prene-
senia osoby Zaratustru atd... Steiner pise, ze ,Jezi$ Kristus je zlozita
bytost, zjednocujtuica v sebe — cestou prevteleni a sivteleni — Budhu,
ZaratuStru a Slne¢ného Ducha!” JeziSovi je vlastné ,astralne telo Bud-
hu, éterické telo Zaratustru, a taktiez Ja posledného, ktoré bolo zame-
nené Slnecnym Logosom , Ahura Mazdu”.” Mimochodom v Steinero-
vej eschatologii ma prist Kristus na zem nie vo fyzickom, ale v éte-
rickom tele. Prave to bol hlavny dovod, ktory ho viedol k skeptickému
pohladu na ,KriSnamurtiho misiu”. Antropozofovia teda povazuju
Jezisa predovsetkym za prevtelenie pohanského Zreca Zaratustru, do
ktorého sa inkarnoval , Kristus”, slne¢ny eo6n, zahfnajtci do seba sedem
elohimov — kozmickych duchov. Dalej Steiner uéi, 7e ¢lovek nededi
vecnost, a Ze nas svetovy eén (akasi peridda kozmickej evoltcie), je pod
znakom ¢loveka. Clovek sa z polohada a poloryby méze rozvijat ¢ vy-
vijat po nadcloveka. Cestu antropozofie definuje ako duchovné preba-
danie, to jest prirovnava ju k akémukolvek inému vedeckému skiima-
niu. Ako uz bolo naznacdené, vjeho systéme je na rozdiel od teozofie
viacsie miesto udelované eurdpskemu okultizmu a tiez evolucionizmu.

Steiner nebol origindlnym myslitelom, dokonca ani nie heresiar-
chom vo vlastnom slova zmysle, ale len eklektikom a kompilatorom.
Pokial onilom chceme hovorit, nutne musime poznat dejiny nabozen-
stiev, pocinajuic gnosticizmom, ktory sa snazil zmierit pohanské mysté-
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ria, staroveku filozofiu a mytoldgiu s krestanstvom a aj preto vytvaral
rdzne protire¢ivé synkretistické systémy. Dalej Blavatskej teozofiu, hoci
cast jeho centralnych koncepcii: reinkarnacia, karma a polyteizmus, je
prostrednictvom teozofie prebrana hlavne z hinduizmu.

Avsak obecne plati zndme tvrdenie, Ze zrodiace sa v polovici 70.
rokov 19. st. teozofické hnutie, bolo vo svojej velmi nejasnej, niekedy
zmyslom ani nekodifikovanej doktrine mimoriadne synkretické. Vznik-
nuc na jednej strane ako produkt rozlozenia mystického masonstva
a Spiritistického hnutia a zakudsiac vplyv zo strany bujne sa v tej dobe
rozvijajucich vedeckych smerov (od porovnavacej lingvistiky a arche-
oldgie po rasové badania), teozofickd doktrina do seba vstrebala rozli¢-
né elementy najrozmanitejSich tradicii, uceni, produktov mytologii —
starovekych a tiez tplne sucasnych. Napriek vsetkym tymto vplyvom
za svoj vznik v kone¢nom dosledku vdaéi predovsetkym prebudenému
zaujmu o daleky, nekrestansky Orient sjeho davnovekymi nabozen-
stvami, predovSetkym budhizmom a hinduizmom, hoci v transfor-
movanej podobe tak, aby vyhovovali normam zapadného cloveka.
V knihach zakladatelky teozofickej spolo¢nosti H.P. Blavatskej (1831-
1891), inak Zeny velmi vzdelanej, okrem iného nardZame aj na svedec-
tva o jej oboznamenosti s niektorymi pracami o kabale a prekladmi Zi-
dovskych textov.! Preto velmi neprekvapuje, ze Blavatska bola autor-
kou niekolkych pojednani, Specidlne venovanych prave tajomnej kaba-

1 Zvlast bola dobre oboznamena s antologiou latinskych prekladov kabalistickych textov
znamych ako ,Kabbala Denudata” (Odhalena kabala), ktoré publikoval barén Christian
Knorr von Rosenroth v r. 1677-84. Neraz vo svojich pracach cituje v antol6gii obsiahnuté
preklady niektorych casti Zoharu, a taktiez mnozstva lurianskych textov. Okrem toho
Blavatska pouzivala nemecky preklad ,Sefer jecira” Eduarda von Maiera (Leipzig 1830).
Najvacsi zaujem o kabalu prejavila pocas svojich poslednych rokov zivota. Pri blizSom
preskiimani sa ukazuje, Ze jej predstavy o kabale sa zakladajii na dvoch zakladnych ,se-
kundarnych” okultnych prametioch: na ,,Uvode” McGregora Mathersa k jeho anglické-
mu prekladu casti ,,Kabbala Denudata” (1887, poz.: M. Mathers 1926, 1-42), a tiezZ na
z vedeckého pohladu velmi pochybnej knihe Myera, ktora vysla v roku 1888 (spolu
s citatmi zo Zoharu a vysvetleniami ucenia o En-Sof a sefirotoch, st v tejto knihe obsiah-
nuté tvahy o ,cinskej kabale ,I-Cchin””, ,starom chaldejskom a akkadskom uceni
o vesmire”, mystickej teoldgii Pseudo-Dionyza Areopagitu a mnohych inych).
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le.! AvSak nasledovnici ,madam Blavatskej” si nezachovali Sirku jej
zadujmov, a s premiestnenim centra cinnosti teozofickej spolocnosti
z Anglicka a Spojenych statov do Indie azalozenim hlavného stanu
v Aldare sa jeho clenovia zacali podstatne menej zaujimat o eurépsky
ezoterizmus, nehovoriac uz o spominanej kabale.

Napriek tomu jeden z jej duchovnych dedic¢ov vynikol natolko, ze
sa nakoniec stal pravdepodobne najvyznamnejSim a najznamej$im na-
stupcom Heleny Blavatskej, a ako radi podciarkuji niektori sticasni
badatelia, tiez starovekych gnostikov. Volal sa Rudolf Steiner (1861-
1925) a pocas niekolkych rokov stal na cele nemeckej sekcie teozofickej
spoloc¢nosti, akéhosi jej lavého, radikalneho kridla, teSiac sa pomerne
velkej popularite vdaka svojim znalostiam architektury, zivota a diela
Goetheha ako aj o mnohého iného — vdaka comu niektori autori o rnom
hovoria ako o ¢loveku, ktory ,vedel vsetko”. No skor to vyzera tak, ze
vedel vSetko nepodstatné az dusi skodlivé.

Avsak na rozdiel od Blavatskej teozofie, ktora do centra vesmiru
umiestiiuje vlastného boha a orientuje sa hlavne na postulaty budhizmu
a orientalneho okultizmu, antropozofia sa opiera o krestanska mystiku
neortodoxného charakteru a eurdpsku idealisticku ¢i eSte skor panteis-
ticku tradiciu (zvlast o ucenie Goetheho). Do zakladov antropozofie boli
taktiez polozené idey atézy pytagorejskej aneoplatonskej mystiky,
kabalistiky, védanty a nemeckej naturfilozofie. K nim primiesal dvoch
bohov z dualistického zoroastrizmu a tato zmes potom umiestnil do
ramcov geocentrickej kozmoldgie stredovekej Eurdpy, podla ktorej ¢lo-
vecenstvo zabera stupen v kozmickej hierarchii bezprostredne pod de-
viatimi radmi nadprirodzenych bytosti, teda anjelov.

Z gnosticizmu prebral predovsetkym prekratenie evanjeliovho
ucenia o Osobe Krista. Pre neho nebol Synom Bozim ale len jednym
z ,edénov” (reprezentantom tych anjelskych sil, ktoré preto prisli do
tohto sveta, aby zachrénili druhy eé6n — Sofiu, vzdialiacu sa od Boha
a materializujacu sa do viditelného kozmu). A tak je prvym prameriom
antropozofie staroveky gnosticizmus: systémy gnostikov Valentina,

1 Poz. zvlast jej state ,Kabala a kabalisti” a , Tetragrammaton”. Pozri na stranke http://
www.theosophy.ru/byauthor.htm
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Bazilida aKarpokrata. No antropologické akozmologické nazory
v systéme Steinera vyvieraju aj z hinduistickych systémov — vetiev ne-
skorsieho brahmanizmu, zo stredovekej alchymie a hermetizmu,
a z velkej miery manicheizmu, ktory Steiner branil natolko razantne, ze
hlavného literarneho protivnika manicheizmu bl. Augustina povaZoval
za vtelenie Juddsa. Mimochodom, samotny Steiner oznacoval antropo-
zofiu ako , goetheanstvo 20. storocia”.

Dosiahnutie ciela antropozofie — vypracovanie pocitu jednoty
s duchovnym zakladom vesmiru - Steiner videl v pritiahnuti deti k , taj-
nému uceniu”, skrze vychovanie v nich schopnosti k meditaciam a ,,du-
chovnému nazeraniu”, prostrednictvom ktorych by sa zdokonalili du-
chovné schopnosti a nedostupné horizonty poznania by sa ukazali byt
bezprostredne pred nami stojacim predmetom, ktorého sa mozeme
dotykat. Vys$sie poznanie je v antropozofii dosiahnutelné prakticky pre
kazdého cloveka. Do centra antropozofického systému bola polozena
zboz$tena fudska podstata, odhalena iba zasvétenym.

Clovek sa v antropozofickej koncepcii sklad4 z ducha, duse a tela,
no zaroven antropozofia zachovava princip prevtelovania ako principu
evolucie, tvrdiac, Ze duch je riadeny zdkonom reinkarnacie. Pre samot-
ného Steinera sa idea reinkarnacie stala , fixnou ideou”: prevtelovali sa
u neho l'udia, zvieratd, zem, slnko, mesiac, vsetky planéty atd. Telo riadi
zakon dedicstva, dusou nou samotnou vytvoreny osud. Snad’ aj preto je
podla Nikolaja Berdajeva v antropozofii tazké najst cloveka- Ten je
vnej rozdeleny, rozkuskovany na mnozstvo komponentov a rovin.
Vsetky Steinerove knihy st doslova presytené opisaniami najrozli¢nej-
sich hierarchii a kozmickych dimenzii. Napriek tomu, alebo prave preto
sa mu nepodarilo zblizif pomocou svojej antropozofie teozofiu a kres-
tanstvo, okrem iného aj preto, lebo u neho sa Kristus stal Bohom, vy-
chadzajicim zo slnka, slne¢nym BoZstvom, ako vravel o tomto systéme
0. Alexander Men.

Pre nas je ale momentalne asi najzaujimavejsie ucenie o ceste po-
znania, ako je toto predstavované v antropozofii. Rudolf Steiner ho
predkladd v knihe ,, Ako dostihnut poznania vyssich svetov” (slovo
,Ppoznania” v mnoznom cisle poukazuji na nevycerpatelnost poznani
a mnozstva vys$sich svetov), ako aj v inych svojich zdkladnych pracach.
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Okrem toho treba mat na pamiti, Ze paralelne s pracou nad vydanim
svojej knihy Steiner viedol tzv. ,ezotericku Skolu”, kde pod jeho vede-
nim pracovali jeho bezprostredni ucenici. Mimochodom, vytahy
z tychto hodin, preloZené do rustiny, sa dostali do zbornika , Nastavle-
nie dlja ezoterieskogo ucenicestva”, taktiez reflektujiceho cestu po-
znania v antropozofii. To je vSak dalsia kapitola, ktorti v tomto prispev-
ku nebudeme dalej rozvadzat.

, Antropozofickt spolocnost” ako mnohi velmi dobre vedia zalozil
Rudolf Steiner (1861-1925), ktory predtym stal na cele nemeckého odde-
lenia teozofie, no ktory sa od nej oddelil a sformoval vlastnu religiézno-
ezotericka sektu, nasledujicu jeho osobné zjavenia , duchovného sve-
ta”. Tato sekta dosiahla svoju zrelost v Case socialnej a politickej krizy,
ktord Nemecko prezivalo v obdobi I. svetovej vojny a este viac po jej
skonceni. Hrdi a pritom velmi pokoreni nemecky narod len vel'mi fazko
znasal povojnové poniZenie. V situdcii, kedy toho nemohol vela urobit
po stranke vonkajsej politicko-hospodarskej aktivity, sa eSte viac uchylil
k iracionalnym prezivaniam a zdrojom rieSenia svojho nezavideniahod-
ného postavenia. Vznikntcu situdciu niekedy cielene, niekedy z vnutro-
ného presvedcenia a inokedy tak povediac zhodou okolnosti vyuzivaju
predovsetkym propagatori novych religiéznych nauk a smerov. Prave
na tychto reprezentantoch ,novych religiéznych uceni” sa ukazuje, ze
zdaleka nie vzdy anie vSade su aj také politické a historické zmeny
pohanané asprevadzané vyloZene realnymi materialnymi zaujmami
araciondlnou tvahou. Ako piSe Nicholas Goddrick-Clarke, ,ked sa
fantazia pevne usadi vo viroch, hodnotach a socidlnych skupinach, mo-
Zu sa prave tieto stat pric¢inou. Fantazie zostavaju dolezitou predzves-
tou, ze hrozia zmeny kultury a politiky.”? Na tejto pode sa zrodilo tiez
antropozofické hnutie. Niektori badatelia sa domnievali a aj dnes sa esSte
stdle domnievaju, Ze antropozofia je tak povediac teozofia vyssieho
poriadku, predurcena pre tych, ktori do nej chct vniest duch vedeckého
poznania. Tato myslienka sa pozdavala mnohym intelektualom z rdz-
nych krajin, ktori vynikali vybornym kultdrnym rozhladom, no ktorych
nabozenskd pripravenost uz zdaleka nebola rovnako dobra. Medzi

1 GOODRICK-CLARKE, N.: Okultni kofeny nacizmu, Praha 1998, s. 11.
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tychto patril napriklad aj popredny rusky spisovatel Bugajev, zndmejsi
pod menom Andrej Belyj. Antropozofické hnutie spadalo do plejady
v tej dobe rozkvitajucich okultnych pradov. V pripade Rusov, podla
slov Nikolaja Berdajeva , pritahovalo najkultiirnejsich I'udi. Vj. Ivanov
bol spojeny s okultizmom a jednu dobu mala na neho vplyv A. N. Min-
clovd, akasi ruskd odroda Rudolfa Steinera. TieZ Andrej Belyj robil zo
seba antropozofistu. Vsetci mladi I'udia, ktori sa zdruzovali okolo Mu-
sagetu, boli uchvateni antropozofiou alebo dalsimi formami okultizmu.
Hradali tajné spoloc¢nosti, zasvatenych Iudi. Navzajom sa upodozrievali
z Ucasti v okultnych organizaciach. V rozhovoroch bolo mozné pocuf
narazky na okultizmus. Snazili sa najst okultné vedomosti, ktoré
v skutocnosti neexistovali, aj ked uznavam existenciu okultného talentu
v Cloveku. Ale u vacsiny 'udi, ktori sa v tej dobe zaoberali okultizmom,
som si zZiadny okultny talent nepovsimol...”

Isté je, ze popularita roznych okultnych, teozofickych, antropozo-
fickych, hermetickych, orientdlnych ¢i inych podobnych prudov v tej
dobe naberala v zapadnom svete ako aj v carskom Rusku nebezpecne
na sile. Hlavne medzi bujaro rasttiicou inteligenciou a ludmi kulttry si
heterodoxné prudy, ucenia a praktiky nachadzali priamych stiipencov.
Berdajev si ich popularitu vysvetloval kozmickym oktizlenim doby,
tazbou rozpustit sa v tajomnych silach kozmu, v dusi sveta, a tieZ ne-
schopnostou cirkevnej teoldgie odpovedat na otazky sucasnej duse. On
sam pritom nepatril medzi tych, ktori podlahli navalu novej médy. Bol
skor kritikom okultizmu, teozofie a antropozofie aj ked' tato jeho kritika
nebola teologicka, dokonca ani priamo teologicky motivovana. Iba ho-
voril, Ze tieto spiritudlne smery st zaloZena na kozmocentrickosti a st
v moci kozmického ktizla. Stracal sa mu v nich clovek ako jedinec¢na
a neopakovatelna bytost, pretoze sa rozpustal v kozmickych projektoch.
A rovnako ako v teozofii ani v antropozofii nenachadzal Boha. Ten sa
taktieZ mal rozpustat v kozmickych projektoch a rovinach. Berdajevovi
podobné ucenia prekazali, lebo témou jeho zivota bola téma o ¢loveku,
o jeho slobode a tvorivom poslani. Zatial ¢o okultizmus povazoval pre-
dovSetkym za sféru magie, t.j. nevyhnutnosti, ale nie slobody. Sam

1 BERDA]EV, N.: Vlastni zivotopis, Olomouc 2005, s. 231-232.
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o tomto piSe takto: ,Madgia, vlddne nad svetom skrze poznanie nevy-
hnutnosti a zakonitosti tajomnych sil sveta. UIudi, zaoberajucich sa
okultizmom, som slobodu ducha nevidel. Neovladali okultné sily, ale
okultné sily ovladali ich. Antropozofia rozkladala celostnost Iudskej
osobnosti, ,pitvala dusu nemenej ako psychoanalyza.”! Ako priklad
tohto svojho nézoru uvadza prave Andreja Beleho, ktorého nielen, zZe
nepomohla poskladat a skoncentrovat vlastni osobnost, ale naopak,
cely proces rozkladu este zosilnila.2 On sam videl vec z nadhladu, no
tazil blizsie sa oboznamit s antropozofiou, ku ktorej inklinovali mnohi
jemu blizki Tudia. Vdaka zndmosti s antropozofmi mal dokonca moz-
nost, ktort aj vyuzil, zacastnit sa cyklu prednasok Rudolfa Steinera,
vystupujuceho v antropozofickej 16zi v Helsinkach. ,,Mnohé som tam
pocitil,” spomina Berdajev. ,Atmosféra mi bola cudzia a celtt dobu som
s nou viedol boj. Samotny Steiner, s ktorym som sa zoznamil, vyvolal vo
mne zlozity dojem, ato dost tryznivy. Ale nepdsobil na mna dojmom
Sarlatdna. Je to clovek, ktory presvedcoval a hypnotizoval nielen dru-
hych, ale aj seba samého. Mal rozne tvare, raz sa tvaril ako dobrosrdec-
ny pastor, inokedy mal vzhlad maga, ovladajuceho duse. Bolo v nom
nieco asketické a trpitel'ské. Jeho hlavnym pokuSenim ocividne bola
vlada nad dusami. Malokto na mna pdsobil dojmom tak bezohladného
cloveka ako Steiner. Nemal Ziadne svetlo, ktoré by padalo zhora. Vsetko
chcel dosiahnut zospodu, vasnivym usilim sa chcel predrat k duchov-
nému svetu. Steinerove knihy sa mi vzdy zdali byt nudné a malo talen-
tované. Obycajne sa hovorilo, Ze to je popularizécia a je nutné si vypo-
cut jeho prednasky, aby ich ¢lovek mohol ocenit. Ale v prednaske
o Bhagavaghite, ktortt som si vypocul v tejto antropozofickej 16zi, som
nasiel to isté, co aj v jeho knihach. Rozdiel bol iba v tom, Ze Steiner mal
recnicky talent, avSak literarny talent nemal. Spdsob jeho hovorenia bol
magickym aktom ovladania dusi pomocou gest, zosilfiovania a zoslabo-
vania hlasu a meniaceho sa vyrazu pohladu. Hypnotizoval svojich Zia-
kov. Niektori dokonca zaspavali. A. Belyj, ktory v tej dobe takmer vobec
nerozumel nemecky, sa taktiez podrobil hypnotickému vplyvu. Steiner

1 BERDA]EV, N.: Vlastni zivotopis, s. 232-3.
2 Tbid.
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eSte verejne prednasal o slobode vole, avSak zdalo sa mi to velmi prie-
merne a filozoficky nezaujimavé, rovnako ako jeho filozoficka (nie teo-
zoficka) kniha Filozofia slobody. Z pobytu v Helsinkach som si odniesol
urcité poucenie a eSte viac som sa utvrdil vo svojej kritike antropozofie
a okultizmu vobec. Vyjadril som to v ¢lanku Ruska idea, ktora vzbudila
rozhorcenie antropozofov.”!

Je zaujimavé, ze podobne ako v pripade teozofie, aj v pripade an-
tropozofie velka tloha v Rusku patrila Zenam. Osobitne jedna nich,
spominana A.R. Minclova, ktora v ur¢itom obdobi zohravala velka
ulohu v literdrnych kruhoch zaujimajucich sa o okultizmus, sa stala
akoby novou Blavatskou. A to ani nie natolko vonkaj$im vyzorom —
Berdajev podotyka, ze to bola nepekna plnostihla Zena s vyptlenymi
ocami, v ktorej bola ista podobnost s Blavatskou.?

Casto ju bolo mozné stretnif u Vjaceslava Ivanova, na ktorého po
smrti jeho manzelky L.D. Zinovjevovej-Anibalovej ziskala velky vplyv
ako utesitelka v smutku a bolesti. AvSak ,jej uteSovanie malo okultny
charakter”, poznamenava Berdajev.? Neskor presla z Peterburgu do
Moskvy, ako Steinerov posol, scielom ,ulovit” do antropozofickych
sieti Andreja Beleho ako aj inych mladych Iudi, ktori sa okolo neho
zdruzovali. Bola to chytrd zena, hddam aj talentovand, ktora ovladala
umenie pristupu k [udom, dusiam; vedela ako skym hovorit. ,Jej
vplyv,” pise Berdajev, ,,som vnimal ako absoliitne zaporny, a dokonca
démonicky. Mal som s 1iou spojené zvlastne videnie. Po jej pricestovani
do Moskvy sa mi prihodilo toto: lezal som vo svojej izbe na pohovke
v polosne, jasne som videl miestnost, v rohu oproti mne bola ikona
a horelo vecné svetlo, velmi stuistredene som sa pozeral do tohto rohu
a zrazu som pod obrazom uvidel rysujicu sa tvar Minclovej. Vyraz jej
tvare bol strasny, akoby ovladnuty temnou silou. Vel'mi stistredene som
sa na nu pozeral aduchovnym dusilim som prinatil toto videnie
k zmiznutiu; strana tvar sa rozplynula. Potom Zefia, ktora ma schop-
nost velkej citlivosti, ju videla v podobe zmije, s ktorou som musel bo-

1 BERDA]EV, N.: Vlastni zivotopis, s. 233-4.
2 Ibidem.
3 Ibidem.
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jovat. Minclova citila moj nepriatel'sky vztah k nej a chcela ho prekonat.
Viedlo to k tomu, Ze budtce leto k ndm zasla na dva dni do dediny
v Charkovskej gubernii pri svojej ceste na Krym. Rozhovory s fiou boli
zaujimavé, ale nepodarilo sa jej naklonit si ma na jej stranu. Vel'mi divné
bolo jej zmiznutie. Z Krymu sa vratila do Moskvy. O niekolko dni po
navrate si aj s priatelkou, u ktorej sa ubytovala, vysla na Kuznecky
most. Priatel’ka sa otocila na jednu stranu, ona na druhti. UZ sa nevraca-
la azmizla navzdy. Toto este viac napomohlo jej tajomnej reputacii.
Mladi I'udia, ktori mali sklon vo vSetkom vidiet javy okultného charak-
teru, hovorili, Ze Minclova sa ukryla na Zapade v katolickom klastore,
spojenom s rozenkrucianmi, alebo Ze spachala samovrazdu, ¢i si dopo-
mohla k utrateniu vlastného Zivota, pretoze bola Steinerom odsuidena
za zIé splnenie jeho prikazu. Takéto osoby, ako Minclova mohli mat
vplyv iba v atmosfére kultirnej elity tej doby, preniknutej okultnymi
nadladami ahladaniami. V tejto atmosfére bolo vela nevedomej 1z
a sebeklamu, bolo tu malo lasky k pravde. Ludia chceli byt klamani
a zvadzani. Nemohli zniest kritiku. Vsetci sa chceli zapojit do pravého
rozenkrucianstva, ako tomu bolo u nas v slobodomurarskych priidoch
na konci 18. a zac¢iatkom 19. storocia. Ale vtedy tu bola vacSia naivita...
V prvom desatroc¢i 20. storocia v Rusku mnohi kulttrni, ale tvorivo
bezmocni mladi I'udia najviac zo vsetkého tazili po tom, aby mohli byt
pripojeni k tajomnému rozenkruciantvu. Mladé dievcata sa zamilovava-
li do tych mladych muzov, ktori davali najavo svoju prislusnost
k okultnym spolo¢nostiam, ako v inych rokoch a za inej situdcie sa diev-
¢ata zalubovali do mladych muZzov, ktori sa hlasili k istrednému revo-
luénému vyboru. Erotika sa unas vzdy zafarbovala do idealistického
odtiena. V 30. rokoch (19. st., nasa poz.) mala schellingovsky charakter,
v 60. rokoch nihilisticky, v 70. rokoch narodnicky, v 90. rokoch marxis-
ticky, na zaciatku 20. storocia ziskala ,dekadentné” zafarbenie, v prvom
desafroci 20. storocia sa ukazovala ako antropozoficka ¢i okultna. Tento
jav je smiesny, odhaluje sa v iom nedostato¢ne vyjadrenie osobnosti
a svedci o ruskom idealizme.”!

1 BERDA]EV, N.: Vlastni zivotopis, s. 233-4.
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Dalej Nikolaj Berdajev pokracuje priblizenim osoby Andreja Bele-
ho. ,, Velmi charakteristickou postavou opisovaného obdobia bol Andrej
Belyj, ¢lovek velkého nadania. Cas od ¢asu v iom bolo mozné zahliad-
nut zablesky geniality. V tejto velmi vyraznej individualite bolo pevne
jadro osobnosti potlacované, disocidcia osobnosti prebiehala v jeho sa-
motnej umeleckej tvorbe. Toto sa, mimochodom, prejavovalo v jeho
hroznej nevernosti, v jeho sklone k zrade. S A. Belym sme mali zvlastny
vztah. Citil som knemu sympatie. Velmi som si vazil jeho romany
Strieborny holub a Peterburg; napisal som o nich dva ¢lanky, v ktorych
som dokonca zvelicil ich kvalitu. A. Belyj stile pobyval unds doma,
jedol, pil, a dokonca niekedy u nas spal. Vzbudzoval dojem doméceho
priatela. So mnou stale stihlasil, pretoze tvarou v tvar vobec nedokazal
namietat. Potom necakane na nejakt dobu zmizol. V tej dobe obvykle
publikoval nejaky ¢lanok, kde ma ostro napadal a karikoval. To isté
robil aj svojim dal$im priatelom, D. Merezkovskému, E. Metnerovi,
G.A. Racdinskému, Vj. Ivanovi. Mal som taky dojem, Ze takto sa vyspo-
riadaval sam so sebou, a takto sa v ohovaracskych clankoch odreagova-
val. Spoliehat sa na A. Beleho nebolo v ziadnom ohlade mozné. Stal sa
steinerovcom, ale v urcitom okamziku sa stal Steinerovym smrtelnym
nepriatelom a pisal o nom hrozné veci; potom sa opét vratil do lona
steinerianstva. V lete roku 1917 bol vasnivym obdivovatelom A.F. Ke-
renského; bol do neho takmer zamilovany a vyjadroval svoje city u nas
v obyvacej izbe prostrednictvom tanca. Ale potom ho zaujal aj bolSe-
vizmus, videl v nom zrodenie nového vedomia a nového c¢loveka. Ta-
lentovanost A. Beleho bola obrovska, v jeho tvorbe bolo v skutku cosi
nové. Ale nedokazal vytvorit ziadne umelecky dokonalé dielo. Najori-
ginalnejsie boli jeho Symfdnie, bola to tplne nova forma. A. Belyj bol
najcharakteristickejSou postavou tej doby, charakteristickejsSou nez Vij.
Ivanov, ktory bol spojeny s kultirnymi obdobiami minulosti. Vj. Ivanov
bol skuto¢ny vedec, mal ohromné vedomosti. A. Belyj mal znalosti neis-
té, stale si vsetko plietol. Mal sympatie k nemeckej duchovnej kulttre,
nechaval sa inSpirovat nemeckymi vplyvmi. Ale nepoznal dostatocne
nemecky jazyk a v skuto¢nosti ni¢ v nemcine neprecital. A. Belyj je cha-
rakteristicky pre rozne pruady na zaciatku storocia, pretoZe nemohol
zostavat v Cistej literattire a v estetickom vedomi, jeho symbolizmus mal
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mysticky a okultny charakter; odrazal vSetky duchovné nalady a hla-
dania doby. Bol ovladany hrézami a strachmi, smrtelne sa bal stretnutia
s Japoncami a Citianmi. Bol ne$tastnym ¢lovekom, mal tazko chort
dusu. Niekedy byval okuizleny. Bolo tazké hnevat sa na neho. Citil sa
sam aj ked bol obklopeny priatelmi a dokonca zboziiovanim. Obraz
¢loveka bol otraseny a A. Belyj to zo vSetkych najviac vyjadril vo svojej
tvorbe. Ja som vSak povazoval za svoje poslanie bojovat za obraz clove-
ka...”1

Andrej Belyj nazval antropozofiu ,kultirou Zivota”, v ktorej sa se-
bauvedomenie odhaluje ako spolu-poznanie Seba-uvedomenia (so-
znanie Samo-soznania), s akcentom na ,,spolu (so-, ko-, a ,,Seba, Samo-
,,). Pre ruského symbolistu toto je predovsetkym ucenie o slobodnom
mysleni, ktoré sa odhaluje v kultire myslenia, vjej rytmoch a kom-
pozicii. V fiom je logika a estetika predstavena ako stretnutie dvoch gest
(posunkov) — ,face (licna strana, celny pohlad)”, ,tvar” myslenia —
,kompozicie” a gesta , profilu” — rytmu myslenia.

V samotnom novom sovietskom Rusku a nasledne zvéze boli sice
teozofické a antropozofické spolocenstva r. 1923 formalne zatvorené, ale
fakticky eSte existovali az do konca 20. rokov 20. storodia. Prvii vaznu
ranu im spdsobili az zatvarania v r. 1927. Definitivny koniec priniesol
rok 1931, kedy sa vacsia Cast ucastnikov hnutia ocitla v lagroch a vy-
hnanstvach.

Ina situacia bola na Zapade. Tam antropozofické hnutie ziskavalo
stale vacsi vplyv, ktory bol posilneny hlavne vdaka waldorfskej peda-
gogike, ktora umoznovala vychovavat, respektive prevychovavat no-
vych Tudi s duchu idey anazorov Rudolfa Steinera. Waldorfské skol-
stvo, uzko spaté s nabozenskym svetonahladom antropozofie, hoci tato
samotna ako taka sa v ucebnych osnovach waldorfskych skol nenacha-
dza, vpraxi velmi vyuziva antropozofiu a ucitelia, ktori pdsobia na
waldorfskych $kolach, dokonca musia absolvovat trojro¢né kurzy an-
tropozofie, kde sa vzdelavaju na zaklade doktrin Rudolfa Steinera, ¢o
im ma dopomoct predovsetkym k tomu, aby vedeli v Ziakovi rozpoznat

1 BERDA]EV, N.: Vlastni zivotopis, s. 237-8.
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sktisenosti  z predchadzajicich inkarndcii (vteleni, ¢ize zivotov).!
Z antropozofie tiez vychadzaja vychovné postupy a jednotlivé pedago-
gické metody mozu efektivnym spdsobom sprostredkovat adeptovi
waldorfskej skoly Steinerovu duchovnti vedu o ¢loveku — antropozofiu.2

,Waldorfské Skoly si sice udrziavaju ,imidz” tplne svetskej orga-
nizacie, ale pod tymto ruskom praktizujui svoju povedzme to oficidlne
hoci nepresne okultnti filozofiu. Pojem antropozofia sa nachadza
v kazdej sektologickej prirucke.

Dnes mozeme skonstatovat, Ze i napriek mnohym protireCeniam
s krestanstvom si nduka Rudolfa Steinera udrziava Siroky vplyv v post-
modernej religiozite. Nedotyka sa to len waldorfskych $kdl, ale vplyv
antropozofie nachadzame aj v oblasti psychologie a psychiatrie (euryt-
mia), logopédie, homeopatie (lie¢ebna firma Weleda).“? Cinnost antro-
pozofickej spolo¢nosti zahfiia aj antropozofickti medicinu (v Eurépa ma
tato sekta svoje vlastné nemocnice), ,,biodynamické” polnohospodar-
stvo, eurytmické skoly tanca, dedinky , Camphill” pre zaostanticich vo
vyvoji [udi a ,,cirkev” pod pomenovanim , Krestanska obc¢ina”. Napriek
vsetkému ale najefektivnejSim programom pre rozsirenie teozofie st jej
waldfordské skoly. Ich pocet dobre ilustruje rozmery uspechu, ktoré
antropozofia na tejto pdde dosiahla. V celom svete existuje viac ako 500
$kol, medzi nimi okolo 125 v USA. Udaje napriklad z roku 1994 hovoria
o tom, Ze vo svete je evidovanych 620 waldorfskych kol a 54 seminarov
pre vzdelavanie ucitelov, o samozrejme, nie je vSetko.* Ich pocet pri-
tom neustale rastie. Hoci najcastejSie ich nazyvaju waldorfskymi na
pocest prvej z nich, ktorti v r. 1919 rozpracoval pre deti robotnikov vo
fabrike na spracovanie tabaku -, Waldorf-Astoria”, taktiez ich nazyvaja
steinerovskymi Skolami, a v niektorych castiach Eurdpy jednoducho
,,slobodnymi skolami”.

1 SAROVA, B.: Pravoslavie a waldorfsk4 pedagogika. Vybrané problémy. In: Pravosldvny
teologicky zbornik ¢. XXVII/12, PreSov 2004; tiez KURJAJEV, A.: ékol’noje bogoslovie,
Sankt Peterburg 2000, s. 146.

2 ORBANOVA, E.: Pramene waldorfského $kolstva, 1. ¢ast. In: Rozmer 1/2002, Bratislava
2002.

38AROVA, B.: cit. dielo, s. 416.

4 http//:www.waldorf.sk.
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K doktrine Rudolfa Steinera a antropozofickej spolocnosti

Za ideovy pramena odrazovy mostik antropozofie je povazovana
teozoficka spoloc¢nost zalozena r. 1875 ruskou mystickou Helenou Bla-
vatskou. Jej snahou bolo , zjednotit milovnikov spiritualnej pravdy”,
ktori boli presvedceni o tom, Ze teozofia je ,bozska mudrost, bozska
nauka” a devizou Blavatskej tvrdenie, Ze ,niet religie nad pravdou”.
V teozofickej spoloc¢nosti sa pri hfadani Bozej mudrosti vyuzivali hindu-
istické a budhistické praktiky a meditacie. Jej poslanim bolo akési pre-
mostenie nabozenstiev Vychodu a Zapadu. Dal$imi priekopnickami
a pokracovatelkami Blavatskej boli A. Besantova a A. Bayleovd, ktoré
vSak kvoli protichodnym ndzorom spdsobili v teozofickej spolocnosti
krizu' — Besantova vyhlasila KriSnamurtiho za nového spasitela, co
hlavne malo poburit Rudolfa Steinera (1861-1925). Ten sa postavil na
¢elo kritikov, nasledne zalozil vlastné vetvu a nakoniec samotnu Antro-
pozofickt spoloc¢nost, ktort nazyval ,slobodnou univerzitou duchov-
nych vied”. Jej stredisko sa dodnes nachddza vo Svaj¢iarskom Dorna-
chu, v mytickom Goetheanume.

Strucne o zrode antropozofickej spolocnosti

Pokial ale ide o samotnt ,, vedu o duchu” ¢iZe antropozofia, treba
povedat, ze pod tymto pomenovanim mozeme chapat religiézno-
mystickii koncepciu cloveka, orientovan na predstavu onom ako
o jednote samotného bozského a udského. A zaroven, ze pojem antro-
pozofia sa pouziva v dvoch najrozsirenejSich vyznamoch. Po prvé ako
vlastné pomenovanie samostatného religiézno-filozofického ucenia
asmeru, zalozeného okolo roku 1912 prave Rudolfom Steinerom
arozvijaného pod egidou nim vedenej antropozofickej spolocnosti
v meste Dornach vo Svajéiarsku. Po druhé termin antropozofia sa pou-
ziva v ovela §irSom vyzname pri roznych antropologickych koncepcidch
vramcoch rozliénych religiézno-mystickych uceni (neoplatonizmus
neskorej antiky, gnosticizmus, Majster Eckhardt, Henrich Souso, Jacob
Boehme, Franz Xaver von Baader, Saint Marin, kabalistika, sofiologicka
vSejednota; niektori badatelia sem velmi nepresne zaraduju aj patristiku

1SAROVA, B.: cit. dielo, s. 416.
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a s nou spojent tzv. hesychasticku teologiu). Zjednocujucim motivom
pre vSetky spominané koncepcie je principidlny protiklad antropozofic-
kého obrazu cloveka vodéi tradicii naturalistického, racionalistického
vedecko-evolu¢ného riesenia otazok, tykajucich sa cloveka. Kvoli tomu
antropozofia predstavuje nielen jednu z variant filozofickej antropoldgie
ale aj jej principidlnu metodologicki opoziciu. Tento fakt je zdorazrio-
vany samotnou terminologickou sémantikou: ,sofia” uvadza obraz
celostnej, nadracionalnej, mystickej mudrosti v protivahe stroho diskur-
zivnemu, racionalno-teoretickému ,logosu”. Tym je zadana osobitna
metodologicka inStrukcia na ozmyslenie prirodzenosti a podstaty ¢lo-
veka v spojitosti s prirodzenostou a podstatou bozského, absolttneho,
nadbytostného, pricom to, co je bozské je spravidla transcendentnym
pre vyslovene racionalno-teoretické poznanie objektov. Na druhej stra-
ne vysledkom antropozofickej predstavy cloveka je stabilny obraz
»dvojjednoty prirodzenosti“: prvej — pritomnej (vidy sekunddrnej,
ohranicenej, ¢asovej, telesne ohranicenej, funkcionalizovanej podla pri-
rodno-fyziologickych zakonov); adruhy - substancidlny, podstatny
(prvotny, potencne neohraniceny, ktory sa utvara ako celostny
a zmyslovy zdklad Tudského bytia). Pritom individudlnost sa vztahuje
iba na onu sekundarnu, pominajicu, momentdlne pritomnu prirodze-
nost, zatial o substancialna prirodzenost ma nadindividualny charak-
ter, co tak trochu pripomina indickt mystiku ponoru, a tiez neoplaton-
sku, kde sa v momente poznania straca ako poznavajtci tak aj pozna-
vané, straca sa l'udské ja, ktoré sa akoby rozpusta v absolttne, mizne vo
vesmirnom ocedne. V celku mozeme tuna odhalit analogické motivy
s ponimanim ludskej podstaty v naturalistickej, aj v racionalistickej
verzii antropoldgie. Stic vpisanymi do univerzalno-metafyzickych sys-
témov filozofie, antropologické koncepcie ziskavaju zmyslové kompo-
nenty antropozofického videnia cloveka, ale bez zjavne vyjadrenej
orientacie na mysticko-intuitivne poznanie s vlastnou jej obraznostou,
symbolizmom, antropomorfizmom a teistickymi tendenciami. ZbliZenie
takéhoto druhu moze byt urobené vo vztahu ku klasickym variantom
antropolégie (Platén, Spinoza, Hegel ai.) Preto m6zeme hovorit o lo-
gickej totoznosti konceptudlnych schém ,lIudskej podstaty” v metafy-
zickej antropologii a antropozofii: podstatny rozdiel vyrasta iba z me-
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todologie filozofického poznania ¢loveka, realizujlcej sa v Specifickom
akcentovani urcitych aspektov celostnej predstavy o ¢loveku. V obecnej
koncepcii antropozofie je dost jasne pritomny platénsky substrat, ktory
aj je tradicnym fundamentom tradicno-metafyzickej antropologie.

Je to predovsetkym princip dvojitosti ludskej podstaty, stotoznenie
»pravosti, autentickosti” ¢loveka s duchovnym principom, pozdvihnu-
tie auvedenie individualno-duchovného k duchovnému nadstceho
poriadku, zmyslovy motiv transcendovania ako odhalenia a realizacie
vlastnej ,originality, autentickosti”, prekonanie ohrani¢eného a nesub-
stancialneho ,tu-bytia”, principialnym charakterom kognitivneho vy-
stupovania k sebapoznaniu a sebaidentifikdcii s nadstcim arciprame-
nom atd. Stabilne motivy takéhoto druhu predkladajii dostato¢ne Siroké
moznosti pre roznych variacii interpretaciu ¢i uz v duchu hinduistické-
ho kozmocentrizmu, krestanského personalizmu alebo niektorych
inych, menej vyznamnych, ¢o urcuje charakteristicki tendenciu antro-
pozofie k metodickému a interkultirnemu synkretizmu, ktory sa roz-
nym spdsobom prejavuje v danych tradiciach. Prvymi pokusmi o roz-
pracovanie celostného antropozofického systému na zaklade platoniz-
mu su neskoroantické mystické ucenia — neoplatonizmus, neopytagore-
izmus, gnosticizmus, ucenie Filéna Alexandrijského. Nehladiac na pod-
statne medzi nimi odliSnosti a protirecenia v nazoroch na podstatu
a prirodzenost cloveka, si v nich pritomné vsetky vyssSie spominané
motivy antropozofie.

Antropozofia ako nauka o duchu

Antropozofiu jej stupenci nazyvaju aj ,naukou o duchu”, avsak tato
je v skutocnosti ,, ucenim o temnej duchovnosti v cloveku”?, ktora nepo-
zna skutocny zmysel Iudského Zzivota. Jej zaklad tvoria autorove od
detstva praktizované ,jasnozrivé schopnosti”. Sam uvadza, Ze istym
zasvatenim do sveta okultnych sil bolo jeho prvé stretnutie s netelesnou
bytostou ked mal osem rokov.

1 ZENKOVSKIJ, V.V.: Problemy vospitanija v svete christianskoj antropologii, Pariz 1934,
s. 94.
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Antropozofia ako nduka o duchu sama seba mysli ako individual-
nu cestu poznania, no pritom identifikujicu poznanie nie so subjektiv-
nym ako takym, ale s arcizakladom uskuto¢neného sveta, takze pozna-
nie sveta je vstrohom slova zmysle totozné so sebapoznanim. Nejde
o ni¢ zvlastne ani nové. Tato tradicia siaha minimalne k sldvnemu Pla-
tonovi. Ako piSe Filip Karfik, poznanie sveta a sebapoznanie ¢loveka
bolo pre Herakleita, Parmenida, cez Platéna, Aristotela a ich Ziakov az
po stoicizmus a neoplatonizmus dvoma stranami tej istej mince. , Pokial
staré dictum hovori, Ze to bol Sokrates, kto zniesol filozofiu z neba na
zem a uviedol ju do miest ana trhoviska, tj. kto ju premenil z koz-
mologie na etiku, potom zaroven plati, Ze to bol Platon, kto z delfského
prikazu ,Poznaj saim seba” ucinil vyzvu k poznaniu sveta skrze seba-
poznanie cloveka.”? To len na margo tejto problematiky. Steiner totiz
nezostal pri vyslovene platénsko-stoickom uceni. Hoci je vznik antro-
pozofie datovany do rokov 1912-13, jej korene siahaju do filozofickych
prac Rudolfa Steinera, ktoré tento napisal uz v 80.-90. rokoch 19. st.,
a ktoré su venované vypracovaniu takého svetonahladu, ktorého cie-
lom je , ospravedlnenie poznania sféry ducha pre vstup do duchovnej
sktsenosti” (Steiner R. Die Philosophie der Freiheit (1894). B., 1921, S. 8).
Preto je oznacovanie antropozofie ako okultizmu dovolené iba s branim
do tvahy nasledujticeho Specifika: je okultizmom, ktory sa da (a v istom
zmysle je to aj nevyhnutné) pochopit bez Blavatskej, no ktory nijako
nemoz pochopit bez Ernsta Heckela. To znamena: v zaklade antropozo-
fie nespociva tradicia a autorita, ale prirodoveda, domyslajiica seba
samu do konca, ¢i lepsie povedané do svojich tplnych zaciatkov, prin-
cipov a organicky prerastajtica do tajného poznania (por.: ,,Duch nie je
ni¢im inym ako kvetom a plodom prirody. Priroda je v istom zmysle
koreniom ducha” (Steiner R. Anthroposophie und akademische Wissen-
schaften. Z., 1950, S. 98). Tuna koreni odliSnost antropozofie od vset-
kych predchadzajtcich i terajSich foriem okultnej tradicie s jej praxou
tranzu, extazy a sebarospustenia v kozmickom elemente. No zaroven to
pripomina ucenie mystického slobodomurarstva o ¢loveku ako kon-

1 KARFIK, F.: Duge a svét, Praha 2007, s. 7.
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glomerate sil prirody, sjeho symbolickym vykladom sveta, ktory je
skrze alegoriu natolko stencovany az takmer mizne, stava sa iluzérnym.

Napriek tomu je pochopitelné, aj ked nie pre vSetkych, ze antropo-
zofia nie je uznana za ziadnu vedu, ktortt by sme mohli zaradit po boku
existujucich aakademickou obcou iSirSou verejnostou uznavanych
vied. Stipenci antropozofie to vysvetluju predovsetkym tym, Ze jej
predmetom je nadzmyslovy svet a ¢lovek v jeho nadzmyslovom zloze-
ni, ¢o nie je absolutne dovolené v existujicom vedeckom diskurze.
U Steinera je hlavnou metdédou rozvinutie organov apercepcie, prijima-
nia, osvojovania poznatkov, schopnosti vnimat to, o sa odohrava
v nadprirodzenom svete, ktory existuje u kazdého cloveka. S vedeckym
diskurzom suvisi aj vypracovany pojmovy aparat, o ktory sa v pripade
antropozofie na jednej strane postaral samotny Steiner, na druhej ho
prevzal z existujucej ezoterickej tradicie Vychodu i Zapadu (,karma“,
,akasa”, ,cakry”). Okrem toho sa antropozofia pridrziava principu
kauzality, pri¢innosti, no tplne inak, nez je to zauzivané v konvenénych
vedach. Kauzalno-eficientné spojenia sa nachadzajii na svojom mieste,
ked sa hovori o neorganickej prirode. Pricom iba v tych pripadoch, ked
sa pred nami nachddzaju mechanické procesy. Pri¢iny v antropozofii,
ked sa hovori o javoch organickej prirody, sa nachadzaji o troven vys-
Sie nez su ich dosledky. Pokial ide o spolocnost, jej priciny su vzdy
v ¢loveku, avsak dosledky mimo neho.

Steiner vo svojich prednaskach uvadzal, Ze vdaka spominanej
schopnosti jasnovidectva dokdzal nadvazovat kontakty s obyvatelmi
duchovného sveta.. Po takychto ,duchovnych skusenostiach” pochopil
svoje poslanie, ktorym malo byt ,zlGcenie vedy a nabozenstva, uvede-
nie Boha do vedy a prirody do nabozenstva”.! Z pohladu krestanstva
ale nema jeho Boh ni¢ spolo¢né s Bohom krestanskym ajeho vizie
ajasnozrivé schopnosti treba hl'adat nie na pode svatosti ale okultného,
duchovného oklamania, tzv. prelesti.

Podla Steinera je napriklad Kristus slnecny boh, ktory neprisiel na
zem kvoli tomu, aby vykupil Iudstvo spod moci hriechu, ale aby pomo-

1 ORBANOVA, E.: Pramene waldorfskéo skolstva (2). In: Rozmer 2/2002, Bratislava 2002,
s. 14.
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hol Tudskému rodu najst spravny balans medzi vplyvmi zoroastrijskych
bohov svetla a tmy — Lucifera a Ahrimana. V Steinerovych zjaveniach sa
zvycCajne zmiesavaju religiézne, vedecké a historické aspekty. Jeho ver-
zie dejin v sebe obsahuju kapitoly a zhyntcich ¢i zaniknutych kontinen-
toch Lemuria a Atlantida, ktoré, ako on tvrdi, precital prostrednictvom
,jasnovidectva” v uz spomenutych mytickych ,kronikach akasi”.

Zjednocujucim principom steinerovského systému je okultna dok-
trina vzajomnych vztahov, vyjadrena vo formuldcii, ze ,¢o je hore je aj
dole”. Sedem planét zodpoveda siedmim historickym epocham, dva-
nast suhvezdi zodiaka (zverokruhu) zasa dvanastim castiam Tudského
tela, Styri zivly — Styrom typom ludského temperamentu atd. az po
najmensie detaily. Tieto magické vzajomné vztahy ¢i analdgie charakte-
rizuja Kozmos ako jedint zivi duchovnu siet bytia.

Avsak samotné mystické vnimanie a pocitovanie sveta je u Steinera
hlboko pesimistické, ¢o vlastne naznacil aj Nikolaj Berdajev. V pripade
okultnych doktrin nejde o ni¢ divné ani vynimocné. Goodrich-Clark
pripomina, ze napriklad ariozofisti boli kultirnymi pesimistami. Pocit
duchovnej horkosti im bol vlastni. U Steinera bol tento fakt spojeny
s istou metafyzickou hrézou, ked okrem iného predpovedal na zaciatok
20. st. vtelenie temného boha Ahrimana. V tomto ohlade sa antropozo-
fia velmi podoba na pseudokrestanské chiliastické sekty.

Po I. svetovej vojne, ked sa Steinerovi nepodarilo presvedcit stat-
nych reprezentantov jednotlivych krajin sveta, aby prijali jeho utopicky
politicky systém, vypracoval vzdeldvaciu schému, aby antropozofia
v mensej miere mohla zacat proces povysenia evolucnej trovne dusi,
ktoré budu inkarnované v budtcich pokoleniach. Podobne ako ini sek-
tarski lidri, Steiner kategoricky tvrdi, Ze jeho zjavenia st jedinou prav-
dou a Ze vSetky ostatné tradicie a typy poznania st mylné.

Pritazlivé crty waldorfskych kol

Akym teda spdsobom a preco rodicia, ktori nemaju nijaky vztah
k antropozofii, posielaja svoje deti do $kol, ktoré rozsiruju tieto tak ne-
obvyklé myslienky a idey? Waldorfské skoly usporiadavaju dni otvore-
nych dveri pre rodicov, napriek tomu sektarska ideoldgia zostava ne-
povsimnutd. Spozorovat ju moéZeme iba vtedy, ked vieme, kde ju mame
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hladat. Navstevnik vidi iba nadherné dekoracie a obrovsky entuziaz-
mus kazdého spolupracovnika Skoly. Umelecky naaranZované a osvet-
lené kvety, detailne usporiadané s pozornostou kludskym pocitom.
Steny st natreté makkymi pastelovymi ténmi, pricom je vyuzivana
$pecidlna freskova technoldgia, vyvolavajica tzv. efekt mihotania. Tak-
tieZ sa na nich nachadzaju reprodukcie velkych umeleckych diel minu-
losti, a kresby ziakov Skoly a nadhernych prirodnych objektov, ktoré sa
menia podla miery striedania rocnych obdobi. Do stadia kazdého
predmetu je zahrnuté umenie ustneho rozpravania, kreslenia, hudby
a dramy. Ucitelia vyjadruji nemens$i entuziazmus a ldsku k detom nez
napr. katolicke mnisky. Kazdé rano vitaju kazdého ziaka podanim ruky
a milym tismevom s neustalym hladenim do oci. Ucitelia prvych rocni-
kov zostavajt so svojimi ziakmi az po najvyssie, v mnohom zamienajic
rodicov. Preto nie je ni¢ udivujice na tom, Ze fyzicka krasa a starostliva
atmosféra $kol, taktiez ako idealizmus uditefov robia waldorfsku peda-
gogiku pre rodicov neobycajne pritazlivou.

Klam

Okrem podmanujucej krasy waldorfské Skoly kvoli pritiahnutiu de-
ti z neatropozofickych rodin vyuzivaju vedomi a uz skor rozpracovany
klam ohladom svojich cielov a svojej organizacie. Od samotného po-
¢iatku Steiner mal v plane vyuzit sluzby ,vonkajsich” — to jest tych,
ktori neboli priamo zainteresovani do antropozofického ucenia a pricle-
neni k antropozofickej spolocnosti — I'udi, cestou systematického skry-
vania ciefov Skoly a obsahu jej ucebnych planov. V roku 1920, ked sa
pokusal ziskat statnu licenciu pre svoju skolu, napisal: ,Musime vytvo-
rit také podmienky, aby sa nam to podarilo... a kvoli tomu, aby sme
spravili to, ¢o chceme je prinajmensom nutné rozpravat s [udmi, nie
preto, Ze by sa nam pacilo, ale preto, Ze je to pre nas nutné — a jedno-
ducho ich ohlupnut.”

Pretoze waldorfské skoly vyuzivaju krestanskd symboliku, nie je
ni¢ divné na tom, ze navstevnici tychto $kol ich povazuju za krestanské.
Rodiéia-krestania ¢i jednoducho ti, ktori by chceli dat svojim detom
dostojné vzdelanie v krestanskej tradicii, m6zu si vybrat waldorfské
$koly hlavne kvo6li tomu, Ze nevedia o ¢o v skutocnosti ide. Okrem toho
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waldorfski ucitelia rozpravaju, Ze v predmete ,duchovna historia ¢love-
Censtva” okrem krestanstva Studuju aj iné religie ako neoddelitelnu
sucast tejto histdrie. No ¢i by aj potom, ¢o by sa doty¢ni rodicia dozve-
deli o podivnych nabozenskych presvedceniach a nazoroch ich zaklada-
tela, o principoch, ktorymi sa riadia ucitelia, a o tom, do akej miery tieto
podivné religiézne ucenia a tieto principy vplyvaju na kazdy predmet,
ktory je v Skole vyucovany? Samozrejme, ze ucitelia budu tvrdit, ze
nehladiac na ich osobnu vieru v religiézne ucenie Steinera, v skolach
oni profesionalne vyuzivaja iba jeho pedagogické pracicky. No my vie-
me, ze tomu tak nie je. Pokial sa spytate antropozofa na okultné ucenia
Rudolfa Steinera, ten vam odpovie velmi vyhybavo. Napriek tomu je
cela waldorfska pedagogika zaloZend na celom Steinerovom dedicstve
ato bez vynimky. Ztoho vyplyva, Ze Statne pedagogické instittcie,
ktoré sktimajuii otazku, tykajucu sa udelenia licencie waldorfskym $ko-
lam, musia najprv v plnosti preskumat diela autora tohto systému. Stei-
nerov svetonahlad sa da odhalit v jeho knihach, vydanych antropozo-
fickymi nakladatelstvami a bezne predavanych, hlavne vo waldorf-
skych skolach. Pokial by bol na zaklade tychto doktrin zostaveny ,,sym-
bol viery” arodicia jednotlivych ziakov by boli poproseni, aby sa pod
neho podpisali, potom by sa waldorfské skoly len sotva mohli pochvalit
tym tispechom, akému sa tesia. V kazdej z nich by pravdepodobne zos-
tala iba desiatka miestnych antropozofov.

Antropozofické ucebnice ako také ale neexistuja. No pokial by si
rodi¢ia priali pustit sa do akéhosi prebadania, m6zu najst Steinerom
napisané knihy, v ktorych st obsiahnuté okultné, religiézne, pseudove-
decké a rasistické vyjadrenia, ktoré boli typické pre Nemecko 20. rokov
20. st. Napriek tomu by vas ucitelia-waldorfci presviedcali, Ze ich skoly
st mimo akychkolvek denominacii a st areligiézne, samozrejme antira-
sistické. Priznali by iba to, Ze niektoré zo Steinerovych uceni su , dost
zlozité”. Napriklad v San Franciscu waldorfska skola ponukla k dispo-
zicii dokument, v ktorom boli obsiahnuté tieto klamlivé tvrdenia: ,,Aké
mnozstvo antropozofie a Steinerovych idey je pontkané detom vo
waldorfskych Skolach” Ani kvapka. V ten den, ked Rudolf Steiner
otvoril prva waldorfsku skolu, rozhodne a neskryvane oznamil: ,Ab-
solitne nie sme zamerani prednasat rasticim ludskym bytostiam
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nase idey a obsah nasho svetonahladu. Nasim cielom nie je vzdela-
vanie kvoli akejkol'vek osobitnej dogme.” Hoci existuje celosvetova
~Antropozoficka spolocnost”, ktorej ¢lenovia nevyhnutne podporuju
waldorfské Skoly, neexistuje absolutne ziadne spojenie medzi $kola-
mi a spolocnostou.

Ci st $koly religiézne? Pokial to znamena, Ze ide o pripojenie
k tej-ktorej denominacii alebo sekte, odpovedame NIE. Napriek tomu
je mozné nazvat skoly ,religiéznymi” vo vznesenejSom zmysle tohto
slova a navyse st zalozené na krestanskej perspektive zapadnej civi-
lizacie.”

Teraz si porovnajte toto vyjadrenie s tym, co Steiner hovoril na za-
tvorenych konferenciach ucitelov prvej antropozofickej skoly: , Vy, spo-
lupracovnici, pracujuci vo waldorfskej Skole, musite nam pomahat
podporovat celé hnutie... Waldorfska skola moze samu seba umiestnit
na ten najsirsi zaklad a takymto spdsobom sa stat stipom a pevnou po-
statou pri upevneni celého Antropozofického hnutia.” O tom, zZe tato
politika sa tiahne az do dnesného dna, nevyvratitelne svedcia slova
sucasného antropozofického spisovatela Hilberta Chaildsa: ,, Waldorfski
uditelia musia byt v prvom rade antropozofmi a az v druhom - uditel-
mi.” ... Nikdy nesmieme zabudat, a toto je treba opét a opat zdoraznit,
ze cely obsah prednasania a pedagogické metddy v Steinerovych sko-
lach st nasmerované na rozvinutie v kazdom dietati uvedomenia si
toho, ze duch je zakladom pre vsSetko, ¢o existuje.” Umelec, spisovatel
aniekdajsi prednasajici vo waldorfskej skole M.S. Richards takto pise
o religidznej prirodzenosti waldorfskych $kol: , D4 sa povedat, Ze vo
waldorfskom vzdelavani existuje cosi, €o je skryvané pred , vonkajsim*
vopred urcenim. Jeho program je opisovany v terminoch, spolo¢nych
vsetkym strednym sSkolam: aritmetika, pisanie, citanie... No v steine-
rovskych skolach je obsah vsetkych tychto predmetov trojity — st ume-
lecké, poznavajtice a religidzne.”

1. Antropozofické programy pre skoly

Tato protireciva pozicia ma dvojaky vplyv na prednasanie:

— skrze priame prednasanie vierouky, pricom horlivejsi ucitelia sa
nim zaoberaju viac nez druhi;
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— skrze vyltucenie z prednasania informdcie, ktora protireci vie-
rouke.

Vierouka sekty presakuje do skolského programu kvoli ¢i ,, vdaka”
entuziazmu ucitelov, ktori povazuju za nutné prinasat tieto ,fakty”
samotnym Ziakom. Castokrat jednoducho kvéli neznalosti tito uveria na
slovo Steinerovym idedm ohladom daného predmetu, dokonca si ani
neuvedomujuc, ze cely ostatny svet premysla nad tym inak a ma na to
iny nazor. Steiner hovoril: ,Musime donutit deti, aby si uvedomovali,
Ze im davaju objektivnu pravdu. A pokial to niekedy bude vyzerat ako
nieco, ¢o sa podoba na antropozofiu, potom to nie je vina antropozofie.
Jednoducho veci st usporiadané takymto spdsobom... Tak ¢i onak po-
znajuci pravdu sa nutne stane antropozofom.”

V inych pripadoch ucitelia sekty veria, ze ich doktriny st tym naj-
prednej$im, najnovsim a najkvalitnejsim vedeckym poznanim, a Ze im je
predurcend osobitnd privilégia predkladat ho Studentom. Napriklad
v predmete ,fyziologia“, ktory je vyucovany v Siestom ro¢niku waldorf-
skych ko], st obsiahnuté hodiny, ktoré sa tykajti ,dvanastich zmyslov”
aich vztahu kjednotlivym znameniam zverokruhu. Ako objektivne
historické fakty napriklad uvadzaju steinerovské , post-atlantické epo-
chy”, posledna cast jeho citania , kronik akasi”, obsiahnuté fakty o ,,evo-
ltacii zeme”. Hodiny umenia pozostavaju z kopirovania ucitelom na
skolski1 tabulu nakreslenych obrazkov-ilustracii a v steinerovskych
akvarelovych meditaciach na , cistom kvete”, vykonavanych v technike
»Vvlhky po vlhkom”. Vela casu je venovaného opakovaniu geometric-
kych nérysov, ktoré st predurcené na to, aby ziaci ocenili , vlastnosti
cistych cifier”. Akékolvek poznania, ktoré protirecia velmi svojraznym
Steinerovym doktrinam, je jednoducho vyltcenych z procesu studia.
Napriklad, Steiner tvrdil, Ze srdce nepumpuje krv, a preto hoci waldorf-
ski ziaci mozu kreslit velmi povabné a elegantné diagramy ludského
systému krvného obehu, nikdy im nevysvetlia ako pracuje. Steiner ucil,
ze svetlo je cCistym duchom a ze Newton nemal pravdu: svetlo sa neda
rozlozit na jednotlivé farby. Absolventi waldorfskych skol sotva budua
mat jasnu predstavu o svetelnom spektre, a to bez ohladu na to, Ze pre-
chadzali kurz fyziky ako na zdkladnej tak aj na strednej skole. Stalo
pracujuci vo waldofskych Skolach uditelia st presvedcenymi antropo-
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zofmi, ktori za hlavnu tlohu svojho Zivota neraz povazuju zachovanie
a rozsirenie steinerovského svetondhladu. Nad stredom triednej tabule,
kde v krestanskych Skolach je zvycajne umiestnené ukrizovanie, wal-
dorfski ucitelia Casto veSaju zobrazenie slnka. Taktiez tam mdzeme vi-
diet tanecnika, ktorého lavt ruka je zohnutd do pravého uhla smerom
hore, a prava — taktiez do pravého uhla smerom dole. Toto je zobrazenie
znaku ¢i symbolu boha-slnka — jednoducho svastika.

Waldorfské vyucovania sa vzdy zacinaju , modlitbou”. Ako ukazku
uvedieme jeden Steinerov vers, ktory je kazdy den vyslovovany pred
Skolskymi povinnostami v triedach od prvého po Stvrty ro¢nik:

Milujuci slnecné lace,

dajte mi svetlo dna

Vo svojich ildoch pocitujem

duchovn silu duse.

V jasnom Ziareni slne¢ného svetla,

moci ludskej sily,

ktor si tak blahodarne

umiestnil do svojej duse.”

Neinformovanému cloveku sa modze zdat, ze ide o vSeobecnt az
poeticki modlitbu, ktora je prijatelna pre kazdé deistické nabozenstvo.
Avsak pre toho, kto vie, Ze antropozofi uctievajui boha-slnko, tento text
vyzera celkom inak. V Milwaukee, kde mestska edukacna komisia prija-
la rozhodnutie poskytnut finanéntt podporu pre waldorfska skolu ako
alternativnu stukromnti vzdeldvaciu instituciu, ,zaslizeny” waldorfska
ucitelka Betty Stely oznamila, Ze sa im podarilo zachovat vsetky mod-
litby, iba zamenili slovo ,, Boh” slovami ,vnutorné svetlo”. Avsak pou-
zivanie slova ,, Boh”, ktoré sa nachadzalo v modlitbach, ¢itanych v trie-
dach waldorfskych 8kdl, bolo zavedené v 20. rokoch 20. st. ako vedome
prisposobenie spolocenskej mienke. V antropozofickych dielach je totiz
zvycCajne pouzivané slovo , bohovia“, ale nie ,,Boh” Vsetky tieto zmeny
zodpovedajit uz Steinerom realizovanej politike maskovania a kamufla-
ze. Ako radil este v onych 20. rokoch 20. st., ,pokial ide o vSetky tieto
veci, potom tuna je zo vSetkého najdolezitejsia ich vonkajsia forma. Ni-
kdy tato basen nenazyvajte modlitbou, ale ,zahajujucim hodinu versi-
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kom”. Davajte pozor, aby vonkaj$i Iudia nikdy nepoculi vyjadrenie
,modlitba”, vychadzajuce z tst ucitela. Toto vdm pomoze na dlhej ceste
prekonania predsudku, ze waldorfska skola je antropozoficka.”

Vsetci ziaci waldorfskych §kol prechadzaju dva zvlastne ¢i osobitné
predmety, ktoré st vylozene antropozofickymi duchovnymi cviceniami:
malovanie a eurytmia. Ziaci majt vytvarna vychovu kazdy rok pocas
celého procesu studia, no na tychto hodinach oni nacvicuja a ucia sa iba
jednu techniku: steinerovskti metédu akvarelového pisania po vlhkom
povrchu. Waldorfski Ziaci nacvicuja a pouzivaju aj iné sposoby kresle-
nia pocas Stadia inych predmetov, no vytvarna vychova je osobitne
vydelené. Vsetci Ziaci kreslia jedny a tie isté obrazky. Waldorfské hodi-
ny vytvarnej vychovy nemaju ni¢ spolo¢né s tvorivostou ¢i vyjadrenim
seba samého. Ich tajnou ulohou je vplyvat na podvedomie ziakov ces-
tou meditacie Cistej farby a symbolické obrazy. Eurytmiou sa Studenti
zaoberaju dvakrat v tyZdni. Podobne ako vytvarna vychova, aj toto je
duchovné ,liecivé” ¢i uzdravujtce cvicenie. Eurytmické pozicie repre-
zentuja zhody /harmonie/ (12, ¢o zodpoveda znameniam zverokruhu),
verejné (7, ¢o zodpoveda siedmim planétam), hudobné kluce (12), in-
tervaly (7) a geometrické figury. Nezasvatenému ¢loveku sa vSetky tieto
pozicie zdaju byt absolttne nezmyselné, no iniciovani teda zasvateni
veria Steinerovmu tvrdeniu, Ze eurytmia — to je skutocny jazyk anjelov.

Jednou z najocividnejsich sektarskych charakteristik waldorfskych
kol je odvrhnutie nimi vSetkych vonkajsich idey ako v pedagogike tak
aj v prednasanych a vyucovanych tam predmetoch. Waldorfci maja
svoje vlastné metody, ktoré si osvojili od svojho ucitela. Pretoze Steiner
je uz davno mrtvy, ziadne zmeny ¢i doplnenia nie st pripustné. Wal-
dorfski ucitelia sa vzdelavaju jedine vo waldorfskych institatoch, ktoré
sa staraju o ich ,odborné” napredovanie. Nestuduju na pedagogickych
instititoch a nevstupuju do regionalnych alebo narodnych ucitelskych
organizacii. Waldorfski ziaci st izolovani minimalne v rovnakej miere
ako ich ucitelia. Napriklad, studujtcich exaktné vedy waldorfskych Zia-
kov v San Francisku nevodia na exkurzie ,Exploatdria” (svetovo zname
vedecké muzeum v San Francisku, kde je mozné vSetkého sa dotykat
rukami a prevadzat akékol'vek pokusy), pretoze vedecka expozicia mu-
zea protire¢i Steinerovym ,zjaveniam”. Ziakom prvych ro¢nikov wal-
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dorfskych kol taktiez nedovoluju dotykat sa komputera. ,Nezasvate-
nym” je to vysvetlované tym, Ze ziakovi sa nepatri pouzivat mechaniz-
my, ktorych princip fungovania je pre neho nepochopitelny ¢i nezro-
zumitelny. Skutocna pricina ale spociva v tom, ze komputery st pova-
zované za vtelenie ducha zla Ahrimana. Toto je dobry priklad toho, ako
tajné doktriny maju destrukény vplyv na obsah ucebnych programov.
A to bez ohladu na istt opodstatnent kritickti poziciu voc¢i vyuzivania
pocitacov, ktoré sa neraz skutoc¢ne stavaju prostrednikom pradenia zla,
dokonca ani v neutralnej rovine zd'aleka nenahradzujtic knihu.

PretoZe na mnohych miestach, kde waldorfské skoly dostali zelenti
od miestnych uradov aistd finanénti vypomoc, museli zasa dovolit
prednasat a vyucovat vo svojich skolach tiez pedagdégom, ktori nepresli
systém waldorfského vzdelavania. Tuto dilemu , steinerovci” vyriesili
tak, ze ucitelov okamZite podrobili religiéznej indoktrindcii. Podla slov
uz spominanej ,,zaslizenej” waldorfskej ucitelky Betty Stelli, pedago-
govia Studovali biografiu Rudolfa Steinera, vyvoj dietata, zaklady wal-
dorfského studijného programu a jeho vztah s rozvinutim diefata, Styri
temperamenty — teda psychologické typy, ddlezitost pre ucitela zaobe-
rat sa rozvinutim svojho vnuatorného Zivota skrze skupinové cvicenia
a proces samotransformacie cez umenie. Prvym, pozornost vzbudzuju-
cim priznakom je to, ze biografia zakladatela bola umiestnena na sa-
motnom vrchole zoznamu. Zostavajtice predmety predstavuja typicky
priklad vyuzivania sektov obvyklych nazvov, pod ktorymi rozumejt
¢osi uplne iné. Napriklad ked antropozofi hovoria o rozvinuti dietata,
maju na mysli tri steinerovske sedemrocné cykly (mystické cislo), pocas
ktorych dusa dietata postupne sa prevteluje zo sveta duchovného a ,fy-
zické”, ,éterické” a ,astralne” tela uvadza do toho, ¢o hlavny antropo-
zof nazyva nutnymi vztahmi medzi sebou, kvoli tomu, aby sa mohlo
vtelit ,,vntatorné Ja”, doposial balancujiice medzi smrfou a novym na-
rodenim. Pod odvoldvanim sa na Styri temperamenty st myslené oktiz-
lenia Steinera stredovekou fyziologiou. Waldorfski ucitelia klasifikuji
osobnosti na sangvinikov, melancholikov, flegmatikov a cholerikov
a k detom svoj vztah buduji na zaklade toho, k akému typu patria. Sku-
pinové cvicenia su v podstate meditativnymi praktikami Steinera. Ko-
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lovali spravy, Ze vraj novi ucitelia prijali Steinerovu doktrinu s entu-
ziazmom.

Zaver

Co teda povedat na zaver? Pokial ide o waldorfské gkoly, tie st ne-
pochybne vytvorené kvoli tomu, aby rozsirovali ucenie Rudolfa Steine-
ra. Ze toto ulenie je v konenom désledku religiézno-okultné asi nikto
nestranny spochybniovat nebude. Preto akakol'vek waldorfska skola bez
vynimky moéze a dokonca musi byt definovana ako religiézna. Tvrde-
nie, Ze prejduci religiéznu pripravu waldorfski ucitelia mézu ponecha-
vat bokom svoje religiézne presvedcéenia pred prahom triedy, je oéivid-
nou 1zou. Uz len kvoli tomu, Ze antropozofia je v istom zmysle totalit-
nym systémom alebo eSte presnejsie totalitnou sektou, tiprimne pochy-
bujeme o tom, Ze mimoreligiézne Statne Skoly mo6zu vyuzivat Steinero-
vu pedagogiku. O niektorych jeho ndzoroch sme pred chvilou hovorili.
Avsak pokial hovorime o Waldorfskych Skoldch aich nebezpecenstve,
predovsetkym duchovnom, ale aj vedeckom, ktoré predstavuju pre nase
ratolesti, a pokial sa ich snazime ¢i uz na zaklade zlej osobnej skiisenosti
alebo jednoducho objektivnych historickych faktov kritizovat, nemd&ze-
me tak ¢inif mimo poznania ucenia antropozofického hnutia. A to zasa
nemodzeme dostatocne poznat bez Blavatskou a Olcottom zalozenej
teozofickej spolocnosti, ani mimo mystického masonstva, a samozrejme
aj istych vedeckych poznatkov, ktoré tak silne poznamenali zapadny
svet v 19. storodi. Preto mozeme na zaver povedat, Ze waldorfské Skoly
su vytvorené kvoli tomu, aby rozsirovali ucenie Rudolfa Steinera, a tieto
ucenia s nesporne religiozne. Takto akakolvek waldorfska skola bez
vynimky moéze a dokonca musi byt definovana ako religiézna. Tvrde-
nie, Ze prejduci religioznu pripravu waldorfski ucitelia m6zu ponecha-
vat bokom svoje religiézne presvedcéenia pred prahom triedy, je oéivid-
nou lzou. Kvoli tomu, Ze antropozofia je totalitnym systémom alebo eSte
presnejsie totalitnou sektou, tiprimne pochybujeme o tom, Ze mimoreli-
gidzne Statne skoly mozu vyuzivat Steinerovu pedagogiku. Aké ciele
sledovali antropozofi, ked zastepovali do Skoly waldorfskt pedagogi-
ku? Ako piSe zndmy antropozof Franz Carlgren, ciefom waldorfskej
pedagogiky je ,,... formovanie cloveka” (Vychova k slobode, s. 21), pri-
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com objasniyje: ,,... ulohou ucitela — nezasahujic do vlastného ,,Ja” uce-
nika, je napomahat formovaniu jeho tela a duse takym spésobom, aby
individualita (duch) sa niekedy mohla stat jeho plnym hospodarom”.!
Takymto sposobom je jednym z ciefov waldorfskej pedagogiky je for-
movanie duse a tela, vnimané nie ako formovanie nejakych ¢t charak-
teru, ale predovsetkym v mystickom, religiézno-okultnom vyzname.

1 KARLGREN, E.: Vychova k slobode, s. 109.
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VYZNAM CHRISTOVE] VIERY V ZIVOTE CLOVEKA

Peter Kormanik

Christova viera, ako je zrejmé z Bozieho zjavenia, neobracia t1 naj-
vysSiu mieru pozornosti na docasny udel cloveka, so snahou iba o to,
aby prerodila, obnovila ¢loveka — hrie$nika, o¢istila jeho dusu od kazdej
poskvrny, hriechu a nepravosti, ucinila ho sviatym a tak priviedla ho
k ve¢nému blazenstvu. Ked zjednej strany Christova viera premiena
celé vnutorné bytie (podstatu) ¢loveka, tym stcasne prejavuje samotny
blahodarny vplyv aj na jeho vonkajSie postavenie; tym, Ze ho robi své-
tym, sticasne ho robi aj stastnym. Stc kralovstvom nie z tohto sveta (Jn
18, 36), predsa len obsahuje v sebe, podla apostola Pavla, ,zasl1ibenie pre
terajsi aj budiici Zivot” (1 Tim 4, 8).

U kazdého cloveka, len ¢o sa stava dospelym, zac¢inaju sa uneho
ako u mysliaceho stvorenia objavovaf ¢i vznikat arieSenie vyZzadovat
otazky o zmysle a cieli Zivota. A to sa deje nie kvdli vedychtivosti ¢i
tazbe po poznani, ale preto, Ze samotny zivot cloveka je tesne zviazany
sich rieSenim. Odkial pochadza svet aclovek? Aké st pociatky
a koniec? Odkial voslo zlo do sveta? Odkial je utrpenie a smrt? Je tento
stav normalny a ¢i aj vzdy bude takyto stav sveta a cloveka? Aky je
zmysel nasho zivota? Takéto st otazky, ktoré pocas vsetkych dob
a u vsetkych narodov sa vzbudzovali a s neodolatelnou silou vyzadova-
li aj riesenie. Odpovede na tieto otazky dava viera Christova svojimi
dogmatickymi pravdami, teda takym ucéenim, ktoré sluzi ako zaklad
samotnej viery a Zivota nou preukazaného (prezentovaného). Také su
napr. dogmy o Bohu Trojici aJeho prozretelnej starostlivosti o svet
a cloveka, o pade cloveka, o vteleni Bozieho Syna, vyktpeni a posva-
teni. Tieto dogmy prevysuju Tudsky rozum a preto nemo6zu byt tplne
nim pochopené, tym nemenej ¢lovek nachddza pre seba v nich uspoko-
jujacu odpoved na otazky svojho rozumu a obzvlast v pripade, ked
vieru Christovu prijima nielen jedinym rozumom, ale vSetkymi silami ¢i
hnutiami duse — aj volou, aj srdcom. Clovek ma nielen rozum, ale aj
vOlu, ktorej treba dat patricné smerovanie, a aj srdce, ktoré treba utvrdit
v patri¢nej dispozicii. A viera Christova aj odpoveda celej bytnosti ¢lo-
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veka, nie iba jednému rozumu, ale aj voli ajeho srdcu. Vnutorny hlas
hovori kazdému, ze voli treba dat patricné smerovanie. Viera Christova
svojim mravnym ucenim o laske k Bohu, bliznemu a k sebe samému
ukazuje cestu, po ktorej ma clovek kracat. Obratme teda nasu pozornost
na osobitd Sirku asilu tohto udenia, ktoré Tudom bolo odhalené
a zvestované takmer pred 20. storo¢iami. V tej dobe Iudstvo s ohladom
na svoj vyvoj a vonkajsie postavenie a v porovnani s nasou dobou stalo
nepochybne nizsie. Preto nie div, povie niekto, Ze ucenie Christovo vte-
dy bolo predstavené ako ucenie vznesené, idedlne. Preslo vsak 20 storo-
¢ a mnoho rdznych ndrodov sa vytratilo z tvare zeme, mnoho r6znych
uceni sa zmenilo a mnohé zabudli a l'udstvo nepochybne pokrocilo da-
lej vo svojom vyvoji. A tak ¢o vidime? Ci azda mravné ucenie Christovo
stalo sa zastaranym pre Iudi? Stratilo azda svoju vySinu, vzneSenost,
svoj ideal? Vobec nie! VSimnime si, Ze st Iudia neveriaci v Isusa Christa
ako Bozieho Syna, ale nie su taki, ktori by ponizovali samotné mravné
ucenie Christovo. Nakoniec viera Christova dava uspokojenie aj srdcu
cloveka. Srdce, utvrdené v nadeji na milosrdenstvo a spravodlivost
Boziu, dobrodusne naladuje ¢loveka. Clovek sa nevyvySuje v $tasti,
nepada duchom v nestasti, ni¢ ho neohromuje, neubija, nezarmucuje —
ani strata, ani chudoba, ani nespravodlivost Iudi a pod. Samotna smrt
pre neho nie je strasna; priblizuje sa k nej s pokojom; smrt pre neho je
iba prechodom k spolocenstvu s Bohom, ktorému slazil pocas svojho
pozemského Zivota. Preto viera Christova tu na Zemi robi ¢loveka Stast-
livym a iba ona jedind ho mo6Zze takym urobit. Podla sv. Makarija Mos-
kovského prvi nepriatelia ¢loveka predstavuju prvy pramen vsetkych
jeho nestasti a to st jeho vlastné vasne: zavist, pomsta, ctiziadost, sku-
post, nenavist ainé. Tym, Ze sa zintenziviiuju v nom, stavaju sa jeho
ozajstnymi tyranmi: tryznia jeho dusu, vysiluju telo a oslabuju zdravie;
nezriedka spdsobuju ¢loveku mnozstvo nepriatelov a hoci by ako bol
bohaty svetskymi dobrami, neumozZiiuji mu uspokojovat sa tymito
dobrami anachadzat v nich pre seba poteSenie. Hriesnik nosi burku
v sebe samom, ktord ni¢ vonkajSie nemdze utisit. Viera je takd, ktora
utiSuje tato buarku anici v cloveku hlavny pramen jeho nestasti; lebo
tato nielen zakazuje veriacim vSetky vasne a prikazuje ukrizovat ich
(Gal 5, 24), ale spolu s tym daruje aj vSetky pre ¢loveka nevyhnutné sily,
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bez ktorych iba jej samotné prikadzania a vlastné usilia ¢loveka by ni¢
nezmohli a bez ktorych, okrem krestanstva, ni¢ iné nam darovat ani
nemoze.

Udiac cloveka vitazit nad vasnami, sv. viera hned nato usidluje
vjeho dusi pokoj (Fil 4, 7), ten blahodatny pokoj, ktory nikdy nemoze
byt dostupny pre l'udi, ktori sa dévaju viest vasiiami a podliehaju im (Iz
57,20 — 21). A namiesto lasky k sebe samému, so vSetkymi jej odtienka-
mi, viera Christova usidluje vsrdci cloveka dva nové city — lasku
k Bohu alasku kbliznemu a takto c¢ini jeho srdce svatynou pravého
Stastia. A vtedy uz ni¢ nie je vstave naru$it vnutorny pokoj a spo-
kojnost v dusi krestana. Ak sa hrnti k nemu docasné dobra, on ich ne-
zavrhuje, lebo v ich vidi BoZzie dary a prostriedky pre podporu bliznych
a pre spésu svojej duse, avsak nepriklad4 srdce k tymto dobram (Z 61,
11) a preto, aj ked tieto dobra obcas strdca, neciti stratu a nesuZuje sa.
Ked ho navstivi Hospodin nestastiami a pokuSeniami, naplneny synov-
skou doverou k Prozretelnosti, krestan sa raduje ,,vo svojich utrpeniach”
(Kol 1, 24), lebo Zije v presvedceni, Ze tieto pokusenia predstavuju nové
svedectva lasky k nemu Otca nebeského (Zd 12, 6), lebo st posielané
pre jeho mravny uzitok (1 Pt 1, 6 — 7) a Ze VSemohuci , nedopusti pokii-
Sat” jeho ,nad moZnost, ale s pokusenim spdsobi aj vyslobodenie”, aby toto
pokusenie mohol zniest (1 Kor 10, 13). A ked nastupuji na neho blizni
so vSetkou zavistou, zlobou a niekedy aj zurivostou a nepozeraju pri-
tom na jeho nevinnost, utlacaju ho a prenasledujua vSetkymi sposobmi,
laska je ta, ktora ,je trpezlivd... nerozcul'uje sa, nezmysla zle..., vsetko znd-
sa..., vsetko pretrpi” (1 Kor 13, 4, 5, 7); laska odpusta nepriatefom
a dokonca sa modli za nich; laska ich miluje a odplaca sa im dobrom za
zlo (Mt 5, 44). Pravy krestan vzdy je spokojny so svojim tidelom, hoci by
bol uz akykolvek; a v tom aj moZe spocivat pravé stastie na Zemil.

Viera Christova obzvlast poskytuje ¢loveku ttechu v nestastiach ho
postihujucich a je tiez liekom proti nim. ,Nie je tazké, hovori sv. Filaret
Moskovsky, stretavat sa s dobrom a blahobytom. Srdce a cit vyjadruju
spokojnost: preto ani rozum nebude onich sporit. Ked vsak zlo
a nestastie je unas pred ocami, hoci nas tieto ani nezachvacuji, uz len

I MAKARIJ] MOSKOVSKT], sv.: Vved. Presv. Bohorodicy. 1zd. 2, s. 157-158.
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samotny pohlad na ne zasahuje cit a srdce ¢loveka. A tak v centre tohto
zasiahnutia vystipi uvazujici rozum, trapi seba otdzkami: preco je zlo
vo svete dobrotivého Boha, neporiadok v skutkoch Mudreho, rozvrat
v stvoreni VSemohticeho? Kolko vekov bojoval s tymito pochybnostami
prirodzeny rozum Iudsky anemohol ich zdolat! Do akej tmy
a beznadejnosti, do akych nezmyselnosti upadol, Zelajuc si objasnit
povod zlal... Zjavilo sa vSak krestanstvo a nezmyselnosti sa stali nezmy-
selnostami, nezrozumitelné bolo objasnené, neznesitelné bolo ulahcené.
Teraz pochopili, ze zlo ma svoj pociatocny pdvod v zneuziti slobody
stvorenymi bytostami ateda nerobi vycitky Stvoritelovi sveta, ktory
v dare slobody bol velky a Stedry a na jej zneuziti sa nepodielal (nepar-
ticipoval); teraz uznali, Ze Boh ma prostriedky vykupit cloveka zo zla,
ktorému tento seba dobrovolne zapredal za zmyselné poteSenie (p06zi-
tok), a teda Ze zlo nerobi vycitky ani BoZej prozretelnosti o svete; teraz
ziskali spolahlivi nddej, ze zlo aj vIudoch, aj v prirode bude rdzne
porazené a dobro vyvySené a blaznovstvo utvrdené na veky Christom
Spasitelom, a to znamena, Ze aj pri pohlade na zlo a nestastia mozno
byt dobrej mysle, podobne ako polnohospodar neupada do zufalstva
v zime, vediac, Ze jeho sejba nie je vObec znicend chladom, ale oZije
v jari, alebo ako zahradnik nehneva sa na horké a trpké plody, vediac,
ze budut mékké a chutné v lete alebo v jeseni. Takto jedno nabozenstvo
a pritom zjavené, zmieruje rozum s predstavou nestastia, ktora ho za-
rmucuje, suzuje.

Ak je tazké byt co len divdkom nestasti, to, prirodzene, este tazsie
je ich zakusovat na sebe samom. No kedZe inokedy nemozno sa im
vyhnut, je preto potrebné nejako vediet vychadzat s nimi. Narek a plac¢
nepochybne netvoria ten najlepsi sposob besedy s nestastim: najdite iny
viacej zhodny s dodstojnostou rozumnej aslobodnej bytosti, no tiez
zhodny aj s moznostou cloveka trpiaceho nestastie; inak povedané,
zhanajte prostriedky utechy. Tu by som si zZelal vyskusat tato pysnu
filozofiu, ktora mysli nie ¢imsi inym ako iba vlastnym mudrovanim,
urobit ¢loveka Stastnym a nezavislym od vonkajsich udalosti. Poslal by
som ju napriklad do nemocnice vyskusat silu jej mudrovania. Co tato
povie trpiacemu? ,Bud velkodusny; ty trpi§ pdsobenim prirodnych
dovodov, podla zakonov prirody, od ktorych sa nemo6ze$ oslobodit; si
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ohnivkom v retazi prirodzenosti zmien”. Co myslite? Bude od toho
chorému lahsie a prijemnejsie, ked aj on uznd, ze trpi z prirodnych do-
vodov a zdkonov? Ci nepociti, naopak, viacej ako predtym pritaZ okov
dovodov a zakonov, z ktorych sa neda vyslobodit? Alebo, dajme tomu,
ze filozofia, pozerajic na chorého z mravnej stranky, povie: ,Pravdepo-
dobne ty si sam pritiahol na seba chorobu nejakou nestriedmostou,
nespravnostou, neopatrnostou: prenasaj vsak velkodusne to, ¢oho si
sam pricinou”. A opéat sa pytam: je dostatocné takéto uvazovanie pre
ttechu trpiaceho? Ci neméze takémuto utesitelovi povedat: ty zdvojna-
sobujeS moje nestastie predstavujic ma nestastnym aj fyzicky, aj mrav-
ne!? Co edte mdze povedat trpiacemu filozofia? Trp, lebo ak nie lieky,
tak smrt urcite ukondi (tvoje) trapenie”. Ak na tom sa zastavi, a tato
bude ntitena na tom sa zastavif, pretoze nevidi dalej: to skor privola
zufalstvo ako utechu. Odstranime marnivia mudrost Tudsku, ktora sice
mnoho slubuje, ale malo moéze. Prid, Mudrost Bozia, pomoz bozské
nabozenstvo! Ty moze$ povedat trpiacemu, Ze jeho nestastie je bud
poslané, alebo dopustené nebeskym Otcom milosrdnym; Ze nestastie
nasledne nie je bez potreby, nie je bez spravodlivosti, nie je bez uzitku,
lebo toto by takyto Otec nedopustil; Ze On miluje aj vtedy, ked zachva-
cuje (poraza) aje pripraveny kazdu chvilu darovat ulahcenie podla
schopnosti prijimajiiceho, podla jeho ozajstného blaha. Ty mozes pre-
svedcit, ze utrpenie moze byt velké, no nemoze byt neznesiteIné podla
povedaného slova: , Boh je verny, On nedopusti pokusat vis nad moznost,
ale s pokusenim sposobi aj vyslobodenie, aby ste ho mohli zniest” (1 Kor 10,
13). Ak nemocny je chory od toho, Ze je hriesny ateda dvojnasobne
nestastny, ty mu mozes poskytnut aj dvojnasobnti ttechu a to pre stize-
nie dusevné — nadej odpustenia hriechov, podla viery aj pokaniu, a pre
telesnit chorobu — nadej uzdravenia a v dosledku toho aj odpustenie
hriechov, alebo to presveddenie, ze Lekdr dusi atiel pouzije chorobu
ako prostriedok odistenia, obrati chorobu tela na lieenie duse cez , pod-
vih” stizenia a Ze teda treba prijimat dobrodusne chorobné stizenie a to
tak, ako dobrodusne prijimajit horky liek, o tizitku ktorého st presved-
¢eni. Ty, nesmrtelné ndboZenstvo, mdzes zo samotnej trpkej myslienky
o smrti vytazit sladku utechu: lebo ty vidi$ v nej nie iba koniec pritom-
nosti, ale aj pociatok buducnosti, nie hranicu, ale pokracovanie, nie
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ukoncenie predstavenia (scény), ale odkrytie lepSieho, nie temnu hlbi-
nu, v ktorej na Stastie moéze sa vrhnat zufalost, ale oblast svetla, kde
spolahlivo moze vstupit viera, kde tych, ktori vytrpia do konca, ocaka-
va nielen zastavenie nestasti, ale aj pozitok blah a vyssie kazdého cha-
pania Stedrd odmena za stizenie. Nakoniec ako zéklad a zavrSenie vset-
kych ttech, ty, ndbozenstvo Christovo, mozes$ ukazat trpitelovi na vel-
kého Muza bolesti, ktory ,bol prebodnuty pre nase priestupky, zmuceny pre
nase neprdvosti”, ktory ,zndsal trest za nas pokoj”, ktorého ,, jazvami sa nam
dostalo uzdravenia” (Iz 53, 5). Ti, ktori Ho skuto¢ne poznali vo viere
alaske, vedia, ako nielen je mozné bez reptania a netrpezlivosti, ale
dokonca ako sladko prenasat utrpenia v spolocenstve Jeho utrpeni (po-
zri 1 Pt 4, 13), s Jeho pomocou, majtic na zreteli Jeho priklad (1 Pt 2, 21),
z vdacnosti k Nemu, z lasky k Nemu. Od nich pocujeme to, ako ne-
pravdepodobné st pre telesné zmyslanie, ale aj ako povzbudivé pre
duchovné zmyslanie vyjadrenia vnutornych citov: ,SiiZeniami sa chvdli-
me” (Rim 5, 3). , Teraz radujem sa vo svojich utrpeniach” (Kol 1, 24). Tak
plna a dokonala je ttecha, ktorti stradajuici alebo nestastie prezivajuci
moZe néjst v naboZenstve. Ci azda je potrebny okrem ulahéujticej pod-
pory razny liek proti neStastiam? Tento (liek) sa ovela lepsie nachadza
v nabozenstve, nez kdekolvek inde. St choroby, pri ktorych lekarska
veda nevie ako dalej; je nestastie, od ktorého nepozbavuje nijaka praca;
su suzenia z nespravodlivosti, ktoré nemoézu zamedzit nijaké Tudské
sudy z tohto velmi dostatocného dovodu, ze clovek nie je vsevediaci
aani vSemohuci. Pre naboZenstvo nie je podobnych prekazok
a obmedzeni. Jeho sila je sila VSemohuceho, ktory ,, usmrcuje i oZivuje, do
zdhrobia vovddza ivyvddza odtial...ochudobiiuje aj obohacuje, poniZuje
i povysuje” (1 Kral 2, 6 — 7), ktory uzdravuje ,vsetky neduhy i vselijaké
choroby” (Mt 4, 23). Tt istua silu, s akou preukazoval dobrodenia a robil
zazraky Isus Christos, vylial aj do dusi svétych, uzatvoril vo svojom
slove a v tajindch a od tychto jej pokladov dal kltice viere a modlitbe.
., Veriacemu je vsetko mozné” (Mk 9, 23. Slova i reci 7. 2. Izd. 2, s. 27 — 29).
Z toho vsetkého vidime, ako viera osvecuje zZivotnu cestu cloveka a aj
dava zmysel jeho Zivotu, ako aj sam Christos hovori: ,Ja som cesta
i pravda i Zivot” (Jn 14, 6). Viera vnasa do duse cloveka pokoj a blahobyt.
Neviera, naopak, je sprevadzana mucivym nepokojom, citom nespokoj-
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nosti alebo podla Pisma hladom duSevnym (porov. Am 8, 11). Viera
v zivote ¢loveka vela trpiaceho dava pravy zmysel a ukazuje aj pravy
ciel. Veriaci vie, Ze on Zije na Zemi pre ve¢ny zivot v nebeskom Kralov-
stve, Ze sizenia zivota slizia k o€isteniu cloveka a preto pozemsky zivot
je pre neho vzacny. Pre neveriaceho Zivot je bezcielny, na Zemi ocakava
jedine pozitky alebo poteSenia: , Jedzme i pime, lebo zajtra umrieme” (1 Kor
15, 32). Za hranicami pozemského Zivota nevidi ni¢, preto luci sa so
zivotom pri prvom zivotnom neudspechu. Pozna iba jeden marny zivot-
ny pozitok: , Jedzme a pime, lebo zajtra umrieme” (1 Kor 15, 32); taky je pre
neho konecny ciel a zdkon Zzivota. Odtial st vrazdy a samovrazdy, od-
tial rozvraty v rodinach a kazenie deti, odtial s ltipeZe, rozkradania,
nepravdy a ostatné hriechy nasej doby".

Avsak nielen pre cloveka osobne ma viera Christova vyznam
v tomto Zivote. Tato ukdzala svoj velky a blahodarny vplyv aj na cely
narod a obzvlast na rodinny zivot narodov. Tato po prvé zakazala svo-
jim nasledovnikom mnohoZzenstvo (polygamiu) a stanovila prava formu
manzelstva — jednozenstvo (monogamiu), ktora ako jedind umoznuje
tak Uprimna lasku asualad vrodinach, ako aj dosiahnutie vsetkych
mravnych cielov manzelského Zivota. Po druhé posvitila uzavretie
manZelstva sviatostnou svéatosluzbou, prostrednictvom ktorej udeluju
sa vstupujuicim do manzelstva blahodatné sily k pozehnanému - duchu
Cistej lasky — spoluzitiu a takému aj rodeniu a vychove deti, objasnila
duchovny vyznam manzelstva, nazyvajtic ho obrazom tajomného zviaz-
ku Christa s Cirkvou (Ef 5, 29 — 33). Po tretie oslobodila zenu od zneva-
zovania, ktoré tazko doliehalo na zenské pokolenie v pohanskom svete,
a vratila jej v oiach muza Iudskti ddstojnost (Gal 3, 28; 1 Kor 16, 12),
bez coho by nebola mozna medzi nimi nijaka jednota a Cista laska,
a nakoniec urcila vzajomné vztahy medzi nimi, vztahy lasky a pokoja
s takou presnostou, Ze muz a Zena tvoria akoby jedno telo a jeden duch
v Christu Isusovi (Ef 5, 22 — 33). SnemenSou presnostou krestanstvo
stanovilo, pozdvihlo a zuslachtilo aj vzajomné vztahy rodicov a deti.
Prirodzena laska k detom ziskala v krestanstve vyssi charakter: na deti
zacali pozerat uz ako na Bozie deti a ¢lenov nebeského Kralovstva —

TFILARET MOSKOVSKI], sv.: Iz Dej. Kazanskaho Sob. 1885.
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Sirené na Zemi prostrednictvom Bohom pozehnaného manzelstva. Ro-
dic¢ia nadobudli povinnost vychovavat svoje deti nie iba pre tento do-
Casny zivot a nie iba pre pozemsku ot¢inu, ale hlavne pre vecny zivot,
pre nebesku otcinu (Ef 6, 4; porov. Fil 3, 20). V sulade s tym aj prirodze-
na laska deti k rodi¢om ziskala nové podnety a vyssi charakter: deti
zacali poslichat rodi¢ov amilovat ich v Panu (Ef 6, 1), stc spojeni
snimi zvdzkom nielen telesnym, ale aj duchovnym v Christu Isusovi.
Takto v krestanskom svete rodinny zivot stal sa svitynou cistej lasky
spajajucej vsetkych clenov rodiny, semeniskom zboznosti, pribytkom
pokoja a Stastia. Takto rodiny naozaj krestanské, bez ziadnej pochyb-
nosti, st najstastnejsie rodiny.

Nakoniec Christova viera preukazala blahodarny vplyv aj na celé
politické spolocenstva a krajiny. Stanovila, pozdvihla a posvitila vza-
jomné vztahy predstavenych aich podriadenych. Pre podriadenych
stanovila prikazania, aby si ctili tych, ktori st pri moci, pretoZe su Bo-
hom ustanoveni (porov. Rim 13, 1 - 3). Preto aj vlddcom Zeme predkla-
dala také city, ktoré predtym nepoznali vo vztahu k svojim podriade-
nym — cit spravodlivosti, pokory, milosrdenstva a lasky. Lebo viera im
zvestovala, Ze aj ich podriadeni su tiez Iudia ako aj oni a Ze vSetci po-
chadzaja od jedného spolo¢ného praotca pre vSetkych — Adama (Sk 17,
26); su deti jedného a toho istého s nimi Otca nebeského (Mt 5, 48; 6, 8),
st ich bratia v Christu Isusovi (Kol 3, 11), z ktorych za kazdého zomrel
Isus Christos (1 Kor 8, 11) a Ze nad samotnymi vladcami Zeme je na
nebesiach Hospodin (Ef 6, 9). Sticasne s tym viera Christova tym najlep-
$im sposobom ustanovila, pozdvihla a upevnila vzajomny vztah pod-
riadenych medzi sebou ako clenov jedného velkého politického tela.
Toto urobila najmd dvomi svojimi prikdzaniami: prikdzanim sebazap-
renia a prikazanim lasky kbliznym. Pravy krestan oduSevneny seba-
zaprenim a laskou k bliznym je tym najleps$im ob¢anom, hoci by sa na-
chadzal v akomkolvek povolani: lebo on prechddza vSetky povinnosti
svojho povolania tym najusilovnejSim spdsobom, nasmerujic pritom
vsetko k spolocnému blahu'.

T MAKARIJ MOSKOVSKT], sv., cit. dielo, s. 158-159.
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Taky je v zakladnych ¢rtach pohlad na Christovu vieru a jej velky
vyznam pre ¢loveka v tomto pozemskom Zivote. Preto ju budeme chra-
nit a zohrievat vo svojich srdciach a pamaétat na slova apostola Pavla
z jeho listu Zidom: ., Viera je zdrukou toho, v o diifame, a zdovodnenim toho,
o nevidime... Bez viery vak nie je mozné zapdcit sa Bohu. Ved' kto pristupuje
k Bohu, must verit, Ze Boh je a odmeituje tijch, ¢o Ho hladajii” (Zd 11, 1, 6).

Zoznam bibliografickych odkazov:

AMVROSI] (JURASOV), archim.: O vere i spaseniji (voprosy i otvety). Svja-
to-Vvedenskij zenskij monastyr. Sankt-Peterburg 2002. 319 s.

DAMASSKY, Jan, sv.: O pravé vite. Olomouc: Pravoslavné vydavatelstvi
1994. 88 s.

DJACENKO, Grigorij: Vera, Nadezda, Lubov. Katechiziteskije poucenija I.
Donskij monastyr. Moskva 1993. 474 s. ISBN 5-86288-005-4.

FILARET MOSKOVSKTI], sv.: 1z Dej. Kazanskaho Sob. 1885.

ILARION (ALFEJEV), episkop: Tajinstvo very. Vvedenije v pravoslavnoje
dogmaticeskoje bohoslovije. 1zdanie cetvertoje. , Christianskaja zizi”.
Klin 2005. 301 s. ISBN 5-933313-015-X.

MAKARIJ] MOSKOVSKI], sv.: Vvedenije Presvjatyja Bohorodicy. 1zd. 2.

PETR (MESCERINOV), igumen: Besedy o vere i Cerkvi. Danilovskij bla-
hovestnik. Moskva 2004. 278 s. ISBN 5-89101-155-7.

PRUZINSKY, Stefan: Zivot v Christu. Cirkev ako spolocenstvo viery, jednoty
a bratskej lasky. Pravoslavna bohoslovecka fakulta v Presove. 233 s.

VE]JNIK, Viktor: Pocemu ja verju v Boha. Minsk. 1zdatel'stvo Belorusskoho
Ekzarchata 1999. 192 s. ISBN 985-6503-20-5. ISBN 5-7850-0067-9.

117



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

SOCIALNA EDUKACIA DOSPELYCH
- PSYCHOLOGICKE ASPEKTY

Miria Machalovd

Chvala mudrosti
U miia je vsetka milost spravodlivej cesty Zivotnej,
U miia je vietka nddej silného Zivota.
Pristiipte ku mne vsetci, ktori po mne tiiZite,
A nasyt'te sa z mojich plodov!
Lebo mdj duch je sladsi ako med.
A mat miia je (sladsie) ako pldst medu.
Spomienka na miia pretrvd vecné pokolenia.
Ktort ma pozivaju, budii viésmi lacniet,
A ktori ma piju, budil vicsSmi smadif.
Kto ma pociiva, nezaZije zahanbenie,
Ktori sa namdhaju v mojej sluzbe, nezhresia.
Ktori (inym) dajii poznat’ moju jasnost,
obsiahnu veény Zivot.”
(Biblia, Kniha Sirachovcova, 24)

Uvod

Clovek sa v sucasnosti stidva podstatnym komponentom Zivota
spoloc¢nosti. Prevlada nazor, ze celozivotné vzdeldvanie a celoZivotné
ucdenie sa, resp. celozivotna edukacia f'udi, ma v modernej dobe kltco-
vu ulohu v oblasti individualneho, socialneho aj hospodarskeho zivota
tej - ktorej krajiny. Ludia st1 okolnostami vyzyvani k tomu, aby zvladli
urcité socialne situdcie vo svojom sukromi, v zamestnani, v celospolo-
¢enskych situacidch. Musia pomerne Castejsie a rychlejsie ¢i dynamickej-
Sie , nez tomu bolo v minulosti, orientovat sa v problémoch, ktoré pri-
nasa zivot a rovnako tak sa aj rozhodnut pre urcité riesenie. Dynamika,
zodpovednost' a samostatnost' 'udi je poziadavkou dna.
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Socialny a psychologicky rozmer spolocenskej atmosféry

V takej spolocenskej realite a socialnych situaciach, sa vynaraju nie-
len problémy ludi rozmanitej povahy, ale aj otazky ako ich rieSit.
V edukacii dospelych ma ist o respektovanie dbstojnosti Cloveka, slobody
a prdva jednotlivca na vychovu, vzdeldvanie a poradenské sluzby. Filozo-
fia a prax kazdodenného Zivota je vSak vzdy ovplyvnena konkrétnou
realitou. To znamena spolocenskou atmosférou, ktora okrem pozitiv-
nych vplyvov posobi na Iudi v mnohom aj negativne. Zoberme si ako
priklad jav marginalizace teda "vytlacania" istych skupin a jednotlivcov
na okraj spolocnosti a tym aj na okraj zaujmu v oblasti edukacie dospe-
lych. Alebo jav pracovnej diskrimindcie na trhu prace vzhladom na vek,
zdravotné postihnutie, rodova prislusnost a pod. Ludia maja i psycho-
logické problémy a nie iba v stvislosti napriklad s hmotnou ¢i socidlnou
nudzou, ale aj z nadmerného pracovného zatazenia, z réznych pricin,
ktoré mozeme sthrne pomenovat - kriza osobnosti a kriza medziosobnyjch
a medziludskych vztahov. Mnohé otdzky spojené s aktivitami v oblasti
edukacie dospelych st vyvolané potrebou riesit problémy zivota kon-
krétnych jednotlivcov a skupin.

Edukdcia dospelyjch, to znamend vyjchova, vzdeldvanie a poradenstvo pre
dospelych sa povaZzuje za jeden z najdolezitejsich sposobov predchddzania
a riesenia problémov Iudskych jednotlivcov, ale predovsetkym za spdsob
rozvoja osobnosti dospelych T'udi, ich sebarealizicie, rozvoja ich spdsobilosti
resp. kompetencii k Zivotu v hlavnych zivotnych realizacnych oblastiach:
v profesijnej oblasti, v socidlnej oblasti, v kultiirnej a zaujmovej oblasti.

Edukdcia sa tiez povaZzuje za proces pripravy pre Zivot a prdcu v stcas-
nej spolocnosti nazyvanej spolo¢nostou informacnych technolégii
a vedomostnou spolocnostou. Na programe dna je poziadavka, aby sa
edukacia vobec a edukacia dospelych osobitne, orientovala na prioritu,
ktorou je rozvoj sposobilosti resp. kompetencii 0s6b s ohfadom

- napoziadavky sucasnej vedomostnej spoloc¢nosti,

- na poziadavky zvySovania irovne zamestnanosti ludi,

- na poziadavky zvySovanie kvality zivota! [udi.

1 Podla O. Balegovej (2002, s. 47):"Kvalita Zivota ako vedecko-filozofickd téma byva spdjand
s tromi vyskumnymi a epistemologickymi orientdciami, zameranymi na zistovanie a interpreto-
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Pre psychologické poznanie dospelych v kontexte edukécie st do-
lezité indikatory subjektivnej psychickej pohody, ktoré sa vztahuju, ako
pise O. Balegova (2002, s. 49) "k reakcidm jednotlivcov na ich vlastny Zivot”
Podla spomenutej autorky v hodnoteni subjektivnej psychickej pohody
zohrava ulohu “subjektivna osobnd skiisenost alebo schopnost’ identifikovat,
volit a rozhodovat sa pre stratégie, smerujiice k splitaniu ambicii &i aspirdcii
jednotlivcov.”

Pristup k psychologickému poznaniu osobnosti v socidlnej edu-
kacii dospelych

Psychologické tedrie a od nich sa odvijajuca prax, v poznavani
osobnosti v kontexte edukacie dospelych sa orientuja napriklad na pri-
stupy, ktoré preberame (s vlastnym zdoraznenim textu) od M. Tennanta
(1988, s. 3):

1. Tedrie, ktoré zdoraziiuju prioritu osobnosti cloveka maju tenden-
ciu vysvetlovat ucenie sa a vyvin v pojmoch vnutornych ¢initelov psy-
chického vyvinu'. Na osobnost sa hl'adi ako na entitu, ktora sa prejavuje
urcitou objektivnou formou? a tito formu maji za tlohu objavit, popi-
sat a vysvetlit psycholdégovia. Tento predpoklad vSak zahfnia v sebe aj
myslienku, Ze integrita osobnosti a dynamika utvdirania autonémnosti — sa-
mobytnosti, samostatnosti osobnosti je zdvisld hlavne od povahy socidlne-
ho prostredia.

2. V kontraste s vyssie uvedenym pristupom v poznavani osob-
nosti v edukdcii dospelych st tedrie, ktoré zdoraznwja prioritu socidlneho
prostredia. V tychto tedridch prevazuje tendencia vysvetlovat ucenie sa
a psychicky vyvin v pojmoch externych sil, ktoré vplyvajii na osobnost.
V tomto zmysle osobnost je odstdena k zdvislej pozicii . Rozumie sa, ze
osobnost moze byt pochopena a vysvetlena hlavne ako vysledok socidl-
nych vplyvov .

vanie 1. socidlnych indikdtorov, 2. ekonomickych indikdtorov, 3.indikdtorov tzv. psychickej poho-
dy (well-being;)... Tretia skupina indikdtorov je spojend s nejasnou kategoriou subjektivne (indi-
vidudlne, nadindividudlne) projektovaného hodnotového obrazu sveta a s vysokym stupiiom kom-
plexnosti a synergickosti”.

1 Zddraziuj teda internalitu psychického vyvinu (poznamka M. Machalova).

2 Respektive objektivizovanou formou (poznamka M. Machalova).
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N4és néazor nie je totozny s vyssSie uvedenymi jednostranne zamera-
nymi pristupmi k pozndvaniu osobnosti. Su takym zjednodusenim,
ktoré sotva pomodze praxi edukacie dospelych. Tedrie maju obstat
v konfrontacii s realitou zivota a s praxou tym spdsobom, ze st upotre-
biteIné. Na zaklade poznania reality a praxe edukacie dospelych sa
ziada aplikovat psychologicky pristup, ktory zohladni tak internalitu
ako aj externalitu osobnosti. Cize vniitornii stavbu psychologického systému
osobnosti (internalita) a jeho spdsob interakcie so systémom prostredia (exter-
nalita)! a v jeho ramci s mnohymi zloZkami prostredia, t. j. kultiirneho, socidl-
neho, prirodného prostredia a inyjch prostredi.

V mnohych pristupoch je viditelna snaha poznavat osobnost dos-
pelého cloveka spdsobom, ktory zohladni interné aj externé vplyvy
psychického vyvinu a ucenia sa l'udi. Aj napriek snaham o ¢o najvacsiu
objektivitu a komplexnost poznania osobnosti, sa predsa len prisudzuje
vadsi vyznam urcitym okolnostiam, vplyvom, ¢initefom psychického
vyvinu osobnosti.

Oblasti psychologickych poznatkov z hladiska socidlnej eduka-
cie dospelych, tzn. vychovy, vzdelavania a poradenstva v socialnej
sfére ich Zivota

Z hladiska perspektiv socidlnej edukdcie osobnosti sa poznatky o samotnej
osobnosti sstredujii na tieto oblasti (k ich popisu sme sa inSpirovali mys-
lienkami M. Tennanta, 1988, s. 2 - 6) a poznatky z psychologickych teorii
osobnosti? :

A. Orientacia vyskumu a poznatkov na oblast socidlneho emociondl-
neho vyvinu osobnosti. Poznatky sa stuistreduju okolo Self konceptu (ob-
razu Ja) a okolo konfliktov v ramci Self konceptu, ktoré podmienuji

1V systéme prostredia ako celku sa osobnost dostava do interakcie s mnohymi zlozkami
tohto celku, ktorymi st rdzne prostredia, t. j. do interakcie s kulturnym, so socialnym, s
prirodnym a s inym prostredim.

2 Hall, C. S.- Lindzey,G. 1997. Psycholdgia osobnosti. Bratislava : SPN; Nakonecny, M. Psy-
chologie osobnosti. 1997. Praha : Academia.
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psychicky vyvin a osobnostny rozvoj ¢loveka v priebehu individualne-
ho zivota.!

V edukacii dospelych je zjavny zaujem o tieto poznatky a to v ram-
ci tedrie aj vyskumu vzdelavania a ucenia sa dospelych, aj poraden-
stva pre dospelych. Najma s cielom vytvorit model "produktu”, vysled-
ku vyvinu a ucenia sa Iudského jedinca. A tym je slovami M. Tennanta
(1988, s. 4) "dobre fungujtica osobnost". Je to autonémna, nezivisli a in-
tegrovand psychicky dospeld osobnost.

Od takto charakterizovanej psychicky dospelej osobnosti sa odvija
otazka:

ako vzdeldvat dospelyjch co najefektivnejsie a pre nich najlepsie;

ako vzdeldvat dospelyjch v rdznych ich Stididch a etapdch Zivotnej cesty.?

S uvedenymi otdzkami v aspekte Zivotnej cesty a celoZivotného
psychického vyvinu a rozvoja osobnosti, silne koreSponduje biodromal-
na koncepcia psychického vyvinu, ktord nasla svoje vyjadrenie v tedrii
a praxi celoZivotného vzdeldvania a celoZivotného ucenia sa l'udi.

B. Orientacia vyskumu a poznatkov na socidlny kognitivny vyjvin’
a na mordlny vyvin osobnosti*.

Tieto tedrie sleduju spolocny ciel - opisat a vysvetlit postupnost
stadii, v ktorych sa deju zmeny nasledkom progresivneho vyvinu v cha-
pani abstraktnych pojmov clovekom (Cize vyvinu abstraktného mysle-
nia) a moralnych regulatorov dospelych oso6b. Poznatky v ramci danej
orientdcie sa sustred'uju okolo vedomosti a kognitivnej kapacity osobnosti.

V edukacii dospelych ide o pochopenie stiladu zivotnych vyvino-
vych stadii a procesu ucenia sa dospelych a tiez o postidenie intelekto-

-

Zakladnymi prispievatelmi v tejto tradicii si predstavitelia humanistickej psycholégie

a psychoanalytickej psycholégie (napr. C. Rogers, A. Maslow, S. Freud, C. G. Jung a ini).

Mnoho stucasnych teérii psychického vyvinu a rozvoja osobnosti v dospelom veku nad-

védzuje na prace spomenutych autorov.

2 Znamym predstavitelom tejto tradicie v andragogike (t. j. vede o vychove a vzdelavani
dospelych) je M. Knowles (1984).

3 Zakladatelom kognitivistickej teérie je ]. Piaget.

4 L.Kohlberg spéja kognitivny s moralnym vyvinom I'udského jedinca.
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vej kapacity a/alebo mapovanie individualnych rozdielov v kognitiv-
nych Styloch u dospelych tcastnikov edukacie.

C. Orientacia vyskumu a poznatkov na vplyv socidlneho prostredia na
osobnost. V ramci tejto orientacie sa vyskytuje Siroko rozvetvené pole
pristupov a tedrii. Jeden druh pristupu zdodraziiuje mechanické vztahy
medzi osobnostou cloveka a socidlnymi vplyvmi, ktoré ho natia konat.
Z tohto pohladu je osobnost pasivnym prijimatelom vzorcov socidlneho
spravania, socialnych rol, postojov a hodnoét vyzadovanych prostredim.
Ich nedodrzanie ma za nasledok sankcie.!

V edukacii dospelych dant teériu moZzno identifikovat v aktivitach
spojenych s cielmi, ktoré stvisia s navodenim zmeny socialneho spra-
vania sa ludi. Pouzivaju sa metddy spatnej vazby a posilnenia. Spome-
nuty pristup je viditeIny aj vo vyskumoch, v ktorych sa zivotné vyvino-
vé ulohy pre urcité Zivotné Stadia charakterizuju deskripciou (popisom),
¢o vSetko ma osoba zvladnut.

D. Orientacia vyskumu a poznatkov na vztah osobnosti a socidlneho
prostredia, v ktorom ma tak osobnost’ ako aj socidlne prostredie aktivnu iilo-
hu. Ucenie sa a vyvin st ponimané ako proces konstantnej interakcie
medzi osobnostou a socialnym prostredim. Prebieha medzi nimi dialek-
ticky proces, teda vzajomna vymena a ovplyvinovanie sa.

V socialnej edukacii dospelych sa uvedenym pristupom hlada od-
poved na to, ako sa socidlne procesy podielajii na formovani osobnosti a indi-
viduality resp. na formovana individualnej identity a tiez na to, ako sa
maju potlacat prostriedkami edukacie rozne vplyvy, ktoré blokuju ale-
bo negativne ovplyviiuja enkulturaciu? dospelych udi.

Spomenuta teodria je v tizkom vztahu k tedrii biodromdlneho vyvinu.,
tzn. celozivotného vyvinu a rozvoja ¢loveka. CeloZivotny vyvin sa chape

1 Prikladom takého pristupu je tedria B. F. Skinnera: psycholégia spravania (Stimul -
Reakcia) , resp. behaviorizmus.

2 Enkulturdciu z psychologického hladiska (resp. volne povedané "skulttriiovanie sa) je
proces zvnutornenia - interiorizacie kultunych znakov a kultirnych ¢innosti v psychike
Tudskej osoby v priebehu jej individudlneho vyvinu. V procese enkulturdcie sa formuju
kultarou ovplyvnené vlastnosti.
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v spojitosti s rozvojom lIudského jedinca a s jeho sebarealizaciou ako
osobnosti a ako individuality ¢ize psychicky vyspelej osobnosti, v prie-
behu Zzivota.

Psychologické Specifika socialnej edukacie dospelych

V edukacii dospelych plati, ze individudlne rozdiely medzi dospelymi
osobami si1 sposobené ani nie tak vekovymi rozdielmi, ako skor Zzivot-
nymi skasenostami, vzdelanim, profesiou, socidlnymi okolnostami
a podmienkami Zzivota dospelych (napriklad ich socialnymi rolami —
rodica, zamestnanca, ob¢ana a pod.; ich spolocenskym statusom a so-
cidlnou poziciou).

Psycholégia dospelého veku — najma psycholdgia vychovy a sebavy-
chovy dospelého cloveka, psycholdgia ucenia sa dospelého cloveka,
psycholégia vyvinu dospelého ¢loveka — je v porovnani s poznanim
inych vyvinovych obdobi I'udského jednotlivca teoreticky menej prepra-
covand a empiricky menej podloZend. Napriek tomu prax edukacie dospe-
lych ma bohatti tradiciu a je extenzivna a rozmanita.

Isté zaostavanie v tejto oblasti poznania je sposobené donedavna
prevazujucim nazorom, Ze clovek je v dvadsiatich alebo najneskor
v dvadsiatich piatich rokoch v psychologickom zmysle prakticky "ho-
tovym clovekom". Psychicky sa dalej nevyvija a ak, tak iba nepodstatne.

Dospely clovek teda modze byt predmetom vyskumu napriklad
vtedy, ak chceme poznat individualne rozdiely medzi dospelymi jed-
notlivcami, no nie z hladiska zmien osobnosti.

Dnes, v dobe celozivotného ucenia sa I'udi a celozivotného vzdela-
vania sa resSpektuje, Zze dospely clovek je schopny sa psychicky pod-
statne zmenit pocas celého Zzitia a vyvija sa a rozvija svoju osobnost
aindividualitu po psychickej, aj socidlnej i duchovnej stranke. V dos-
pelych sa prebudza ich instinkt sebazachovy v Zivote spolo¢nosti. Pre-
toze v sicasnej postmodernej spolocnosti sa dospeli I'udia stredného veku
a neskorej dospelosti dostavaju neraz do nevyhodnej spolocenskej pozicie
v zivotnych oblastiach realizacie. Musia sa ucit ako Zzit v socidlnych
skupindch, ak chct obstat v konkurencii. V popredi spoloéenského dia-
nia sa totiz ocitla kulttra a socidlny vplyv mladej generacie.
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Uloha pre acastnikov socialnej edukacie dospelych

Motivécia k uceniu sa a k vzdeldvaniu u dospelych Iudi — tcastni-
kov edukacie vo velkej miere vyjadruje ich predoslé skiisenosti
s vlastnym ucenim sa a vzdelavanim vObec (v tlohe ziaka, v ulohe
Studenta, v ulohe vzdelavajiceho sa zamestnanca a pod.).

Z minulych skudsenosti si moze konkrétny clovek vytvorit konkrét-
ne predsudky a nekonkrétne obavy spojené so vzdelavanim a ucenim sa
v dospelom veku.

Dospely clovek, ktory sa rozhoduje pre edukaciu, alebo je uz ticast-
nikom edukacie by si mal uvedomit, Ze urcité myslienky ho mé6zu po-
vzbudif alebo naopak brzdit v jeho uceni sa.

Inspiroval nas odkaz pre dospelych, ktorého autorom je V. Levi
(1982, 5.12 - 13).Sme presvedceni, ze v kontexte socidlnej edukacie dos-
pelych je tento odkaz aktudlny stéle:

1. "NemdzZeme sa zmenit, ako si Zeldme, ak ustavicne nepozndvame sa-
mych seba.

2. Nemdzeme sa zmenit, ak sa neusilujeme zmenit.

3. Nemdzeme sa poznat, ak nepozndvame sicasne a s rovnakym zduj-
mom inych l'udi (i ked’ len jedného cloveka; no ¢im viac, tym lepSie).

4. NemozZeme sa pozndvat’ bez zdujmu: clovek by bol nepoznatel'ny, lebo
jeho povahe sa prieci ndsilné pozndvanie. Do podstaty toho druhého mdzeme
naozaj vniknut iba vtedy, ak mu pomdhame.

5. Ani seba, ani inych neméZeme poznat inak ako v Cinnosti a v styku
s nimi.

6. Poznanie ¢loveka a sebapoznanie su zdsadne nezavisené, lebo clovek je
"Otvoreny systém”, v ktorom mnohokrat tazko predpovedat’ zmeny : clovek nie
"je”, ale ustavicne "sa formuje,” vicsSmi ako ktorykolvek iny tvor”.

V socialnej edukacii a uceni sa dospelych vSetko zavisi od aktivity
spojenej s vedomim zodpovednosti, od tvorivej iniciativy, od primeranej moti-
vicie dospelijch. Uspech je mozny iba za predpokladu osobného vloze-
nia sa do procesu vzdelavania a ucenia sa.

Napokon, neda sa opomentut, ze
- ufenie sa 'udi je ¢innost aktivna (nie pasivne prijimajica, tzn. recep-

tivna);
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- ucenie sa dospelych I'udi je osobne motivovana ¢innost (teda nemoze
byt indiferentnou ¢innostou);

- ucenie sa dospelych je ¢innost, ktord je podmienena socialnym vply-
vom a podmienkami, pretoze je spojena s realizaciou rozmanitych so-
ciadlnych rol;

- ucenie sa dospelych zavisi od sposobilosti dospelych ucit sa;

- ucenie sa dospelych podstatne zavisi od vlastnosti a stavov osobnosti,
resp. sposobilosti tcastnikov edukacie, ale aj aj vzdelavatelov a po-
radcov pre dospelych.

Zoznam bibliografickych odkazov:
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POSLEDNY SUD
A ROZDELENIE SPRAVODLIVYCH A HRIESNIKOV

Jan Pilko

,Opit pride sudit' Zivych a mitvych a jeho krdlovstvu nebude konca”,
spievame v Symbole viery. Podobne to modzeme vidiet aj vo Svdtom
Pisme. ,,Syn cloveka pride vo sldve Svojho Otca so Svojimi svitymi anjelmi
a vtedy odplati kazdému podla jeho skutkov”! Podobnym spdsobom st spa-
jané aj vzkriesenie a sud: , Necudujte sa, Ze prichddza hodina, ked' vsetci
v hroboch pocujii jeho hlas a ti, o robili dobre, budii vzkrieseni pre Zivot, kym
ti, ¢o pachali zlo, budii vzkrieseni na odstidenie”?

Mobzeme si polozit otazku: ,Ako ddjde k stidu? Sudcom je Syn clo-
veka, ktorému Otec dal moc konat tento stid na tymi, ktorych sa nehan-
bil nazvat svojimi bratmi.> O tomto sude, ktory znamend krst sveta
ohnom, hovori aj Svéty Jan Krstitel: ,,On (Christos) Vis bude krstit' Svitym
Duchom a ohiiom“* Ale tento krst ohfiom sa netyka len Dna zoslania Sva-
tého Ducha — Patdesiatnice, cez ktoré prichadza do sveta kralovstvo
blahodate. Uz samotné kralovstvo je slava, pretoze je to zjavenie Svaté-
ho Ducha. Christos prichddza do sveta v moci Svatého Ducha a to tak Ze
Ho uvidi kazdy clovek. Oblecenie sa do Christa, Ktory je Pravda
a Zivot, kona zivotodarny Svity Duch, Ktory je Duch Pravdy. Znamen4
to, kazdého vnuitorne postavit pred pravdu tykajicu sa jeho samotného.
Je to nazeranie na seba v pravde. Toto nazeranie nie je abstraktné, ale
zivotné. Je ako spalujtci ohen, pred ktorého svetlom je nemozné sa
ukryt, pretoze vSetko sa stane zjavné: , Prisiel som na tento svet sudit*s
,, Teraz nastdva siid nad tymto svetom.”6 Tento sud vsak Christos uskutoc¢ni
prostrednictvom Utesitela — Svatého Ducha: ,,A On, aZ pride, usvedci svet

1Mt 16, 27.

2]n 5, 28-29.

3 Pozri Zid 2, 11-12.

4 Pozri Mt 3, 11; porovnaj Lk 3, 16.
5Jn 9, 39.

6Jn 9, 31.
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z hriechu, zo spravodlivosti a zo sudu.... sud v tom, Ze knieZa tohto sveta je uz
odstidené”!

Zjavenie Bozej Slavy vo svete je zjavenie samotnej Pravdy a odstra-
nenie 1zi, klamstva a akejkol'vek nepravosti spoloc¢ne s vladou ,,otca 1zi"2
Sebaklam a omyl, rovnako ako aj klamstvo uz nebudu mat miesto
v Krélovstve Pravdy a usvedcenie zo strany Ducha Pravdy je uz samo
o sebe sud.?

Velmi pekne nam o tom sved¢i podobenstvo o bohacovi a chu-
dobnom Lazarovi4, ktoré nam umoziuje pohlad na posmrtny Zzivot
¢loveka. DusSe spravodlivych Iudi st odndsané anjelmi na ,lono Abra-
hamovo”5 a duSe nespravodlivych idi na miesto utrpenia. Ako nam
o tom svedc¢i samotny Spasitel, mnohi budu chciet vojst do nebeského
kralovstva ale budu pocut hlas: , Nepoznim vds. Odkial ste? Vsetci pacha-
telia nepravosti, odstiipte odo mra! Tam bude plac a Skripanie zubami, ked’
uvidite, ze Abrahdm, Izdk, Jakob a vSetci proroci sti v BoZom krdlovstve, ale vy
ostanete vyhodeni vonku. A mnohi budii prichddzat od vychodu, zdpadu i juhu
a budu stolovat' v BoZom krdl'ovstve”®

Pozoruhodné je v tomto ohlade premyslanie starca Zosimu, opisa-
né spisovatelom Dostojevskym v jeho romane Bratia Karamazovi. Sta-
rec Zosima sa pyta: ,Co je peklo?” ahned aj odpoveda: ,UvaZujem
takto: Utrpenie z toho, Ze uz sa viac neda milovat. Raz, iba raz bol ¢lo-
veku dany okamih c¢innej a zZivej lasky a kvoli tomu bol dany Zivot na
Zemi, a s nim casy a chvile, a ¢o sa stalo: tato stastliva bytost (Clovek)
odvrhla tento neocenitelny dar, nedocenila ho, nezamilovala si ho, po-
zrela posmievacne a zostala bezcitnou. A prave taka po tom, ¢o odisla
zo zeme, vidi Abrahamovo lono, a beseduje s Abrahamom, ako je to
v podobenstve o bohacovi a Lazarovi...., a zrie raj, lebo pominul Zivot,
ktory bolo mozné obetovat na oltar lasky, a teraz je tu priepast medzi

1Jn 16, 8-11.

2Tn §, 44.

3 BULGAKOV S.: Nevésta Berinkova (O Boholidstvi). Velehrad 2004, s. 500.

4Pozri Lk 16, 19 - 31.

5V tomto vyzname sa mysli Bozie Kralovstvo. Podla nazoru zidov je to miesto, ktoré je
opakom pekla.

6Lk 13, 25 -30.
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tvojim Zivotom a tymto bytim...! Nenaplnena laska sa meni na cerva,
ktory bude taktto dusu zozieraf bez konca. Igumen Arsenij podla uce-
nia otcov hovori: ,Po smrti tela dusa, ktora je zotroCena vasnami straca
volu. Tam uz nemoze urobit ziadne rozhodnutie. Vsetci predsa vieme,
Ze tam uz duSa nemoze konat ani dobro ani zlo. Preco? Pretoze vykonat
dobro alebo spachat zlo je aktom vole. Preto nam vSetci otcovia tvrdia,
ze po smrti sa uz clovek nemdze kajat zo svojich hriechov. Pokanie je
totiz velmi mocny akt rozhodnosti, zavrhut zlo a prijat dobro. Lenze po
smrti uZ Ziadna rozhodnost neexistuje. Clovek je pozbaveny svojej vo-
le2

Teda dusSa sa nerozhoduje pre peklo, tam uz je v stave bez vlastnej
vole, ale jednoducho sa spolu zjednocuje to, co je si vzajomne podobné.
Je to Uplne prirodzené zjednotenie. Prebehne — da sa tak povedat auto-
maticky, pretoZze chyba vola. Osoba je zbavena voli a preto nemoéze
udinit rozhodnutie. Bez véle nie je moZzné pokanie. Na 40 den sa pred
Bohom kona zavere¢na bilancia pozemského Zivota ¢loveka. Je to prvi
sud, ktory definitivne ukoncuje cely nas pozemsky zivot. Ukaze sa, ze
dusa je zajatcom duchov zla, vtedy zostava s nimi, pretoze sa im nemo-
ze vytrhnat. Nema schopnost sa rozhodnut. Citi, ma vedomie, trpi, ale
uz nema voIlu. Preto nema moznost sa vyslobodit.?

Zoznam bibliografickych odkazov:

BULGAKOV S.: Nevésta Berdnkova (O Boholidstvi). Velehrad 2004.

OCHIIOB, A.W.: [Tocmepmmas xust oyuiu. JaHNAOBCKMIT 61arOBECTHIK
2009.

OCHUTIIOB,A.N.: O posmrtném osudu cloveka. In: http://www.ambon.or.cz-
/ambon.pl?thread=252&type=brief+noform

1 PRUZINSKY, S.: Evanjelium podl'a Lukdsa /Kapitola 13 - 24/. Vydala Pre$ovskd univerzita
v PreSove Pravoslavna bohoslovecka fakulta 2006, s. 77 — 78.

2 OCUIIOB, AM.: O posmrtném osudu clovéka. In: http://www.ambon.or.cz/ambon.pl?
thread=252&type=brief+noform.

3 Pozri tamze.
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REINKARNACIA VERSUS KRESTANSTVO
(3. cast)

Maros Sip — Martina Sipovd

Slovo ako pricina inkarndcie

V krestanstve je termin inkarndcia chdpany vylucne v zmysle citatu
podla evanjelistu Jana' (Slovo sa stalo telom), ktory bravirne, presiak-
nuty Bozimi energiami, tak ako veri Cirkev?, vyhlasil, ¢oho sa Cirkev
drzi aZz dodnes.

Inkarnovanie Loga - Christa znamena pre krestansky svet obrovské
tajomstvo. To definuje ako velké mystérium, ktoré clovek nedokaze
pochopit. Je to mystérium, ktoré v eschatologickom kontexte ma sote-
riologicky charakter, pretoze v Jeho vteleni (vhypostazovanie - enhy-
postaton) clovek pocituje minulost, pritomnost a buducnost. Tri dimen-
zie, potrebné pre krestana vo svojom ekleziologickom charaktere, ktory
sa nesie v intimnom vzfahu celej Svitej Trojice. Cez Otca, ktory je pre-
pedeutikom v Starom Zakone, skrze Syna, otvarajuceho horizonty No-
vej zmluvy, ktora napliiuje slova prorokov a vo Svatom Duchu, ktory
Cirkev, jej dy, uvadza do uplnej pravdy. T4 (pravda) je zavrSenim
historického Christa v eschaténe, kde ¢lovek prechadza zo smrti do
Zivota.

Atanaz Velky v suavislosti so Slovom, ktoré voslo do sveta
v teologickom slova zmysle, hovori, ze skrze Slovo bola darovana mud-
rost?, bola darovana vsetkym a v kontexte druhej hypostazy Svitej Tro-
jice piSe: ,,Prebyvajuc so Svojim Otcom naplriuje Ono cely svet vo vSet-
kych jeho castiach.” Dovod inkarnacie Loga vidi Atanaz v smrtelnom
zovreti hriechu, ktory neopusta I'udsky rod asamotny clovek nemoze

In1, 14.

2 New Age utvrdzuje vo svojom synkretizme mienku, Ze Cirkev v Siestom storo¢i vymaza-
la zo Svidtého pisma doktrinu o reinkarndcii, a to z dovodu ovladnutia ¢loveka Cirkvou,
ktorému by v pripade mnohych dalsich Zivotov Cirkev nemohla pontuknut , plnost” jej
doktrin. Pozri GROTHUIS, R. D.: Tvdfi v tvdi' New Age. Praha 1995, s. 20.

3 Chokma.
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toto puto eliminovat.! Reinkarnacné tedrie dany model BOH - CLOVEK
neuvadzaju.

Pri¢inu inkarnovania Loga a prijatia Iudskej prirodzenosti v hy-
postaze Isusa Christa Atanaz reflektuje: ,Slovo vedelo, ze rozklad
v ludskom tele nebolo mozné zastavif ind¢ ako nevyhnutnou smrtou;
bolo nemozné umriet Slovu ako nesmrtelnému a Synovi Otca. Preto
prijima Ono na Seba telo, ktoré by mohlo umriet, aby za participacie
Slova doviedlo toto telo k smrti za vSetkych, aby v nnom prebyvajticeho
Slova bolo odolné rozkladu.”2

Aby Atandz doloZil svoje tvrdenie o inkarnovani Loga, cituje Svaté
Pismo podla apostola Pavla®: , Tak sa totiz slusalo Jemu, kvoli ktorému
je vSetko a skrze ktorého je vSetko, aby po privedeni mnohych synov do
slavy, aj Povodcu ich spasenia za cenu utrpeni urobil dokonalym.” Ten-
to citat podla sv. Atanaza explicitne proklamuje, Ze samotna inkarnacia
(vocelovicenija) nebola pripustna nikomu inému nez samotnému Bohu-
Slovu, ktory je Stvoritelom vSetkych. V dalsich riadkoch hovori, Ze skr-
ze Slovo asmrt Isusa bol zruseny neustdly kolobeh vlady smrti nad
clovekom. Tymto tikonom bol prekonany zakon a obnoveny Zivot
abola ,darovand nddej vzkriesenia”. V inkarnovani Loga vidi Atandz aj
druht pri¢inu tejto reality. Ako dovod dalSieho hlbsieho a intimnejsieho
vztahu s clovekom ponuka inkarnovany Logos cloveku moznost zriet
Otca, poznat jeho vlastny obraz skrze Syna Isusa Christa. Ved ako uva-
dza, , preco by bol clovek stvoreny Bohom, ak by Boh nechcel, aby Ho
poznavali? Preto, aby I'udia neostali nepoznajtci Boha, preto poskytuje
Svoj vlastny obraz, Hospodina nasho Isusa Christa, a tvori I'udi podla
Svojho obrazu a podoby, aby pri takejto blahodati si predstavovali Ob-
raz, porozumejuc tomu, Ze skrze Slovo Otca mohli percipovat samotné-
ho Otca a tymto poznanim Tvorcu Zzit blazeny zivot.”

Jeromonach Augustin (Nikitin) preto oidei zmierenia Boha
a ¢loveka hovori, zZe Boh je prvym inicidtorom samotnej idey tohto diela.

1 Cp. AOAHACUI BEAVIKU: Caoso o sonroujeruu Boza-Caosa u o npuecmeuu Ez20 « Ham
60 naomu, 8. Tom I, Teopenus. Cearo-Tpournkas Cepruesa aaspa 1902, s. 200.

2 C. ADAHACUIM BEAVIKUIL, cit. dielo, s. 201-202.

3 Hebr 2, 10.

4+ Cs. ADAHACHUN BEAVIKIIA, cit. dielo, s. 203-205.
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To znamena, ze ¢lovek na fnom iba participuje. Boh je prvy, ktory ponu-
ka ¢loveku zachranu. Z toho jasne vidiet inkarnovanie sa Christa do
lona Presvitej Bohorodicky.!

Kallistos Ware v exegéze inkarnacie Loga Christa skrze Pannu ho-
vori, Ze Christos bol pocaty bez sexualneho kontaktu muza. Tento akt
zahaluje tajomstvom, ktoré je jednoznacne pripisované Bozej aktivite.?

O inkarnovani Loga Christa a konkrétne o jeho prichode na svet sa
do opozicnej exegézy stavia aj spoloCenstvo satanistov® a ich ,pramer”
satanska biblia,* ktora priamo na zaklade ,prirodzenej” logickej argu-

1 Pozri JEROMONACH AUGUSTIN NIKITIN, prelozila CECHOVICOVA, 1. - IGUMEN
TICHON.: Pravosldvne ucenie o zmiereni medzi Bohom a clovekom. PreSov 2006, s. 34-36.

2 Pozri WARE, K.: Cestou Orthodoxie. Praha 1996, s. 86.
tami, pichlavym chvostom a rohami. Predstavuje prirodnu silu - mocnost temnot, ktora
bola takto nazvana preto, Ze ich ziadne nabozenstvo z temnét nevytiahlo. Ani veda ne-
bola schopna uplatnit vocdi tejto sile technickti terminoldgiu. Je to dosial nevyuzity zdroj,

stranny kluc¢ k neznamemu, ktory satanisti nazyvaji Satanom. Satana ako boha, polobo-
ha, osobného spasitela ¢i ako mu chcete hovorit, vymysleli tvorcovia vsetkého nabozen-
stva na Zemi len z jediného dovodu - aby mohli dozerat na takzvané zlé spravanie Iudi
ana pomery tu na Zemi. Preto bolo vSetko, ¢o viedlo k telesnému ¢i dusevnému uspoko-
jeniu oznacené za zI¢, a tym zaistilo [udom Zivot plny bezddvodnych pocitov viny! Ked
nas oznacili za zlych, tak vtedy zli sme - a ¢o ma byt? Nadisla doba satanizmu! Preco ich
teda nevyuzit a ZIT!“ (Zit - angl. "live" — naopak "evil" - zlo, pozn. prekl. podla interne-
tového odkazu). (online). [cit. 2013-10-24]. Dostupné na internete: <http://www.irmakh
an.wz.cz/bible.htm>
Takato forma sebarealizacie je opozitom voci tradicnému konvenénému krestanskému
Stylu prezentacie. Tato kniha okrem iného ma kompenzovat kladné kerigmatické cas-
ti krestanskej Biblie v kerigmatickej Casti biblie satanistov. Tak napriklad proti Desatoru
v krestanstve vytvorili devatoro protichodnych pouciek.

1. Satan znamend ukdjanie chutok, nikdy nie odriekanie!

2. Satan znamena zivu existenciu, nikdy nie vymyslené spiritudlne bajky!

3. Satan znamena neposkvrnent mudrost, nikdy nie pokrytecky sebaklam!

4. Satan znamena laskavost k tym, ktori si ju zasluhujt, nikdy nie lasku, vyplytvana

na nevdacnikov!
5. Satan znamena pomstu, nikdy nie nastavenie druhej tvare!
6. Satan znamena zodpovednost voci zodpovednym, nikdy starostlivost o psychic-
kych upirov!

'S
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mentacie popiera stanovisko, Ze clovek moze byt pocaty bez semena
cloveka, pretoze pocatie si vyzaduje sexudlnu aktivitu.

,Bibliou” Antona Szandora La Veya sa mystérium inkarnovaného
Loga Christa zdeformovalo na intenzivne biologické kategorie, nestice
u satanistov podton sexudlnej aktivity pri kazdej sebarealizacii, ktord je
dominantnou doktrinou' v ich spolocenstve.?

Naopak, niektoré spolocenstva ,neatakuju” doktriny tradicnych
krestanskych spoloc¢nosti, ale snazia sa vyuzit, niekedy zneuzit ich uce-
nie alebo teologumenony na svoju stranu. Snazia sa hybridnym sposo-
bom vytvorif novodobého , frankensteina”, ktory by bol vhodny aplika-
cie v kazdej religidznej skupine. O cosi podobné sa pokusilo aj Spolo-
censtvo pre vedomie Krisnu. Na potvrdenie svojho ucenia o prevtelo-
vani pouziva teologumenon matempsychézy velkého Origena, ktory vo
svojom diele ,O Pisni pisni” v druhej knihe 23. versi hovori o otazke
»Vtelenia sa predtym existujucich dusi do samotnych tiel” slovami, Ze
,prichddza dusa, cerstva a v tomto okamihu stvorend do tela, ked sa jej
zda dost sformované, takze je vlastne pricinou jej stvorenia nutnost
ozivit telo — alebo bola dusa stvorena uz davno ado tela vstupuje
z nejakej inej pric¢iny? A ak ano, potom z akej pri¢iny? Toto preskimat
je prave ulohou gnoézy (poznania).”

Preexistencia dusi by v krestanstve znamenala minimalne ucenie
korespondujiice s ucenim vychadzajacim zhinduizmu ¢ budhizmu
aich separatnych odnozi. Tie povazuju takéto ucenie za reinkarnaciu

7. Satan znamena ¢loveka ako jednoduché zviera, niekedy lepsieho, castejsie vsak hor-
Sieho ako ti, ¢o kracaja po Styroch, ¢loveka, ktory sa vdaka "bozskému duchovnému
a intelektudlnemu vyvoju" stal najskazenej$im zvieratom!

8. Satan znamend v3etky takzvané hriechy, pretoze vedud k fyzickému, mentdlnemu
alebo emoc¢nému uspokojeniu!

9. Satan je najlep$im priatelom, akého kedy cirkev mala, pretoze ju po vSetky tie roky
pomahal udrzovat v chode! (online). [cit. 2013-10-25]. Dostupné na internete:
<http:// www.irmakhan.wz.cz/bible.htm>

1 Pre ¢lenov takéhoto hnutia plati heslo ,vsetko, ¢o chces, rob, to nech zostane tvojim jedinym
prianim”.

2 (online). [cit. 2013-10-25]. Dostupné na internete: <http:// www.irmakhan.wz.cz/bible.
htm>

3 ORIGENES.: O Pisni pisni. Kn. 11, 23. Herrmann & synové 2000, s. 158.
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dusi, ktoré sa oslobodzuju v platonskom! slova zmysle a neustdlym
reinkarnovanim prichddzaju do stale nového anového tela, pokial sa
nevyslobodia. Tak je to v spolocenstve pre uvedomenie si Krisnu, kde
opustit karmu je mozné len na zaklade praktizovania bhakti jogy?2. Kres-
tanské doktriny v tomto zmysle neobsahujui ucenie Origena, samotny
Origenes to povazuje za svoju osobnd hypotézu. V jeho uceni rezonuje
,postupné ocistovanie po smrti a konecna palingenéza (vSeobecny na-
vrat vsetkych k zivotu v Bohu (apokatastaza)“3. VSetci velki myslitelia
do vseobecnych snemov boli ovplyvneni pohanskou filozofiou, ktora
bola smerodajna vich filozofii a koniec koncov aj v hypotézach. Vo
vSeobecnosti nazor toho - ktorého myslitela vSeobecna Cirkev vnima
v §irSom kontexte, kde ucenie je koncipované podla hlasu evanjelia
a krestanskych konotacii*.

Tri argumenty

Ak si zhrnieme doteraz povedané, moZeme uviest argumenty, kto-
ré krestanska Cirkev vnima ako absoltutnu realitu v kontexte fenoménu
reinkarnacie. Walter Kasper® hovori o troch argumentoch, z ktorych
prvy ,vychddza z biblického pohladu na cas a dejiny”, pretoze v Cirkvi
je cas jedine¢ny. V mnohych inych religiéznych zoskupeniach je cas
cyklicky opakovatelny, ¢o znamena, ze kazda udalost je opatovné
,opakovanie prvotnej udalosti”. Pre Cirkev je rozhodujtice biblické
stanovisko, ktoré vykazuje ,,neopakovatelny charakter Bozieho posobe-
nia v dejindch”. Zakladom je zivot, smrt a vzkriesenie Isusa Christa,
ktoré ako nazyva Kasper, bolo ,raz a navzdy”. f)alej dodava: ,,Zakladna

1 Pozri AAEBUBOITYAOC, A.: Peunxapnayuja uiu séackpecerve. Hosu Cag 2001, s. 9.

2 Bhakti Joga je len jednou z mnohych foriem jogy. Dariusz Pietrek hovori o dsmich for-
mach: karmajoga, dzndnajoga, mantrajoga, lajajoga, kundalinijoga, hathajoga, bhaktijoga
a radZajoga. Konkrétnejsie pozri PIETREK, D.: Joga, je skutocne pre krestana? In: Rozmer
X, 4/2007, s. 33.

3 KASPER, W.: Reinkarnace a kfestanstvi. In: Teologické texty. 1991, ro€. 2, s. 119.

4 Na zaklade toho - ktorého tvrdenia Christova Cirkev nikdy neodsudzovala celé ucenie,
ak vniom nasla ideu evanjeliovej zvesti. Preto odsudenie Origenovych hypotéz
o preexistencii dusi v r. 553 neznamenda odstdenie celého jeho ucenia. Pretoze tilohou
Cirkvi nie je odsudzovat, ale ocistovat od hriechu.

5 KASPER, W, cit. dielo, s. 120.
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biblicka kategoria raz a navidy sa analogicky vztahuje aj na Iudsky
Zivot. Kazdému ¢loveku je dany jedine¢ny ¢as. Clovek, aby sa stal mud-
rym, musi pocitat svoje dni' a v plnosti vyuzivat ¢as”2. Pre nas je nevy-
hnutné vytvaranie realnej aktivity, ktora vyzaduje dynamizmus v Bohu,
pretoze vztah s Bohom predurcuje dynamizmus, ktory apostol vyjadru-
je slovami, , povzbudzujte sa navzajom den ¢o den, dokial eSte trva ono
dnes”3. Nevyhnutnostou takejto definicie je osoba Christa, ktory sa
,obetoval len raz”, a nevyhnutne, ,tak i clovek len raz umiera a potom
bude sud*“. V zavere prvého argumentu Kasper dodava: ,Zivot nie je
nezavdznou hrou: v Zivote musime ¢init definitivne rozhodnutia. Kazdy
okamih je nie¢im nendvratnym, a teda jedine¢nym.”

Dalsi argument, ako sme spomenuli, sa dotyka , krestanského cha-
pania jednoty duse a tela”. Kasper nediferencuje ani nepartikuluje telo-
soma, prave naopak, tvrdi, Ze: ,Dusa a telo nie st1 dve reality, ktoré boli
k sebe pristréené a spojené”. Kasper toto tvrdenie vypiiia osobitnou
definiciou duse, ktora je , substancidlnou formou tela, a telo je vyjadre-
nim a realnym symbolom duse”. Toto tvrdenie dokazuje aj nami spo-
menuty fakt o neroztrhnutelnosti osoby ako individuality, pretoze ¢lo-
vek je komplexom psyché a soma. S tym suhlasi Kasper, ked postuluje,
ze clovek je ,corpore et anima unus®” a dodava, ze ,krestanska nadej
zivota po smrti sa netyka len nesmrtelnosti duse, ale celého cloveka, ako
o tom vypoveda viera vo vzkriesené telo, to znamena skutocné telo
z masa a kosti”. Fenomén zmftvychvstania je v krestanstve vynimocny
tym, Ze viera v posmrtny Zivot dava realitu toho istého tela vytvoreného
a premeneného v Christovi. Ide o realitu dokonalého tela, rovnako tak aj
tela, ktoré trpi telesnou ¢i psychickou deformaciou. Preto krestanstvo na
rozdiel od reinkarnacnej doktriny nevytvara ,vyhraneny dualizmus”,
ktory ako hovori Kasper vyvolava viaceré otazky: ,Je mozné zachovat
identitu dusSe ¢i Iudskej osoby, ked sa postupne prejavuje v rdznych
telesnych formach? Neznamend to chapat telo len ako vonkajsi odev,

1 Hebr 81,12.

2 Ef 5,16; Kol 4,5.

3 Hebr 3, 13.

4 Hebr9, 27.

5 Jednota tela a duse.
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ktory na konci jednoducho odhodime? Nie je to tplné znehodnotenie
tela? Tieto otazky jasne naznacuju, Ze reinkarnacné doktriny pretrhava-
ju entitu I'udskej individuality.

Treti argument Kasper vidi v ,centre krestanskej viery.” TaZisko
stredu celého krestanského zivota nevidi len v individualnej snahe jed-
notlivca o spésu, ale v spolupraci Boha a ¢loveka. Zivot krestana je Zivo-
tom v Christu, preto kazdy cin cloveka nezodpoveda len konaniu dob-
rych skutkov, aby nasiel lepSiu existenciu, ako je tomu u zastancov re-
inkarnacie. Pre cloveka - krestana je dolezity ,princip milosti”. Bozie
milosrdenstvo je popretkdvané v celom novozakonnom spise, okrem
iného aj uMatuSa, ktory v Evanjeliu porovnava mzdu u robotnikov,
ktori pracovali cely den a tych, ktori prisli neskér a odmena bola rovna-
ka'. Rovnako ako evanjelista Matus, aj apostol narodov bravirne vysti-
hol BoZzi zadmer, ked' v osobnej snahe nevidi ospravedlnenie skrze skut-
ky, no skrze milost Boziu v osobe Isusa Christa?. Kasper dalej dopliiuje
citat z listu Efezskym: , Lebo milostou ste spaseni skrze vieru. A to nie
sami zo seba; je to dar Bozi; nie zo skutkov, aby sa nikto nechvalil”.
Tieto argumenty stmeluja krestanské ucenie o inkarnacii Loga-Christa
a zaroven plnej individuality v osobe Isusa Christa, ako aj kazdej bytos-
ti. Reinkarnacia uci o sebarealizacii a seba vykupeni. Takyto pohlad
odporuje uceniu o milosti Boha pre kazdu Tudska bytost. Cely Iudsky
zivot, akokolvek usporiadany podla Bozich prikazani, bude v ko-
necnom dosledku konfrontovany s Bozou milostou, nie teda osobnou
snahou alebo seba vykupenim. V zdvere sa Walter Kasper odvolava
opat na Evanjelium a dodéava: ,,Boh miluje kazdého cloveka od vecnosti,
svoje ANO kazdému ¢loveku riekol v Isusovi Christovi. Co plati, je Zif
tento Zivot v Bozom ANO a v plnosti si ho osvojit. Ni¢ ns nemdze od-
lacit od Bozej lasky, ani zivot, ani smrt?, ¢i Zijeme alebo umierame, pat-
rime Isusovi Christovi.5 Laska BozZia sa v osobe Isusa Christa stala vidi-

1Mt 20, 1-6.

2Rim 3, 20-28; Gal 2, 16.
3 Ef2,89.

4Rim 8, 38.

5Rim 4, 8.
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telnou a neznicitelnou. Nepoznd hranice ani pred smrfou. V iom mame
istotu ako v smrti, tak aj po nej”.

Podstatou snahy krestana, ako poznamenava Antonije Alevizopu-
los, nie je v konecnom désledku ,oslobodenie (sa) zo Zivota v tele, ale
sloboda! od hriechu a smrti”.?

Na zaklade tychto argumentov orthodoxna cirkev ajej velky ucitel
Vasilij Velky hovori o skutkoch samotného chapania inkarnacie, ktoré
budtt odmenené Christom v budticom Zivote a piSe: ,,Ak nas On uvidi,
ako s povdacnostou prijimame terajSie bremena, bud odstrani to, ¢o
sposobuje bolest, ako to urobil Jobovi?, alebo bude nasu trpezlivost ko-

! Pravoslavie vnima slobodu ako odovzdanie sa do ruk Boha, ktory jediny je bez hriechu,
pretoze hriech sposobuje vladu nad ludskou prirodzenostou vtedy, ak sa mu clovek
odda. Ako priklad slobody v Bohu sltzi Bohorodicka Maria, ktora pozitivne akceptovala
anjelovo zvestovanie o Spasitelovi skrze jej hypostazu. Stuhlasom radikalne poprela
hriech, ktory ju nemal v moci. AZ po dobrovolnej slobode s Bohom prislo spasenie clo-
veka. Pozri TTOIIOB, B.: [lpasocaasve u caoboda. Lleturse 2006, s. 63. Cirkev pontika slo-
bodu cloveku skrze Svétého Ducha vo svatych tajinach, ktoré davaju moznost cez Sva-
tého Ducha zriet Boha. Pozri JEBTIIh, A.: Ackemuxka. beorpaa-Cpoume-Baseso 2002, s.
44-45.

AAEBM3OIIYAOC, A, cit. dielo, s. 73.

3 Job, hoci trpel obrovské muky, sa ani na radu priatelov nevzdal Boha. Otazka v tomto

)

pripade znie, ako moze clovek zniest tolké utrpenie, ak sa vSetko deje podla BoZej vole?
Ako odpoved ndm posluzi dnesna religiézna scéna, ktora sa tiez hlasi k Bohu a vyznava
Ho. Prave diskontinuita v mysleni medzi cirkvami (v nedogmatickom vyzname) podob-
ne ako medzi priatelmi a Jobom spdsobuje , nepocutie” Boha, ktoré je dolezitym aspek-
tom jednoty. Ak clovek nepocuje ¢loveka, nemodze pocut ani Boha, nie je mozné prekle-
nut bariéru, ktort prosil zlomit Christos v Getsemanii. Job bol kontinudlne , prepojeny”
s Bozim zamerom, to znamena, ze natol'ko miloval pravdu, miloval Boha, Ze jednoducho
v tomto utrpenti citil Boha, citil Jeho volu, preto nedokazal prijat int ideu, ktora mu bola
pontuikana priatemi, ktori logickymi kategdériami ¢loveka pravne rozhodli, ON ti zobral
(nelaska) = Ty Ho nemilyj (neldska). Tento fenomén pravneho rezultatu poznamenal
krestanstvo v soteriologickom a koniec koncov aj v aspekte eschatologickom. Nové idey
sa prijimaji na zaklade toho, Ze clovek stratil kontinuitu myslenia s Bohom, podobne
ako Adam po pade, ked necitil Lasku, nepocul Boha ako Lasku... Diskontinuita
v mysleni ¢loveka a Boha stimuluje kategorie individualizmu, ktory je hlavnym problé-
mom neprijatia objektivnej pravdy, ¢ize Boha vo vertikalnej rovine. Potom je mozné tvr-
dit, ako o tom piSu niektoré pseudokrestanské spolocenstvd, ze krestanstvo (pohanské,
ako mu hovoria) spdsobuje vo svete zlo, ¢o je do urcitej miery pravda. Napriklad kaba-
listi odmietaja ,, ve¢ny boj dobra a zla”. Zlo v podstate neexistuje, existuje jedine v ¢love-
ku. Pozri NACHTMANN, P.: Kabala, uc¢enie muadrosti. In. NACHTMANN, P. a kol.:
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runovat velkymi odmenami vtom stave, ktory bude nasledovat po
pozemskom Zivote.”!

Pravoslavna cirkev skrze realitu inkarndcie Loga-Christa objastuje
doktriny v stilade s apostolskou Tradiciou nedeformovanou inym evan-
jeliom, hovoriacim o reinkarnécii, a teda o deformacii jedine¢nosti fud-
skej prirodzenosti ako jedine¢nej osoby podla Bozieho obrazu a podoby.
Zaroven tym vysvetluje ciel samotného aktu inkarnacie. Ide o realitu
vzkriesenia, ktorej dogmaticky vyznam marginalizuje hypotézy neko-
reSpondujtice s hlasom vseobecnej Cirkvi.

S fenoménom zmrftvychvstania je tzko spojeny problém identifiko-
vania vzkriesenej hypostdzy Isusa Christa v kontexte Svitej Trojice.
Bohoclovek Isus Christos je v orthodoxnom krestanskom svete percipo-
vany vyluc¢ne ako sucast Trojice, nie v zmysle nutného pridavku, ale na
zaklade plnej BoZej prirodzenosti vo svojej hypostaze.

Zdverom

V tejto poslednej Casti sme zavrsili nasu reflexiu krestanstva vo
vztahu k reinkarnacii. Nedalo nam nespomentt ucenie Satanistov, ktori
svoje ucenie okrem iného zalozili na popierani inkarndacie vteleného
Loga. Ako sme mohli vidiet, tato téma uz nie je v spolocnosti tabu. Via-
ceri uz dokazu konkretizovat termin prevtelenie alebo rozumiet aspon
jeho synonymam. Nasou snahou bolo zaujat urcité stanovisko, ktoré
moze ulahcit studium tejto problematiky aj zinych uhlov pohladu.
Mame za to, Ze v naSom , krestanskom” priestore si vychodné doktriny
,zasluhuju” patri¢nt pozornost.

Zbornik. Bratislava 2001, s. 14. Tiez pozri studiu od KUZYSIN, B.: Zlo v chapani absencie
podstaty. In: Nipsis I. PreSov 2006, ¢. 1, s. 28-36.

1Sy. BAZIL VELKY.: List 11, 212, Hilariovi. In: Sv. Bazil Velky. Listy 1I. (R. 375-378) Hexaé-
meron. Presov 2002, s. 50.
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KRESTANSKA SOCIALNA PRACA
V KONTEXTE NABOZENSKE] TRADICIE

Daniela Cehelska

Abstrakt: V stcasnom svete badat absenciu krestanskych vychodisk
k ludskym pravam ako aj v praci socidlnych pracovnikov. Sekuldrna
zaujatost brani niektorym pozorovatelom, aby boli schopni vidiet pod-
statny prinos krestanov v oblasti ludskych prav socialnej prace. Tento
prispevok vsak ukazuje opak a to, Ze krestanstvo je nevyhnutné pre
socidlnu pracu histdriou a ovplyviiuje ju ako profesia. Profesionalna
socialna praca nesie stopy krestanskych odtlackov. Dokladné historické
badanie nabozenstva zostava prioritou, aby sa tym zabranilo zjednodu-
Seniu alebo skresleniu zlozitého vyvoja nasej minulosti a pochopil sa
zmysel a ucel praktickej krestanskej socidlnej prace. Tento vyvoj by mal
viest k zahrnutie noriem tykajticich sa duchovnej sposobilosti v najnov-
$ich revizidch a Standardov socialnej prace.

Klacové slova: krestanstvo, socidlna praca, tradicie, [udské prava, his-
torické vychodiska

Abstract: World in today see absence of christian assumptions for hu-
man rights and the work of social workers. Secular bias prevents some
observers, to be able to see a substantial contribution of christians in the
area of human rights, social work. This contribution, however, shows
the opposite and that christianity is necessary for social work history
and how it affects profession. Professional social work bears traces of
christian fingerprint. A thorough historical research of religion remains
a priority, so as to avoid distortion or simplification of the complex evo-
lution of our past and understand the meaning and purpose of practical
christian social work. This development should lead to the inclusion of
standards relating to the spiritual capacity of the latest revisions and
standards of social work.

Key words: christianity, social work, traditions, human rights, historical
backgrounds
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Uvodom

Kedysi davno ale aj dnes, drviva vacsina Iudi trpela a trpi v spoloc-
nostiach so socialnymi institiciami a systémom, ktory bol aje dodnes
nespravodlivy, nezdravy, represivny a iracionalny. Tieto ,tradicné spo-
lo¢nosti” boli odstideniahodné, pretoZe mali vo svojich zédkladoch hlbo-
ko zakorenené nerovnosti, spdsobené vykoristovanim a iracionalnym
tradicionalizmom — teda tym vsetkym, ¢im sa potom zivot v spolocnosti
javil velmi nespravodlivy, neprijemny a nefunkény. Ale uslachtily clo-
vek tziac po samostatnosti, rovnosti a prosperite bojoval celou silou
proti biede a titlaku, a nakoniec sa mu podarilo vytvorit modernt, libe-
ralnu, demokratickt tzv. kapitalistickti spolocnost. Kym moderné so-
cidlne podmienky podporovali najmd moznost maximalizovat indivi-
dualnu slobodu a individudlny blahobyt, nedarilo sa im odstranit zvys-
ky silnej nerovnosti, vykoristovania a utlaku. Bolo preto nevyhnutné
podporit boj za dobrt spolocnost, v ktorej Iudia st si rovni a sleduju
nielen vlastné zadefinované osobné Stastie ale blahobyt a spokojnost
celej spolo¢nosti. Podla tychto skutocnosti je tplne logickou — nevy-
hnutnou skuto¢nostou, prijat nabozenstvo ako pravu cestu k pocho-
peniu vSetkého prirodzeného pozemského ale aj nadpozemského, cestu
k vede a k technologickému pokroku. To vSetko je ale zaloZené na vy-
razne modernom chapani samotného pojmu naboZenstvo, ktory je za-
koreneny v mysliach ludi, postaveny tiez na historickych mytickych
rozmerov a prijaty bez testovania, niektorych jeho zakladnych predpo-
kladov.

V oblasti medzinarodnych vztahov ako hovoria Thomas a Joustr
poukazujtc na skutocnost, je moderné chapanie nabozenstva datované
z konfliktnych situacii a vojen od obdobia zaciatkov 16. storocia, kde
pri¢inou boli prave nabozenské nezhody. Moderna, individualisticka
a liberalna analyza tychto konfliktov je zaloZena na pochopeni nabozen-
stva predovSetkym ako stiboru osobne drZanej a sukromnej viery.!

T THOMAS, S. M.: The global resurgence of religion and the transformation of international
relations: The struggle for the soul of the twenty-first century. New York, NY: Palgrave Mac-
millan 2005. s. 69.
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Historia a dlhSia tradicia hovoria naopak o tom, Ze naboZenstvo je
chapané ako spolocenstvo Iudi, ktori spolu Zija vo svojich zdielanych
presvedceniach. Liberdlny moderny pohlad vidi nabozenstvo ako stik-
romné, osobné, a stale irelevantné, coho dévodom je zakotvenie sekula-
rizacie v spolocnosti.!

Z tohto hladiska osoba, ktorad prezentuje svoju vieru aj na verejnos-
ti, porusuje spoloCenské normy, v ktorych je naboZenstvo najlepsie
v bezpeci, v sukromi individualnych domovov. Nie je teda zvlastnos-
tou, Ze vplyv sekularizacie podnietil potrebu zakomponovania krestan-
stva do oblasti socidlnej prace, kde ide o fakt pochopit koncepény ra-
mec, ako mdze byt nabozZenstvo privedené do verejného sveta, sveta
socialnej prace, automaticky a slobodne, bez strachu z bariér prekraco-
vania sukromia na verejnost.

Historické jadro prvkov naboZenstva v socialnej praci

Dominantné historiografické paradigmy sa dodnes spoliehaju na
klasickeé tedrie sekularizacie, kedy modernizacia, vSeobecne definovana
ako industrializdcia, urbanizacia a expanzia kapitalistického trhového
hospodarstva, zniZovali spolocensky vyznam ndboZenstva. Niekolko
autorov popisuje vyznam socialnych organizacii, postavenych na analy-
ze socialnych klientov, kde popisom socialnej starostlivosti je vyvoj
a vznik profesie socidlnej prace ako studijného odboru, postaveného na
vedeckych metddach, ktory zlepsil prave "moralne poradenstvo",
ovplyviiované nabozenskymi prvkami z 19. storocia.

Jeden z prevladajicich mytov o sekularizovanej socidlnej praci a so-
cialnej starostlivosti je zalozeny na predpoklade, ze krestanské pristupy
boli prosté a nevedecké, a preto sekularne pristupy nutne museli na-
hradit nabozenstvo, aby sa socialna pracu ponimala so vSetkou vaznos-
tou a ziskala tym legitimitu.?

Napriklad Finkel predpokladd, Ze nedostatok vedeckych pristupov
bol jednym z hlavnych faktorov, ktoré odvadzaju navaznost, suvis

1 BOWPITT, G.: Working with creative creatures: Towards a Christian paradigm for social work
theory, with some practical implications. In British Journal of Social Work 2000, s. 349-364.

2 WILLS, G.: A marriage of convenience: Business and social work in Toronto, 1918-1957. Toron-
to, ON: University of Toronto Press. 1995. s. 59.
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ateda pozornost socidlnej prace od naboZenstva. Tieto vysvetlenia st
zaloZené na predpoklade, Ze sekularizované ndboZenské institicie a Iu-
dia, ktori v nich pracujd, st bud nespdsobili alebo neochotni pouzivat
nastroje a metédy vedy, alebo nabozenstvo a veda (socidlna praca) su
nezlucitelné.!

Tieto tvrdenia a predpoklady nie sti1 vSak podporované dostupnym
pramenom ddkazov. Hudon a Hubert v 19. a na zaciatku 20. storocia
ukazuju, Ze cirkev uz v tom obdobi vyvinula a propagovala rozsiahle
socialne infrastruktury a kapacity pre zber dat aich riadenie v ramci
farnosti. Tymito prostriedkami a moznostami kostoly v jednotlivych
tuzemiach boli schopné sledovat trendy, odhalovat socidlne problémy
a vypracovat plany pre zber a distribiciu dostupnych zdrojov a teda
elimindciu negativnych socialnych udalosti v tej ktorej farnosti.2

Autori presvedcivo argumentuju, Ze tieto Statistické metddy pred-
chadzali a mnohokrat boli kvalitnejSie a detailnejSie vypracované ako
vladne metddy zaloZené predovsetkym na scitani fudu.

Podobne Maurutto (2003) histériou posobenia katolikov v oblasti
socialnej starostlivosti v Kanade, konkrétne v Toronte ukazuje, Ze kato-
licke socialne agentury a katolicka cirkev prispdsobila svoje aktivi-
ty vyuzivajiic metddy spolocenskych vied, ¢im zamestnala Iudi v kato-
lickych charitativnych organizaciach a zriadila tiez katolicke skoly so-
cialnej prace.?

Spolocensky vyznam nabozenstva

Ako je dobré zname vsetky dokumenty a dohody o I'udskych pra-
vach st lahko dostupné aj prostrednictvom elektronickych zdrojov —
internetu. Oboznamenost s tymito dokumentmi je sucastou kazdého

T FINKEL, A.: Social policy and practice in Canada: A history. Toronto, ON: Wilfrid Laurier
University Press 2006. s. 57.

2HUDON, C. - HUBERT, O.: The emergence of a statistical approach to social issues in adminis-
trative practices of the Catholic Church in the Province of Quebec. In M. Gauvreau & O. Hu-
bert (Eds) The Churches and Socisl Order in Nineteenth and Twentieth Century Canada
Montreal, PQ & Kingston, ON: McGill-Queen's University Press 2006. s. 46-69.

3 MAURUTTO, P.: Governing charities: Church and state in Toronto’s Catholic archdiocese,
1850-1950. Montreal, PQ and Kingston, ON: McGill-Queen's University Press 2003. s.
147.
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Studenta vysokoskolského vzdelavania, obzvlast v socidlnej praci. Dalej
by tiez Studenti mali mat zadkladné znalosti z historie, podloZenej filozo-
fickymi vychodiskami, teoldgie, ich vyvojom a sicasnymi polemikami
oich zakladnych principoch. Zakladné znalosti o Iudskych pravach
a oboznamenie sa s konkrétnymi dokumentmi vymedzujacimi tieto
prava su znadme pod pojmom ako ,ovladanie ludskej pravnej gramot-
nosti”.

Porozumenie hodnét a zasad Iudskych prav je ddlezité najma pre
prax socialnej prace. Co je prekvapivé, v oblasti literattry sociélnej pra-
ce je takmer tiplnd absencia odkazov na podstatné suvislosti, kde kres-
tania vykondvaju svoju socidlnu ¢innost v ponati Iudskych prav. Typic-
ké historické prehlady Iudskych prav v socidlnej praci a literatiire zaci-
naju v obdobi gréckej a rimskej demokracie, na zaciatku 20. storocia
"narodenim fudskych prav” v roku 1948, kedy OSN prijala VSeobecnu
deklaraciu ludskych prav. Myslienka Iudskych prav v socidlnej praci
ma vSak omnoho dlhu histdriu. John Locke podporoval ponatie "priro-
dzenych prav" ako zakladu pre zivot, slobodu a majetok jednotlivca.
Tieto ustanovenia dalej vyvinul Jean — Jacques Rousseau, ktory formo-
val takisto myslenie ticastnikov franctizskej a americkej revolucie.

Ramec sekularizacie tak uchvatil profesiu socidlnej prace, ktorej sa
nepodarilo plne zohladnit krestanské vplyvy v jej vlastnej historii.

Sekularizacia predpoklada, ze nabozenstvo je irelevantné, neobjek-
tivne, sikromné a nevedecké. Tento prispevok vsak ukazuje opak a to,
ze krestanstvo je nevyhnutné pre socialnu pracu histériou a ovplyvnuje
ju ako profesia. Profesiondlna socialna praca nesie stopy krestanskych
odtlackov.

Pre profesiu socialnej prace ako celku a pre krestanov — socialnych
pracovnikov sa tento zaver potvrdzuje v dvoch dolezitych oblastiach:

1. Dokladné historické badanie naboZenstva zostava prioritou, aby
sa tym zabranilo zjednodusSeniu alebo skresleniu zloZzitého vyvoja nasej
minulosti a pochopil sa zmysel atcel praktickej krestanskej socialnej
prace.

2. Zvy3enie povedomia o potrebe vicsieho porozumenia duchovnej
rozmanitosti v socidlnej praci a potrebe zaclenit tieto aspekty do prace
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socialnych pracovnikov aich kultirnych najma ndbozenskych kompe-
tencit. !

Tento vyvoj by mal viest k zahrnutie noriem tykajticich sa duchov-
nej sposobilosti v najnovsich reviziach standardov socialnej prace.

Zaverom

Co predznamenava absencia krestanskych vychodisk k Tudskym
pravam v praci socialnych pracovnikov? Aj jednotlivci nasmerovani ku
krestanskej tradicii predpokladaju v zasade nezavislost nabozenskych
korenov od ludskych prav. Zda sa, Ze sekuldrna zaujatost brani niekto-
rym pozorovatelom, aby boli schopni vidiet podstatny prinos krestanov
v oblasti Iudskych prav socidlnej prace. Aj ked tieto zavery nie st jed-
noznacne potvrdené ani vyvratené, je nevyhnutné vziat do tivahy, aby
sme pochopili ako diskusie socidlnych pracovnikov o Tudskych pravach
vplyvaju pre dosledky v praxi socialnej prace. Je preto potrebné odkazat
na nevyhnutnost nabozenskej slobody ako Zzial v sti¢asnosti "zabudnu-
tého Iudského prava".

Tvrdenie, ze krestanstvo je sticastou socidlnej prace predstavuje
vyzvy najma pre samotnych krestanov v socidlnej praci. Vplyvat osobne
ako krestania na inych krestanov v oblasti socidlnej prace, predzname-
nava zvysSenie povedomia o vplyve sekularizacnych paradigiem, ich
lepsiemu porozumeniu a vyvrateniu. Tu vidiet vplyv postmodernizmu,
hoci sme si stale vedomi sily modernych mytov sekularizacie.?

Ako teolég N.T. Wright tvrdi: “Krestanstvo ma zmysel iba vtedy,
ak si ¢lovek precita biblicky pribeh ako velky, ten najvacsi pribeh, pri-
beh pribehov, nie len ako jeden z mnohych rozpravani.”?

To , ¢o teda potrebujeme, je povedat a prerozpravat , pribeh” tak,
Ze zacneme prijimat svoje povolanie krestanského socidlneho pracovni-
ka azapojime sa tak do velkého BoZieho diela, snahy o vykupenie

1 BOWPITT, G.: Working with creative creatures: Towards a Christian paradigm for social work
theory, with some practical implications. In British Journal of Social Work 2000, s. 349-364.

2 MEINERT, R. G., PARDECK]. T, MURPHY]. W (Eds). Postmodernism, religion and the
future of social work. New York, NY: Routledge 1998. s. 134.

3 WRIGHT, N. T.: Simply Christian: Why Christianity makes sense. New York, NY: Harper.
2006. s. 89.
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a zmierenie sveta. Cokolvek iné je kapitulacia, v ktorej sa nam nepodari
milovat Boha celym svojim srdcom a duSou, ale namiesto toho vklada-
me svoju silu a svoju doveru v Iudské usilie, aby nas zachranilo. Ako
krestania musime hovorif a zit s presvedcenim v ramci nasej vlastnej
existencie takym spO6sobom, aby nas ostatni poculi. Ale musime tiez
reSpektovat zivoty inych a zapojit sa do tvrdej prace, prace cloveka,
krestana, krestanského socidlneho pracovnika a rozvijat tak vzajomné
vztahy, ktoré podporuju dctivy dialég, dialég v ktorom hladame spo-
lo¢nt1 re¢, kompromis a reSpekt medzi nasimi réznymi zivotmi. Nie je
ni¢ horsie, nez neschopnost milovat svojich bliznych ako seba samého.
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PERCEPCIA POTRIEB ROZVOJA OSOBNOSTNYCH VLASTNOSTI
V RAMCI CELOZIVOTNEHO STUDIA
KNAZMI PRAVOSLAVNE]J CIRKVI NA SLOVENSKU
(vysledky prieskumu)

Lucia Drotirovd

V r. 2013 sme zistovali potreby knazov Pravoslavnej cirkvi v ramci
celozivotného vzdelavania. Orientovali sme sa na moznu ponuku kur-
zov a prednasok tykajucich sa osobnostného rastu, ktoré zaroven je
Katedra krestanskej pedagogiky a psycholégie schopna ponuknut
ihned ¢i v kratkodobej perspektive z vlastnych zdrojov.

Pomocou kratkeho anonymného dotaznika sme zistovali celkovii
ochotu zucastnit sa takéhoto vzdelavania a preferencie jednotlivych
moznych tém (o aké kurzy by bol zaujem).

Celkovo sa nasho prieskumu zucastnilo 40 kniazov Pravoslavnej
cirkvi na Slovensku. I ked tito vzorku nie je mozné onacit ako repre-
zentativnu vzorku vsetkych knazov Pravoslavnej cirkvi na Slovensku
(jedna sa asi o 1/3 vsetkych knazov), m6zeme ju hodnotit ako pre nase
ucely dostatocne vypovednu. Jednd sa totiz o kilazov aktivne navstevu-
jucich prednasky v ramci celoZivotného vzdelavania, resp. pracujucich
na Pravoslavnej bohosloveckej fakulte, teda respondentov realne preu-
kazujucich ochotu sa dalej vzdelavat.

V prvom rade sme mapovali vSeobecny zaujem o tcast v pripad-
nych kurzoch, ak by boli pontiknuté v ramci celozivotného vzdelavania.
PodTa nasich zisteni je o takéto kurzy a aktivity velky zaujem, na otdzku
,Uvitali by ste moznost absolvovat kurzy tykajace sa rozvoja vasich
osobnostnych vlastnosti?” odpovedalo urcite ¢i skor ano az 85% opyta-
nych, pricom ,urcite ano” odpovedalo 60% (vid tab. ¢. 1).
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Tab. ¢. 1: Uvitali by ste moznost' absolvovat kurzy tykajtce sa rozvoja vasich
osobnostnych vlastnosti?

Odpoved | Pocet | % z celkového poctu
urcite ano | 24 60

skorano | 10 25

neviem 2 5

skor nie 2 5

urcite nie | 2 5

Na zaklade predprieskumu na vzorke Studentov teoldgie a socidl-
nej prace a nasledného postidenia moznosti Katedry krestanskej peda-
gogiky a psycholégie Pravoslavnej bohosloveckej fakulty Presovskej
univerzity v PreSove sme zostavili a v dotazniku vyuzili zoznam moz-
nych tematickych okruhov kurzov, v ponuke sa objavili nasledujtuce
ponuky:

* Komunikacia

* Asertivita

» Tvorivost

* RieSenie konfliktov

* Timova spolupraca

* Relaxacné metédy

* Zvladanie stresu

* Time management

* ZlepSenie pamite

* ZlepSenie pozornosti

+  Studijné ndvyky

* Medidlne vystupovanie
* Sebapoznanie

* Predsudky a stereotypy
* Posilnenie vole

* Emocna inteligencia

* Kiritické myslenie

Respondenti okrem toho mohli navrhntt i int tému.
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Ziskané preferencie ilustruje nasledujuci graf (respondenti neboli
obmedzeni v pocte volieb, percentudlny prepocet je teda pocet volieb
daného kurzu vztiahnuty k vSetkym respondentom):

Graf. ¢. 1: O ktoré oblasti by ste mali zaujem?
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Respondenti dalej ako vhodné témy navrhli ,sebaovladanie” (toto
sme pripocitali k volbe , posilnenie vole”), v jednom pripade uviedli, ze
vSetky oblasti sii potrebné (v tomto pripade sme nepripocitavali ku
kazdej oblasti bod, uvddzame len v texte) a v jednom pripade sme nasli
odpoved , ziadne”.

Najpreferovanejsie oblasti boli teda komunikacia a pribuzna oblast
,rieSenie konfliktov”, ¢o nie je prekvapujice. Zaujimava je ale 30% pre-
ferencia témy ,posilnenie vdle”. V tejto oblasti je totiz da sa povedat
nulova ponuka kurzov na volnom trhu. Rovnako neexistuje ani vhodna
odporucitelna psychologicka literatira pre samostadium!. Vytvorenie
tohto kurzu by sa teda malo dostat do ohniska pozornosti Katedry kres-

1 Existuje vSeobecne malo psychologickej literattry venujticej sa voli, t4 na dnesnom trhu
dostupna ma bud diskutabilna kvalitu, alebo, ¢o vidime ako dalsi problém, vychadza
anadvézuje na vyrazne nie krestanskti paradigmu. BliZsie pozri napr. Drotarova, L.,
TYSS, 1.: Lenivost — psychologickd terra incognita? In: Pravoslavny teologicky zbornik
11/2012 PU v Presove, PBF 2012, s. 194-2012.
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tanskej pedagogiky a psychologie Pravoslavnej bohosloveckej fakulty
PreSovskej univerzity v PreSove.

Je zaujimavé porovnat vysledky ziskané od knazov Pravoslavnej
cirkvi s vysledkami ziskanymi od vysokoskolskych Studentov socialnej
prace ako adeptmi na pomahajicu profesiu (teda rovnako ako knazi).
Prieskum, realizovany v obdobi 2011-2013 na vzorke 363 respondentov
vykazal nasledujtce preferencie:

200 -506% 55,00%
47.2%47,0%

180
160
140
120
100
80
G0
40
20

£5,00%

35,00%

25,00%

15,00%

5,00%

5,00%

Najvyraznejsim rozdielom v chovani oboch skupin pri vybere bol
nizsi pocet vybranych kurzov u skupiny knazov - tito volili ako celkovo
menej kurzov, tak vyrazna cast oslovenych nezvolila kurzy Ziadne. Je
ale mozné pracovat s predpokladom, Ze v tejto skupine bol vyber sta-
rostlivejsi a teda sa budu chciet v pripade redlne ponuknutej moZznosti
takychto kurzov ztucastnit. Vyrazne nizsia je preferencia posilnenia vole
— tato oblast mozeme pokladat za typickejsiu pre teologiu (i v stvislosti
s jedinecnostou slobodnej vole cloveka).

Zaujimavé bude sledovat pripadné rozdiely v preferenciach knazov
a Studentov teoldgie (¢omu sa chceme venovat neskoér iv stvislosti
s moznou upravou naplne hodin psycholdgie).
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Zaver

Na zdklade zistenych vysledkov a postidenia moznosti v rdmci su-
Casnej formy celozivotného vzdelavania (kazdomesacné, ale casovo
pomerne obmedzené) sme ako prva nezvolili najpreferovanejsiu tému
,Jkonflikty”, ktora si vyzaduje inti1 organizaciu prace (dlhsie, intenzivne
kurzy s praktickymi cvi¢eniami v malych skupinach; prednasky v ramci
celozivotného vzdelavania navstevujua knazi v pocte 2-3x presahujticom
podmienky malej nacvikovej skupiny). Rozhodli sme sa pre tému
,zvladanie stresu”, ktora vavode moze byt organizovana vo forme
prednasky pre takto velké skupiny, rozdelenej na dva bloky — vSeobec-
né informacie o fungovani stresu (prvy blok, september 2014) a zaklad-
né informacie o pristupoch k zvladaniu stresu (druhy blok, zaciatok
roku 2015). Zaroven tak vyskasame variovanie pripraveného rozsiahlej-
Sieho (celodenného) kurzu pre Studentov socialnej prace! (pilotny jed-
nodenny kurz prebehol v novembri 2013).

Obsahom prvého bloku st zdkladné informaécie: fyziologia stresu,
stresory a salutory, prejavy stresu (behavioralne, emocionalne, somatic-
ké), moznosti ako laicky? posudit prilisny stres u seba i blizneho a vSe-
obecne ddlezitost tejto témy vzhladom k pomdhajicim profesidm
a knlazom osobitne.

Obsahom druhého bloku st1 zakladné pristupy k zvladaniu stresu?:
vplyv stravy, spanku, zivotospravy (vratane organizacie ¢asu), pohybu,
socialnej opory, kognitivnych pristupov, relaxacnych metdd a hlavne -
vzhladom k ticastnikom — sa budeme orientovat na nabozenské pristu-
py k zvladaniu stresu.*

1 Pilotny jednodenny kurz urceny Studentom socialnej prace magisterského studia po-
skytnuty Katedrou krestanskej pedagogiky a psycholdgie, navrhnuty v rdmci dizertacnej
prace L. Drotdrovej , Vybrané osobnostné charakteristiky buducich socidlnych pracovni-
kov a socidlnopsychologickd podpora rozvoja ich osobnosti” bol realizovany na pdde
PBF PU v novembri 2013 v rdmci ESF grantu ,, Akceleracia rozvoja Iudskych zdrojov vo
vede a vyskume, inovacia a zlepSenie kvality vzdeldvacieho procesu”

2 Bez 8pecidlnych zariadeni, ako napriklad pristrojov na biofeedback.

3 Podla Drotarova, E., Drotarova, L: Relaxa¢ni metody. Jak zvladat stres. Epocha: Praha
2003

4 Nabozenské pristupy k zvladaniu stresu st v ¢eskej a slovenskej literatre spominané
malo, ¢asto vobec.
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V pripade zdujmu bude mozné prepracovat hlavne druhy blok na
vacsi samostatny celok s vySsim podielom praktickej casti a diskusie
tak, aby bol smerovany prave na Specifickti skupinu knazov.

Zoznam bibliografickych odkazov:

DROTAROVA, E.,, DROTAROVA, L.: Relaxacni metody. Jak zvlddat stres.
Praha: Epocha 2003. ISBN: 80-86328-12-0.

DROTAROVA, L: Percepcia potrieb dalsicho vzdeldvania tudentov socidlnej
price v PreSove. In: Nova socidlna edukdcia ¢loveka II. Zbornik pri-
spevkov z medzinarodnej vedeckej konferencie, Presov: Presovska
univerzita v PreSove 2013. ISBN 978-80-555-0894-8.

DROTAROVA, L., TYSS, L: Lenivost — psychologickd terra incognita? In:
Pravoslavny biblicky zbornik I11/2012. Elpis — Gorlice. ISBN 978-83-
63055-08-0.
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POSADNUTOST A OSLOBODENIE OD ZLYCH DUCHOV
VO SVATOM PiSME

Veronika Stofénikovd

Problematika posadnutosti sa netyka len stucasnej doby. Mozeme
povedat, Ze diablom posadnutych Iudi mdme na tomto svete uz od
padu anjela, pretoze diabol pdsobi od chvile, kedy bol zvrhnuty na zem.

Mnoho svedectiev o tejto problematike — o posadnutosti a oslobo-
deni — nachddzame v Starom aj Novom Zakone Svatého Pisma. ,Pokial
chceme priamo ¢i nepriamo hovorit o veciach, ktoré sa tykaju tajomstva
zla a tajomstva démona, je treba mat oci neustale upriamené na Isusa
Christa, pretoZe on je nas Pan, Spasitel a Osloboditel.

Poslanim vteleného Slova je vyktpenie, teda vyslobodenie cloveka
zhriechu ateda tiez oslobodenie od zlych duchov, ktori cloveka
k hriechu zvadzaju. Podla toho, ¢o nachddzame v Evanjeliach, sa roz-
hodne nejednd o nejakt okrajova zalezitost. Naopak, vyslobodenie
z moci zlého ducha, ¢i dokonca z priamej posadnutosti patri k podstate
poslania vteleného Slova.”!

Ved aj evanjelista Jan hovori, Ze ,,Bozi Syn sa zjavil preto, aby zma-
ril diablove skutky.”?

To, ze Isus Christos, Syn zivého Boha, mal neprekonatelnit moc
nad diablom, to vieme. Ale On ttto svoju moc odovzdava:

- svojim dvanastim apostolom:

»Zvolal svojich dvanastich ucenikov a dal im moc nad nedistymi
duchmi, aby ich vyhanali a uzdravovali kazdy neduh a kazdu chorobu.
Tychto Dvanastich Isus vyslal a prikdzal im: K pohanom nezabocujte
a do samarijskych miest nevchadzajte. Chod'te radsej k ovciam strate-
nym z domu Izraela. Chod'te a hlasajte: pribliZilo sa nebeské kralovstvo.
Chorych uzdravujte, mftvych krieste, malomocnych odistujte, zlych
duchov vyhanajte. Zadarmo ste dostali, zadarmo davajte”?;

1PROJA, G. B.: Lidé, démoni a exorcismy. Praha 2004, s. 34-36.
21Jn3, 8.
3Mt 10, 1; 5-8.

156



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2013
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

- inym sedemdesiatim dvom ucenikom:

»Potom si Pan vyvolil inych sedemdesiatich dvoch a po dvoch ich
poslal pred sebou do kazdého mesta a na kazdé miesto, kam sa sam
chystal. Sedemdesiati dvaja sa vratili nateSeni a hovorili: Pane, aj zli
duchovia sa ndm oddavaju v Tvojom mene. On im odpovedal: videl
som satana padat z neba ako blesk. Hla, dal som vdm moc Sliapat po
hadoch a skorpidnoch i po vsetkej sile nepriatela a ni¢ vam neuskodi.
No neradujte sa z toho, Ze sa vam poddavaja duchovia, ale radujte sa,
Ze su vaSe mena zapisané v nebi.”!

- anakoniec vSetkym tym, ¢o uveria:

»A tych, ¢o uveria, budu sprevadzat tieto znamenia: v mojom mene
budu vyhanat zlych duchov, budd hovorit novymi jazykmi, hady budu
brat do rak a ak nieco smrtonosné vypijd, neuskodi im; na chorych bu-
du vkladat ruky a ti ozdraveji.”2

Oslobodzovanie od zlyjch duchov Isusom Christom

Isus Christos nas prisiel oslobodit od Zlého. Christovu citlivost
a utrpenie mézeme povazovat za zasadny evanjeliovy jav — Isus uzdra-
vuje chorych, nasycuje hladnych a oslobodzuje tych, ktori boli pod
vplyvom zlych duchov.?

,A chodil po celej Galilei, kazal v ich synagdégach a vyhanal zlych
duchov.”4

Apostol Peter vo svojej kazni v Cézarey hovoril takto: ,,...Boh po-
mazal Isusa z Nazareta Duchom Svatym a mocou aon chodil, dobre
robil a uzdravoval vSetkych posadnutych diablom, lebo bol s nim Boh.”5
Ako vysvetluje otec Purzinsky ,Isus bol pomazany Duchom ako Me-
sias, mocou tohto Ducha konal vSetky svoje skutky. Pomazanie, ktorym
kedysi boli ustanovovani krali, knazi a proroci, ukazuje na mesiasske
poslanie Christovo. Duch zosttpil na Isusa na Jordane pocas krstu od
Jana. Divotvorna ¢innost Christova bola permanentym oslobodzovanim

1Lk 10, 1; 17-20.

2Mk 16, 17-18.

3 Pozri MADRE, P.: Uzdraveni a exorcismus. Praha 2007, s. 45.
4 Mk 1, 39.

55k 10, 38.
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sveta a ¢loveka z moci Zlého a dosledkov hriechu. Preto sa Isus uz na
prahu svojej ¢innosti kategoricky vysporiadal s pokusSitelom a odmietol
jeho ponuky.”1

Ako konkrétne priklady Isusovho oslobodzovania od zlych du-
chov moézeme uviest napriklad verSe z MattiSovho evanjelia: ,Vtedy
knemu priviedli posadnutého zlym duchom, ktory bol slepy a nemy.
On ho uzdravil a nemy rozpraval a videl. Zastupy zasli a vraveli: , Nie
je toto syn Davidov?” Ale poculi to farizeji a hovorili: , Tento len mocou
Belzebula, kniezata zlych duchov, vyhana zlych duchov.” Ale On (Isus)
poznal ich mySlienky a povedal im: ,Kazdé kralovstvo vnutorne rozde-
lené spustne a nijaké mesto ani dom vnutorne rozdelené neobstoja. Ak
satan vyhana satana, je vnutorne rozdeleny — akoze potom obstoji jeho
kralovstvo? Ak ja vyhanam zlych duchov mocou Belzebula, ¢iou mocou
ich vyhanaja vasi synovia? Preto oni budd vaSimi sudcami. Ale ak ja
Bozim Duchom vyhanam zlych duchov, potom k vam prislo Bozie kra-
lovstvo. Alebo ako moéZze niekto vniknif do domu silného cloveka
a ulapit mu veci, kym toho silného nezviaze? Az potom mu vyplieni
dom. Kto nie je so mnou, je proti mne a kto nezhromazd'uje so mnou,
ten rozhadzuje.”?

Rec je o velmi nestastnom ¢loveku, ktory bol natrvalo oddeleny od
okolitého sveta a vo svojom vnutri bol trapeny zlym duchom. Christos
sa nad tymto clovekom zlutoval a uzdravil ho.

Zastupy si uz dlhsi ¢as uvedomovali, Ze v Izraeli nebolo cloveka,
ktory by konal také skutky, aké kona Christos. Preto si odovodnene
mysleli, Ze prave On je slibeny Syn Davidov, ¢iZze Mesias. Viera v Neho
ako Mesiasa postupne silnela a oslovovala mnohych v Izraeli. Avsak
kym Christove skutky upevnovali v narode vieru, u farizejov vyvolavali
nenavist, ktora viedla k radikalnym rozhodnutiam: tocili na Christa
nevybranymi klebetami, spochybriovali Jeho osobu, ucenie iskutky
a nakoniec sa rozhodli, Ze Ho zahubia. Uzdravenie tohto posadnutého
vyuzili na to, aby samého Christa opat nazvali posadnutym. Prisli
k zaveru, ze Christos musi byt podla ich mienky pomahacom Satana

1 PRUZINSKY, S.: Skutky svitijch apostolov. Pre$ov 1996, s. 124.
2 Mt 12, 22-30.
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a lzi. Tato obzaloba nie je neplanovanou urazkou, ktort by boli vykrikli
iba v hneve nad dojmom, ktorym posobili na ud Isusove ¢iny, ale je to
uder namiereny na samu podstatu Isusovej uzdravujicej ¢innosti.

Aby T'ud neuveril 1Zi, ktora vysla z st najvazenejsich osob, Isus ob-
jasnil jej nezmyselnost a najma to, Ze ani Satan hoci je zly, nemézu uro-
bit taky nezmyselny ¢in, aby bojoval sam proti sebe, proti svojmu vlast-
nému kralovstvu. Keby Christos vyhanal zlych duchov Belzebulom, ich
kniezatom, bol by to koniec jeho kralovstva. Ti, ¢o tak zmyslali, urobili
velkt chybu, lebo Bozie ciny pripisali Satanovi. Tym popreli pravdu, Ze
Boh ma moc aj nad démonmi. A pritom prave teraz Boh dal prostred-
nictvom Christa najavo svoju moc nad svetom takym spdsobom, ako
nikdy predtym.

Christos uviedol este jeden velmi ddlezity argument na svoju obha-
jobu, na obhajobu svojho spasitel'ského konania. Totiz z Nového Zakona
sa dozvedame, Ze v tych ¢asoch posobili medzi Zidmi mnohi exorcisti,
ktori vyhananie démonov robili za peniaze ako remeslo. KedZe mali
urcity uspech, ich praca sa pochvalovala ako Bozie dielo. Kedze ich
uzdravenia od zlych duchov nikto nepodozrieva a nikto ich neobvinuje
zo spoluprace s démonmi, oni budu v dei sudu svedcit proti tym, ktori
teraz bezd6vodne obvinili Christa zo spoluprace s Belzebulom.

Uvedené argumenty ukazali, Ze je nelogické, aby Christos spolu-
pracoval s Belzebulom. Isus svojimi skutkami prevysSuje Mojzisa
i zidovskych zaklinacov, lebo Jeho skutky st bozské. Preto nikdy nepo-
uzival Ziadne zaklinacie formulky ani gestd, ale iba mocné slovo alebo
sa dotkol chorého svojou vSemocnou rukou.

Doposial sa Isusovi protivnici nazdavali, Ze Bozie kralovstvo pride
vo vonkajSej nadhere. Ono vSak prislo inym spdsobom, no farizeji to
netusili a o jeho oznanie sa neusiluja.!

Dalgim pripadom posadnutosti, o ktorom nam hovori Svété Pismo
je uzdravenie posadnutého chlapca. Toho sa vSak najprv pokusali
uzdravit Jeho ucenici, avSak beztispesne.

,Ked na druhy den zosttpil z vrchu, iSiel mu v ustrety velky za-
stup. Tu vykrikol akysi muz zo zastupu: ,U¢itel, prosim Ta, pozri sa na

1 Pozri PRUZINSKY, S.: Evanjelium podla Matiga 1/1. PreSov 2000, s. 316-318.
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mdjho syna, je to moje jediné dieta! Hl'a, zmocriuje sa ho duch, z ni¢oho
ni¢ krici, hadze nim, az mu ide pena; tazko ho opusta a tyra ho. Prosil
som Tvojich ucenikov, aby ho vyhnali, ale nemohli.” Isus povedal: , Ne-
veriace a skazené pokolenie, dokedy mam byt eSte s vami a trpiet vas?
Prived’ sem svojho syna.” Ako prichddzal, zly duch ho zhodil a zmietal
nim. Isus necistému duchu pohrozil, chlapca uzdravil a vratil jeho otco-
vi. A vsetci stipli nad velkou Bozou mocou.”

Vo vykladoch k tomuto evanjeliu sa docitame, ze k symptomom
choroby, akou trpel spominany posadnuty chlapec, patria aj kfce, pena
v tstach a krik; bol to isty druh epilepsie, ktora spdsobovala chlapcovi
velké utrpenie adokonca ohrozovala jeho Zivot. Slo o poruchy
v nervovom systéme sposobené posadnutostou. Lekari v dnesnej dobe
by to mohli kvalifikovat ako epilepsiu hysterického alebo psychogen-
ného charakteru, ktora je zakotvena v psychike chorého, ¢o dovoluje
chorobotvornému zlému duchu vyuzivat tato sféru na ovladanie clove-
ka.

Aj ked ucenici dostali od Isusa Christa moc vyhanat zlych duchov,
tento krat sa im to nepodarilo, pretoze neboli v plnej sile spolocenstva
s Nim.

Tento netispech apostolov vyvolal u neprajnikov nemalt reakciu
a prilezitost kompromitovat nie len samotnych apostolov, ale predo-
vsetkym Isusa Christa.

Isus sa na pritomnych a na apostolov obracia s vycitkou, ze st po-
kolenim, ktoré nema vieru. Vycitka ukazuje ako Isus trpel, ako sa suzo-
val medzi malovernymi a ako vel'mi tzil po naplneni svojho poslania.
No tato vycitka je zaroven prejavom Jeho lasky, ¢o potvrdzuje uzdrave-
nie posadnutého.

Trapenie Isusa Christa sa zacalo uz davno a bez toho, aby si to Tu-
dia alebo ucenici vSimli. Celé toto trapenie spocivalo v znasani neviery
a zndsobila to skutocnost, Ze k tomuto neveriacemu pokoleniu sa pridali
aj Jeho ucenici. Presne ti ucenici, ktorych este predneddvnom nazval
blaZzenymi, lebo mnoho pri Nom videl i a poculi.2

11Lk9, 37-43.
2 Porov. Mt 13, 16.
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V tomto chlapcovom uzdraveni bola opéat potvrdena absoltitna Isu-
sova moc nad pdvodcom kazdého zla. Len je smutné, ze vela
z pritomnych zostalo v tdive, ale k viere v Christa ich to nepriviedlo.!

Zoznam bibliografickych odkazov:
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1 Pozri PRUZINSKY, S.: Evanjelium podl'a Lukda. PreSov 2005, s. 307-309.
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CHAPANIE BOZIEHO MENA
VO SVATOM PiSME A CIRKEVNE] TRADICII

dr. Jovan (Puric), biskup nissky

Uvod

Davne chdpanie zmyslu a vyznamu mena sa zasadne lisi od stcas-
ného pouzivania mena. Dnes meno predstavuje ni¢ viac ako znak rozli-
Sovania, ktory je nevyhnutny, aby sme odlisili jedného ¢loveka od dru-
hého alebo jednu vec od druhej.! Kazdy clovek, nezavisle na tom, kedy,
kde a v akom narode Zije alebo Zil, ma svoje meno. Je vSak potrebné
vediet, Ze povodny vyznam mena nie je spojeny s osobou cloveka; na-
vyse Tudia Casto ani nevedia, ¢o znamena ich meno. Dodame, Ze ani
jedno meno nemdze vyjadrit celé tajomstvo bytia a charakter jeho nosi-
tela?, pretoze Iudskd prirodzenost je nezavisla od jeho mena, a meno
v zZiadnom pripade nemdze dobro zmenit na zlo, ani zlo na dobro. Jed-
nym slovom, meno nemoéze v plnosti vyjadrif osobitost, vlastnosti
a skutocny charakter jeho nositela.? Uz vdbec to nemdze dosiahnut,
ked sa jedna o Boha, pretoze, ako je zname, existuje mnoZstvo mien,
ktorymi ¢lovek nazyva Boha a prave toto mnoZzstvo Bozich mien vyjad-
ruje na jednej strane transcendentnost Zivého Bohat, a na druhej strane,
existencia mnozstva Iudskych mien vyjadruje ohranic¢enost a nedokona-
lost Iudskej prirodzenosti.5

Davajuc dietatu to alebo iné meno, rodicia zbytocne volia z vel'mi
ohrani¢eného vyberu mien, ktoré st viac alebo menej pouzivané v ich
kultare, pricom viac venuju pozornost na melodickost mena, ako na
jeho vyznams$. V suvislosti s tym, Ze to isté meno mozu niest rozli¢ni

1 Jan Damassky (Presny vyklad pravoslavnej viery, PG 94, 845) hovori: ,AnAotik& yoQ
TWV TEAYHATWYV £0T Tat ovOuaTa”.

2 Pozri: TOURNIER, P.: The meaning of the persons. London 1966, s. 15.

3 Pozri: JAN ZLATOUSTY: Besedy. PG 60, 365.

4 Pozri: Jan Damassky (Presny vyklad pravoslavnej viery, PG 94, 845B), ktory hovori: ,tAg
ovoing avToL ur) ékintrowpey dvopa”.

5 Pozri: XPYLOLTOMOY, I. X.: Ovouatodooia. Ocooarovixn 1991, s. 33-34.

6 Svetski Specialisti na antroponymiu odporucaju, aby sa pri vybere mena dietata vobec
nebral do tivahy vyznam mena. Pozri napr.: Cycaosa, A. B, Cymepenckair, B. A.:
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Iudia, menu sa v kazdom konkrétnom pripade dodava jedna alebo via-
cero dodatoc¢nych charakteristik — priezvisko, meno po otcovi, druhé
meno, poradové Cislo, sprava o veku, atd. Tieto dodatocné charakteris-
tiky st potrebné preto, aby sme odlisili napriklad Petra Ivanovica od
Petra Sergejevica, Petra Ivanova od Petra Sergejeva, Jeana Paula od Jea-
na Clauda, Petra I. od Petra IIl., Georgea Busha mladsieho od Georgea
Busha starsieho atd. Povodny zmysel mena Peter (gr. Petros — kameri)
alebo George, pritom nema ziaden vyznam.

V minulosti to bolo inak. I$lo o to, Ze k menu sa stavalo nielen ako
k znaku rozoznavania alebo prezyvke, ale ako k tajomnému symbolu,
ktory ukazuje na osobnost, ako aj zakladnej charakteristike jeho nositela
a nachadzajticej sa s nim v priamom spojeni. okrem toho je potrebné
vediet, Ze meno je spona, ktora nas spaja s urcitou osobou alebo neja-
kym predmetom. Pri tomto zdsadnom rozdiele davneho chapania mena
od toho, ktory prevlada v dnesnej dobe, je potrebné pozriet sa aké je
ucenie Svatého Pisma Starého Zakona o mene.

Chépanie mena vo Svitom Pisme Starého Zakona

Meno je vo Sviatom Pisme Starého Zdkona chapané ako plné
a pravdivé vyjadrenie pomenovaného predmetu alebo nazvanej osoby.!
Vo Sviatom Pisme Starého a Nového Zakona meno nema abstrakiny
alebo teoreticky charakter, ale tplne prakticky: vyznam mena nie je
verbalny, ale redlny, skutocny.? Jazykom Svétého Pisma meno nie je iba
jednoduché obmedzené oznacenie tej alebo inej osoby alebo predmetu,
meno ukazuje na zdkladné charakteristiky svojho nositela, ukazujic
jeho hlbokti podstatu.? Meno, okrem toho, urcuje miesto, ktoré by jeho

O pycckux nmenax. JAennnrpag 1985, c. 189-190 (, Porovnavat vyznamy mien pri vybere
mena diefata je zbytocna a neperspektivna vec... Poznanie prekladu toho alebo iného
mena z povodného jazyka je zaujimavé len v tom zmysle, Ze umoznuje objasnenie dejin-
nej cesty mena z jedného ndroda k druhého... Pre prax pomenovdavania v stucasnosti to
vSak nema ziaden vyznam®).

1 BEPXOBCKIY, C.: O6 umenu Boxoven, IIpaBocaasnast mpican, Boi. VI, Tlapus 1948, c.
39.

2 HEOOUT (Ocumos): Mucan o Vimeny. Hageaa Op. 4. 1-4, 1998, s. 6.

3 CULLMAN, O.: Prayer in the New Testament. With Answers from the New Testament to
Today’s Questions. London 1994, s. 44.
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nositel mal zaujat vo svete.! Meno je tajomnym spésobom spojené s du-
Sou; ked' je meno vyslovené, vinie sa k dusi svojho nositela.? Staroza-
konné chapanie mena predpoklada nie tak prijimanie zvukov alebo
pismen, kvoli odliseniu jedného cloveka od druhého, ako skor spojenie
so samotnym clovekom?. PodIa biblického chdpania spoznat niecie me-
no predstavuje dojst k spojeniu s jeho nositelom?, a to skutocne zname-
na spoznat jeho vnatorné bytie.> Clovek je v Starom Zakone chépany
podla principu ,Je taky, ako naznacuje jeho meno” (1Sam 25, 25)¢

Vo Svatom Pisme Starého Zakona” Boh nie je znazorneny len ako
Ten, Kto stvoril nebo, zem, svetlo, sis a vodu, muza a zenu, ale aj ako
Ten, Kto im déva mena: , Boh povedal: Nech je svetlo. A bolo svetlo.
Boh videl, Ze svetlo je dobré, a oddelil svetlo od tmy. Boh nazval svetlo
diiom a tmu nazval nocou... Boh povedal: Nech je obloha uprostred
vod a nech oddeluje vody od vod... Boh nazval oblohu nebom... Boh
povedal: Nech sa vody, ktoré si pod nebom, nahromadia na jedno
miesto a nech sa ukaze pevnina... Boh nazval pevninu zemou a na-
hromadené vody nazval morom.” (1M 1, 3-6, 8, 9-10).

O Bozom tvoreni sa vo Svatom Pisme hovori: ,Ako muzZa a Zenu
ich stvoril, pozehnal ich a dal im meno clovek, ked ich stvoril.” (1M 5,
2). Proces stvorenia, podla tejto tradicie, v sebe obsahuje dve etapy:
stvorenie a davanie mena. Davajic meno tomu alebo inému stvoreniu,
Boh akoby urcoval jeho miesto v hierarchii stvoreného bytia a vytvara
jeho vzajomny vztah s inymi stvoreniami. Davanie mena stvoreniu tak-
tieZ znamena aj podriadovanie stvorenia Bohu a to, Ze stvorenie ostava
v nezrusitelnom vztahu s Bohom.

1 LEON-DUFOUR, X.: Dictionary of Biblical Theology. Brusel 1990, S. 448.

2 PEDERSSEN, ].: Israel. Vol 1. London-Copenhagen 1926, s. 256.

3 /1A COP, V. C., XABBAPA, A., BYI ®.: O630p Bemxozo sasema. Oaeca 1998, S 126.

4+ EICHRODT, W.: Theology in the Old Testament. Vol 1. Philadelphia, s. 60, Vol 2., s. 40.

5 KALLISTOS (WARE): Cuaa umena, Vcycoséa morumea y npasocaasHoj dyxoenocmu. Llpxsa n
BpeMe, Op. 1(8) 1999, s. 195

6 METTINGER, T. N. D.: In Search of Good. The Meaning and Message of the Everlasting Na-
mes. Philadelphia 1988, s. 6-9.

7 Pri skiimani Starého Zakona ponechdvame stranou sticasné biblické kritiky tykajtice sa
mozného autorstva a ¢asu napisania tych alebo onych fragmentov Biblie, lebo nemaja
rozhodujtci vyznam pre nase skiimanie. Stary Zakon povaZujeme za jeden celok.
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To znamen4d, ze vo Svatom Pisme Starého Zakona, ma c¢lovek, ako
koruna Bozieho stvorenia, svoje meno, ktoré urcuje jeho osobu, jedinec-
nost, neopakovatelnost, zvlastnost a odlisnost vo vztahu k inym Iudom
a inym stvoreniam, ktoré sa nachadzajt v jeho okoli.

Vyznam daru davania mena (pomenovania)

Boh, ked stvoril cloveka, mu dal vlastné meno Adam (1M 5, 2), kto-
ré znamena Zemny, Zemsky, Pozemsky, ! a potom Adama obdaroval
pravom dat mena ostatnym: Boh privadza k cloveku vsetky zvierata
a vtaky, ,aby videl, ako ich pomenuje. Ako ¢lovek pomenoval kazdu
Zivaa bytost, tak sa vola. Clovek dal mend vetkému dobytku, vietkym
nebeskym vtakom a vSetkym polnym zvieratam” (1M 2, 19-20). Takze,
ako vidime, davanie mena ludom, zvieratdm a veciam nebolo nahodné
ani bezvyznamné.

Davajuc ¢loveku prava davat mena stvoreniam, Boh cloveka usta-
novil nad nimi, urobil ho ich hospodarom, pretoze davat meno nejakej
bytosti, znamenalo podla biblického chapania vladnut jej.2 Okrem toho,
davajuc mena stvoreniam, clovek je znazorneny ako bytie, ktoré ma
stvoritelsky dar, Zehnd ich a prinaSa ich Bohu ako svoj preobrazeny
dar.? Tymto spdsobom, ddvanie mena l'udom sa stotoziiuje so stvoritel-
skym darom a cirkevnou hodnostou.

V Pravoslavnej cirkvi je ¢lovek chapany ako osobnost vo vztahu
k Bohu Stvoritelovi a ostatnym I'udom,* kvoli tomu sa na 6smy den po
narodeni ddva novorodencovi meno a s tymto ziskanym menom, nosi-
tel mena pristupuje k svétej tajine krstu. Prave kvoli tomu sa 6smy den
po narodeni chape ako obrad davania mena a toto meno vyjadruje jedi-
necnost a neopakovatelnost clovekovej osobnosti ako Bozieho daru.’
Dodame tu uz len to, Ze v prvotnom krestanstve 6smy den symbolizuje

1 Meno Adam vyjadruje Adamov povod, teda, Ze je stvoreny zo zeme.

2BOUYER, L.: La Bible et L'Evangile. Brusel 1988, s. 23.

3 Pozri: SCHMEMANN, A.: For the life of the world. 1964, s. 19-20.

4 Obsirnejsie o tejto téme pozri: I. Mavtlapidn, KowwvioAoyia tob Xglotiaviouov,
®ecooalovikn 1985, 95.

5 Pozri: I. AgovAwa, «Ilpwoomov», ®HE 10, 665-671. N. Aovwagn, «[Ipoowmikdtns», MEE
20, 794-795. D. Allan, The realm of personality, New York 1947.
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Druhy prichod Christa, teda Bozie Kralovstvo a nadvecnti vecnost.!
Kvoli tomu svéty Vasilij Velky hovori, ze starozakonni proroci videli
duchovnymi o¢ami 6smy den a nazvali ho diiom Hospodinovym.?

Co znamena byt bez mena?

Zvierata su samy pre seba bezmenné, no slovo ¢loveka im dava me-
na a tymto spdsobom clovek, ako , kral” tohto sveta a ako ten, ktorého
povinnost je duchovne preobrazit tento svet a priniest ho Bohu ako
svoj dar, nimi vladne na vyssej iirovni, ako to ¢inia oni sami.? Ako hovo-
ri svdty Jan Zlatousty, mena sa [ludom davaju preto, ,,aby v davani me-
na bol viditelny znak moci”. Zlatotsty sa odvolava na zvyk, ked pri
kupovani otrokov menia ich mena; , tak aj Boh vyzval Adama ako vlad-
cu, aby dal mena vsSetkym nemym®* Pravo davat mena okrem toho
ukazuje aj na 'udsku schopnost preniknit do podstaty veci, ¢im sa pri-
podobniuje Bohu a zucastiiuje sa Bozského tvorenia. Podla slov Vasilija
Seleukijského davajuc ¢loveku pravo pomenovat zvierata, Boh akoby
hovoril Adamovi: ,Bud stvoritel mien, ked uz nemozes byt stvoritelom
samotného stvorenia... Delime si s tebou slavu stvoritel'skej madrosti...
Davaj mena tym, ktorym som Ja dal bytie.”>

V dalSom rozpravani v Biblii sa viackrat hovori o ddvani mien tym
alebo inym Iudom, pritom dané meno moze ukazovat alebo na budtci
osud alebo na zakladné crty alebo na okolnosti narodenia jeho nositela
alebo na tazbu toho, ktory dava meno vidiet v cloveku tu alebo int
vlastnost. Adam svoju Zenu pomenuva Eva (hebr. Zivot), ,pretoze ona
bola matkou vsetkych zivych” (1M 3, 20; 5, 29; 25, 25-26). Lamech nazy-
va svojho syna Noe (utesitel) hovoriac: , Tento nas potesi pri nasej praci

1 Obsirnejsie o tejto téme a vyzname 6smeho dna ako symbolu nového sveta a preobra-
zenia stvorenia pozri: I. Kagunjon, «To Bantopa kai 1) kat' avto ovopatodooia €§
andpews doyuatikne» ExkAnoia 31 (1954), 97-99. A. Toaun, «H &ydon fuéoa»
EEOXLII® 17 (1972), 275-322. E. ®c0dwoov, «Aidviog Lwr)» OHE 1, s. 1139.

2 Vasilij Velky, PG 31, 583A.

3 X. Y. pon BAATABAP: Leauna y ppaemenmuma. Hexu acnexmu ucmopuje meorozuje. M.
2001, a. 248.

+ IOAHH 3AATOYCTBIV: Teopetiin cesmazo omuya tauiezo loarna 3aamoycma. T.4. CaHkT-
IetepOypr 1898, c. 115.

5 Vasilij Seleukijsky: O Adamovi (PG 85, 40C-41A).
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a namahe naSich rak s pdédou” (1M 5, 29); deti Izaka a Rebeky dostali
mena Ezau (chlpaty) pretoZe priSiel na svet rySavy a chlpaty, a Jakub
(drziaci sa za patu), pretoze, ked prisiel na svet, drzal za patu svojho
brata Ezaua (1M 25, 25-26).

Pojem mena v biblickych pramenoch

Meno sa vo Svitom pisme Starého zakona prakticky identifikuje
s osobnostou jeho nositela: slava mena znamena slavu jeho nositela,
hanba mena znamena ujmu na dostojnosti jeho nositela, zatratenie
mena znamend zatratenie jeho nositefa. ' V stlade s tymto, konanie
proti menu ¢loveka znamena konanie proti samotnému ¢loveku. 2 Menu
sa dava takmer magicky zmysel: kto vladne menom, ten vladne osob-
nostou jeho nositela.? Odtial prameni ta dolezita tiloha, ktorti podla
biblického ucenia zohrdva zmena mena.

O tajomstve zmeny mena a vyznam premenovania

Premenovanie znamena stratu udskej samostatnosti, jeho podria-
denie tomu, kto mu zmenil meno (2 Kr 23, 34; 24, 17). Zmena mena mo-
Ze zaroven znamenat vstup do tesnejSie vztahu s tym, ktory meni meno.
Takto napriklad Mojzi§ nazval HoSeho, syna Nunovho menom Jozue
predtym nez ho poslal do Kanaanskej zeme ako vodcu oddielu , zve-
dov” (4M 13, 16). Pod tymto menom syn Nunov nevystupoval len ako
podriadeny Mojzisovi, ale stal sa aj jeho najbliz§im pomocnikom, a ne-
skor aj jeho nastupcom.

Ked meni ¢loveku meno samotny Boh, potom je to znak, Ze clovek
stratil svoju samostatnost a stal sa sluzobnikom Bozim, vstupujuc su-
casne do nového a tesnejsieho vztahu s Bohom. Boh meni meno svojim
vyvolenym - tomu, komu preukazal doveru, komu dal nejakii tlohu
stym aj uzatvoril Zmluvu. Potom, ¢o Boh uzatvoril s Abrahdmom
zmluvu o tom, Ze sa z neho narodia mnohé nérody, Abram sa stal Ab-
rahamom (1M 17, 1-5), a jeho Zena Saraj sa stala Sarou ( 1M 17, 15); Ja-

1 HEOOUT (Ocurmios): Mucan o Vimeny. Haueaa 6p. 4. 1-4, 1998, s. 51-58.

2 LEON-DUFOUR, X.: Dictionary of Biblical Theology. Brusel 1990, s. 449.

3 BOUYER, L.: La Bible et L’Evangile. Brusel 1988, s. 23; Thomson H. O.: Yahveh - Anchor
Bible Dictionary. T. VI, New York, 1992. P. 1012.
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kub dostal meno Izrael (,,bojujici s Bohom” alebo podla druhého vy-
kladu ,,vidiaci Boha”) potom, ¢o bojoval s Bohom a ked ho dobry Boh
pozehnal (1M 32, 27-29).

Ak ziskat od Boha meno znamena podriadit sa Bohu, vsttpit na
spasonosnu cestu, ktora vedie na nebo, potom ,,ziskat si meno” (1M 11,
4), naopak znamena postavit sa proti Bohu: tento vyraz ukazuje a hries-
nu snahu Tudi oslobodit sa podriadenia Bohu, snahu dosiahnut nebo
bez Bozej pomoci.

Velka vaznost ma v Biblii rodokmer - zoznam mien predkov alebo
potomkov toho alebo iného cloveka (1M 10, 1; 11, 10; 11, 27; 25, 12; 36,
1). Celd kniha ¢isel sa sklada v prvom rade zo zoznamu mien, ktoré
suCasnému Citatelovi ni¢ nehovoria, ale sti nepochybne dolezité pre
biblickych spisovatelov. Nevyhnutnost umiestnenia zoznamov rodo-
kmenov do knihy ¢isel a do inych casti Biblie bola podmienena tym, Ze
rodokmen nebol v Ziadnom pripade chapany len ako zoznam mien,
ktory pomaha k identifikacii tej alebo inej osoby pomocou dodato¢nych
charakteristik dodavanych k jeho menu (Jakub syn Izakov na rozdiel od
iného Jakuba). Rodokmen predovsetkym poukazoval na povod a dedic-
stvo, ktoré v sebe nesie kazdy clovek; vplietal meno ¢loveka do skutoc-
nej retaze mien, ktory siaha k otcovi vSetkych narodov — Abrahamovi —
a cez neho k Adamovi. Byt zapisanym do rodokmena jedného z Izrael-
skych kmeniov znamenalo byt plnopravnym ¢lenom Bohom vyvoleného
naroda a to znamend, nejakym tajomnym spdsobom, byt pritomnym
v BoZej pamaiti: prave v tomto spoc¢iva zmysel Bozieho prikazania da-
ného Aronovi, aby vytesal mena dvandstich synov Izraela do kameriov,
ktoré musel velknaz nosit pred Hospodinom ,,aby ich pripominal” (2M
28, 12).

O Bozich menach v Starom Zakone

Podl'a Bohom zjavenej pravdy je BoZie meno velké, vecné, neohra-
nicené, svité a drzi cely svet.! Toto je aj dovod, preco je Svité Pisme
naplnené tctou k Boziemu menu (por. 75,12, 7 7,18, 1z 29, 23, 5M 28,

1 Pozri: HERMAS: Pastier. 9, 14, BETIEX 3, 95.
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58), prizyvanim ktorého sa Iudia liecia, vyhanaju démonov a ziskavaju
spasu (Sk 3, 6; 9, 34).

Vo Svdtom Pisme neexistuje systematické ucenie o Bozom mene.
To, o stretavame vo Svatom Pisme ako prvé je neustala tiizba cloveka
spoznat BoZie meno, kvoli ¢omu ¢lovek ziada od Boha, aby mu zjavil
svoje meno (por. 1M 32, 30).! Clovek zistuje, Ze Bozie meno je Hospodin
(por. 1M 3, 15-16, 19, 33).2 Spoznajic Bozie meno clovek vyjadruje svoju
velkt spokojnost (por. Joz 9, 9) a v désledku toho clovek zacal prizyvat
a oslavovat meno Bozie (por. Neh 9, 5; Mudr Sir 51, 4; 1z 12, 5). Oslavu-
juc Bozie meno ¢lovek v skutoc¢nosti oslavoval Boha (Mal 2, 2), pretoze
velkost Bozieho mena oznacuje aj velkost samotného Boha (por. Ester 4,
17; 1 M 12, 2). Nebude na skodu zdoraznit fakt, ze clovek v Starom za-
kone veril, Ze poznanie Bozieho mena sa rovna poznaniu samotného
Boha (por. Z 9, 10; Z 82, 18; 1 Kr 8, 43).

Dolezity je aj fakt, Ze ¢lovek neddva mend len sebe podobnym, ale
aj samotnému Bohu, hoci Boh nema potrebu akéhokolvek mena, preto-
Ze existencia mien je dosledkom a vytvorom padlého cloveka.

Kazdé meno, ktoré clovek dava Bohu ukazuje na Bozie konanie vo
vztahu k ¢loveku. Takto napriklad Hagar nazvala Hospodina menom
, Ty si Boh, Ktory vidi”, pretoze hovorila: ,Ci som tu nezahliadla toho,
ktory ma vidi?” (1 M 16, 13) V Starom zakone sa stretavame s podob-
nymi pomenovaniami Boha?, ako st (Elohim - ,, Boh”)*, (Adonay - ,, mdj
Hospodin“)5, (El Shadday - ,, véemocny Boh”), alebo ,Najvyssi”, doslova
,Ten, Ktory je na hore”, (Savaot - ,/Hospodin/ vojska”).6 Je ddlezité
zdoraznit fakt, Ze ddvanim mena pravému a Zivému Bohu sa stiasne
vyjadruje rozdiel medzi pravym a sebou zjavenym Bohom od falosnych
(polyteistickych) bohov (por. 2 M 34, 14; 5 M 22, 14, 19; 2 M 23, 13). Teda

1 Pozri: XPYXOLTOMOY, I. X.: Ovouatodooia. @cooaovixn 1991, s. 47.

2 Pozri: M. Kwvotavtivov, «To dvopa tob Oeov», ['onyopiog 6 TlaAapag 71(1988), s. 700-
705.

3 BEPXOBCKU, C.: O6 umeru Boxvem, c. 43.

4 Slovo , Boh” (pluralis majestatis)

5 Slovo ,Hospodin moj” (pluralis majestatis)

6 O Bozich menadch v Starom Zdkone pozri: A. Aoikov, Lvvorntikt) Eicaywyn oty
TaAaia Aix@nirn, @eooadovikn 1981, s 189.
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davanim mena pravému Bohu clovek ako osobna a dynamicka bytost
vyzndava svoju vieru v zivého Boha a prebyvanie v spolocenstve s Nim,
pretoze mimo tohto spolocenstva clovek ostava ako nedokonala bytost.

Pravoslavne stanovisko je to, Ze Boh nepotrebuje mat meno a Ze je
nemozné dat Bohu meno, ktoré by vyjadrovalo Jeho podstatu’.

V Biblii existuju zadroveni myslienky o tom, Ze Boh je bezmenny, ze
je Jeho meno cloveku nedostupné. Jakub, bojujtiic s Bohom sa pytal na
Bozie meno, ale nedozvedel sa ho. Rozpravanie o stretnuti Jakuba s Bo-
hom je jednym z najnejasnejSich a najtajomnejsich v celej Biblii: Jakub
zostal sdm a tu s nim ktosi zapasil, kym nevysli zore. Ked videl, Ze ho
nepremoze, poranil mu bedrovy kib. Vtedy sa pri zapase Jakubovi vy-
kibil bedrovy kib. Povedal: Pusti ma, lebo uz vychadzaju zore. Jakub
odpovedal: Nepustim ta, kym ma nepozehnas. Ten sa ho spytal: Ako sa
volas? Odpovedal: Jakub. Ten povedal: UZ sa nebude$ volat Jakub, ale
Izrael , lebo si zapasil s Bohom i s Tudmi a zvitazil si. Jakub sa ho potom
spytal: Prezrad mi svoje meno. Ten mu odpovedal: Preco chces vediet
moje meno? Tam ho pozehnal. Jakub nazval to miesto Peniel , lebo po-
vedal: Videl som Boha z tvare do tvare a zostal som nazive. (1 M 32, 25-
31).

-pokracovanie-

preklad: Mgr. Vladimir Kocvdr, PhD.

1 Pozri: Jan Damassky: Presny vyklad pravoslavnej viery, PG 94, 845B.
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