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FENOMEN NABOZENSKE SVOBODY
V EVROPSKE A KRESTANSKE KULTURE
(1700 let milanského ediktu)

doc. ThDr. Radim K. Pulec, PhD.

Letosni vyroci milanského ediktu — ujednani (podle dikce sou-
casné legislativy) se tyka nejenom vsech kfestanti, ale ma zvlastni
vyznam pro rozvoj evropské kultury. Pred 1700 lety skonc¢ilo defini-
tivné pronasledovani Kristovy cirkve a kfestané mohli svobodné vy-
znavat svoji viru. Svoboda vyznani dala moznost budovat kfestan-
skou kulturu Evropy. Navézala na antickou a pozdgéji helénskou tra-
dici uméni, filozofie a vzdélanosti. Klicovou osobnosti, ktera stala na
pocatku kiestanské kultury, byl imperator Konstantin Veliky, kterého
cirkev nazyva apostoliim rovny. Ucinila tak védomé, protoze dilo to-
hoto imperatora bylo spojeno sjeho gloriolou, charakterizovanou
apostolskym poslanim. Svoboda vyznani pro kfestanskou cirkev
znamenala, Ze mohla svobodné hldsat svaté evangelium v apostol-
ském duchu a jim proménovat fimskou spolecnost a dalsi blizké na-
rody doposud ovladané synkretistickym nabozenstvim.

Pripomerime na tomto misté, ze pfed Bohem vdechnutém roz-
hodnuti Konstantina Velikého se konala tfi staleti trvajici krutd pro-
nasledovani kfestand. V cirkevnim kalendafi jsou vepsana jména ob-
rovského mnozstvi mucednikd, ktefi se obétovali pro Kristovu viru.
Rimsky stat povaZoval kiestanstvi za velké nebezpedi pro zachovani
tradi¢niho chdpani postaveni imperatora a s tim spojenych ceremonii
a snazil se jej vSemozné likvidovat. Jednim z hlavnich nebezpeéi pro
impérium byl diiraz Kristovy cirkve na svobodu osobnosti. Konstan-
tin Veliky v ediktu vydaném v Milané roku 313 rozhodl o rovnosti
vsech nabozenstvich v fimském impériu. Historik Eusébios popisuje
ve svém dile vitézstvi Konstantina Velikého nad Maxenciem 28. fijna
312 u Mulvijského mostu jako vitézstvi kiestanské viry. Profesor V.
Fidas cituje toto zpravu! a vidi ji ve spektru pozdéjstho milanského

! @EIAA B.: ExkAnowxotucr Iotopia, A’, ABrvai 2002, s. 329.
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ediktu ve Ctyfech rovinach: 1) Konstantin Veliky timto ediktem vyda-
nym v lednu r. 313 se spoluvladafem Liciniem! 2 polozil zaklady kfes-
tanské svobody. 2) Zaroven tato naboZenska svoboda pro kiestany
znamenala moZznost vybéru fimskym obcantim jakékoliv nabozenské
pfislusnosti. 3) Dale umoznila navraceni bohosluzebnich objektti kies-
tanim bez vyjimky spolu s ostatnim konfiskovanym majetkem. 4)
Edikt dal kfestantim vSechna dalsi prava nalezejici fimskym obca-
nim.?

V nasi ktestanské civilizaci se stale prosazuje globalni platnost
lidskych prav a s nimi spojena ticta k svobodé nabozenského projevu
jako vyspélého kulturniho fenoménu. Bohuzel ve mnohych zemich
svéta se dodnes nerealizuje ndboZenska svoboda a jsou programové
eliminovana i ostatni lidsk& prava. Nemusime ani hledat mimo hrani-
ce evropského kontinentu. V Makedonii byl naptiklad nedavno véz-
nén arcibiskup ochridsky Jan. Dtivody jeho zatceni maji co do ¢inéni
pravé s tématem nabozenské svobody, proto jsou stale aktualni slova
Jezise Krista: ,Pronasledovali mne, i vads budou pronasledovat.”*
V letech totédlni vlady stoupencti redlného socialismu ve 20. stoleti se
rozpoutalo dalsi kruté pronasledovani krestanti ve statech za tzv. Ze-
leznou oponou.

Edikt milansky neucinil kfestanskou cirkev statnim nabozen-
stvim fiSe. Konstantin Veliky nezakazal pohanské kulty a pro svoji
osobu dale uzival titul “pontifex maximus”,® nalezici ke starovéké
titulatufe fimského imperatora. Pfijal katechumenat a pfipravoval se
k pfijeti sv. tajiny kitu. Pokftén byl az nékolik hodin pfed smrti v fijnu
r. 337. Po celou dobu své vlady projevoval mimotadnou starostlivost
o Kristovu cirkev. Budoval pro ni chramy, cirkevni osoby osvobodil
od danovych povinnosti, zavedl povinné svéceni nedéle v celé fisi.
Hlavnim ndaboZenstvim sice ziistalo fimské nabozenstvi, jak o tom

1 MOLNAR A., RECAN R.: Dvanict stoleti cirkevnich d&jin, Praha 1989, s. 142 — 145.

2 BURIAN J.: Rimské impérium, Praha 1994, s. 163 — 164.

3 OEIAA B.: ExkkAnowxotikr] lotopia, A’, ABvar 2002, s. 330.

4 BIBLE, éesk}'/ ekumenicky pfeklad, Praha 1979, Evangelium sv. Jana, 15. kap., 20. vers.
5 BURIAN J.: Rimské impérium, Praha 1994, s. 165.
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piSe zminény historik Eusébios,! ale ztratilo své vysostné postaveni
z pohledu fimského prava a pfestalo byt statem podporovano. Svo-
boda vyznani umoznila kfestanské cirkvi Siroky misijni zabér a brzy
polozila nové zdklady duchovni identity impéria. Konstantin Veliky
fimské nabozenstvi evidentné odmital a programové podporoval
kiestanskou cirkev. Kromé legislativnich zmén jiz vyse uvedenych
zaved] také krestanské symboly na uniformach a zastavach fimskych
legionari, na mincich a vefejnych budovach.?

Diky epochédlnimu rozhodnuti Konstantina Velikého dat fim-
skym obcantim nabozenskou svobodu, zménil fimsky stat svoji du-
chovni podobu. Vira v Krista vytvofila zaklady pozdéjsi evropské
kiestanské kultufe zaloZené na helenské vzdélanosti, fimském pravu,
a krestanstvi. Vychodni ¢ast fimské fise vytvofila ryze kfestansky kul-
turni svét, kulturu a vzdélanost kfestanského Vychodu. Byzanc se
stala novym centrem a pramenem kultury a uméni.

Velmi podstatné je zdtraznit, jak diilezitym obdobim bylo pro
kiestanstvi tézké pronasledovani cirkve, ze strany fimské fiSe. Kies-
tané odmitali uctivat imperatora jako boha, a klanét se mu, a pfinaset
mu obéti. Pro kfestany imperator nebyl bohem, a proto je statni spra-
va pokladana za bezbozné a odsouzenthodné. Emeritni profesor prot.
Georgios Metallinos to vysvétluje nesledujicimi slovy , Krestanstvi
bylo pronasledovano, protoze nepfijimalo jiné nabozenské teorie.
V liturgii se zpiva: ,Svaty je na$ Pan Jezi§ Kristus'. Podle odbornikii
to je proto, Ze se jednalo o odpovéd starozakonnimu pohledu na Bo-
ha, tedy nebyl Bohem trojicnim. Vyraz ,, Is kirios”, znamena jeden
kral, jeden imperator, je namifena proti fimskému pojeti statnosti. Po-
uze jeden je ten, ktery je Kral nas. Svaty mucednik Polykarpos, biskup
ze Smyrny, to opakoval 160 krat, kdyz stal pfed fimskym soudem.?

Velikost imperatora Konstantina spociva také v tom, zZe se roz-
hodl pro kfestanskou mensinu oproti pohanské vétsiné. Diivodem
proto byla jisté jeho neformalni vira v Boha a jeho hluboka osobni

! @EIAA B.: ExkAnowxotucr Iotopia, A’, ABrvai 2002, s. 329.

2 OEIAA B.: EkkAnowotikr) lotopia, A’, ABvai 2002, s. 332 — 333.

3 METAAAHNOY T. moot.: http://www.oodegr.com/neopaganismos/sykofanties/
kwnst2.htm, navstiveno 19.6.2013.
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zkusSenost ze setkani se Stvoritelem a Panem svéta. Pfes neochvéjnou
viru v Krista dal obaniim impéria nabozenskou svobodu. Kazdy se
mohl rozhodnout na zdkladé své osobni zkuSenosti pro Krista nebo
zlistat stoupencem synkretistického fimského pantheonu. Profesor
Metallinos k tomuto tématu napsal: ,,Zadny politik se nikdy neopira
o mensinu, nybrz vzdy o vétsinu, at se jedna o volby nebo jiné zame-
ry...“1 Podle historiki bylo pocatkem 4. stoleti v fimském impériu
kfestany pouze 8-10 procent veSkerych obyvatel.

Kfestanska historiografie imperatora Konstantina nazyva veli-
kym, protoze byl nositelem velikého Boziho pozehnani. Pro cirkev je
velikym, nebot jako predstavitel fimského statu pomohl uzakonit sy-
nodalni systém dodnes panujici v pravoslavné cirkvi. Dale dokézal
prekonat nebezpecné schizma donatistii a svolal prvy vSekrestansky
sném, jemuz pfedsedal. Tento sném artikuloval hlavni ¢lanky kfes-
tanské viry oproti arianské herezi.2

Konstantin Veliky vnesl takto vyznamny vklad pfi tvorbé kano-
nické spravy cirkve Kristovy, kterou vykonava pouze vSekfestansky
sném. Zatim sedm takovych snémt rozhodovalo o zavaznych pravid-
lech a zasadach viry platnych pro vsechny kfestany. Diky jeho legisla-
tivnim novelam bylo také ustanoveno, ze v tématech cirkevnich bu-
dou rozhodovat biskupské synody, nikoliv statni moc. Polozil tak za-
klady synodalni spravé cirkve bez vlivii svétské politiky a vnéjSich
svétskych zajm1.3

Milansky edikt proklamoval nabozenskou svobodu na zakladé
negativnich zkuSenosti, jez méli kfestané tvrdé pronasledovani statni
moci. Jednim z argumentt, kromé exegeze biblickych mist slouzila
cirkevnim otclim také citace pfirozeného prava obsahujici prekvapivé
téma nabozenské svobody. Kdyz vSak vesly pozdéji kiestanské zasa-
dy do legislativy stfedovékych statd, zcela v nich chybéla praveé nabo-
zenskda svoboda. Takto se oteviela cesta k netoleranci, xenofobii tstici

I METAAAHNOY I. mgort.: http://www.oodegr.com/neopaganismos/sykofanties/kwn
st2.htm, navstiveno 19.6.2013.

2 BURIAN J.: Rimské impérium, Praha 1994, s. 166.

3 KRYSTOF, ThDr., biskup olomoucko-brnénsky: Byzantologie I, Presov 1995, s. 24 — 25.
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do pronasledovani lidi ,jiné viry”, dokonce jejich upalovani a konani
pogromu.!

Vyvoj filosofického mysleni a politickd praxe na pfelomu staro-
véku a novovéku znovu objevila fenomén nébozenské svobody prok-
lamovany milanskym ediktem. Siroké nabozenské svobodé se tehdy
tésili obyvatelé zemi Koruny ceské zvlasté za vlady cisafe Rudolfa II.,
ktery ji potvrdil majestatem z roku 1609. Nabozensky tolerantni bylo
v té dobé i Polsko, kde sném r. 1573 zarucdil mir mezi nabozenstvimi
a zakazal diskriminaci z dtivodu ndbozenského pfesvédceni.?

Nasilna protireformace v 17. a 18. stoleti zcela eliminovala tole-
rancni legislativu vétsiny evropskych statti. Teprve osvicenstvi svym
diirazem na zachovani zdkladnich lidskych prav umoznilo vydani
toleranc¢niho patentu cisafe Josefa II. r. 1781 ¢i formulaci francouzské-
ho prohlaseni prav ¢lovéka a obcana r. 1789. Ve 20. stoleti byla nabo-
zenska svoboda proklamovana celosveétove v ¢l. 18 VSeobecné dekla-
raci lidskych prav r. 1948 Organizaci spojenych narodd, jez dodnes
zavazuje jeji signatafe a je nedilnou soucasti evropské kultury a kies-
tanské civilizace.?
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! Internet: http://cs.wikipedia.org/wiki/NaboZenska svoboda/2. Dé&jiny naboZenské svo-
body, navstiveno 19.6.2013.

2 Tamtéz, 2. Déjiny nabozenské svobody, navstiveno 19.6.2013.

3 Tamtéz.
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IDEA KAPEANSTWA NA PODSTAWIE PISMA SWIETEGO
I NAUKI WYBRANYCH OJCOW KOSCIOLA

Ks. Biskup dr Paisjusz (Piotr Martyniuk)

W religii starozytnych Hellenow wspdlna nazwa dla kaplanow
byto stowo 1gpevg, a w religii Rzymian sacerdos. Wedtug etymologii
1E0EVUG moze oznaczaé cztowieka od rzeczy $wietych, poswieconych
boéstwu, czlowieka od ofiar sktadanych béstwu. Natomiast rzymska
nazwa, sacerdos, wskazuje na kogo$, kto zajmuje si¢ Swietymi darami.
Zasadniczo stowo ,kaplan” w obu religiach oznaczalo funkcje, nie
stanl.

W Starym Testamencie mamy do czynienia z kaplafistwem usta-
nowionym przez Boga, jednak kaplanstwem czysto obrzedowym.
,Kaz zblizy¢ si¢ tez do siebie Aaronowi, bratu twemu, z synami jego,
z posrodka synéw Izraelowych, aby mi urzad kaptanski sprawowali”
(Wyjs¢ 28,1-3) - zwraca si¢ B6g do Mojzesza. Sama za$ ceremonia kon-
sekracji kaptanskiej miata charakter czysto zewnetrzny: ,A wzigwszy
olejek i krew, ktora byta na ottarzu, pokropit Aarona i szaty jego,
i syndw jego i szaty ich” (Kapt 8,30), a co za tym idzie, stuzba tych
kaptanéw polegatl na wykonywaniu czynnosci obrzedowych takich
jak przynoszenie ofiar.

Kaptanistwo chrzescijanskie rozni sie jakosciowo od kaplanstwa
poganskiego i stuzby kaptanow w Starym Testamencie. Zapoczatko-
wane zostato ono przez Samego Zbawiciela. Jezus Chrystus zalozyt
Kosciot i Sam jest Arcykaplanem, ap. Pawel nazywa Go w odroéznie-
niu do zydowskich kaptanéw: , Kaptanem na wieki, wedtug porzadku
Melchizedeka” (Hbr 6,11-20). To On jest jedynym najwyzszym Kapta-
nem wedlug nowego, cho¢ zapowiedzianego przez Boga ,,porzadku”.
Sw. Jan Damasceniski podkreéla, iz Jezus to prawdziwy Arcykaptan,
ktérego wyobrazat i przedstawial w swojej osobie Melchizedek, kap-

1 Ks. R. Popowski, Kaptatistwo w starozytnym swiecie grecko-rzymskim,VOX Patrum z. 24 —
29.
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fan Boga Najwyzszego!. Dlatego Kaplanistwo Jezusowe jest wyzsze
i doskonalsze od kaptanstwa zydowskiego, Aaronowego, tak jak Mel-
chizedek - kaptan Boga Najwyzszego - byt doskonalszy od Abrahama,
ktory mu zlozyt dziesiecine i ktérego Melchizedek btogostawit (Rodz
14,17-21). Lewi, ojciec tego pokolenia izraelskiego, ktore stac sie miato
pokoleniem kaptanéw i stug swiatyni, uznawal wyzszos¢ kaptanistwa
Melchizedeka, bedac jeszcze ,w ledzwiach” Abrahama (Hbr 7, 10).
Jednym z konkretnych przejawow tej wyzszosci jest trwatos¢ kaptan-
stwa Chrystusa, poniewaz zyje On po swoim Zmartwychwstaniu,
zasiadajac po prawicy Bozego Majestatu w Niebie. W innym miejscu
$w. Jan Damasceniski méwi, ze przyjawszy Cialo z Maryi Dziewicy,
stuzy odtad za posrednika pomiedzy Bogiem a ludzmi (1 Tym 2,5)2. O
wielkosci Jego stuzby $wiadczy jeszcze fakt, ze starotestamentowi
kaptani tylko przynosili ofiary, Chrystus natomiast, jak méwi sie w
jednej z liturgicznych modlitw, ,jest sktadajacym ofiare i sktadanym
w ofierze, przyjmujacym i rozdawanym...”3.

Jak kaptanstwo Chrystusowe tak i Jego ofiara jest najdoskonalsza.
Jest doskonalsza od ofiar sktadanych Bogu w zniszczonej przez Rzy-
mian swiatyni jerozolimskiej - ttumaczy swym czytelnikom autor Lis-
tu do Hebrajczykdéw. Tamte ofiary byty jedynie cieniem i zapowiedzia
ofiary zlozonej przez Jezusa. Ofiarg Jezusowa bylo Jego zycie oddane
Bogu Ojcu na krzyzu za ludzkie grzechy. To byla prawdziwa, nies-
koniczenie doskonala i nieskonczenie skuteczna ofiara: ztozona
z wlasnej krwi, usprawiedliwiajaca rzeczywiscie wszystkich ludzi -
grzesznikéw. Dlatego byta i nie mogta nie by¢ ofiara ztozona jeden
raz.

Zbawiciel w czasie Swego ziemskiego zycia wybiera sposrod wie-
Iu uczniéw dwunastu apostotéw, by ci dokonali zapoczatkowanego
juz dzieta zbawienia ludzkosci. Chrystus na poczatku objawia im , ta-
jemnice Krélestwa Niebios” (Mt 13,11); nastepnie daje im prawo po-
uczania innych (Mt 10,6-7); site tworzenia cudéw (kk 10,9); a po

1 Sw. Jan Damasceniski, Wyktad wiary prawdziwej, Warszawa 1969 s. 220.
2 Tamze, s.130
3 Sluzebnik, Moskwa 1991, s. 146.
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Zmartwychwstaniu prawo wiazania i odpuszczania grzechéw (J
20,23). Przed samym za$ Wniebowstapieniem daje im prawo spra-
wowania Sakramentu Chrztu, i nakaz nauczania wszystkich (Mt
28,19-20) - ustanawiajac tym samym nowotestamentowe kaptanstwo.

Apostolowie realizujac razem ze wszystkimi wspdtwyznawcami
Jezusa Chrystusa kaplanstwo wspdlne, spetniali jednoczesnie swoje
szczego6lne powotanie postugi apostolskiej. Glosili Ewangelie, prze-
wodniczyli w tamaniu chleba, troszczyli sie¢ o jednos$¢ i wypetnienie
woli Chrystusa w kazdej z powstajacych wspdlnot chrzescijanskich.
Powolywali swych pomocnikéw, nastepcéw, a takze starszych w
kazdej wspolnocie i diakonow. Ta postuga apostolska wynikata z woli
Jezusa: to On kazat Dwunastu i$¢ na caty $wiat, glosi¢ Ewangelig,
chrzci¢, uczy¢ zachowywac wszystko, co sam im przekazal. Postuga
spelniana przez apostotéw nie tylko wynikata z woli Jezusa, lecz tak-
ze z Jego wlasnej misji: to On uczyl, a oni mieli w niczym od Jego na-
uki nie odstepowac; to On zadat mitosci i jednosci miedzy swymi uc-
zniami, a oni mieli wypelnia¢ postuge jednania (por. 2 Kor 5); On
wreszcie ,tamal chleb”, a im kazal to czyni¢ na swojg pamiatke. ,Kto
was stucha, mnie stucha. Kto wami gardzi, mna gardzi” (tk 10, 16).

Postuga apostolska, a co za tym idzie postuga kaptariska w Kos-
ciele jest uczestnictwem w misji Chrystusa: nauczyciela, kaptana, kro-
la. W pewien sposéb zakorzeniona w dziataniu Ducha Swietego staje
sie znakiem Jego aktualnego dziatania w $wiecie: jako gloszenie zba-
wienia przez Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa, jako uobecnienie
w sakramentach Jego Smierci i Zmartwychwstania, jako ciagte wska-
zywanie drogi realizacji Jego przykazania mitosci.

Apostolowie byli pierwszymi spadkobiercami taski Bozej,
otrzymanej w dniu Pieédziesigtnicy. Laska ta upetnomocniata ich do
stuzby duszpasterskiej i zostata przekazana ich nastepcom a wiec dzi-
siejszym biskupom, prezbitrom i diakonom. Z Pisma Swietego do-
wiadujemy sig, ze ustanowienie biskupow i kaptanéw odbywato sie
poprzez tzw. ,wlozenie rak” (yéiporovia), (Dz 14,22; Tyt 1,5; 2Tym
1,6), co zachowane zostato do dnia dzisiejszego, tworzac na przestr-
zeni dwoch tysiecy lat pewnego rodzaju ,taricuch”- nazywany w Cer-
kwi sukcesja apostolska. Zgodnie z powyzszym kazdy, nowo konsek-
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rowany kaptan, przyjmujac $wiecenia od kanonicznego biskupa, pr-
zyjmuje Laske Ducha Swietego od Samego Chrystusa 1. Mozna wiec
powiedzie¢, ze Chrystus stanowi wzdr nowotestamentowego kaptana.

W nauce $w. Grzegorza Wielkiego w odniesieniu do kaplanstwa
centralne miejsce zajmuje wiasnie Jezus Chrystus. Ten wielki Ojciec
Kosciota ukazujac Chrystusa jako doskonaty wzér pelnienia funkcji
kaptanskich, a takze jako przyktad nieskazitelnego zycia, kresli przed
oczami kaptana ideal, na ktéorym powinien si¢ wzorowac i zmierzad
ku Niemu przez swojg postuge pasterska. Czwarty rozdziat Reguly
Pasterskiej, bedacy krotka konkluzja calego traktatu Grzegorza Wiel-
kiego na temat kaptanstwa, zawiera wypowiedz papieza, w ktdrej
wyraznie wskazuje na to, ze cato$¢ zycia kaptanskiego oraz wszelka
dziatalno$¢ duszpasterska powinna by¢ ukierunkowana na Chrystusa
- sprawiedliwego Sedziego. Podkresla on w ten sposob, ze jedynie w
Chrystusie kaptan moze odnalez¢ swa tozsamos¢, dokonac auten-
tycznej oceny swojego zycia2. Tak wiec koncepcja idealnego pasterza,
jaka podaje sw. Grzegorz Wielki, zmierza przede wszystkim do tego,
aby kaptan miat zawsze przed oczami ducha i wielkos$¢ swego Mistr-
za, do ktorego prowadzi swoich wiernych.

Na czym wiec polega rola pasterza? Sw. Jan Damascenski stwier-
dza, iz termin , kaptanistwo”, jest silnie zwiazany z cala tradycja bib-
lijng. Posiada on wtadze w powierzonej mu wspodlnocie. Jego osoba
reprezentuje we wspdlnocie najwyzsze kaplanstwo Chrystusa. Z po-
lecenia apostolskiego pasterzom nalezy si¢ postuszenstwo jako praw-
dziwym przetozonym. W pierwszym rzedzie powinni oni czuwac
nad jedno$ciag powierzonej im owczarni. Niepokdj $w. Jana Damas-
censkiego budzi tu gléwnie niebezpieczenstwo utraty prawowiernej
nauki Ojcoéw, zwlaszcza ikonoklazm oraz zwigzana z tym ingerencja
cesarza w sprawy Kosciota. ,Do cesarza nalezy zarzadzanie sprawami
publicznymi, zarzad Kosciota zas do pasterzy i doktoréw”3. Jako pas-
terz jest tym, ktory petni funkcje nauczania. Do pasterzy nalezy obo-

1 Por. Ef 4,11-13

2 Papiez Grzegorz Wielki, Ksiega reguty pasterskiej, Poznan 1948, s. 250 — 253.

3 Ks. Marek Raczkiewicz, Kaptan w pismach Jana Damasceriskiego, [w:] VOX Patrum 13-15
(1993-1995) z. 24 - 29.

15



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

wiazek gtoszenia Ewangelii, oni tez przekazuja cata Tradycje Swieta
Kosciota i dbaja o wierno$¢ przekazywanej nauki. Wiernos¢ depozy-
towi wiary i catej Tradycji Swietej Kosciota jest bardzo droga $w. Ja-
nowi Damascenskiemu. Wszyscy sa zobowigzani, aby podazac ,sla-
dami $wietych pasterzy i doktoréw Kosciota”.

Kaptan jest nastepnie stuga stowa, ktéry bada Pismo Swiete i uc-
zy innych jego wtadciwego rozumienia. Pismo Swiete zaréwno Stare-
go, jak i Nowego Testamentu stanowi podstawowe zrddto dla pozna-
nia calej Bozej ekonomii zbawienia. Ci, ktérzy przemawiaja w imie
Boga jako kaptani obdarzeni ,, godnoscia kaptanska” winni zna¢ dob-
rze Bozg Prawde. W przeciwnym wypadku stang sie kaptanami bez-
boznymi, a za gloszenie Ewangelii nie znajda czci i chwaty, ale, jak
stwierdza sw. Jan Damascenski, raczej szyderstwa, posadzenia i pr-
ze$ladowania. Tego bowiem domaga si¢ gloszenie Ewangelii. Sw. Jan
Chryzostom podkresla, iz w kwestii gloszenia kazan kaptan powinien
przedtozy¢ szczegodlnie duzo staran. Uzasadnia to w sposéb obrazo-
wy, a mianowicie: kaptan ma pracowac dla catosci Kosciota, ktdry jest
mistycznym Cialem Chrystusa; gdy ciato choruje, nalezy je leczyg¢,
a najskuteczniejszym lekarstwem jest nauczanie'. Wymowa i naucza-
nie potrzebne jest kaptanowi w zbijaniu bledéw i w zwalczaniu za-
rzutow, stawianych przez ,,wrogodw Objawienia”. W wygtaszaniu ka-
zan nalezy kierowac si¢ dobra intencja, nie szukac oklaskéw i po-
chwat. Méwca powinien mie¢ na oku pouczenie i poprawe stuchaczy,
ma mowic tak, ,,aby lud za nim poszed? i nasladowat go, a nie Zeby on
szedt po linii jego namigtnosci”2. Cztowiek, korona stworzenia Boze-
go, od Boga otrzymat dar wolnej woli, wolno$ci wyboru, Bég nie og-
ranicza naszej wolnosci ani nie oddziatuje na cztowieka ,na site”, pr-
zymusowo. Tak tez i kaptan na swoich wiernych oddziatuje i nimi
kieruje za posrednictwem ,stowa” kaznodziejskiego, a nie nakazem
prawnym. Aby jednak pouczenie kaptana odniosto pozadany sukces
i zaowocowato odrodzeniem duchowym stuchacza, powinno ono po-
siada¢ w sobie ,, wewnetrzng site”. Ta wlasnie przelewana w dusze

1Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaplaristwie, s. 107.
2 Tamze, s. 122.
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ludzkie , wewnetrzna sita” zapewnia pomyslno$¢ kazania i czyni je
owocnym!. Trescia zas gtoszonych nauk sa podstawowe prawdy wia-
ry dotyczace tajemnicy Trdjcy, Wcielenia, Odkupienia i Zmartwych-
wstania.

Z postuga Stowa Bozego Scisle wiaze sie dziatalnos¢ sakramen-
talna pasterza. Przedmiotem tej sakramentalnej dziatalnosci jest spra-
wowanie sakramentow $wietych. Sakramenty, a przede wszystkim
Eucharystia, sa zZrédlem nadprzyrodzonej mocy i zycia, gdyz udziela-
ja przyjmujacym je Laski Ducha Swigtego. Sakramenty zespalaja
cztonkow ludu Bozego w jeden zywy, nadprzyrodzony organizm
,Bogoludzki”. Ponadto sa one zrédtem mocy dla kaptanéw. Eucha-
rystia natomiast jest osrodkiem zycia chrzescijaniskiego, w niej zawie-
ra si¢ rOwniez istota stuzby kaptaniskiej. Dlatego wtasnie wysitki pas-
terza maja zdazac do tego, by caty lud Bozy coraz glebiej pojmowat
sens i znaczenie Eucharystii oraz w niej uczestniczyl. Jego postuga ma
sie¢ koncentrowac¢ na rozwoju zycia eucharystycznego, sprawowaniu
sakramentdéw i nabozenstw. W tym celu musi on poglebia¢ $wiado-
mosc istoty sakramentow swietych w zyciu Ko$ciota poprzez przygo-
towanie ludu i zachecanie do udziatu w nich?.

Dobry pasterz wedlug stéw Chrystusa to ten, ktéry zna i karmi
swoje owce, oraz dba, aby ,miaty zycie w obfitoéci” (J 10,10). Swiete-
go Jana Chryzostoma nazywa Damascenczyk ,,obronca wdéw”, ,,0j-
cem sierot”, ,troskliwym opiekunem chorych”. Jako dobry pasterz
dba on przede wszystkim o dobro duchowe swoich wiernych, napo-
minajac ich nieustannie, aby gromadzili sobie skarby w niebie, by
»grzechy oczyszczali jatmuzna, a niegodziwosci — milosierdziem wo-
bec potrzebujacych”. Dobry pasterz troszczy sie, by grzech nie wtar-
gnat do duszy wierzacych i poucza ich o prawdziwej czci Boga. Nie
wystarczy by¢ wierzacym z imienia — mowi $w. Jan z Damaszku, lecz
wiare nasza nalezy pokazywac przez czyny. Cata dziatalnos$¢ kaptana
musi si¢ przyczynia¢ do wzrostu duchowego wiernych.

! Prof. Archimandryt Kiprian, Prawostawnoje pastyrskoje stuzenie, Sanktpetrsburg 1996, s.
93 —95.

2 Ks. Roscistaw Koztowski, Charyzmat kaptaristwa sakramentalnego, Prawostawie swiatto
wiary i zdrdj doswiadczenia, Lublin 1999, s. 236 — 237.
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Kaptan to wreszcie czlowiek, ktdéry ,nasladuje Boga”, to ikona
Chrystusa. Uwagi $w. Jana w tym wzgledzie tacza si¢ z calq jego wizja
zycia duchowego. Na wzdr kenozy Chrystusa, fundamentem zycia
duchowego kaptana winno by¢ unizenie i pokora, ,przez ktorg Bog
zechcial zbawic¢ $wiat i zbawiony zostal czlowiek”. Prawdziwa zas
pokora bierze swoéj poczatek z wiary. Sw. Grzegorz Wielki zaznacza,
ze ten, kto podporzadkowuje siebie woli przetozonego, uzewnetrznia
dyspozycje ulegtosci wzgledem Woli Boga'. Kaptan odznaczajacy sie
cnota postuszenistwa realizuje tym samym ideal postuszenstwa Chrys-
tusowego: ,,bo zstapilem z nieba, nie Zebym czynit wole moja, ale wo-
le Tego, Ktory mie postal” (J 6,38). Realizujac cnote postuszenstwa
wzgledem przetozonego wchodzi on w relacje, jaka taczy Chrystusa
z Ojcem. Sw. Grzegorz Wielki domaga sig, aby relacja: przetozony —
podwtadny byla oparta na mitosci, jaka taczy Ojca z Synem i odwrot-
nie. Biskup Rzymu dopuszcza i taka sytuacje, w ktorej moze si¢ zdar-
zy¢, ze wymagania stawiane podwladnemu moga sprzeciwiac si¢ Wo-
li Bozej. W takich wypadkach nalezy przyja¢ zasade modwiaca, ze:
,,Wiecej trzeba stucha¢ Boga niz ludzi” (Dz 5,29).

Wazna kwestia przy omawianiu idei kaptanstwa sa wymagania
stawiane kandydatom do tego stanu. Sw. Jan Chryzostom méwi , iz
nalezy zachowac wszelka ostroznos¢ przy doborze kandydatow do
$wiecen. Porownuje on kaptana do doswiadczonego sternika, okretu
za$ napelnionego ludzmi nie powierza sie¢ zlemu sternikowi. Mogtby
bowiem zatopic¢ statek, c6z dopiero, gdy — przy kaplanstwie — grozi
nie przepas¢ morska, lecz piekto2. Nie mozna wiec powierza¢ godnos-
ci kaptanskiej osobom, ktore nie poznaly jeszcze swej duszy, ani nie
zastanowily sie nad wielkosciq zadania. Nie wolno takze godnosci
kaptanskiej zbytnio pozada¢, lecz raczej nalezy ucieka¢ przed jej og-
romem. Jesli zas kto$ po otrzymaniu $wiecen kaptaniskich widzi, ze
jest niezdolny do piastowania tego urzedu, to powinien od niego od-
stapi¢. Nalezy zatem przeprowadzi¢ dokladne badania przy wyborze

1 Ks. Staniataw Sojka, Intelektualno-duchowa formacja kaptanéw wedtug zasad sw. Grzegorza
Wielkiego, [w:] VOX Patrum 13-15 (1993-1995) z. 24 — 29.
2 Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaplaristwie, s. 78.
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kandydatéw do $wiecen. Kaptan bowiem stoi wobec spraw, dla kto-
rych winien by¢ gotéw wyrzec si¢ wlasnej chwaty jak jego Mistrz, kto-
ry gotow byl stac¢ sie cztowiekiem, przyja¢ posta¢ stugi i umrzed naj-
haniebniejsza smiercia!.

Od kandydatow do kaptanstwa wymagana jest tez swigtos¢ zy-
cia. Godno$¢ kaptariska przewyzsza godnos¢ anielska, wiec réwniez
kaptan powinien prowadzi¢ anielskie zycie. Na kaptana zwrdcone sa
oczy wszystkich i musi on by¢ dobrym przyktadem, zywym obrazem,
jak nalezy postepowad. Za jego przykltadem idgq wszyscy, na niego
patrza jako na wzdr i obraz. Musi wiec przyswieca¢ swietoscia zycia:
,,dusza jego powinna jasniejsza od promieni storica, zewszad powinna
18ni¢ jej pieknos¢, aby mogta rozweseli¢ i rdwnoczesnie o$wieci¢ dus-
ze patrzacych”2. W swych wypowiedziach na temat zycia kaplanskie-
go sw. Grzegorz Wielki porusza zagadnienia czystosci. Kazdy kaptan,
ktoéry ma karmic i prowadzi¢ swoja trzode jako pasterz oraz otaczac ja
troska i leczy¢ jej choroby jako lekarz, powinien zadbac o to, aby nad-
a¢ wilasnemu zyciu doskonala prawo$é. Jednym z przejawodw tej
prawosci jest — wedtug niego — czysto$¢ kaptaniska. W swych pismach
poréwnuje on serce kaptana do starotestamentowej arki, w ktdrej
spoczywaja tablice Prawa i kwitnie w niej nauka duchowa. Z tej racji
powinien on by¢ ,czysty w mysleniu”, tak by jego ,kaptariskie serce
gloszac rzeczy najwyzsze, rdwniez i w sobie ttumito podszepty grze-
chu i stanowito im opor jakby na mocy witadzy krolewskiej”s. W taki
sposob kaptan nasladuje Chrystusa, a jego zycie oznacza catkowite
oddanie si¢ na stuzbe Bogu.

Oprécz wielkiej $wigtosci wymagana jest od przysztych kapta-
néw odpowiednia wiedza, roztropnos¢ i zyciowa madros¢. Kaplan
bowiem zyje nie dla siebie — on jest pasterzem. Aby prowadzi¢ ludzi
droga cnoty trzeba umie¢ odpowiednio podac im prawde oraz wpty-
nac na ich wolg, aby chcieli i8¢ za dobrem®. Réwniez $w. Grzegorz

1Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaplaiistwie, s. 79.

2 Tamze, s. 79 — 89.

3 Papiez Grzegorz Wielki, Ksigga requly pasterskiej, s.32.
4 Sw. Grzegorz, Listy, Warszawa 1954, s. 36 — 37.

5 Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaptaristwie, s. 86 — 87.
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Wielki domaga sie od kaptana odpowiedniej formagji intelektualne;j.
Jego zdaniem, kaptan powinien zdoby¢ wiedze w takim stopniu, w
jakim bedzie mu ona potrzebna w prowadzeniu ludzi do Boga. Potr-
zebe wspodtzaleznosci miedzy nauka, a misja kaptanska, jaka powinna
mie¢ miejsce w zyciu kazdego kaplana, stara sie dowies¢ na podsta-
wie licznych tekstow zaczerpnigtych ze Starego Testamentu. Prawie
cala Requta pasterska zmierza do tego, by przygotowac kaptana na sku-
teczne przepowiadanie do wiernych.

Kreslac ogolny szkic osoby kaptana wspomnie¢ nalezy, iz postu-
ga ta bardziej niz jakakolwiek postuga religijna, poddane jest prze-
réoznym pokusom, trudnosciom i probom. Kaptanstwo to przede
wszystkim ,, podwig” — (wznioste dzieto, ofiarnos¢), z ktérym zwiaza-
ne sa konkretne trudnosci natury duchowej. Kaplan jest stuga Boga
Najwyzszego i wymagana jest od niego bezwzgledna czystos¢ du-
chowa i cielesna przed Bogiem i ludzmi. Pomimo, iz kaptan Zyje i nie-
sie swa postuge w $wiecie przepetnionym grzechem, nie wolno mu
poddawac si¢ utudzie grzechu ani stac¢ sie od niego zaleznym. Zgod-
nie z opinig Ojcdw Kosciota, kaptan, podobnie jak Chrystus na pusty-
ni, poddany jest trzem zasadniczym pokusom: pokusie materialno —
bytowej, pokusie autorytetu i pokusie swigtosci. Tak na przyklad nie
przystoi kaplanom zabiega¢ o dobrobyt materialny — ,nie samym
chlebem zy¢ bedzie cztowiek..,” (Mt. 4,4). Kaptan wzoruje sie¢ na oso-
bach $wieckich lub majac na uwadze wtasne potrzeby i jego bliskich,
nierzadko znajduje sie pod presja pogoni za bogactwem lub checi, by
,zy¢ jak wszyscy”. Natomiast pokusa autorytetu — , wtadzy nad swia-
tem...” (Mt. 4,9) — wiaze si¢ czesto z zabieganiem o pierwszenstwo
wsérdéd duchowienstwa, wywyzszaniem si¢ oraz z nadmiernym lub
nierozsagdnym wykorzystywaniem posiadanej wladzy. Zdarza sie
takze, ze kaptan zabiega o zaszczyty przyznawane osobom $wieckim.
Ostatnia z gtéwnych pokus - ,jesli jestes Synem Bozym, dokonaj cu-
du...” (Mt. 4,6), czyli pokusa $wietosci — jest bardzo subtelna i niebez-
pieczna. Poteguje ja dostojenstwo kaptana, sprawowane sakramenty
i bezposredni kontakt z ludzmi. Rozpoczyna si¢ od , pochwat” ludz-
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kich, a koniczy sie¢ na nieuzasadnionych legendach o $wietosci, az w
konicu sam kaptan uwierzy w ,,swoje” zastugi i osiagniecia'.

Poprawna postawe wobec wspomnianych pokus ukazuje Chrys-
tus na swoim przykladzie, kiedy byl kuszony przez szatana. Przede
wszystkim w samym zalazku nalezy wykorzeni¢ najmniejsze niepra-
widlowosci prowadzace do powyzszych pokus, oraz umiarkowanie
i powsciagliwos$¢ we wszystkim.

Podsumowujac powyzsze krotkie uwagi sw. $w. Ojcdw Kosciota
o kaptanistwie mozemy stwierdzi¢, ze podstawe godnosci kaptanskiej
widza oni w reprezentowaniu Chrystusa we wspdlnocie. Wymaga to
od kaptana wielkiej odpowiedzialnosci: jako pasterza, glosiciela stowa
oraz znawcy Pisma Swietego. Godno$¢ kaptariska domaga sie réw-
niez $wietosci osobistej kaptana — poprzez asceze i modlitwe.

Literatura:

Papiez Grzegorz Wielki, Ksigga requty pasterskiej, Poznan 1948.

Prawostawie swiatto wiary i zdréj doswiadczenia, Lublin 1999.

Prof. Archimandryt Kiprian, Prawostawnoje pastyrskoje stuzenie, Sankt
Petersburg 1996.

Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaptaristwie, Krakéw 1992.

Sw. Jan Damasceniski, Wyklad wiary prawdziwej, Warszawa 1969.

Stuzebnik, Moskwa 1991.

VOX Patrum 13-15, 1993-1995.

1 Prof. Archimandryt Kiprian, Prawostawnoje pastyrskoje stuzenie, s. 132 — 148.

21



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

MILANSKY EDIKT V HISTORICKEJ PERSPEKTIVE
prof. ThDr. Peter Kormanik, PhD.

Ked s prichodom Christa odhalilo sa na Zemi Kralovstvo nie
z tohto sveta, s pokynmi ¢i poucenim o cieli pozemského Zivota a za
pozemskymi hranicami, s blahou zvestou nového ucenia namiesto uz
prezitych (prekonanych) nabozenskych bludeni a omylov a s prika-
zanim - Bozie odovzdavat Bohu a iba cisarovo — cisdrovi (porov. Mt
22, 21), na obranu pohanského nabozenstva postavil sa stat. Boj
s pohanstvom sam osebe ako snabozenskym pobladenim by pre
krestanstvo nepredstavoval osobitné tazkosti. Tento vSak prijal tra-
gicky charakter aZiadal krvavé obete od nového ndabozenstva
v priebehu prvych troch storodi jeho existencie. Stalo sa to preto, lebo
do tejto zalezitosti zasiahol stat, ktory vyhlasil jeho vyznavacov za
takych, ktori nemajii pravo na existenciu vo svojich krajinach a preto
aj prijal rozhodné opatrenia k zniceniu tohto nového nabozenstva.

Rozhodny obrat v dejindch sveta, Tudskej spolo¢nosti i Cirkvi
Christovej nastava vtedy, ked na panovnicky stolec nastupuje cisar
Konstantin Velky. Jeho pri¢inenim sa tiplne menia samotné vztahy
vladnucej moci ku krestanstvu. Nielen Ze sa rusia nedavne este kruté
prenasledovania na krestanov, ale tat vstupuje do zvazku s Cirkvou
a zacina jej napomahat v realizovani jej tloh vSetkymi svojimi do-
stupnymi prostriedkami. Pre Cirkev sa tak odkryvaju velmi Siroké
moznosti rozvinutia kazdej stranky jej zivota a ¢innosti; jej vplyv sa
teraz moZe rozsirit na celt oblast Tudskych vztahov podliehajtcich do
toho casu iba vedeniu Statu; krestanské principy vnasaju sa do zria-
denia zivota Statu. Zac¢ina sa nova éra v zivote aj Cirkvi, aj Statu, vy-
razne sa odlisujuca od predoslej; teraz sa buduju vo svojom zaklade
tie formy vztahov Cirkvi a Statu, ktoré pokracuja jestvovat prave na
vychode pocas celého dalSieho obdobia.

Tento tak rozhodny prevrat sa udial vo 4. st. a spaja sa, ako sme
uz spomenuli, s menom cisara Konstantina Velkého, doslovne stava
sa jeho dielom. Jemu treba pripisat osobnt zasluhu na tom, Ze sa mo-
hol wuskutoc¢nit tak smely aneocakavany prevrat. A tak otazka
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o vitazstve krestanstva — podla jeho vnutornej sily — nad pohanstvom
bola, samozrejme, iba otazkou casu; krestanstvo, skor ¢i neskor, tak
alebo onak, upevnilo by sa v impériu, aj keby Konstantin vo svoj ¢as
nevystupil ako jeho obhajca, zdstanca. AvSak Konstantin svojim vy-
stipenim a ¢innostou urychlil, tak povediac priebeh dejin v normal-
nom smerovani a navzdy spojil svoje meno s faktom rozhodujticeho
vitazstva krestanského nabozenstva v dovtedy pohanskom svete. His-
toria vyzdvihla aj jeho vyznam, ked mu privlastnila epiteton (privlas-
tok) ,,velky” a samotnd vychodnd Pravoslavna cirkev ho pripocitala
k zboru svitych a nazvala ho ,apostolom rovny”.

V tomto roku uplynie 1700 rokov od tych cias, ked krestanstvo,
ako sme uz uviedli, z postavenia prenasledovaného, zakdzaného na-
bozenstva preslo do postavenia slobodného vyznavania, oficidlne po-
voleného Statnou mocou.

V tom najvyssom stupni je to vyznamny fakt, fakt vynimocnej do-
lezitosti. Istotne v priebehu tejto konferencie odzneju hibavé, velmi
zaujimavé, podnetné a uzitocné prispevky o tom, ¢o krestanstvo stihlo
urobit pocas uplynulych 1700 rokov pre ludstvo, do akej miery na-
pomahalo a aj dnes napomaha ozajstnému pokroku, ozajstnej kulttre,
spolocenskému rozvoju a spase ludstva, aki1 ohromnu silu predstavu-
je nasa prava krestanska viera, viera pravoslavna, ktort vyznavame,
ktorou sa hrdime a chvalime ako jedinou pravou a nemenitelnou.

Aby sme toto vSetko, tento vynimocny fakt celosvetového vyz-
namu mohli spravne a s vdacnostou vnimat, hodnotit a zurocit, ne-
mozeme nevidiet tiez historické pozadie tejto znamenitej udalosti —
vydania Mildnskeho ediktu vr. 313 — v Zivote ndrodov i Christovej
Cirkvi.

V zmysle slov Cicera, slavneho rimskeho senatora, ktory hovori:
,Histdria je svedkom doby, ditom pravdy, Zivotom pamiatky, majstrom Zivo-
ta, hldsatelom uplynulych cias” a tiez slov L. A. Sabatiera: ,Kde niet po-
znania minulosti, nemdze byt vizia budiicnosti”, nemo6Zeme v tomto pri-
spevku obist niektoré historické ¢rty tohto aktu mimoriadnej vaznosti,
najméd vsak text samotného zakona, ako sa uz traduje, vydaného
v Miléne.
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Milansky edikt vo svojej originalnej pociatocnej forme — na latin-
skom jazyku — sa k nam Slovanom nedostal. V pramenoch nie st uva-
dzané bezprostredne ani presné datumy tohto aktu, ani okolnosti jeho
vydania. Danosti prameniov scasti su také, Ze pre niektorych vedcov
su podnetom na popieranie dokonca vobec faktu zverejnenia osobit-
ného zakazu o krestanoch v Milane.

Tento zakon z takych alebo inych dévodov nevosiel do zbierky
zakonov zostavenej za panovania Teodozia II., zbierky zvanej ,Codex
Theodosianus” (438). Sprava o zakone, ktory podla historikov bol die-
lom Konstantina a Licinia a mal posluzit pre dobro krestanov, nacha-
dza sa u Euzébia Cézarejského, slavneho ,otca cirkevnej historie”,
apotom aj uLactancia, kde sa uvadza dokument, ktory obycajne
predtym bol stotoziiovany bezprostredne s Milanskym ediktom, ale
ktory teraz vyvolava diskusie a stava sa predmetom r6znych nazorov.

Euzébios v poslednych kapitolach IX. knihy svojich Cirkevnych
dejin, hned za rozpravanim o vitazstve Konstantina nad Maxentiom
a postaveni v Rime sochy Konstantina s krizom v ruke a napisom, iba
oznamuje, ze Konstantin a Licinianus, po ziskanych nimi od Boha mi-
losti, ,,0baja svorne a jednomyselne nacrtdvajui dokonalejsi a dokladnejsi zd-
kon pre 1iZitok krestanov” a tento zakon, spolu s oznamenim o zazracnej
pomoci od Boha a o vitazstve nad tyranom, posielaji Maximinovi,
ktory eSte neprejavoval otvorene nepriaznivy vztah k nim. Avsak sa-
motny text tohto zdkona Euzébios tu eSte neposkytuje a ani nehovori,
kde prave akedy bol vydany; nezmienuje sa celkovo ani o pobyte
vladarov v Milane. On iba uvadza na tom mieste reskript (list, listina
panovnika alebo vysokého tradu urdeny Sirokej verejnosti) Maximina
prefektovi Savinovi, vydany nim namiesto sthlasu so zakonom Kon-
Stantina a Licinia, a poznamendva, Ze tento reskript bol prijaty kres-
tanmi s nedoverou a Ze v skutocnosti on nedovoloval krestanom ani
organizovat zhromazdenia, ani budovat chramy atd., aj ked Konstan-
tin a Licinius predkladali Maximinovi Zziadosti ohladne tejto veci
asami vim podriadenej oblasti to rieSili cez osobitné nariadenia
a zakony. A dalej, po kratkom rozpravani o konflikte Maximina
s Liciniom a porazke Maximina uvadza sa uneho edikt Maximina
o plnej slobode krestanov, ktory bol nim vydany tesne pred smrtou.
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Avsak v polovici X. knihy u Euzébia, v rade rukopisov jeho histo-
rie, nachadza sa zbornik preloZzenych dokumentov z gréckeho jazyka
na latinsky a v ich cele stoji — pod zahlavim: , Opis cisdrskych nariadent
prelozeny z latinského jazyka” - napisany v mene KonStantina a Licinia
ako reskript k neoznacenému ani podla mena, ani podla postavenia
predstavitelovi magistratu, ktory sa ma postarat o uvedenie vo vse-
obecnul znamost a o presné vyplnenie toho, o com rozhodli obaja vla-
dari, ktori prisli do Miléna, o plnej naboZenskej slobode pre krestanov
a pre vSetkych inych a o navrateni krestanskej Cirkvi uz skor odobra-
tého majetku este v dobe prenasledovania. Ako predpoklada nemecky
historik E. Schwartz (Eusebius Kirchengeschichte IlI. (Einleitungen). Lpz.
1909, S. LVIII), pévodne cely tento zbornik dokumentov tvoril prilohu
k IX. knihe, ked v8ak potom bola pripojena este X. kniha, tento zbor-
nik bol umiestneny v nej hned’ za pochvalnym slovom samotného Eu-
zébia k Pavlinovi Tyrskemu pri prilezitosti postavenia chramu v Tyre,
avsak v dalsom vydani histérie bol uz vynechany.

Lactancius vo svojom spise De mortibus persecutorum, hoci hovori
o pobyte Konstantina a Licinia v Mildne, no sam od seba neposkytuje
nijaké informdcie o vydani nimi v Milane zakona o krestanoch; zmie-
nuje sa iba o manzelstve Licinia so sestrou Konstantina Konstancou.
A dalej, ked rozpovedal o vitazstve Licinia nad Maximinom a vstupe
Licinia do Nikomédie, predklada latinsky text plne zodpovedajtci
celkovo gréckemu textu spominaného dokumentu u Euzébia, ibaZe
bez toho pociatku, aky ma Euzébios. Tento dokument oznacuje ako
reskript odovzdany Liciniom v Nikomédii predstavenstvu (prezidu)
13. jina roku 313.

A tu predkladdme nachadzajici sa dokument Mildnskeho ediktu
u Lactancia a Euzébia.

,UZ skor, mysliac si, Ze netreba obmedzovat slobodu v nabo-
zenstve, Ze, naopak, treba poskytnut pravo starat sa o bozské predme-
ty rozumu a vole kazdého podla jeho vlastnej vole, prikdzali sme aj
krestanom zachovavat vieru v stilade s naboZenstvom nimi vyvole-
nym. PretoZe vSak v tomto nariadeni, ktorym bolo im poskytnuté ta-
kéto pravo, boli v tejto veci eSte stanovené mnohé rozli¢cné podmien-
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ky, je mozné, Ze niektori znich coskoro potom stretli prekazky
k takémuto zachovaniu.

Ked sme Stastne prisli do Mildna, ja - KonStantin August a ja - Li-
cinius August, a podrobili sme posudeniu vSetko, ¢o sa vztahovalo
k spolo¢nému uzitku a Stastiu, medzi inym, ¢o sa nam zdalo pre
mnohych Tudi (gr. vSetkych) uzitoénym, najma sme uznali za potreb-
né vydat uznesenie nasmerované kudrzaniu strachu a zboZnosti
k Bozstvu, a to darovat aj krestanom, aj vSetkym slobodu nasledovat
to nabozenstvo, o aké kazdy prejavi Zelanie, aby prebyvajtice na nebe-
sach Bozstvo (gr. aby Bozstvo, aké by Ono nebolo, a ktoré vSeobecne
prebyva na nebi), mohlo byt milostivé a blahosklonné (zhovievavé)
k ndm a ku vSetkym nachadzajticim sa pod nasou pravomocou. A tak
sme sa uzniesli, riadiac sa zdravou a spravnou uvahou, prijat také
rozhodnutie, aby sme vSeobecne nikoho nepozbavili slobody

(lat.) & zachovava (gr.) nasledovat a drzat sa
niekto vieru krestanov, zachovavanej viery u krestanov,
alebo nasleduje a aby kazdému bola dana

sloboda nasledovat
to nabozenstvo, aké sam povazuje za najlepsie pre seba, aby najvyssie
Bozstvo, nami uctievané podl'a slobodného presvedCenia, mohlo prejavit vo
vsetkom obycajnt milost a priazen k nam.

(Iat.) Preto treba tvojej cti (gr.) Tto nasu volu bolo potrebné
(dicationem) vediet, ¢o sme predniest pisomne (antigrapsai

si priali, aby po odstraneni — v zakonnom akte (reskripte),
vsetkych plnych obmedzeni, aby po odstraneni vsetkych

ktoré bolo mozné vidiet aby po odstraneni vetkych plnych
v tebe (ad officium tuum) obmedzeni, ktoré sa nachadzali

uz skdr danom nariadeni tvojej cti (kathosiosin) uz skor
(scriptis) ohladne krestanov, poslanom nasom nariadeni(gram-

masi) ohladne krestanov a ktoré
zdali sa veImi nedobrymi a nezlu-
c¢itelnymi s nasou pokornostou,
- aby to bolo odstranené a
teraz kazdy zo zelajucich zachovat nabozZenstvo krestanov mohol to
konat slobodne a bez prekazok, bez akejkolvek pre seba ostychavosti

26



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

a tazkosti. Oznamit to tvojej starostlivosti so vSetkymi okolnostami
sme uznali za potrebné, aby si vedel, Ze my sme krestanom darovali
pravo slobodného a neobmedzeného obsahu svojho naboZenstva. Vi-
diac vSak, Ze je to im nami dovolené, tvoja ticta (dicatio, kathosiosis)
pochopi, Ze aj inym je tiez poskytnutd, kvoli spokojnosti nasej doby,
podobna plna sloboda v zachovani svojho nabozenstva, takze kazdy
ma pravo slobodne si zvolit a uctievat to, ¢o sa mu paci: na tom sme
sa uzniesli s tym ciefom, aby sa nezdalo, Ze nami je sp6sobena nejaka
$koda nejakému kultu alebo naboZenstvu (lat. text je pokazeny).

Okrem toho ohladne krestanov sme rozhodli (lat.: rozhodli sme sa
uzniest), aby tie miesta, na ktorych predtym obycajne mali zhromaz-
denia a o ktorych v predchadzajiicom nariadeni k tvojej cti (officium,
kathosiosis) bolo urobené pevne stanovené (gr. iné) uznesenie, ak sa
ukaze, Ze boli kipené v predoslej dobe akymikol'vek osobami alebo
u Statnej pokladnice alebo u niekoho iného, tieto osoby bezodkladne
a bez vahania aby vratili krestanom (tie miesta, pozn. nasa) bez pena-
zi a bez pozadovania akéhokolvek poplatku; rovnako aj ti, ktori do-
stali tieto miesta ako dar, nech podla moznosti ¢im skor odovzdaju
(ich) krestanom. Pritom aj ti, ktori ktipili miesta a ti, ktori ich dostali
ako dar, ak budu vyhladavat nieco u nasej priazne,

(Iat.) nech prosia primerant (gr.) nech sa obratia k miestnemu

nahradu (vicarium postulent)  eparchovi (proséldosi to epi tokon
eparcho dikaxonti),

aby aj oni podla nasej milosti neostali bez uspokojenia. Vsetko toto ma

byt odovzdané s tvojou pomocou spolocenstvu (corpori, sémati) kres-

tanov okamzite, bez akéhokolvek odkladu (bezodkladne).

A tak ako je zname, Ze krestania mali vo vlastnictve nielen tieto
miesta, kde sa obycajne zhromazdovali, ale aj iné, ktoré tvorili vlast-
nictvo nie jednotlivych osob (jednotlivcov), ale ich spolocenstva (lat.:)
t. j. cirkvi, (gr.:) t. j. krestanov, toto vsetko podla zakona, ktory sme
vyssie stanovili, ty nariadi§ odovzdat krestanom, t. j. spolocenstvu
aich zhromazdeniam bez akéhokolvek vdhania alebo namietok, so za-
chovanim prave hore uvedeného pravidla, aby ti, ktori bezplatne ich
vratia, nadejali sa ziskat odmenu od nasej dobrosrdecnosti.
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V tom vsetkom si zaviazany prejavit vyssie menovanému spolo-
Censtvu krestanov vSemozna podporu, aby nase nariadenie bolo vy-
plnené v ¢o najskorSom case, aby sa tym vyjadrila starostlivost nasej
milosti o vSeobecnti spokojnost. A vtedy v dosledku toho, ako bolo
vyssie poznamenané, bozska k nam priazen v tak velkej miere uz na-
mi vyskuSana nech zostava vzdy, napomdhajiic nasim ispechom
a vseobecnému blahobytu.

A aby tento nas milostivy zakon mohol sa stat vSetkym znamy, tu
napisané si povinny vo svojom verejnom ozname vystavit vSade a dat
na vedomie vSeobecne, aby tento zakon nasej milosti pre nikoho neos-
taval neznamy”.

Tento historicky text Mildnskeho ediktu s jeho vedeckym komen-
tarom, ktory predstavuje fakt vynimocnej dodlezitosti, bol v tejto po-
dobe uverejneny pred 100 rokmi, teda v ¢ase 1600. vyrocia tohto do-
kumentu. Jeho napisanie a nasledne aj uverejnenie nam vtedy spri-
stupnil A. L. Brilliantov, ktory napisal vynikajacu stadiu pod nazvom:
Imperator Konstantin Velikij i milanskij edikt 313 goda, ktort predniesol
na slavnostnom zasadani Imperatorskej S. Peterburgskej Duchovnej
Akadémie 14. septembra v roku 313 pri prilezitosti 1600. jubilea osla-
vy krestanstva v dobe panovania Konstantina Velkého. Ani 100 rokov
od jej publikovania neubralo jej na historickom vyzname a pouceni
pre sucasnost. Okrem toho tato Stidia bola uverejnend aj v Chris-
tianskom cteniji ¢. 2, rok 1914, s. 141-157. Dnes mame k dispozicii aj
elektronickii podobu tohto textu, ktory pripravila Sankt-Peterburgska
pravoslavna duchovnd akadémia (www.spbda.ru) v roku 2009. Vzac-
nym javom tohto historického dokumentu je skuto¢nost, Ze okrem
uverejnenia tohto zdkona v ruskom jazyku je tu k dispozicii aj jeho
text v latinskom a gréckom jazyku a samotna stadia je obohatena ve-
deckym aparatom — vedeckou starsou i novsou zapadnou literatdrou
a tiez ruskou literattirou, majtc, pravda, na zreteli obdobie do rokov
1913-1914.
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OBRATENIE A NABOZENSKA POLITIKA
SVATEHO CISARA KONSTANTINA VELKEHO

prof. ThDr. Jdn Safin, PhD.

Zaciatkom 4. storocia dochadza k niekolkym vyraznym zmenam
v religiéznom postoji rimskych cisarov ku krestanskej cirkvi. Hlav-
nym aktérom tohto dejinného vyvoja boli dvaja cisari. Na jednej stra-
ne Dioklecian, ktory rozputal posledné anajvdcSie prenasledovanie
krestanov v staroveku, na druhej sv. Konstantin Velky, prvy krestan-
sky panovnik v rimskych dejinach.

Perzekuovanie krestanov na zaciatku 4. st. bolo vysledkom roz-
siahlych reforiem, ktoré Dioclecianova administrativa uskutocnila,
pri¢om poslednou a najrozsiahlejSou bola prave nabozenska. Ked uz
ju ale spominame, mali by sme si najprv ujasnit, ¢o vlastne rimske
pohanstvo predstavovalo, aké bolo, ¢o tvorilo jeho obsah. Odpoved
na tato otazku je prirodzene zloZitejSie, nez sa nam na prvy pohlad
moze zdat. Napriklad skvely filolég Fiodor (Tadeuzs) Zielinsky deji-
nam rimskeho naboZenstva venoval Sest rozsiahlych zvazkov. My
aspon v strucnosti moézeme rekapitulovat, Ze rimske nabozenstvo tvo-
rilo zakladny pilier rimskej rise. Pohanski bohovia boli jej ochrancami,
dobroprajnikmi, boli zarukou prosperity, ale aj krutymi katmi. Rim-
sky pantedn bol pritom otvoreny pre bohov podrobenych narodov.
Nabozenstvo totiz sprevadza kazdy okamzik Rimana, ma prednost
pred vsetkym. Avsak jeho moc nie je oslobodzujtica, no sputavajuca.
Pritom toto rimske naboZenstvo v sebe neobsahuje takmer ni¢ meta-
fyzické. Jeho raz je predovsetkym prakticky — mé priniest rozkvet im-
périu a dalSie a dalSie vitazstva. Jednoducho povedané, neobsahuje
ziadne vyznanie viery ani mystické uc¢enie. Obmedzuje sa na ohrani-
Cenie, zaistenie a ospravedlnenie rdznych cyklov Tudského Zivota,
vratane polnohospodarstva ¢i vojny. Pravom by sme mohli tvrdit, Zze
rimske pohanstvo je administrativne a tym zaroven konstatovat ne-
pritomnost nabozenského citenia u Romulovych potomkov. V sku-
tocnosti ma toto nabozenstvo zvrchovane politicky charakter: kazdy
Riman je povinny podielat sa na fiom, na kulte a obetiach, rovnako

29



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

ako musi plnit svoje obc¢ianske povinnosti. Knazi, z ktorych niektori
st voleni ako dradnici a st zaroven politikmi, zodpovedajt za orga-
nizovanie slavnosti, za starostlivé dodrziavanie ritualov, ale nie st
vyluénymi vyklada¢mi vole bohov. Prave starostlivym dodrziavanim
nabozenskych tikonov sa zaistuje prezitie skupiny, ale aj celej rise.
Len nenarusit volu bohov. Nabozenstvo v Rime neposkytovalo osob-
nu slobodu. Pokial jednotlivec existuje v spolocnosti jedine v ramci
svojej prislusnosti k rodine, tribui, centurii, mestu... Z hladiska reli-
gidézneho presvedcenia kazdé pochybenie, kazd4 poskvrna rovnakym
sposobom odpudzuje prec od kolektivu. A cielom nevyhnutného ocis-
tenia je ochrana ¢o najvicsej skupiny pred hnevom boZzstva a obnove-
nie dovery medzi bohmi a [udmi. Kazdy je teda zodpovedny za vSet-
kych a jeho najvysSou povinnostou je praktikovat pietas, t. j. svedomi-
to dodrziavat ritualy zaistujice bozskt ochranu a mat tctu k druhym.
Preto je nabozenstvo rovnako ako politika, zalezitostou rimskych ob-
canov a tyka sa jedine ich.

Toto nabozenstvo, ktorého politicka organizacia a pravny raz od-
razaju typicky rimsky doraz na uZzitocnost, sa udrzalo po¢as mnohych
staroci. AvSak uz od 2. storocia pred Christom prichadzaju stale sil-
nejsie vplyvy z Orientu, ktoré boli neraz vysledkom vybojov. Rimania
su postupne viacej zasahovani individualizmom a podla vzoru Orien-
talcov hl'adaju odpovede na otazky tykajtce sa ich osudu, Stastia, pri-
padného posmrtného Zivota. Nabozenské citenie sa subjektivizuje.
Rozsiruju sa mysterijné kulty, pontikajace odpoved na zdhadné otaz-
ky bytia.

Napriek tomu naboZenstvo predstavuje najsilnejsie puto spajaju-
ce Rim a ostatné casti riSe, je s mestom a riSou prepojené do takej mie-
ry, Ze nabozenské tikony su aktom vlastenectva. Termin religio (kto-
rého etymoldgia nie je celkom jasna) definuje psychologickt dispozi-
ciu, vdaka ktorej sa clovek nikdy nemoze zriect bozstva a naopak si
ho musi v kazdom okamziku svojho zivota uzmierovat. Oznacuje te-
da pozornost, s ktorou Riman sleduje vSetky prejavy vole bohov,
a starostlivost, s akou vykonava vsetky tukony, ktoré mu svojou po-
svatnostou zarucuju upevnenie vztahu s bohmi. Riman je pragmatik.
Nespekuluje o budticnosti. Jeho chapanie nabozenstva je, ako uz bolo
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povedané, administrativne a formalne. Uzaviera s bozstvom akusi
osobnu zmluvu, v ktorej nema miesto ziadna svojvola. Tato zmluva
spaja obe strany: ¢lovek sa radi s bohmi skor nez nieco vykond, aby
ziskal ich stihlas. Vymenou za to mu boZstvé diZia ochranu a zaistenie
uspechu. Takto je nastoleny bozi mier, pax deorum. Riman tzkostli-
vec, ktory vkazdom okamihu potrebuje, aby mu niekto poskytol
podporu, vie, ze zaistenie blahovdle bozstva mu vdychuje odvahu
a silu. Knazi sa tu len preto, aby vsetko riadili a ur¢ili, ¢o je potrebné
vykonat v pripade porusenia bozieho mieru. Nie je v tom Ziadna vie-
ra. Riman je muz skutoc¢nosti, ktory zalezitosti bohov posudzuje tak-
mer ako pravnik.

Pévodné nabozenstvo, ktoré sa obmedzovalo predovSetkym na
sulad s prirodnymi silami (numina), bolo zjavne obohatené mnohymi
vplyvmi italickymi, etruskymi a gréckymi vzormy, ktoré mu vtlacili
rysy zname az do 3. storocia pred Christovym narodenim. Druha
punska vojna a prichod vychodnych nabozenstiev a mysterijnych kul-
tov do Rima vyvolali vdZzne nabozenské zmeny a krizu, zvyraznenu
eSte vplyvom gréckych filozofov na rimsku spolocnost a politiku. Na
sklonku republiky a eSte viacej za cisarstva uz rimske ritualy napriek
Augustovym pokusom o obnovu neuspokojuju 'ud, ktorého mentalita
sa menila. Najzavaznejsiu tilohu pri tejto zmene nepochybne zohralo
krestanstvo.

Pévodne krestania v o¢iach Rimanov boli povaZovani za akusi
7idovskt odnoz ¢ sektu. Coskoro ale zistili, 7e Zidia-judaisti k nim
zaujimali nepriatel'sky postoj, hoci nerozumeli presne tomu, preco.
Respektive nechapali rozdiely, ktoré navzajom oddelovali Zidov od
krestanov, ako to vidime aj na spore v Rime medzi Zidmi pocas vlady
cisara Claudia, ktory nariadil vSetkych Zidov z hlavného mesta vy-
pudit, pretoze sa burili , kvoli akémusi Chrestovi (teda Christovi)”.
Tento stav sistou evoldciou pretrva az do vydania Konstantinovho
ediktu (bol podpisany aj Liciniom) roku 313, a aZ ten prinesie obrat
o stoosemdesiat stupriov. Hoci nesmieme zabudat ani na urcité ne-
smelé zachvevy v prospech krestanstva u smrtelne chorého Galéria,
tie vSak nemali rozhodujtci vyznam. Konstantinov krok bol riskom.
Bol riskom v tom zmysle, Ze sa musel opierat o mensiu armadu, nez
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mal napriklad jeho stper Maxencius, navyse chraneny rimskymi
hradbami. Bol riskom aj kvoli neistému Liciniovi, ktory neskor opat
podporoval pohanstvo, bol riskom, pretoze vdcsSina obyvatelstva rim-
skej ride sa aj nadalej pridrZiavali modlosluZobnictva. Ze napriek to-
mu ucinil krok, ktory je ndam dobre znamy, urcite nebolo vysledkom
nahody a hladiac na fakty asi tazko vypocitavosti. A keby uz v nicom
inom, potom urcite v tomto musime si Konstantina vazit a ctit. Zaro-
ven nas to nuti premyslat nad jeho vierou, nad jeho spoliehanim sa na
pomoc Boha krestanov. Po rozsiahlom prenasledovani a bezohlad-
nom zabijani krestanov za jeho predchodcov Slo o nesmierne vyz-
namny a odvazny krok, ktory by sme nemali vnimat len ako eticky
postoj, ale v ovela SirSom ramci politickych, kultirnych a teda aj na-
bozZenskych reforiem.

Konstantinov predchodca, spominany Dioklecianus ako najvyssi
knaz a panovnik v jednej osobe, bol presvedcéeny, ze Rimu aj risi sa
len vtedy vrati starobyla vojenska poslusnost a disciplina, obc¢ianska
mravnost a usporiadanie, ked sa na svoje miesta vratia aj stari boho-
via. Presvedceny o spravnosti svojich nazorov a ovplyviiovany hlavne
fanatickym Galériom, sa pustil do najrozsiahlejSieho perzekuovania
krestanov, aké prvé tri storocia krestanskej éry zaznamenali. VSetko
sa to zacalo r. 5955 od stvorenia sveta a 303 od Christovho narodenia —
ak sa pridrzime pocitania zavedeného Dionyzom Exiguom — ked cisar
Gaius Aurelius Valerius Diocletianus oslavoval dvadsiate vyrocie na-
stupu k moci a v budiicom roku sa mal po deviaty krat stat konzu-
lom.! Prave v spominanom roku sa stalo ¢osi, ¢o len malokto ocakaval.
Vtedy cisér, podla svedectva ,otca cirkevnych dejin” Euzébia Cézarej-
ského, podpisuje prvy edikt proti krestanom. A napriek tomu, Ze az
dovtedy sa C.V. Diocles, ako sa Dioclecianus pdvodne volal, nespra-
val ku krestanom nejako nepriatel'sky, ved oproti jeho cisarskeho sid-
la v Nikomédii stala velka krestanska katedrala, ktora nakoniec ako
prva padla za obet cisarskym perzektcidam, muz vojenskou sluzbou
vydrezirovanej povahy, pocas ktorej presiel kariérou, o akej mohol
rimsky milites iba snivat — od prostého vojaka az po prvého muza

1 Burian, J.: Rimské impérium, Praha 1994, s. 140.
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v risi — rozputava odporné jatky, v ktorych mal cisarsky dvor dost
bohatt sktisenost. Nero kedysi krestanov obvinil z podpalenia Rima.
Dioclecianus celej riSe. A dovod sa nasiel. V Rime sice existoval senat,
no ten uz davno prestal byt tym, ¢im byval a teraz predstavoval iba
dekoraciu cisarskej moci. VSetky najhlavnejsie otazky statneho zivota
boli rieSené na tajnej rade, ktorej sa zuicastriovali iba cisar a jeho naj-
blizsi priatelia a radcovia. Raz takto, zhromazdiac clenov tajnej rady
v noci — ako predpisoval Platén vo svojej knihe ,,Zdkony” — Dioclecia-
nus ozndmil ostatnym o svojom timysle a rozhodnuti vykorenit kres-
tanstvo ohnom a mecom.! V dosledku cisarskeho rozhodnutia boli
buirane krestanské chramy, nicené posvéatné knihy, uvaznovani cleno-
via hierarchie i laici. Postupne nasledovali dalSie tri edikty, ktorych
cielom pravdepodobne malo byt naplnenie sna o jednote rise nielen
na baze politickej, ale aj ndboZenskej. Z tohto uhla pohladu sa nam
Dioclecianové prenasledovanie krestanov moze zdat stuicastou jeho
rozsiahlych reforiem, na konci ktorych stala aj reforma nabozenska.
PresnejSie snaha o navrat k starym bohom. A cisar, podla vlastného
vyjadrenia Jovius, syn Jupiterov, pretendujici na ochranu najmocnej-
Sieho rimskeho bozstva, bol povolany na to, aby uchranil tradicie. Vo
vedomi Rimanov bola histéria Rima s jeho slavnymi vitazstvami, kto-
ré zriSe ucinili najmocnejsi Statny utvar vtedajsieho sveta, spojena
s pohanskou religiou, Stat s kultom imperatora. Krestania, ktori od-
mietali klafiat sa pohanskym bozstvdm a preukazovat bozské pocty
samotnému cisarovi, boli podla presvedcenia Rimanov nepriatelmi
riSe a pri¢inou vSetkych bied. Preto bolo potrebné s nimi raz a navzdy
skoncovat. Ako ateisti — takto krestanov volali pohania, lebo neuzna-
vali ich boZstva — patrili krestania do arény, aby ich roztrhali levy,
povrazdili gladidtori, umucdili divoki a krvilacni kati. Uz v spomi-
nanom prvom edikte bolo rozhodnuté: bohosluzobné zhromazdenia
krestanov zakazat, ich chramy zburat, posvatné knihy spalit. Dodaj-
me, Ze nielen posvitné knihy krestanov, ale aj niektorych pohanskych
autorov, ktori s otvorenymi o¢ami pozerali na svet a nebali sa napisat
pravdu. Preto prace, kritizujtce staré pohanské zvyklosti a zosmies-

I Archimandrit Rafail (Karelin), Christijanstvo i modernizm, Moskva 1999, s. 205.
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nujace ¢i znevazujuce bozstva — ako tomu bolo v spise znamenitého
Cicera, nazvanom ,,De rerum deorum”, a snad aj Lukiana Samosat-
ského, ktorého dielo, obltibené aj v dobéach byzantskych, bolo casto
vyuzivané v polemikach s pohanstvom. Dalej edikt nariadoval Tudi
vznesenych a uradne postavenych, pokial sa nezrieknu krestanstva,
zbavit postavenia a privilégii, krestanov znizsieho stavu zotrocit,
otrokov, vyznavajucich krestanstvo, neprepustat na slobodu, ziadne
zaloby od krestanov neprijimat a pri sudnych procesoch s nimi pou-
zivat akékolvek formy nasilia. Rimske pravo zacalo slavit nebyvaly
uspech. Zda sa, Ze eSte v tom istom roku vydal cisar Dioclecianus dal-
Sie dva edikty proti krestanom. V novom, druhom edikte bolo okrem
iného povedané, Ze vsetkych krestanov maju zatvorift do temnic
a okov, vtretom — tych krestanskych véziov, ktori budu suhlasit
s prinesenim obete modlam, nariadoval prepustat na slobodu. Tym,
ktori by obet odmietli, mucit tisicami muceni.! Nakoniec na zaciatku
roka 304 vysiel aj posledny edikt, stvrty a najkrvavejsi, rozhodujtci
o vSeobecnom prenasledovani krestanov, podla ktorého kto nebude
obetovat bohom, bude usmrteny.? Na realizaciu tohto ediktu pouzil
Dioclecianus celt statnu spravu a vybrané oddiely vojska. V dosledku
tychto imperatorskych ediktov, odoberala cisarska moc, a to castokrat
s neslychanou krutostou rozne knihy — bohosluzobné knihy, Bibliu,
epistoly apostolskych muZzov, diela otcov, dyptichy, cirkevné ustavy,
nadoby, svietniky, knlazské richa a iné. Knihe vécsinou spalili, cennej-
Sie cirkevné veci vnasali do statneho eraru. Krestania, ktori odmietli
vydat knihy ¢i niektoré cirkevné predmety, boli podrobovani stras-
nym muceniam. Jedni hynuli me¢om, druhi v ohni, treti vo vlnach
vod, dalsi pod pazdrmi zvierat, zbrafiami katov... Podla cirkevnych
historikov popravovalo sa po niekolko mesiacov az rokov niekolko
desiatok, stoviek ba az tisicoch I'udi denne. Za vSetkych to vyjadril
Lactantius, ktory napisal, Ze ,keby mal stovku jazykov a Zeleznu
hrud, ani vtedy by nedokazal vypoditat vSetky druhy muceni, ktorym
boli podrobovani veriaci, celé zvazky knih nestacia na ich opisanie,

! Euzebios Cézarejsky, Cirkevné dejin, VIIL, kap. 6.
2 Euzébios Cézarejsky, O palestinskych mucenikoch, kap. III.
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pretoze kazdy den boli vyberané nové a nové, stale tazsie druhy smr-
ti”.1 Krv tiekla potokmi hlavne vo vychodnej Casti rise. Najkrutejsie si
pocinal cisar Galérius v Sirmiu.? Vtedy sa objavili mnohi velkomuce-
nici, ako bol napriklad sv. Juraj (Georgios), ¢i Demeter Solunsky, ktori
boli podrobeni zvlast straslivym muceniam, prave kvoli svojej bliz-
kosti oficialnej moci. Apropo, podla niektorych sprav bol sv. Juraj do-
konca pritomny na tajnom zasadnuti rady, rozhodntcej o perzekuo-
vani krestanov, pricom vstal a cisarovi otvorene povedal, ze ,,ilohou
cisarov a vladcov je zachovavat spravodlivost a brénit Zivot i prava
svojich poddanych, a vy ste sa pritom rozhodli odovzdat smrti nevin-
nych Tudi a prevysit v zlych skutkoch barbarov, ktori nemaji zako-
ny.”? Nasledovala otazka antipatra Magnentia, Ze kto ho takto hovorif
naucil, na ¢o sv. Juraj odpovedal, Ze Pravda. A ¢o je pravda? Spytal sa
pilatovsky Magnentius. Christos, ktorého chcete znova ukrizovat, ne-
bojacne odpovedal sv. Juraj.* Jeho dalsi osud bol specateny. A podob-
ne sa dialo aj v inych pripadoch. Aké presné straty na zZivotoch kres-
tanstvo utrpelo sa historikom nepodarilo zistit. Boli nepochybne ob-
rovské. Napriek tomu nepodlahlo: bez ohladu na absolttnu moc cisa-
ra, bez ohladu na bezchybne fungujuci Statny aparat, bez ohl'adu na
rozsiahlu siet Spiclov a udavacov. Pritom sa voObec nepokusilo
o ozbrojeny odpor...5 Avsak skor, nez by sa krestania pustili do boja
s pohanskom mocou, cisar Dioclecianus tazko ochorel. Uz 1. marca
305 oznamil zhromazdenému vojsku v Nikomédii svoju rezignaciu.
Logicky utvarany systém tetrarchie tak dostal prilezitost, aby sa
osvedcil ako akcieschopny regulator bezkonflikinej vymeny osobnos-
ti, stojacich na cele riSe.6

Ked v roku 305 zlozil cisarsku hodnost nemocny Dioklecianus a
s nim odstapil aj Maximidn Herkules, augustami sa stali ukrutny Ga-
lerius a zmierlivy Constantius Chlorus. Za cézarov boli prideleni Se-

! Lactantius, De mortis persecutiones, s. 16.
2 Vojtech Zamarovsky, cit. dielo, s. 359.

3 Arch. Rafail (Karelin), cit. dielo, s. 205.

4 Tbid.

5 Vojtech Zamarovsky, cit. dielo, s. 359.

6 Jan Burian, cit. dielo, s. 140.
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verus a Maximinus Daja. Prenasledovanie krestanov ale pokracovalo.
Po smrti Constantia Chlora zvolilo vojsko za augusta Galie jeho syna
Konstantina (Constantinus) Velkého (r. 306), ktory pokracoval v $la-
pajach svojho otca a voci krestanom bol skuto¢ne zhovievavy. Nad
Panoniou a Norikumom vladol Licinius. Na Vychode ztrilo prenasle-
dovanie dalej a este viac, lebo teraz tam nikym nehateny Galerius si
mohol volne vyliat svoju zlost na krestanoch.

Ale boj proti krestanom bol bezvysledny a pohanstvo muselo ko-
necne kapitulovat. Poddat sa muselo pohanstvo najprv tam, kde naj-
viac zurilo proti krestanom — na Vychode. Tazko chory Galerius so
svojimi troma spolupanovnikmi vydal roku 311 v Nikomédii prvy
toleran¢ny edikt voci krestanom, v ktorom pri uznani vykonanych
nepravosti dovoluje sa krestanom vyznavat ich vieru, ktort inak aj
tak nepovaZzuje za rozumnu, ale skor poveru.

Coskoro doglo k tplnému zic¢tovaniu medzi krestanstvom a po-
hanstvom aj na Zapade. V Italii vystapil ako augustus roku 306 syn
Maximidna Herkula Maxencius, ktory dalej prenasledoval Cirkev. Aj
z tohto dovodu rastlo medzi nim a Konstantinom Velkym napitie,
ktoré viedlo k otvorenej vojne. Konstantin Velky premohol ovela sil-
nejsie Maxenciovo vojsko nedaleko Rima pri Milvijskom moste (stalo
sa tak 12. 10. roku 312). Rim otvoril svoje brany pred vitazom, ktory sa
takto stal pAnom Zapadu.

Po porazke Maxencia Konstantin sldvnostne vstupil do Rima
a potom pripojil k tym Castiam rise, nad ktorymi vladol, to jest ku Ga-
lii a Britanii, tie Casti, nad ktorymi dominoval kruty Maxencius — Ita-
liu, Afriku a Hispaniu. Spravodlivost bola jednou z hlavnych &ft sv.
Konstantina. Podla svedectva, ktoré nachadzame v diele , O céza-
roch”, ktoré vyslo spod pera Aurelia Victora, vSetkym svojim nepria-
telom ponechal cest a majetky a prijal ich medzi svojich priatelov (po
vitazstve nad Maxenciom, ked narod pozadoval smrt vSetkych jeho
nepriatefov, ¢o Konstantin odmietol spravit, desiac sa takejto krutos-
ti). Potom sa vybral do Mediolanu ¢iZze dneSného Mildna a tam v tom
istom roku (alebo v nasledujiicom) sa stretol s vladcom vychodu rise
Liciniom. Tu vydali znamenity Milansky edikt. Ako zaruku novej po-
litiky si Licinius berie nevlastni sestru Konstantina Konstanciu za
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manzelku. V tomto edikte sa predovsetkym hovori, ked vychadzame
z Euzébia Cézarejského, nasledujace: ,Riadiac sa zdravym a spra-
vodlivym zmyslom, vyhlasujeme naSe nasledujice rozhodnutie: ni-
komu nebranit, aby si mohol slobodne vyberat a zachovavat krestan-
skt vieru a kazdému je darovana sloboda sustredit svoju mysel na tu
vieru, ktora sa mu podla jeho nazoru najviac paci... Odteraz kazdy,
ktory si slobodne a jednoducho zvolil krestanskti vieru, moze ju za-
chovéavat bez akychkolvek prekazok..”! Po slavnom vitazstve pri
Milvijskom moste roku 312 sa samovladcom zapadnej casti riSe stal
Konstantin.

Ked vydal spolu so spominanym Liciniom onen tolerancny edikt
staroveku, tzv. Mildnsky, niektori autori maju tendenciu tvrdit, ze
tym akoby obnovil ten, ktory roku 311 vydal smrtelne chory cisar Ga-
lerius, a u¢inil tak krestanstvo rovnopravnym a uzndvanym nabozen-
stvom (religio licita). Avsak ide o velmi zjednodusSeny pohlad. Kon-
Stantinov edikt mal Siroky zaber, a zasiahol nielen krestanov, ale aj iné
religie. ,,Pre Zidov to znamenalo,” ako piSe Peter Schaifer, , ze krestan-
stvo bolo povySené na troven Zidovstva a Ze sa mu dostalo verejnych
privilégii (slo predovsetkym o oslobodenie od povinnej ticasti na ve-
rejnych obetnych zhromazdeniach). Fakticky takto zacal proces, na
ktorého konci krestanstvo oslavovalo triumf tiez v Palestine a v ne-
poslednom rade prave na tcet zidovstva. Pocas Konstantinovej vlady
v Palestine narastal pocet krestanskych spolodenstiev; vacsich rozme-
rov nadobudli krestanské pute (najstarsia zachovajica sa sprava po-
chadza od putnika z Bordeaux z roku 333). V neposlednom rade tiez
vyrastli na dolezitych pamitnych miestach krestanstva krestanské
chramy (predovsetkym ide o Chram Narodenia Hospodina v Bet-
leheme a Chram Bozieho hrobu v Jeruzaleme)...”2

Vsetky tieto zmeny sa mohli diat hlavne preto, Ze sv. Konstantin
pripisoval vitazstvo pri Milvijskom moste zvlastnej pomoci Boha
krestanov. Vtedy sa vnuatorne definitivne stal krestanom. Inak uz bol

1 Euebios Cézarejsky: Cirkevné dejiny, 10. Kniha, 5. Oddiel. Pozri tiez , Vse monarchi
mira. Grecija, Rim, Vizantija”, Moskva 2002, s. 284.

2 Schifer, P.: D&jiny Zidt v antice. Od Alexandra Velikého po arabskou nadvlddu, Pra-
ha - Vysehrad 2003, s. 167-8.
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pripraveny k tomu od malicka vo svojom rodicovskom dome. Jeho
otec krestanov neprenasledoval a matka — sv. Helena - tiez vplyvala
na tvrda vojenskt dusu svojho syna.

Aj vdaka tomu sv. KonStantin riesil nabozensku otazku velko-
dusne, ¢o sa konkrétne prejavilo hlavne pri prilezitosti schodzky so
svojim S§vagrom Liciniom v Milane roku 313. Milansky edikt priznava
vsetkym poddanym rise, teda i krestanom, nabozensku slobodu, tiez
pravo pristapit ku krestanstvu a pravo Cirkvi mat majetky. Tym sa
stala Cirkev stala tak povediac pravnym subjektom so vSetkymi na-
sledkami tohto kroku. Sticasne Konstantin nariadil vratit Cirkvi vSet-
ky budovy, urcené pre bohosluzby a tiez majetky, ktoré pred Diokle-
cidnovym prenasledovanim patrili Cirkvi. Napriklad rimskemu arci-
biskupovi Miltiadovi daroval lateransky palac, ktory bol kedysi ma-
jetkom Plaucia Laterana. Tento paldc sa stal scasti bazilikou, scasti
rezidenciou papezov az do avignonského zajatia v 14. st.

Co ale cisara priviedlo k tomuto kroku? Preco sa rozhodol opustit
starorimske tradicie, za ktoré neraz tak kruto horlili jeho predchodco-
via, a obratit sa k cudzej viere, ktora sa rozsirila z nepokojnej Palesti-
ny? Slo o vysledok prirodzeného smerovania tohto panovnika, alebo
len o nahodné vzplanutie sposobené nevsednym zazitkom? Za tce-
lom preskiimania tejto otazke je najlepsie obratit sa k dielam histori-
kov, hlavne jedného znich, biskupa z Cézarei Palestinskej Euzébia
Pamphila, no nielen na neho. Ten totizZ zaznamenal zaujimavu priho-
du ¢i skor zazrak, ktorého hlavnym aktérom bol prave svaty Konstan-
tin, a ktory sa stal tesne pred bitkou Konstantinovych vojsk s Maxen-
tiovymi. Doslova sa jedna o zjavenie, ktoré bolo dané prave Konstan-
tinovi a ktoré malo zohrat jednu z najddlezitejSich tiloh v jeho zivote.
Pre KonsStantina bolo akoby vyrieSenim urditej dilemy. No otazka aj
teraz znie: Bolo & nebolo dané cisarovi Konstantinovi videnie, ktoré
sa pricinilo o jeho obrat ku krestanstvu? Spytal sa svojho ¢asu Sir Ste-
ven Runciman.! Toto je otazka, pokracuje dalej uceny Brit, o ktort sa
budu stéle viest spory medzi historikmi, nasledujic vlastni néklon-

! Runciman, S.: Vizantijskaja teokratija, Moskva 1998, s. 144.
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nost.! Vsetkym, ktory sa zaoberaju touto témou, je dobre zname roz-
pravanie KonsStantinovho biografa Euzébia Cézarejského. Pamfilov
ucenik a biskup v Cézarei Palestinskej ndm totiz zanechal spravu,
podla ktorej mu sv. cisar Konstantin nazvany Velky po mnohych ro-
koch, uplynticich od zmienenej udalosti pomerne skromne porozpra-
val, ¢o sa mu na ceste do Italie, kde sa chystal zatuitocit na tyrana Ma-
xencia, v onych pamaétnych dnioch roku 312 prihodilo. Bolo to videnie
kriza, ziariaceho pri poludnajSom slnku, a nizsie slova ,touto nika, in
hoc vinces” (tymto vitfaz).? Tropar: , Kresta Tvojeho obraz na nebesi
videv i, jako-Ze Pavel zvanije ne od celovek prijem” sa podoba na citat
z Cirkevnej histdrie bl. Teodoreta Kyrského.? Tej istej noci v sne uvidel
Hospodina Isusa Christa, ktory mu nariadil postavit na Stitoch vojsk
labarum, t,j. krestansky monogram XP.# Historici — racionalisti odmie-
taju toto rozpravanie ako vymysel samotného Konstantina alebo do-
konca Euzébia, ktory sa medzi nimi stal znamy ako nespolahlivy li-
chotnik a pochlebovac. Zbozni krestania tu vidia zazrak.’ Ini sa dom-
nievaju, ze Konstantin skutoc¢ne videl zriedkavy, no nie unikatny pri-
rodny jav a vo svojej predstavivosti ho zvelicil.® Teda, Ze §lo o, Parhe-
lion” - ,1zivé slnko”, aké zvykne byvat na poludnie, ked sa okolo ne-
ho vytvoria akoby vlasy. Jednoducho povedané, ohladom tejto otazky
uz davno existuje cela bohata literattira.” Historik Laktancius dosved-
¢uje, ze Konstantinovi vojaci niekolko tyzdiiov po Konstantinovom
videni skutocne vkrocili do bitky s Maxenciom pod ,,labarum” na svo-
jich stitoch. Napriek tomu ale Laktancius na inom mieste tvrdi, Ze

! Runciman, S.: Vizantijskaja teokratija, Moskva 1998, s. 144.

2 Ibid.

3 Bolotov, V.V.: Lekdiji po istoriji drevnej cerkvi, Tom III. , Moskva 1994, s. 8.

4 Eusebius of Caesarea, Vita Constantini, ed. I.A. Heikel, Griechische Christliche Schrif-
tsteller, VI-VII, Eusebius Werke (Leipzig, 1902), I, s. 21 a nasl. Euzébios, pisuci grécky,
uvadza Konstantinom videné slova ako by po grécky. Inak ale neobjastiuje, ¢i ich vi-
del v skutoc¢nosti latinsky alebo grécky. Pozri S. Runciman, vysSie citované dielo, s.
228.

5 Runciman, S.: cit. dielo, s. 144.

6 Ibid.

7 Bolotov, V.V.: cit. dielo, s. 8.
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Konstantin mal videnie bezprostredne v predvecer bitky.! Toto roz-
pravanie nemusime hned povazovat za protirecivé, tvrdi S. Runci-
man.? Konstantin hovoril s Euzébiom 26 rokov po spominanych uda-
lostiach a bez zdmeru mohol zabudnut na ¢asovy rozdiel medzi svo-
jimi dvoma videniami.? No bez akychkolvek pochybnosti je dosved-
ceny fakt, ze ked sv. Konstantin ako vitaz koncom oktdbra 312 vstupil
do Rima, znamenim jeho vojsk bol krestansky symbol. Potom oni
niesli toto znamenie aj na tych vychodnych pochodoch, ktoré z Kon-
Stantina urobili vlddcu sveta.* KaZdopadne, nechut mnohych moder-
nych historikov ku Konstantinovi, ktorého by najradsej zobrazili ako
zradcu, tsko¢ného a krutého cloveka, ktorému ni¢ nebolo svaté
a vSetko ¢o robil bolo podmienené ziStnymi zdujmami, je prinajmen-
$om skreslujuci. Ci uZ sa to niekomu paci alebo nie, fakt Konstanti-
novho videnia je dobre zdokumentovany. NajstarSim svedectvom je
pravdepodobne Lactanciov zaznam v diele , O smrti prenasledovate-
Tov”. Prof. V.V. Bolotov sa domnieval, ze tento spis vznikol pravde-
podobne koncom roka 313,° no urcite nie neskor ako 315.6 Lactantiové
rozpravanie je pritom priblizne takéto. Konstantin sa zastavil oproti
mostu Milvia. Blizil sa 27 oktdber. V Case sna (in quiete) Konstantin
dostal poucenie (commonitus est), aby zobrazil na Stitoch nebeské
znamenie boha (coeleste signum Dei). Konstantin urobil presne tak,
ako mu bolo zjavené: zobrazil na Stitoch vojakov monogram XP
a ozbrojeny tymto znamenim vydal sa na pochod. Na to sa odohrala
bitka s Maxenciom pri¢om Konstantin zvitazil.”

1 Runciman, S.: cit. dielo, s. 144. Lactantius, De Mortibus Persecutorum, e. J. Moreu
(Paris, 1954), s. 44 a tiez s. 436-442.

2 Ibid.

3 Ibid.

4 Baynes, N.H.: Constantine the Great and the Christian Church, Proceedings of the
Britisch Academy, XV (1929), s. 9-10, 60-65.

5 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. III, s. 9.

¢ Bolotov, V.V.: Otzyv o so¢ineniji prof. A.I. Sadova , Drevne-christijanskij cerkovnij pi-
satel Laktancij (1895). In: Zurnal Soveta Spb. Duch. Akademiji za 1895/6 g, s. 142-
143.

7 Bolotov, V.V.: Lekdii, T. III, s. 9.
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O znameni na slnku tu niet ani slova. A nariadenie, aby zobrazil
monogram, dostal pocas spanku. Pokial by len Lactacius bol jedinym
zdrojom informdcii o tejto udalosti, pravdepodobne by vsetko zosta-
valo v poriadku a vSetkom ¢o sa vtedy vlastne stalo, by nevznikla tak
rozsiahla literatura. Je potrebné zdodraznit, Ze Konstantinova armada
bolo menej pocetna ako Maxenciova: galské legiény dokonca povazo-
vali tento pochod priamo za ztfaly. Rozhodnutie vstipit do boja ni-
kto z nich neodobroval. Vo vojskach bola nespokojnost a strach. Aus-
pikovia predpovedali netspech a nestastie.! Na strane Maxencia stali
nebezpecni a v boji sktiseni pretoriani, ktori pocas bitky 27. oktdbra
dokazali, ze s verni svojej povesti. Hoci tu vSetci padli, neusttpili ani
o krok. Zapas, ktory bol pred Konstantinom sa od zaciatku javil ako
velmi kruty. No Konstantin napriek strachu a pochybnostiam svojich
vojakov bol presvedceny o uspechu jeho Statisticky slabSieho vojska.
Jeho presvedcenie preslo aj na niektorych vojakov, ktori ked videli
cisarovu odhodlanost, nechceli sa dat zahanbit. Zatial Maxencius vy-
konal vsetky pohanské sacramenta, dopytoval sa vnutornosti obeti aj
Sybillinych knih. Dokonca existuje jedna podrobnost o Maxenciovi,
ktora svedci o jeho povercivosti. Kedysi skor, ked Maxencius porazil
Severa, bol general-gubernatorom (praefectus urbis Romae) akysi An-
nius Anulinus. Pred zapasom s Konstantinom sa na zaklade Maxen-
ciovho rozhodnutia stal taktiez akysi Annius, pretoze cisar sa dom-
nieval, Ze tato zhoda napomoze uspechu jeho zbrani. Takto mali byt
vsetky ,,omina” (znamenia) proti Konstantinovi. Pred Konstantinom
stala nelahka tloha pozdvihnut ducha svojho vojska, ¢o sa mu nako-
niec aj podarilo.

O nieco neskorSieho datumu st potom spravy o tejto udalosti,
ktoré patria peru Euzébia Cézarejského. Euzébios o tom hovori dva-
krat. Prvykrat v IX. Knihe Cirkevnych dejin (IX, 9, 2), napisanej medzi
rokmi 313 a 323. Euzébios tu Konstantina zobrazil ako velmi mravné-
ho ¢loveka, ktory po otcovi zdedil vSetky dobré vlastnosti. ,Ked on,”
hovori Euzébios, ,, Siel oslobodif Rim, privolaval na pomoc ako spo-

1 Bolotov, V.V.: Lekcii, T. 111, s. 9.

41



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

jenca Boha nebeského a Jeho Slovo, Isusa Christa.”! O vonkajsich zna-
koch ¢i symboloch na stitoch vojakov Euzébios nehovori. Konstantin
sa dal do zapasu, ziskal vifazstvo a svoju vieru v Christa dosvedd¢il.
No toto svedectvo je trochu nejasného charakteru. Nariadil postavit
v Rime svoju sochu so spasitelnym znamenim kriza vo svojej ruke.
V ruke ale Konstantin nedrzal kriz ako kazatel evanjelia, ale kopiu na
vrchu s krizom. Takymto spésobom sa toto znamenie dalo chapat
dvojako. Pohania sa domnievali, Ze Konstantin dosiahol svoje vitaz-
stvo silou zbrane, zatial ¢o krestania toto dielo pripisovali krizu.2
Druhd sprava o tejto udalosti sa nachadza v Euzébiovom spise
Vita Constantini, napisanom medzi rokmi 337-340. V prvej knihe
,Konstantinovho Zzivota” (I, 26-31) Euzébios hovori o tejto udalosti,
o ktorej piSe aj vo svojich Cirkevnych dejinach a pritom v rozpravani
o soche nehovori ni¢ iné v porovnani s predchadzajicim pribehom.
No ked hovori o modlitbe pred pochodom, Euzébios dodava, ze , pri-
zval si na pomoc Boha vsetkych i Christa aj vitaznu trofej — spasitelné
znamenie...”, uplne zrejme svity kriz. NavySe Euzébios pontka eSte
jednu spravu, a to od Theosimeia, upozoriiujuc, ze samotny fakt je
zazracny, ale ze on ho prevzal z hodnoverného zdroja: samotny cisar,
ako sme uz hovorili, mu po mnohych rokoch o fiom hovoril s ma-
ximalnou dprimnostou. ,Okolo popoludnia, ked sa den zacal schylo-
vat k veceru (podla nasho poéitania okolo 3 hodin poobede), impera-
tor uvidel nad slnkom (yperkeimenon tou iliou) znamenie kriza s na-
pisom: ,Tymto vitaz.” Strach sa vtedy zmocnil jeho aj jeho suity.
V noci sa mu zjavil Christos s krizom a nariadil mu urobit jeho podo-
bu a s tymto znamenim vystupit proti svojim nepriatefom. Rdno Kon-
Stantin rozpovedal svoj sen priatefom, zavolal umelcov a nariadil im
urobit toto zobrazenie (labarum).? Dalej nasleduje opisanie znamenia,

1 Bolotov, V.V.: Lekcii, T. 111, s. 9.

2 Ibid.

3 Mimochodom, toto slovo — labarum — nie je ani gréckeho ani latinského povodu, ale
patri Baskom, obyvatelom oboch stran pyrenejskych hor na hraniciach medzi Fran-
ctizskom a Spanielskom. Preto je celkom mozné, Ze ho pouzivali aj v Galii, kde vladol
prave sv. Konstantin. Jeho doslovny vyznam je snajvdcSou pravdepodobnostou
,Zhamenie”.
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ktoré sa zhoduje s Lactanciovym. Toto znamenie bolo pripevnené
k zrdi koruhvy a bolo ovinuté zlatym vencekom s drahocennymi ka-
menmi. Na hodvabnej latke pripevnenej k zrdi, bolo zobrazenie Kon-
Stantina a jeho synov. Monogram skrasloval aj Konstantinovu prilbu.
Avsak o Stitoch sa ani tu ni¢ nehovori...

Medzi historikmi je uz davno zvykom zobrazovat Konstantina
ako politika, ktory videl Ze spojenie s krestanmi posluzi jeho moci.
Hlavne protestantski teolégovia a historici sa k Euzébiovmu a Lactan-
ciovmu, a v podstate tiezZ Sozomenovmu rozpravaniu stavali s odmie-
tanim — ako vymyslu — alebo dogmaticky odvrhujtic, podla ich nazo-
ru, zamenu Boha lasky za boha vojny. Preto si mysleli, Ze celé toto
rozpravanie by bolo najlepSie ponechat zabudnutiu opovrhnutiu ako
naturlich erlogen. Takato kritika, ako hovoril V.V. Bolotov, si nezaslu-
Zi ani len jedini peknt mydlovt bublinu. Tento ndzor sa totiZ meto-
dicky nikde nehodi.! Navyse Euzébios hovori, Ze znamenie kriza na
nebi videlo aj Konstantinovo vojsko, doslova stratiotikon apan, tj. vse-
tci vojaci. Podla V.V. Bolotova tento vyraz oznacuje clenov jeho vojen-
skej suity. Euzébios totiZ nepouZziva vyraz stratia alebo strateuma,
ktoré by nesporne oznacovali vSetko vojsko.2

Pri hodnoteni rozpravania Euzébia Cézarejského by sme navyse
nemali zabuidat ani na vyznam paralelnych rozpravani z st pohan-
skych autorov o znameni kriza. Tak napriklad v jeseni roku 313 ucitel
rétoriky v Augustodunu (Autun) na prelome 3.-4. storo¢ia Eumenius,
ktory bol v Rime veducim cisarskej kanceldrie a od roku 297 cisarom
Constantiom Chlorom menovany za rétora vo svojom rodisku, hovo-
riaci pochvalné slovo Konstantinovi® sa vyjadril velmi neurcito:
,Akysi to Boh podnietil Konstantina vypravit sa na pochod ako na
vitazstvo, uz prislabené Bohom.” Na objasnenie tohoto Eumeniovho
vyroku si spomenme na jeho videnie v sne. O osem rokov neskor gal-
sky rétor Nazarius, hovoriaci pochvalné slovo Konstantinovi Velké-
mu pri prileZitosti jeho vitazstva nad Maxenciom, tvrdil, Ze akoby

1 Bolotov, V.V.: Lekdii..., T. III, s. 11-12.

2 Ibid.

3 Porovnaj tiez jeho panegyrik na cisara Constantia Chlora De instaurandis scholas (O
obnove §kol).
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v celej Galii rozpravali, Ze boli viditelné na nebi vojska, oznamujuce,
Ze su poslané Bohom. A hoci sa nebeské neprichadza k pozemskému,
jednako videli, ako pomoc strasne ziarila, a Stiti, ktoré vojaci niesli, sa
ligotali, a oni sami hovorili: ,,Ideme na pomoc Konstantinovi.”? Z toho
jasne vyplyva, Ze aj u pohanskych autorov vedeli o neobycajnych uda-
lostiach, ktoré predchadzali Konstantinovmu vitaznému boja s Ma-
xenciom, o bleskoch zbrani a Ziareni Stitov. Z povedaného je tiez jas-
né, ze bagatelizovat Konstantinovo videnie len ako Euzébiov vymy-
sel, je aj z ,,vedeckého” hladiska zavadzajtice a minimalne neobjektiv-
ne. Vyhybajtc sa polemike o tom, ¢i tomu mame verit alebo nemame,
nesmieme ignorovat fakt, Ze toto videnie bolo aj vo vSeobecnosti, nie-
len u krestanov zname. Ba m6Zeme povedat, zZe ani Euménios ¢i Na-
zarius by si nedovolili tak smelo a otvorene hovorit o tomto zazraku,
pokial by minimélne v Galii Konstantinovo videnie nedosiahlo urcity
ohlas. Je celkom mozné, ze mnohi z jeho vojakov, ktori pravdepodob-
ne pochadzali vac¢sinou z Galie, o filom hovorili po svojom triumfal-
nom navrate domov.

Avsak Euzébios moze byt podrobeny kritike z iného uhla pohla-
du, ako je obvinenie z vyfabrikovania konkrétneho faktu — videnia
Konstantina — ktory by sa nikdy nemal udiat, pretoze z pohladu ra-
cionalistov je nemozny a z pohladu neveriacich vymysleny. Ako sme
si uz mohli povsimnut, Euzébios zdaleka nebol sam, kto spomina
zvlastne znamenia, predchadzajuce Konstantinovmu rozhodujicemu
zapasu s Maxenciom a pomoc krestanského Boha pri vitazstve nad
vojensky silnejsim stiperom. Vasilij Bolotov sa domnieval, Ze ta cast
Euzébiovho diela, ktora sa venuje cisarovi Konstantinovi predstavuje
najslabsie stranky v jeho spisoch.? Podla inak skvelého ruského histo-
rika, Euzébios jednoducho nepochopil Konstantinovo rozpravanie.
Imperator totiz nie je takym spolubesednikom, s ktorym je mozné
viest rozhovor ako intervium a klast mu otazky. Konstantin povedal
niekolko slov, a Euzébios si ich po svojom vysvetlil. Naladenie Kon-
Stantina je narysované velmi nejasne. Ked vidi kriZ a napis, znepoko-

1 Porovnaj Panegyrici Latiny, tiez V.V. Bolotov, Lekcii, T. IIL, s. 13.
2 Tbid.
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juje sa a nevie, ¢o to ma znamenat. Z toho by mohlo byt zrejme, Ze bol
natolko neoboznameny ¢i neinformovany o krestanstve, ze aj kriz mu
bol neznamy.! Hospodin sa mu zjavil v sne, a on, prebudiac sa, spytal
sa: , Kto to bol? Kto sa mi zjavil?” No potom kvdli vysvetleniu sna da
pozvat krestanskych biskupov, ktory Konstantinovi oznamuja sve-
dectva o Christovi. Ako prislo Konstantinovi na um zavolat prave
biskupov?... pyta sa dalej prof. Bolotov.2 Avsak ani pochybnosti rus-
kého historika nie st1 celkom na mieste. Z niekolkych sprava robi za-
very, akoby ignorujic iné svedectva o Konstantinovej oboznamenosti
s krestanstvom. Zivot sv. Konstantina, ako ndm ho predkladaji Cet-
Minei, hovori o tom, Ze jeho matka, sv. Helena, bola krestankou.
Z viacerych historickych sprav vieme, Ze KonStantinov otec Constan-
tius Chlorus vedel pomerne dobre, kto st krestania a ako uz bolo
spomenuté, odmietal plnit cisarske edikty o ich perzekuovani. Urcite
aj sv. Konstantin, ktory bol ako uz dospejtici muz priamym alebo ne-
priamym svedkom nesmierne krutého prenasledovania a mucenia
krestanov, vedel, Ze vriSi ziju aj krestania a pravdepodobne mal
o nich nejaké informdcie. Ved' aj cisarske edikty proti krestanom boli
vydané ako reakcie na krestanské opovrhovanie pohanskymi bohmi,
kvoli neticte voci bozstvam aj cisarskemu bozskému majestatu. Pri
tejto prilezitosti eSte raz pripomenme, ze snad este vacsi nepriatel
krestanov, ako bol Dioclecianus, jeho spoluvladar Galerius sa nacha-
dzal pod silnym vplyvom bytinskeho spravcu a filozofa Hierokla, kto-
ry svojho casu napisal laskyplné ,,Slova ku krestanom” — Logoi filali-
feis pros tous christianous - v ktorych navrhoval spojenie pohanstva
a krestanstva, Christa a neopytagorovca Apolonia Tyanského na urdi-
tej ekumenickej baze. Podla Hierokla medzi nimi existuje taka zhoda,
Ze je vlastne uplne mozna koexistencia krestanstva s pohanstvom.?
Z tohto mozeme usudzovat, Ze pohanski vladcovia mali pomerne
dobré informacie o krestanoch, preto by bolo velmi podivné, keby sv.

1 Porovnaj Panegyrici Latiny, tiez V.V. Bolotov, Lekcii, T. IIL, s. 13.
2 Ibid.
3 Safin, J.: Zil niekedy Christos, Pregov 1999, s. 160.
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Konstantin o krestanstve ni¢ nevedel. Jeho udiv sa podla nasho nazo-
ru tyka ¢ohosi iného. A to toho, preco prave jemu sa Boh zjavil...

PodIa Bolotova bije do o¢i este aj ina strana celej tejto zaleZitosti.
Konstantin vidi kriZ s ndpisom, a v snovom stave sa mu vo videni zja-
vi Christos s krizom. No sam symboloch a prilbach nerobi kriz, ale
monogram Christa XP. Teda pouziva osobity, nezjaveny mu znak. Je
zrejme, ze Euzébios je popleteny predpojatou mienkou, ze Konstantin
videl kriz, a v tomto zmysle pochopil vyjadrenie Konstantina o nebes-
kom Bozom zjaveni, ktorého sa mu dostalo. Krestanské naladenie
Konstantina uvidel v tom, Zze Konstantin postavil svoju sochu s ko-
piou korunovanou krizom.! Vyjadrenie Lactancia o nebeskom Bozom
znameni Euzébios nepochopil. V kazdom pripade bolo mozné nové
vysvetlenie nebeského videnia, a vSetky fazkosti sa javia primesou
vlastnych nedorozumeni Euzébia.

Nakoniec pripomerime eSte tretie rozpravanie. A to historika
a konstantinopolského pravnika Sozomena (5. st.). Ten pri vysvetlo-
vani, aké boZie znamenia sa Konstantinovi pred pochodom proti Ma-
xenciovi ukazalo, hovori, ze sv. cisar videl v sne znamenie kriza, zia-
riaceho na nebi a predstojaci anjel mu povedal: ,O, Konstantin, tymto
vitaz!” A ini zasa hovoria, ze sa mu zjavil Christos. Potom Sozomenos
umiestriuje vo svojich Cirkevnych dejinach spravu z Euzébia. Rozpra-
vanie Sozomena je velmi charakteristické: je posvétené cisarovi Teo-
doziovi MladSiemu a v r. 440 je mu odovzdané v Konstantinopoli ako
najdoveryhodnejsie. Pokial vniom aj cituje Euzébia, nepridava mu
bezpodmienecny vyznam.?

Takymto sposobom objektivna strana celej tejto zaleZitosti je his-
torikmi sprostredkovavana rozliénym sposobom, preto je presny cha-
rakter rozpravania ustanovit velmi tazko. ,,(v:o videl Konstantin? Stalo
sa tak v stave sna alebo bdenia? Bolo toto zjavenie tiplne prirodzené
alebo nadprirodzené?”? Otazky mozeme klast jednu za druhou, no
prist k objektivnemu zaveru moze byt aj vtedy takmer nemozné. Na

1 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. IIL., s. 13.
2 Tbid.
3 Ibid.
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druhej strane, ¢i nemdzeme takymto spdsobom spochybnit vlastne
vsetko vyznamnejsie, ¢o sa v dejinach odohralo, ako nepravdepodob-
ne, vyfabrikované, nespravne reinterpretované? Moznosti je urcite
vela. A vela riesi aj viera spojena s poznanim.

Prof. Bolotov az prili§ tvrdo a pravdepodobne aj pod vplyvom
hlavne zapadnych, zvlast nemeckych autorit historickej vedy sa dom-
nieval, Ze toto rozpravanie o Konstantinovom videni kvoli svojej ne-
urcitosti nemo6Zze byt predmetom historického rozpravania a preto ho
modzeme odstranit.! AvSak nedomnievame sa, Ze by mal uceny histo-
rik v tomto pripade pravdu. Hoci je videnie Konstantina podavané
historikmi s urcitymi odlisnostami, nikto z nich nepochyboval, Ze toto
videnie bolo redlnou historickou udalostou, Ze Slo o zjavenie, ktoré
suviselo s krestanskym Bohom a krestanskymi symbolmi, Ze teda ne-
Slo o vymysleny pribeh zlych falzifikdtorov dejin, ktori takymto spo-
sobom sledovali vlastné zaujmy. No dalej sa prof. Bolotov spravne
domnieva, Ze je ovela dodlezitejSie ustanovit spojenie medzi tymto vi-
denim a prijatim sv. Konstantinom krestanstva.? Va¢sina modernych
badatelov je presvedcenych, Ze motivom KonsStantinovho obrétenia
bola predovsetkym vypocitavost. Zvykli si tohto dolezitého cisara
zobrazovat ako prefikaného a mutdreho politika, ktory videl, ze spoje-
nie s krestanstvom pomdze risi a aj jemu samému. Napriek tomu, ako
hovoril S. Runciman, bojim sa, ze tito historici st az prili§ silny
v $pekuldcii® Kon$tantin videl, Ze riSa sa zmieta v réznych problé-
moch: organizacnych aj vojenskych, socidlnych a ekonomickych,
a v neposlednom rade tiez religiéoznych a kultarnych. V.V. Bolotov sa
domnieval, Ze Konstantin si povsimol nestastny koniec tych impera-
torov, ktori prenasledovali krestanov, zatial ¢o jeho otec Constantius
Chlorus, ktory sa krestanom spraval skuto¢ne spravodlivo, zomrel
prirodzenou smrtou.* Ba je dokonca mozné, Ze si precital uz spomi-
nanu knihu Lactancia, venovanu prave tejto téme — ,O smrti prena-
sledovatelov”. Toto vSetko je mozné. Je mozné aj to, Ze Konstantin

1 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. IIL., s. 13.
2 Tbid.

3 Runciman, S.: cit. dielo, s. 144.

4 Bolotov, V.V.: Lekdii..., T. IIL, s. 14.
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hladel na krestanstvo ocami, akymi moderni politici, s uprimnym za-
ujmom o rozvoj spolocnosti a jej socialne i dusevné zdravie, hladia na
psychiatrické kliniky. A koniec koncov, Cirkev bola predovsetkym
nemocnicou, ktorej tlohou bolo riesit ubolené 'udské duse, jazvy na
ich srdciach, uspokojit stastie i pokoj hladajaceho ¢loveka. V tom vi-
del podstatu obratenia sv. Konstantina grécky teoloég a myslitel John
Romanidis.! Nech by bola pravda o Konstantinovom obrateni akakol-
vek, najmenej pravdepodobné st prave mocensko-politické motivy.
Mudri vladcovia uz davno hladali mordlnu silu, ktora by spojila
a odusevnila poddanych. Pritom prenasledovanie jednotlivych siekt,
predovsetkym krestanov — z pohladu Rimanov — bola sticastou ofi-
cialnej politiky, nasmerovanej k moralnej, politickej i kultiirnej jedno-
te. Pokial sa aj imperatori klaniali pred neporazitelnym Slnkom, pred-
sa ho nikdy nepovazovali za bezpodmienecne jediné Bozstvo. Slnecné
bozstvo sa iba malo stat zakladom nového synkretizmu. Zacat ochra-
novat krestanov, ktorych nabozenstvo bolo uz svojou podstatou jedi-
necné a nespojitelné s inymi, znamenalo revoltciu v politike.2 Okrem
toho $lo o riskantnt hru, ktorej obetou mohol byt nakoniec celkom
pokojne aj samotny cisar. V tejto stvislosti je dolezité vediet, aké per-
cento obyvatelstva rimskej riSe predstavovali v tej dobe krestania.?
Pokial by ich bola polovica, potom by vyber nebol az tak tazky. Avsak
zodpovedat tuto otazku je tazké uz aj preto, lebo sa nevie presne ani
to, kolko obyvatelov Zilo v tej dobe v rimskej risi. Podla nazoru E.
Gibbona,* v dobe vlady sv. Konstantina krestania predstavovali 1/20
vsetkého obyvatel'stva rimskeho impéria. K tomuto nazoru sa pripaja
aj Fridlaender. Iny historik, H. Richter zasa predpoklada, Ze krestania
tvorili 1/10 obyvatelstva: 5 az 6 miliénov ich pripadalo na 45 miliénov
pohanov.> Toto ¢islo potvrdzuje tiez Julius Beloch.® Vo vSeobecnosti

! Romanidis, J.: Church Synods and Civilization, Athens 1986, s. 5.

2 Runciman, J.: cit. dielo, s. 145.

3 Adolf von Harnack: Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten, 2 Aufl. II. Lipsko 1906, s. 276-287.

4 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. III., s. 17.

5 Richter, H.: Das westromische Reich, Berlin 1865, s. 65.

¢ Beloch, J.: Die Bevolkerung der griechisch-roemischen Welt, Lipsko 1886, s. 122.
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mozeme povedat, Ze o presnej Statistike v tak vzdialenej minulosti sa
neda hovorit. Stretavame sice u klasickych spisovatelov zapisy o poc-
te obyvatelov a st uvadzané ciselné tidaje, napriklad o armade. No
tieto je potrebné brat opatrne. J. Beloch napriklad dosiel k zaveru, Ze
na gréckom vychode v dobe smrti Augusta Zilo 28 miliénov obyvate-
Tov, a na latinskom zapade, okrem krajin pri Dunaji 26 miliénov. Spo-
lu 54 milionov. Ak by sme toto ¢islo mali rozlozit eSte presnejsie, po-
tom v Europe by Slo o 23 miliénov, v Azii 19 a 1/2, v Afrike 11 a 1/2.
V Egypte 5 milionov, v Italii, Hispanii, Azii a Syrii po 6 miliénov.!
Dnes na zaklade urcitych faktov historici predpokladajii, Zze v dobe
milanskeho ediktu r. 313, kedy bola krestanskej Cirkvi darovana slo-
boda sltiZzenia a zdkonny status, pocet krestanov nepredstavoval viac
ako sedminu obyvatelstva riSe.? A v armade, hlavnom zdroji cisarskej
moci, bolo krestanov eSte menej. Koniec koncov represalie sa krestan-
skych vojakov dotkli takmer ako prvych. No robit z toho zaver, zZe
Konstantin mozno veril a aj sa nadejal, Ze jeho vlastna kultova odda-
nost slnku by sa mohla spojit s krestanstvom, pokial krestanski autori
Castokrat pouzivali Slnko ako symbol nezapadajiceho BoZieho svetla,
je privelmi zjednodusené.? Prof. Bolotov sa zasa domnieva, ze videnie
¢i zjavenie pocas sna nemohlo spdsobit ten osudovy prelom v Kon-
Stantinovej dusi. Pricom dodava, Ze porovnanie sv. Konstantina
s apostolom Pavlom je nepodarené. Tieto povahy boli tplne disparit-
né.* Vroku 1666 pred ocami Isaaca Newtona spadlo jablko, a v roku
1687 sa objavila jeho naturfilozofia s objasnenim zakona pritazlivosti.
Miliény jabik spadlo aj pred aj po Newtonovi, a predsa zékon pritaz-
livosti nebol objaveny ani pred ani po fiom niektorym samoukom.
Inymi slovami, jeden a ten isty jav moze spdsobit odlisné dojmy, pri-
hliadnuc na rozli¢né naladenia. Newton bol velmi vnimavy a zo zna-
meho javu urobil zakon. U apostola Pavla pred cestou do Damasku
vsetky religiézne otazky boli dovedené do bodu varu, a preto jeho
jediné kratucké ,,ano” alebo ,nie” mohla zrazu radikéalne zmenit jeho

1 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. IIL., s. 17.
2 Runciman, S.: cit. dielo, s. 145.

3 Ibid.

4 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. III., s. 17.
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naladenie.! Z Euzébiovej spravy si mozeme mysliet, Ze nazory cisara
Konstantina boli nevyhranene a nejasné, a znamenie na nebi nedavalo
presnu odpoved na neexistujiice presné otazky: Konstantin sa aj vo
vSeobecnosti neodliSoval religiéznostou. Ku krestanstvu sa pribliZil
nie okamzite, nie v mihnuti oka, ale postupne.2

Niet dévodov mysliet si, Ze do videnia znamenia bol sv. Kon-
Stantin pohanom, a po nom sa stal krestanom. Aspon Eumenios dava
moznost toto dostatocne pochopit, dodavajic , bohozjaveniu” nejasné
zafarbenie: ,, Akysi boh.” Senat videl, Ze Konstantin v religiéznom na-
ladeni stoji na osobitej pode, a urcite nie stroho pohanskej. Senat tiez
urobil redakciu napisu na Konstantinovom obluku (r. 315) nie prave
najjasnejsim spdsobom: , Konstantin oslobodil Rim po vnuknuti Boz-
stva /instinctu divinitatis/.” Pre senatorov tej doby by bolo prirodze-
nejsie napisat : ,,Nariadenim Jupitera”. No pravdepodobne citili, Ze by
to bolo prismelé a Konstantinovi neprijemné. Je isté, ze Konstantinovo
naladenie nebolo stroho pohanské.> Ba mdzeme dodat, Ze pohanska
minulost zostavala v jeho pripade akoby za prahom dejin. No zaroven
Konstantin eSte nebol krestanom. ESte nepreSiel katechumenatom,
neprijal krst. Pravdepodobne aj galsky rétor Eumenius by neopome-
nul ti skutocnost, Ze Konstantin je krestanom. Kazdopadne krestan-
stvo stale viacej zacina ovplyvnovat zivot znameho cisara. Hoci navo-
nok sa este nestava krestanom, jeho skutky, jeho pocinanie, statna po-
litika, pristup k socidlnej otazke su stale zretelnejSie poznamenané
krestanskym ucenim, duchom krestanského Zzivota. Senat ho sice aj
nadalej povazoval za najvyssieho velknaza — pontifa maxima, no
Konstantin sa stale viacej ubera pre¢ od pohanskej minulosti.

Mimochodom samotny monogram mohol byt jednoduchou
skratkou, zloZenou z gréckych slov XP ¢i PX, podla toho, ako sa hodi-
lo. Podla Bolotova ho nosili vSetci, ktorych mena sa zacinali prave
tymito pismenami. Tento monogram, sam o sebe nekrestanom prav-
depodobne ni¢ nehovoril, a jedine krestania ho chapali ako znak, uka-

1 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. IIL., s. 17.
2 Tbid.
3 Ibid.
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zujlci na zmenu politiky cisarov voci krestanom, a tiez na zmenu ich
postavenia. Pre pohanov zostaval nejasnym. Tento monogram bude aj
neskor casto stretdvany na mnohych predmetoch. Z toho jeden ucenec
vyvodil zaver, Ze ide o znak usporiadania vojska. V Zivote sv. Kon-
Stantin tento monogram bol iba prvym krokom smerom ku krestan-
stvu. Iba jedno je isté, Ze tento monogram bol pouzity pocas pochodu
proti Liciniovi.!

Prof. V.V. Bolotov z tohto robi zaver, Ze tato nadprirodzenda uda-
lost, v ¢omkolvek by v nej Konstantin videl stred tiaze, nemala pre
neho rozhodujtici vyznam.?

Avsak Bolotovove zavery zdaleka nekoresponduju so spravami
historikov, ktori Zzili v tej dobe ¢i dobe celkom blizkej a 0 spominanej
udalosti pisali. A hoci my dnes, pokial sa chceme pridrzat strikine
vedeckého ponimania dejin, ako nam ho predkladda moderna veda,
nevieme presne povedaf, aky skuto¢ny vyznam pre sv. Konstantina
malo spominané videnie, urcite nemdzeme tvrdit, Ze Slo len o sekun-
darny jav. Jav, ktory mozno urychlil cisarovo obratenie k Christovi
alebo mu pontkol vyznamny argument v prospech dozrievajtceho
presvedcenia o vynimocnosti krestanského nabozenstva. Avsak urcite
vieme, Ze Slo o mimoriadnu udalost, ktora sa stala pociatkom nového
vztahu medzi Cirkvou a $tatom, medzi sacerdotium et imperium
a ktory najvyraznejSim moznym spdsobom ovplyvnil dalsi vyvoj
v dejindch.

1 Bolotov, V.V.: cit. dielo, T. IIL., s. 17.
2 Tbid.
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ZIVOTOPIS SV. KONSTANTINA VELKEHO
doc. ThDr. Alexander Cap, CSc.

Prvé ucelené dielo otomto vyznamnom krestanskom cisarovi
napisal historik Euzébios Cezarejsky pod nazvom ,Zivot Kongtanti-
na”. Gajus podla inych Markus, Flavius Valerius, alebo Flavius Vale-
rius Constantinus! sa narodil r. 2742 rodi¢om Konstanciovi I. Chlorovi
a Helene’. Otec i matka vychovali svojho syna a dcéru Konstanciu*
v krestanskom duchu v zlozitom obdobi, ked oficialnym statnym na-
bozenstvom bolo pohanstvo. Otec — Konstancius I. bol zaroven céza-
rom Zapadnej polovice riSe a hoci sa na verejnosti spraval ako ,po-
han” v skuto¢nosti vel'mi nendvidel pohansku povercivost. Cely jeho
dom aj sluzobnictvo potajomky vyznavali krestansku vieru.

Cisar Dioklecian, aby mohol lepsie vladnut obrovskému rimske-
mu impériu, ju rozdelil na dve polovice. V jednej - vo vychodnej Casti
riSe vladol sam, zil v Nikomédii a pri riadeni riSe mu pomahal cisar
Galérius. V druhej - zapadnej Casti riSe ustanovil za cisdra Maximidna
a spolocne s nim vladol aj cisar Konstancius I. Vac¢Sinu svojho detstva
prezil Konstantin nie pri svojich rodicoch, ale na dvore cisara Diokle-
ciana v Nikomédii ako ,zajatec”, aby si bol cisar tplne isty otcovou
loajalitou. Na cisarskom dvore mal mozZnost Konstantin vidiet nabo-
Zensky upadok pohanstva so vSetkymi jeho zvratenymi strankami
necistych telesnych vasni, zvratenostou, pychou, intrigami, formal-
nostou pohanskych obetovani.

Na cisarsky trén Konstantina dosadili Bretanske’ vojenské légie
v Galii po smrti svojho otca r. 306. Konstantin Velky pri vojnovej vy-

! Imperator Caesar Flavius Valerius Constantinus Augustus.

2 Niektoré svetské zdroje uvadzaja roky jeho narodenie — 280. (Pozri Vseobecnyj encyklo-
pedicky slovnik G-L. Red. I. Pauli¢ku a kol. Bratislava 2005, s. 638). Ini autori udavajua
rok narodenia 285 v Ni$ na tizemi dnesného Srbska.

3 [Toanvtii npasocaasHolii aHyukAoneduueckuii crosapo T. 2. Mocksa 1992, s. 1462.

4 Konstancia bola nevlastna sestra Konstantina. Jeho otec bol prvykrat Zenaty s Teo-
dorou, s ktorou mal viacero deti.

5 Ini hovoria o britanskych légiach.
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prave proti Maxentiovi dostal od Boha zjavenie, ked uvidel na nebi
kriz s nadpisom ,,S tymto zvitazis” — grécky ,év tovtw vika” — latin-
sky ,hoc vince”l. Do boja iSiel sbojovymi zastavami so znamenim
kriza a v bitke zvitazil. Od toho casu si ziskal velkd podporu kresta-
nov. Po vitazstve nad Maximidanom?, ktory zomrel tak, ze sa utopil pri
uteku z bojiska v rieke Tibér r. 311 ovladol Konstantin celti zapadnu
polovicu rimskej rise. Na pocest vitazstva dali obyvatelia Rima posta-
vit novému cisarovi sochu s kopiou v tvare kriza v rukédch, kde viala
zastava s nadpisom: , Vd'aka tomuto spasitelnému znameniu oslobodil nase
mesto od jarma tyrana a prinavrdtil Rimskemu ndrodu a sendtu predchddza-
juice postavenie a vynimocnost.” * Doterajsi spojenec Licinius* ovladol
vychodnt polovicu rimskej riSe, avSak zacal prenasledovat krestanov.
Tento rozkaz vydal cisar Dioklecian r. 303, kde vyzval na tplné znice-
nie krestanstva. Prenasledovanie sa zacalo v Nikomédii, hlavnom
meste Vychodorimskeho impéria, kde doslo k zbaraniu krestanského
chramu a upaleniu asi 20 000 krestanov. Prenasledovanie krestanov sa
nésledne rozirilo do Syrie, Palestiny, Malej Azie, Egypta a ItalieS.
V roku 324 sa preto proti nemu vojensky postavil KonStantin a Licinia
porazil. Konstantin sa tak stal jedinym vladcom celej Rimskej rise.
Rimsky narod s radostou prijal za cisara Konstantina Velkého. Roku
313 vydal tzv. Milansky edikt, v ktorom boli krestania zrovnopravne-
ni v rimskom impériu s ostatnymi ndboZenstvami a mohli verejne vy-

1 XPUCTMAHCTBO. T.1. Mocksa 1993, s. 812.

2 Niektori autori hovoria, Ze nad Maxentiom. PodIa vSetkého v Zivotopise sv. apostolom
rovnych KonsStantina a Heleny sa nachddza nespravny tdaj.

3 XKumus cesmoix ceamumern Aumumpus Pocmosckazo, Maii. Onreiaa Ilycrems 1992, s.

617 - Pozri: JKutne cBsTaro paBHoanocToAbHaro 1apst Koncranruna u cBaToi Marepu

ero Eaensr.

Roku 317 obaja vladdcovia urdili svojich nastupcov. Konstantin Velky ustanovil za

svojho nastupcu Julia Kriza a Klaudia Konstantina a na druhej strane Licinius urcil za

svojho nastupcu svojho syna Liciniana Licinia. Pri opdatovnom vojenskom konflikte

bol Licinius uvazneny. Onedlho sa Konstantin Velky dostal opatovne do vojnového

konfliktu s Liciniom, ktorého porazil na mardijskych poliach vo Frakii a bol podpisa-

ny mier.

'S

5 Kutns cpareix cearuteas Aumvmrpus Pocrosekaro, cit. dielo s. 607 - Pozri: JKurue
CBSATaro paBHOAIIOCTOAbHAro 1apsi Koncranruna u cesaToit Mmarepu ero Eaensr.
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znavat svoju vieru. Vo sviatocny den slnka', ked pohania prinasali
obety svojim modlam, umoznil krestanom prinasat nekrvava obetu
a sviatkovat nedelu ako sviatoény dem — den Slnka Pravdy?. Oslobodil
knazov od platenia dani, poskytol kilazom plat, r. 322 zakazal nasilim
privadzat krestanov, aby sa zucastiiovali na pohanskych sviatkoch,
krestania boli zrovnopravneni v Rimskej risi s pohanmi a mohli byt
vdaka tomu zamestnani v statnej sluzbe. Krestan sa dokonca mohol
stat aj cisarom, ¢o predtym bolo absolitne nemyslitené. Svojim sy-
nom dal krestansku vychovu. V politike sa usiloval o istti neutralitu
vo vztahoch medzi pohanmi a krestanmi. Nevystupoval velmi proti
pohanom avsak ani krestanov prilis nevyzdvihoval.

Na jeho podnet bol zvolany prvy vSeobecny snem v Nicei r. 3253,
kde aj bol osobne pritomny. Na tomto sneme sa riesila otdzka Aria
ajeho nespravneho ucenia. Na sneme sa ztcastnil cisar Konstantin
ako nastupca predchadzajticich imperatorov - Zrecov, , pontifex ma-
ximus”. Konstantin Velky nazeral na svoju funkciu cisara ako na akeé-
hosi ,biskupa zvonku t;j. zlaikov” — grécky ,xowdc émiokomog”,
ktory sa o Cirkev stara, zvolava snemy a dokonca sa moze zapéjat do
rieSenia vierou¢nych a dogmatickych otazok. Ako cisar zaviedol lepsi
poriadok avelmi prisne* vystupoval proti Gzernictvu. Zrusil trest
smrti ukrizovanim, zakazal gladiatorstvo, avSak velmi prisne trestal
falSovanie minci, ¢arodejnictvo, zabitie rodic¢ov, kradnutie otrokov.
Stat prevzal povinnost starat sa o vdovy a siroty. Bol pomerne prisny

1 Dodnes sa v anglic¢tine na oznacenie sviatocného — nedelného dna zachoval tento po-
hansky ndzov zasviteny diiu sinka Sunday.

2 Dodnes sa v rustine zachovalo najpdvodnejsie a najvystiznejSie pomenovanie siedme-
ho dna v tyzdni a to Bockpecenne, ktoré oznacuje Vzkriesenie Christa, ktoré nastalo
podla evanjelistov ,prvy der po sobote”.

3 Prvy vSeobecny snem ukondil svoju ¢innost v Nicei 25. augusta r. 325 na cisdrskom
dvore, ked cisar Konstantin oslavoval jubileum 20. rokov svojho panovania. Na sneme
sa zucastnilo okolo 2000 Iudi — biskupov, kniazov, diakonov. Z toho bolo 318 bisku-
pov. Snem v Nicei vypracoval symbol viery, ktory bol doplneny este na druhom vse-
obecnom sneme v Carihrade. Dodnes sa na kazdej sv. liturgii v Pravoslavnej cirkvi
Cita tento Niceocarihradsky symbol viery bez zmeny.

4 Necirkevné a svetské zdroje ho nazyvaji krutym panovnikom. (Pozri Vseobecny ency-
klopedicky slovnik G-L, cit. dielo, s. 638).
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k narusovatelom zakona, avsak bol spravodlivy k ostatnym obcanom
riSe. Cisar bol stedry, popularny a vedel prekrasne recnit. Na jeho pri-
kaz bolo vybudovanych mnoho krestanskych chramov v Rime, Kon-
Stantinopole a Palestine.

Roku 326 financoval cisar Konstantin archeologickt expediciu do
Palestiny, ktort viedla jeho matka Helena. Cie[om bolo najst posvétné
miesta pre krestanov, kde bol Spasitel Isus Christos. Tak s Bozou po-
mocou objavili jaskynu, kde bolo uloZené mftve telo Spasitela. N4&-
sledne bola najdena jaskyna v Betleheme, kde sa Spasitel narodil, na
Olivovej hore miesto, kde Spasitel vysttpil na nebo a v Getsemanskej
zahrade, kde sa nasiel hrob Presvatej Bohorodicky. Na vsetkych tych-
to posvéatnych miestach boli postavené krestanské chramy. Najdolezi-
tejSou ulohou expedicie bolo najst kriz, na ktorom bol Spasitel ukri-
zovany. Aj ten sa im po rdznych peripetiach podarilo néjst. Kriz pred
mnozstvom [udi pozdvihoval jeruzalemsky biskup Makarios a ako
prva sa tomuto krizu poklonila a pobozkala Helena. Nasledne tak
urobili pritomni krestania. Mnoho pohanov a zZidov!, ktori boli pri
tom, sa obratilo a prijalo krestanstvo. Na mieste, kde bol kriz najdeny,
bol s pomocou cisara Konstantina postavena obrovska bazilika, zasva-
tena Vyzdvihnutiu svatého a zivotodarného kriza. Pravoslavna cirkev
si modlitebne tento sviatok pripomina kazdy rok 14 septembra2. Cast
z Christovho kriZa bola slavnostne matkou Helenou a jej doprovodom
prenesend do Konstantinopolu. Stary Rim, ktory sa stal symbolom
pohanstva sa ako mesto nepacil Konstantinovi Velkému. Preto sa ten-
to cisar rozhodol zalozit Novy Rim, ktory niesol v nazve aj jeho meno.
Na mieste gréckej osady Byzantion zalozil hlavné mesto Vychodorim-
skej rise Konstaninopolis - Konstantinopol, ktory sa dnes po turecky
nazyva Stanbul - Istanbul, alebo sa niekedy v starorustine ¢i staroslo-

! Medzi Zidmi bol aj isty Juda, ktory po krste prijal meno Kiriak. I8lo o ¢loveka, ktory
pomohol najst Christov kriz pod obrovskou hromadou odpadkov. Neskor sa stal
patriarchom jeruzalemskym a mucenicky zomrel v ¢ase prenasledovania Juliana
Apostatu. Jeho pamiatku si Cirkev pripomina 28 oktdbra.

2 Pri samotnych pravoslavnych bohosluzbach sa v tento pdstny den oslavuje najdenie
Christovho kriza. Slavnostnym spdsobom sa tento kriz prendSa do prostriedku chra-
mu a [udia pred nim robia velké poklony a bozkavaja ho.
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vancine nazyval Llaps — rpag, c¢ize Carihrad t.j. v doslovnom preklade
,,Cisarovo — carovo mesto”. Konstantin Velky bol predovsetkym vojak,
smely vodca, sktiseny stratég, ktory vedel nadchnuf inych a az na-
sledne bol politikom, ktory sa vedel orientovat v zlozitej politickej
dobe, v ktorej zil.

Krst prijal r. 337 v Nikomédii tesne pred svojou smrtou, na vojen-
skej vyprave proti Perzanom. Pochovany bol v hrobke v Konstanti-
nopole, v chrame sv. Apostolov, ktory sam dal pocas svojho Zivota
postavit. Christova Cirkev ho kanonizovala za svatého, rovného apos-
tolom ajeho pamiatku si pripomina modlitebne 21. maja spoloc¢ne
s jeho svdtom matkou Helenou.
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PREOBRAZENIE UMENIA A KULTURY V CIRKVI
doc. ThDr. Stefan Pruzinskyj, PhD.

Isus Christos pri svojom preobrazeni na hore Tabor ukazal slavu
svojho Bozstva nielen ako nestvorené svetlo alebo blahodat, ktora na-
pifia Jeho samotného, ale aj ako silu a energiu, ktorou premenil uceni-
kov, Cirkev acez nu aj najroznejSie oblasti Tudskej ¢innosti. Ttato
pravdu velmi vystizne vyslovil apostol Pavol, ked povedal: ,,HIa, po-
viem vam tajomstvo: Nie vSetci umrieme, ale vSetci sa premenime”?.
Isteze toto prorocké slovo hovori v prvom rade o udalostiach, ktoré
nastanu az na , konci vekov”, no v Cirkvi sa vSetko priblizuje a napiﬁa
postupne. Aj Bozie kralovstvo, aj peklo, aj koniec sveta, aj prichod
Christa, aj prichod antichrista, aj premena stvorenia dosiahne svoje
naplnenie az na konci vekov a vo vecnosti na novej zemi a v novom
nebi, no vsetko toto sa uz minimalne ako odraz, tien, predobraz, za-
vdavok, ¢i zarodok zacina vistej obmedzenej miere uz tu a teraz
v duchu slov Isusa Christa: ,Veru, hovorim vam: Niektori z tych, ¢o
tu stoja, neokusia smrt, kym neuvidia Syna cloveka, ako prichadza vo
svojom kralovstve”? a slov apostola Jana: , Deti moje, je posledna ho-
dina. A ako ste poculi, ze pride antichrist, tak teraz vysttipilo mnoho
antichristov. Z toho poznavame, Ze je tu posledna hodina... Milovani,
teraz sme Bozimi detmi, a eSte sa neukazalo, ¢im budeme. Vieme
vsak, ze ked sa On zjavi, budeme Mu podobni, lebo Ho budeme vi-
diet takého, aky je... Kazdy, kto ma tato nadej v Neho usiluje sa byt
Cisty, ako je On disty... Kto ostdva v Nom, nehresi... Kto kona spravod-
livo, je spravodlivy, ako je On spravodlivy... Kto sa narodil z Boha,
nepacha hriech, lebo v riom ostava Jeho semeno”3.

Prave toto vyssie spomenuté semeno Boha abudtcich veci
v [udoch sposobilo preobrazenie ich samotnych aj ich ¢innosti vratane
umenia a kultiry po vSetky stérocia existencie novozakonnej Cirkvi

11Kor 15, 51.
2Mt 16, 28.
31Jn2,18;3,2-3.6-7.9.
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az dodnes. Vsetky najlepsie diela umenia a kultary, vznikli vdaka
premene cloveka Bozou silou a energiou. Mame vSak samozrejme na
mysli diela, v ktorych sa odraza skuto¢nd, nielen telesnd, ale aj du-
chovna krasa, cistota, mravnost a vSetky ostatné cnosti! ako odblesky
Bozieho svetla, slavy, krasy a cistoty. Takéto diela vznikli vdaka to-
mu, ze niektori [udia dovolili, aby sa cez nich mohol prejavit Boh, Je-
ho Ducha anestvorena bozska energia, ¢ize blahodat. Odstranenie
samého seba je totiz zakladom velkosti f'udskej osobnosti, jej dostoj-
nosti ahodnoty. Tam, kde clovek realizuje seba, nastava tpadok
a smrt kultiry a umenia. Tam, kde ¢lovek nechava posobit cez seba
Boha, tam je rozkvet, krasa a skutoény pokrok vo vsetkom, vratane
umenia a kultary v duchu slov apostola Pavla: ,Ved kto ti dava vy-
niknit?! Co mas, o si nedostal? A ked si dostal, &o sa chvasces, akoby
si nebol dostal?“2. Najkraj$im prikladom takéhoto pokorného zapretia
samého seba vo vsetkom su sviti apostoli. O apostoloch, medzi kto-
rymi bol aj apostol Lukas - prvy a najznamejsi ikonopisec, apostol Pa-
vol piSe: ,Zda sa mi, Ze ndm, apostolom, Boh pridelil posledné miesto
ako odstidenym na smrt, lebo sme sa stali divadlom pre svet, anjelov i
Tudi. My sme blazni pre Christa,... sme slabi,... znevazeni,... hladni,
smédni a nahi, bija nas pastami, sme bez domova, tazko pracujeme
vlastnymi rukami; ked' nas preklinaju, my Zehname, ked nas prena-
sledujt, my to znasame, ked nds potupujii, my sa modlime. Stali sme
sa akoby smetami sveta, vyvrhelmi pre vSetkych az doteraz“?. Na-
priek takémuto ponizeniu, neuznaniu zo strany inych a iplnému se-
bazapreniu apostoli polozili zaklady novej premenenej krestanskej
kultary a umenia.

1 ZUPINA, M.: Obnova tradiénych krestanskych hodn6t ako navrat k cnostnému Zivotu
¢loveka. In: Prawoslawie jako czynnik odnowy tradycyjnych wartoéci chrzescijanskich w Unii
Europejskiej: miedzynarodowa konferencja naukowa. (online). Gorlice 2012, s. 54-61 [cit.
2013-06-19]. Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/book,open,1803,0,Mi%C
4%99dzynarodowa_konferencja_naukowa_%E2%80%9EPRAWOS%C5%81AWIE_JA
KO_CZYNNIK_ODNOWY_TRADYCYJNYCH_WARTO%C5%9ACI_CHRZE%C5%9
ACTJA%C5%83SKICH_W_UNII_EUROPEJSKIE]%E2%80%9C_.html>.

21kor4,7.

3 1Kor 4, 9-13.
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V praci apostolov potom pokracovali ich nasledovnici, svéti otco-
via asvité zeny, dalsi znami aj neznami svéti ikonopisci!, spevaci,
architekti a predstavitelia vSetkych ostatnych pocirkevnenych a Sva-
tym Duchom premenenych umeleckych remesiel az dodnes. Na tomto
mieste chcem uviest tri vystizné svedectva o podstate cirkevného
umenia, pochadzajiice od vyznamnych osobnosti cirkevného Zivota
z doby malo vzdialenej od sticasnosti. Prvym z tychto dvoch svedec-
tiev st slovd Alexandra Ivanovica Matjusina, znameho pod mniSskym
menom jeromonach Roman. Tento pustovnik, kilaz a mnich, ktory bol
zaroven basnikom a spevakom, vyjadril rozdiel medzi necirkevnym
a cirkevnym umenim v nasledujtcej basni: ,,Si majster Stetca a palety,
spevak vynimocnej krasy, mag platna a objekt modlitby. No vSetko si
to ty, iba ty. Vytvoril si iné svety, v zapale upriamuje$ pohlady, malu-
je$ a uvedomujes$ si svoju genidlnost, svoj talent, svoje dary. Naplno
vnimas, Ze ta zachvatila inSpiracia, no ¢i je to vzdy zo spravneho kon-
ca? Poplietol si si Stvoritela so stvorenim a zamenil si Ho sebou sa-
mym. Si napoly bezboZnik, napoly mystik, no spamdtaj sa, priatel,
a ochladni. M6Ze$ byt géniom Stetca, no nie pramefiom krasy. Zane-
chaj namyslent tvorbu, skrot pychu ducha. Diagndzou tvojho padu je
vsetka tvoja tvorba. Zabudni na neosobnu krasu, krasa je Boh a je sva-
ta. Preto povedal velky: ,Narody spasi krasa”. Stan sa zrkadlom
uBoha, ocist sa a odrdzaj. Ina¢ sa krasy nedotykaj, nekaz ju
anevytvaraj“2. Z uvedeného textu mdzeme urobif zaver, Ze krasa je
nielen ,jedno z kritérii kvality a dokonalosti“?, ale aj ,jedno z mien
Boha”4, ktory je zaroven aj jedinym pramenom vsetkej skutocnej kra-
sy.

1 HUSAR, J.: Pozicia pravoslavnej ikony v stcasnosti. In: Pravosldvie a siiéasnost: zbornik
prispevkov z 1. vedeckej konferencie Studentov, absolventov a mladyjch vedeckych pracovnikov
s medzindrodnou ticastou, Presov, 9. marec 2010. (online). Gorlice 2010, s. 5-11 [cit. 2013-
06-19]. Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl>.

2 MATIOIINH, A. /1. (Mepomonax Poman): M30partoe. Cmuxu u 0yxogHvie necHoneHus.
Murnck 1995, s. 156.

3 MEAYIIEBCKIN, B. B., Apxum: Ayxosro-tpascmeetitiviil anaus mysviku. [ocoOue das
cmydernmos nedsysos (online). [cit. 2013-06-19]. Dostupné na internete: <http://www.por
tal-slovo.ru/art/35812.php? PRINT=Y>.

4 Tamze.
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Druhym, uz viac praktickym svedectvom o podstate a vlastnos-
tiach Bohom premeneného cirkevného umenia je svedectvo profesio-
nalnej ruskej spevacky OIgy Stronskej o tom, ako spieval a akému
spevu ucil pskovsky starec svédtého Zivota o. Nikolaj Gurjanov. Podla
jej slov starec ,dokazal odovzdat svoje vnutorne modlitebné rozpolo-
zenie zvukom, vokalom cez spev, o velmi oduSeviiovalo vsetkych
pocavajucich. Od starca sa bolo mozné iba ucit a napodobnovat ho.
Ja, ako spevacka, by som chcela mat aspon malt ¢ast starcovho rozpo-
loZzenia. My vSetci trpime nejakymi vnatornymi a nerieSitelnymi
problémami, ¢o sa odraza v speve, v ktorom sa odraza urcita clivost,
smutok. Vsetko, ¢o clovek odovzdava spevom, je mozné pocut
a vidiet navonok, vietko toto vychddza z nas, z hibky nasej duse. Je to
vietko to Zalostné a prezalostné v nds. Starec vSak spieval idedlne
anapriek vSetkému, ¢o prezival, vjeho speve vzdy Zziarila radost
anadej. Zvuk vydaval osobitym spdsobom, nie takym, ako to robia
vsetci. Nemobzeme sa s nim porovnavat, mdzeme ho iba scasti napo-
dobnit na ukor (akoby) spravnej tvorby zvuku a aj to uz bude pre nas
uspech. NajzlozitejSie je spievat unisonom. Toto sa dosahuje vtedy,
ked spevaci navzajom poctvaju jeden druhého a vznika taky hlasovy
prejav, ktory tvori jeden celok, pricom sa vytvara aj spravny tén. Je to
prekrasne! V chramovom zborom speve sa nesmie nikto vydelovat od
ostatnych. Ak to niekto robi, kazi zvuk, obsah a narusuje aj modlitbu.
V hudbe existuju pravidla, ktoré sa musia dodrziavat a nesmu sa na-
rusat. Individualizmus nici celé dielo. Kedysi sa zaciatocnici ucili tak,
ze spociatku iba poc¢tvali chér a az neskor sa potichucky akoby vlie-
vali do spoloéného zvuku. Ako hovoria spevaci, spievat je potrebné
cez usi a rozum, ¢iZe na desat percent spievat hlasom a na devatdesiat
percent usami a mozgom. Vtedy bude ton disty, vSetky hlasy sa budu
zlievat a modlitba bude hned plynut. Starec takto spieval a bol velmi
hudobne zaloZenym clovekom. Zvycajne ma kazdy clovek svoj diapa-
zon!, v ktorom sa mu dobre spieva. No, ked ¢lovek spieva vokalne
spravne, moze spievat aj basom, aj baritonom, aj tenorom, aj sopra-

! Ténovy rozsah.
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nom, aj koloraturou'. Pri spravnej tvorbe zvuku hlas reaguje v ramci
celého diapazénu. NajdolezitejSie je, aby bol spravne , postaveny”
hlas a aby spevak vedel kontrolovat silu zvuku. Starec mal spravne
,postaveny” hlas, preto spieval na vSetky hlasy krasne a spravne. Mal
absolttny sluch od Boha a cisttl intonaciu. Ked' vo svojom vnutri ¢lo-
vek pocuje tén Cisto a dokaze ho tiez Cisto zaspievat, je to Bozi dar.
Starec nikdy nespieval silno, pretoze spieval prirodzene. Ked ¢lovek
spieva prirodzene, moze to, ¢o pocuje vo svojom vnutri, zaspievat aj
skontrolovat. Starec pocul ton kazdej noty, ktort spieval. Vedel into-
novat? vnutri seba a sikovne vsetko spojit do jedného celku. Okrem
toho bol cely v Bohu a spieval duchovne, ¢o davalo jeho spevu neopa-
kovatelnost a poucnost... Ked spevaci spievali prilis silno, starec vzdy
hovoril: ,Spievajte ticho, vtedy spev viac prenikéd do srdca”s.

Aj z tohto druhého svedectva vyplyva velmi podobny zaver, ze
tak, ako v kazdej inej Iudskej ¢innosti, aj v speve je vysledok zavisly
od toho, v akom rozpolozeni sa clovek nachadza a ¢i je v spolocenstve
s Bohom. Ked clovek nezije s Bohom, vysledkom jeho spevackeho
prejavu moézu byt vlepSom pripade len prijemné telesné pocity
a emocie. Ked' vsak clovek zije v tesnom a zivom spolocenstve s Bo-
hom, spevom moze sprostredkovat inym aj duchovny zazitok a to je
uz ovela viac, nez moze dat svetské umenie. Je to neporovnatelne
vyssia a dokonalejsia forma umenia, ktord ma silu a schopnost po-
moct Tudom menit svoje rozpoloZenie k lepsiemu. Ked je ¢lovek na-
plneny Bozim Duchom a duchovne zdravy, jeho modlitebny spev
sprevadzany dalSimi prejavmi viery a zboznosti m6ze napomoct aj
inym Tudom k modlitbe, odohnat smutok a zufalstvo a priblizit ¢lo-
veka k viere i samotnému Bohu.

Prikladom odovzdavania duchovného rozpoloZenia cez modli-
tebny spev je aj posledné svedectvo, ktoré chceme v tejto stadii uviest.
Ide o slova, ktoré vyslovila jedna veriaca po bohosluzbe, ktort slazil

! Spevacka technika, pri ktorej sa melddia obohacuje roznymi melodickymi ozdobami,
vyzdoba a figuracia spevnej melddie.

2 Nasadit ton.

3 ABAPKMHA A. E.. Cayxumerav boxuii. >Kusneonucanue cmapuya mumpopoprozo
npomouepes. Huxoaas I'ypoarnosa. Caxr-Iletepbypr 2011, s. 593-594, 598.
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duchonosny starec Nikolaj Gurjanov: ,Co sa vtedy stalo, neviem, no
v mojej dusi zacala plynut Isusova modlitba... Starec sluzil tak zbozne,
Ze v ten vecer sa moja dusa veselila a radovala a td modlitba sa sama
od seba diala v mojom vnutri. Ked som rano odisla domov, vSetko
pokracovalo dalej... Mala som takti radost v dusi, Ze to jednoducho
nedokazem vyjadrit”!. Tento stav pokracoval dovtedy, kym uvedena
veriaca nespachala hriech, kvoli ktorému neustalu modlitbu a radost
stratila. Ako je vidno, duchonosny ¢lovek moéze svojou modlitbou vy-
jadrenou okrem iného aj spevom asluZenim oduseviiovat aj inych
Tudi a ak je takych Tudi viac, m6zu velmi vyrazne vplyvat aj na celko-
vu duchovnt kulttiru a klimu spolocnosti, v ktorej ziju.
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AKCEPTACIA PRINCIPOV KRESTANSKE] SOCIALNEJ PRACE
AKO VYCHODISKOVYCH PRISTUPOV V PROCESE EDUKACIE
CLOVEKA

doc. PhDr. Tomds Hangoni — PhDr. Daniela Cehelskd

, Ludské etické spravanie by malo byt zaloZené na pochopent,
vzdelani a socidlnych vizbdch, potrebdch a hodnotdch”.
(Albert Einstein)

Sociadlna praca ako prakticka ¢innost a aj ako vedny odbor presla
na Slovensku uréitym vyvinovym obdobim. Vo svojich zacdiatkoch
nadviazala na tradiciu socidlnej prace realizovanu v kontexte celosve-
tovych vychodisk, opierajic sa o vychodiskd socidlnej prace Spoje-
nych Statov americkych ako aj Sskandinavskeho modelu socidlneho
zabezpecenia. Druhostadiové vyvojové obdobie zaznamenava v obdo-
bi od roku 2002, ked sa do procesu socidlnej intervencie implemento-
vali krestanské vychodiska. V sti¢asnom obdobi vyvstava potreba po-
siliovat obcana v jeho socialnych kompetenciach, tato realizacia do-
stava svoju vychodiskovu platformu v edukacnej socialnej praci, ktora
sa opiera o krestanské principy socialnej prace. Ide hlavne o socidlnu
edukdciu ¢loveka, ktord mu pontika uschopriovaci proces v socidlnych
kompetenciach. Realizaciou takejto socidlnej prace sa stava clovek viac
slobodnejsim a menej zavislym na opatreniach spolocnosti. Prispevok
objasniuje proces implementacie edukacnej socidlnej prace zaloZenej
na krestanskych vychodiskach do procesu socialnej intervencie.

Socialna praca — profesia zaloZena predovSetkym na principe al-
truizmu, venujuca sa sluzbe a pomoci druhym, kde socialni pracovni-
ci posobia pri vykone svojej ¢innosti v priamom styku a kontakte so
svojimi klientmi, vzdorujtic spolu s nimi réznorodym problémom,
vratane ucinkov chudoby, diskrimindcie a ttlaku. Princip socidlnej
prace spociva v jedinecnosti rozpoznat problém jednotlivca s vyu-
zitim percepcie a v pochopeni reparacnej a liecivej sily ludskych vzta-
hov. Socidlni pracovnici prichadzaja tvarou v tvar ku svojim klien-
tom, poktsajic sa zmiernit ich utrpenie, bolest a vyriesit nastolené
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problémy, casto krat si neuvedomujuc, ze zasvatili svoj pracovny Zzi-
vot pomahaniu druhym cez hladanie spdsobov, ako uspokojit klien-
tove potreby spoloénym prekondvanim existenénych prekazok ich
fungovania.

Kym socidlna praca bola definovana ako priama prakticka c¢in-
nost, prostrednictvom individualnych pristupov koncom 20. storocia,
dnes dochadza k rastticej obrode komunity spolocenskej praxe v so-
cidlnej praci. Siroky a stéle rasttci vyznam maju vztahy socialneho
poradenstva, vztahy vychovy, vzdeldvania cez ktoré sa socidlni pra-
covnici snazia pomoct I'udom prostrednictvom medziludskych so-
cidlnych zrucnosti, ktoré moze byt velkou spolocenskou hodnotou
v podpore stability spolocnosti najmé v oblasti fungovania instittcit
manZelstva a ozdravenia krizy rodiny.

V Spojenych statoch americkych predstavitelia a ucenci v odbore
socidlna praca diskutovali o ticele a povahe profesie od jej zaciatku
koncom 19. storocia. Tito pracovnici, po¢nic od pohybov riesenia po-
ruch, sa snazili o jej zameranie na socidlnu reformu, altruizmus cez
odhalenie systémovych pricin chudoby.

Socidlna praca na Slovensku, ktora sa vyprofilovala do niekol-
kych svojich odvetvi vedeckého skiimania, ale aj do praktickej roviny,
je stale jednou z rozhodujuacich faktorov, ktoré sa podielajui na realiza-
cii tak individudlnej osobnostnej zmeny u jedinca, ako aj celospolo-
¢enskej zmeny v ramci rdéznych socidlnych utvarov. Socidlna praca
ako samostatny vedny odbor sa kreuje svojou prirodzenou cestou do
spolocensky ziaducich a naliehavych sfér spolocenského zivota. Takto
prirodzenym mechanizmom sa vykreovala do edukacnej socidlnej
prace na zaklade smerovania jej ciefov a tuloh. Pricom edukacnu so-
cidlnu pracu v kontexte krestanskej socidlnej prace je potrebné chapat
v spojitosti zvySovania socialnych, odbornych a Iudskych kompeten-

1 JACOBSON, W. B. : Beyond therapy: Bringing social work back to human services
reform. Social Work. In: CEHELSKA, D.: Teoreticko-praktické vymedzenie kompeten-
cii profesionalnych socidlnych pracovnikov a sui¢asny stav ich vnimania v najrozvinu-
tejSich krajinach sveta. In: Socidlna a duchovnd revue. Vedecko-odborny recenzovany zbor-
nik. €. 4, ro¢. III. 2012. Presov 2012. s. 49.
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cii jedinca, ktory prostrednictvom ich ziskavania sa stava v socialnom
prostredi, v ktorom koexistuje s inymi [udmi schopnejsi, kompeten-
tnejsi, slobodnejsi, ked sa fenomén slobody urho prejavuje v poznani
a nachadzani nevyhnutnych stvislosti a prevzatia plnej zodpovednos-
ti za seba a za svojich bliznych, ktori sti na nom duchovne, psychoso-
cialne a materialne zavisli.

Kazdym drnom socialni pracovnici poskytuju rézne druhy sluzieb
Iudom s biotickymi, rela¢nymi, zdravotnymi, dusevnymi probléma-
mi, kladtic déraz na prevenciu proti tymto a r6znym inym neduhom
spoloc¢nosti. Spojitost vzdelavania, socialneho poradenstva v kontexte
socialnej prace mdze v prvom rade pomoct vidcsine socialnym pra-
covnikom, ktori zistili, Ze sluzby socidlnej prace ako také su neefek-
tivne, orientované len na tedriu bez praktickych aplikacii na konkrét-
ne problémové oblasti.

Vplyvom spolocenskej nerovnosti, starnutia populacie, globaliza-
cie, prirodnych katastrof, vojen a hospodarskeho utlmu, potrebujeme
nastolenie preventivnych opatreni a novych pristupov najma v oblasti
vzdeldvania socidlnej prace viac ako inokedy. Na zabezpecenie zvy-
Senia I'udského blahobytu, rozpoznania a definovania najrozmanitej-
Sich deficitov a problémov populacie anevyhnutného verejného
ozdravenia spoloc¢nosti je preto ziaduce v stiCasnej dobe ozrejmenie
pojmu prevencia najmaé v oblasti vzdelavania (edukacie) a zvySovania
profesionalnej pripravy, teda kompetencii profesionalnych socialnych
pracovnikov.

Zvysovanie kompetencii a vedomosti potrebnych v socialnej pra-
ci rozdeluje Silvia Staub-Bernasconi na dva zakladné okruhy:!

1) vedomosti, tykajice sa vztahov k problému,

2) vedomosti, potrebné na riesenie problému ako napriklad:
* znalosti jednotlivych vied vyuzivanych v socidlnej praci,
* znalosti hodnot a kritérii, tzv. normativnej preferencie,

1 STAUB-BERNASCONL. S.: Social Action in Group Work Social Action in Group Work.
Social Work with Groups. s. 14, Numbers 314. CONTENTS. Preface. xi. Acknowledge-
ments. xv. Introduction. Abe Vinik 1992. s. 58.
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* znalost predmetu a problémov, ktoré tvoria centralny bod teo-
rie socialnej prace.

Medzi hlavné ulohy profesionalizacie socidlnej prace v oblasti
edukdcie v praxi patria aj ¢innosti ako: prepojenie klienta s agentara-
mi a programami, ktoré riesia ich bio-psycho-socialne potreby, zdra-
votne Specializovana socidlna praca, poradenstvo (psychoterapia),
sluzby v oblasti riadenia I'udskych zdrojov, tvorba a tprava social-
nych politik a smernic, analyzy najréznejsich socidlnych situdcii, ko-
munitna socialna praca, vyucbova tzv. skolska socidlna praca a social-
no-vedny vyskum. Vo vsetkych tychto odboroch ide o pomoc druhym
(altruizmus) v akomkol'vek rozmere a situaciach.

Tieto zdmery mozno realizovat predovsetkym prostrednictvom
vzdelavania, ¢i uz funkciondlneho (realizovaného socidlnym ucenim,
aj prostrednictvom krestanského socialneho pracovnika v ramci seba-
inStrumentalizacie) alebo intencionalneho (realizovaného samotnymi
Statnymi organmi, ktoré maju v garancii zabezpecit obcanovi mini-
malne Zivotné podmienky v case jeho absencie prijmu zo zamestna-
nia, ako aj inStiticiami realizujicimi programy celozivotného vzdela-
vania).

Edukacna socidlna praca uci a vychovava cloveka k nezavislosti,
orientuje ho na vyuzitie svojich vlastnych zdrojov a sil pri rieseni zlo-
zitych Zivotnych situdcii ako aj socidlnych problémov. Edukacna so-
cidlna préca najviac koreluje s ciefom socialnej prace, doviest ¢loveka
k svojpomoci a vyuziva na to prostriedok najdostupneijsi s velmi vy-
sokou mierou efektivity, a to vzdelavanie. Aby tento nastroj a zaroven
prostriedok v socidlnej praci mohol byt v ramci svojej dostupnosti aj
vysoko ucinny, je potrebné v ramci profesionalizacie socidlnej prace
vo vztahu k edukacnej socidlnej praci taxativne nacrtnat podmienky
zvySovania profesionalnej odbornosti v tejto ¢innosti.

Ziskat v sucasnosti vseobecné vzdelanie v socidlnej praci, ¢i uz
stredoskolskym alebo vysokoskolskym Stiidiom nestaci. UZ aj v so-
cidlnej praci sa pozaduje profilacia, nadobudnutie Specidlnych, od-
bornych vedomosti, ktoré st aplikovatelné podla:

* typu a charakteristiky klienta,

* problému, ktory klient ma,
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* osobnostnej poruchovosti,

* socialneho prostredia z ktorého klient vzisiel,

* osobnej zainteresovanosti klienta na odstraneni socialneho
problému,

* klientovych prirodzenych zdrojov socialnej opory a podpory,

* moznosti Statnych intervencii.

Nadobudnutie schopnosti pre realizaciu zmeny u klienta social-
nej prace si vyzaduje osvojenie a prakticku aplikaciu socidlnych kom-
petencii, nakolko len zakladné osvojenie poznatkov je uz nepostacu-
juce. V edukacnej socialnej praci, ktora tvori momentalne najziadanej-
Siu formu praktickej sociadlnej prace sa profesionalne kompetencie di-
ferencuju na:

1. Osvojenie poznatkov zo zakladnych disciplin tvoriacich plat-
formu edukacnej socidlnej préce, najma teoldgie, andragogiky, psy-
cholégie a socialnej prace.

2.Nadobudnutie socialnych kompetencii z oblasti socialnej ko-
munikdcie, didaktiky dospelych, socidlnej percepcie 0osdb, persuazie,
empatie, zvladania konfliktov, mediacie.

3.Dodrziavanie ziaduceho prejavu spravania vo vztahu ku klien-
tovi, schopnost aplikacie zasad a principov krestanskej socialnej eti-
ky.!

Teologické discipliny nas varuju pred tym, aby sa nasa spolocen-
ska aktivita neskoncila v samotcelnom aktivizme, ktory nas privedie
k mylnému, namyslenému a samoltibemu presvedceniu, ze takto sa-
mi vybudujeme svoje spasenie. Aktivita bez ducha, pokory a BoZzej
blahodate sa totiz celkom urcite minie ti¢inkom, nebude v harmonii,
ale v rozpore s hlavnym poslanim a cielom ¢loveka, ktorym je spasa.
Ked sa krestania zameraju iba na socidlnu précu, a to eSte v jej seku-
larnej forme, pricom zabudntt na duchovnost, stratia svoju identitu
a ked im niekto po Case znovu uprie pravo verejne tuto pracu vyko-

1 Pozri blizsie o etike v krestanskej socidlnej praci HANGONI, T.: Osobnost’ krestanského
socidlneho pracovnika. Gorlice 2011. s. 67 - 81.
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navat, ako sa to uz v historii neraz stalo, mozu stratit aj svojej miesto
v spoloc¢nosti.!

Edukacna socidlna préca je nepochybne postavena na platforme
krestanskej socidlnej prace. Dnes je uz viac ako vSeobecne akceptova-
telné, Ze Clovek ocitajtici sa v existencnom probléme potrebuje riesit
otazky existencie, pominutelnosti, vecnosti a spasy, no bez duchov-
ného kontextu sa tato tloha plnit neda. Prostrednictvom duchovna
mozeme menit osobnost cloveka, jeho myslenie, upravovat jeho spra-
vanie, upriamovat jeho pozornost na veci podstatné, tykajtice sa pra-
vého zmyslu zivota. Vramci profesionalizacie edukacnej socialnej
sluzby problematiku zvladania duchovnych otazok vo vztahu ku
klientovi, bliZznemu, nam umoZziuje osvojenie si a zvladnutie a ovla-
danie teologickych disciplin.

Duchovné prepojenie na eduka¢nt socidlnu pracu sa realizuje
prostrednictvom teologickych disciplin, ktoré koresponduju s teolo-
gicko-socialnymi vychodiskami socidlnej prace.? Patri tu najma sta-
dium Starého a Nového zdkona, Krestanska antropologia, Exegéza
evanjelii a dalSie discipliny, ktoré formuju eduka¢nt socidlnu sluzbu
do jej krestanskych hodnot, a davaju jej rozmer krestanskej socialnej
sluzby.

Socialna praca poskytuje edukacnej socidlnej praci uz vytvoreny
aparat nastrojov aplikovatelnych do konkrétneho socialneho prostre-
dia, ku konkrétnemu klientovi edukacnej socialnej prace.

Andragogika ako jedna zo zakladnych platforiem edukacnej so-
cialnej prace sa zameriava na Specifika vychovno-vzdelavacieho pro-
cesu u dospelého cloveka. Je vychodiskom aplikdcie ucenia vo vztahu
k dospelej osobe, ktora sa potrebuje ucit k socidlnym kompetencidm
vo vsetkych oblastiach spolocenského Zivota. Prave tento proces zis-
kavania socidlnych kompetencii ma za ciel uschopriovat cloveka
v uplatneni sa v socialnych rolach, ktoré aktualne zastava a ktoré pri-
nasaju so sebou aj socidlne problémy a aby nachadzal na tieto socialne

1 Pozri PRUZINSKY, $.: Socialna préca a askéza. In: Socidlna préca a jej krestanské dimen-
zie. Zbornik prispevkov z vedeckej konferencie s medzindrodnou ticastou. PreSov 2005, s. 66.

2 Pozri HANGONI, T.: Osobnost’ krestanského socidlneho pracovnika. Gorlice 2011. s. 137 —
138.
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problémy adekvatne formy ich rieSenia. Patri tu aj profesionalne
vzdelavanie, ktoré napitia a skvalitiiuje vykon profesionélnej role je-
dinca. V procese celozivotného, permanentného vzdeldvania nevyne-
chavame ani star$iu generaciu seniorov, ktori zapadaji hlavne do
procesu uplatiiovania sa jedinca do socialnych rol, jeho pripravy na
starobu, na dochodok ana dalsie somatopsychosocidlne problémy,
ktoré staroba prindsa.

Psycholégia ako veda o psychickej reguldcii spravania ddva moz-
nost a poskytuje nastroje pre edukacnti socidlnu pracu, aby proces
socialnej intervencie prostrednictvom jej hlavného nastroja vzdelava-
nia bol ¢o najefektivnejsi. Odportuca postupy a metddy za akych je
mozno dosiahnut u ciefovej skupiny edukacnej socidlnej prace poza-
dovany efekt, realizaciu pozitivnej zmeny cloveka, ktord sa prejavuje
v jeho schopnosti Zif plnohodnotny Zivot, prindSajici mnoZstvo prob-
lémov, nevyhnutnych jedincom vyriesit.

Spominané discipliny st poznatkovou zakladnou edukacnej so-
cidlnej prace, ale do jej praktickej aplikacie je potrebné zvladnut aj so-
cidlne kompetencie, prostrednictvom ktorych sa urychluje socidlna
intervencia. V tejto stvislosti je potrebné podotknut, ze ako metdda
edukacnej socialnej prace sa bude aplikovat edukacné socialne pora-
denstvo. Edukacnym socidlnym poradenstvom na Slovensku za za-
obera doc. PhDr. Maria Machalova, PhD., ktora edukacné socialne
poradenstvo vymedzuje ,ako druh Specializovaného poradenstva a zdro-
veri odborného a pomdhajiiceho poradenstva. Zameriava sa na zistenie pricin
vzniku socidlnych problémov, na vymedzenie povahy socidlnych problémov
predovsetkym z hladiska, edukacnej determindcie vyjskytu socidlnych problé-
mov.”1

Vo vztahu k socialnej praci zvyznamnuje pdsobenie edukacného
socialneho poradenstva tym, Ze cez neho sa realizuje socialna pomoc
prostrednictvom vychovno-vzdelavacich aktivit resp. edukacnych
aktivit a edukacnych procesov.?

1 MACHALOVA, M.: Edukaéné socidlne poradenstvo a socidlna funkcia edukécie dos-
pelych. In: Socidlna a duchovnd revue. Vedecko-odborny recenzovany zbornik. ¢. 2, ro€. 1L
Presov 2011, s. 13.

2 TamzZe, s. 13.
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Celkove edukacné socialne poradenstvo v kontexte s duchovnym
poradenstvom modzeme povazovat za zakladni metddu edukacnej
socidlnej prace. Pricom pod duchovnym poradenstvom chépeme
komplex odbornych sluzieb poskytujicich I'udom pri rieSeni takych
zlozitych zivotnych situacii, ktoré tito Iudia spdjajit s duchovnou ob-
lastou, pricom cielom tohto poradenstva je podobne ako u inych ob-
lasti poradenstiev podporit orientaciu klienta v jeho situacii, zoznamit
ho srdéznymi moZnostami rieSenia jeho situdcie amotivovat ho
k samotnej realizicii tychto moZnosti.!

Pri tejto metdde je potrebné zvladnut zakladna socialnu kompe-
tenciu, ato efektivnu komunikaciu. Prostrednictvom nej realizovat
metodu riadeného rozhovoru.2

Cely systém duchovného poradenstva je smerovany k posilneniu
a k uschopriovaniu vlastného vedomia prostrednictvom ktorého sa
cloveku dostava zdroj vlastnej pomoci prekonat socidlny problém.
Hlavnym media¢nym prostriedkom tohto poradenstva je duchovné
slovo.3

Resocializaciu klienta nemo6zeme striktne oddelit od edukacného
procesu, z uvedeného ddvodu je potrebné pre ticinné aplikovanie na-
strojov edukacnej socialnej prace ovladat vychovno-vzdelavacie pro-
cesy v socialnej praci s dospelym klientom. Na zvladnutie tejto kom-
petencie je potrebné ziskat vedomosti z discipliny Didaktika dospe-
lych. Této disciplina skima bud riadeny, alebo funkcionalny vyuco-
vaci proces s dospelymi, ktory prebieha bud v institucionalnych
podmienkach, alebo mimo nich za predpokladu ststavného posobe-
nia jednotlivych stcasti vyucovacieho procesu na ticastnikov vychov-
no-vyucovacieho procesu. Pri stanovani predmetu Didaktiky dospe-
lych moZeme konstatovat, Ze jej predmetom je kazdy proces intelek-
tualneho pdsobenia na dospelych a proces ich vzdelavania sa najma

1 Pozri VOJTISEK, Z.: Duchovni poradenstvi v multikultGrni spole¢nosti. In: KRA-
HULCOVA, B.:(ed) Kontexty socidlni a charitationi préice. Shornik katedry psychosocidlnich
véd a etiky. Praha 2008. s. 141 — 142.

2 Blizsie o tejto problematike MACHALOVA, M.: Komunikdcia v socidlnej prici. PreSov
2011.

3 HANGONY, T.: Osobnost krestanského socidlneho pracovnika. Gorlice 2011, s. 62 -63.
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vo vychovno-vzdelavacom procese. Do problematiky predmetu Di-
daktiky dospelych je zahrnuté aj sebavzdelavanie ajeho vnuatorna
a vonkajsia koordindcia. Vnutorna, prostrednictvom vlastnej sebaref-
lexie, empirie a konfrontacie javov a poznatkov, vonkajsia, prostred-
nictvom riadeného procesu, ktorého doélezitym prvkom je ucitel, lek-
tor, socidlny pracovnik. Zvladnutie didaktickych principov a zasad
v praci so socialnym klientom dava alternativu moznosti nového na-
hladu na problémy, ich stvislosti a na ich riesenie.

Z kompetenénych nastrojov pre profesionalizaciu edukacnej so-
cidlnej prace spomenieme persudziu, ako psychologickii metodu
ovplyvriovania cloveka clovekom, vysledkom takéhoto pOsobenia by
malo byt presvedcenie. Pricom presvedcenie sa chape podla Graca!
ako ,Specifické ovplyvnenie vyznacujiice sa dobrovol'nym, zainteresovanym
a ziicastnenym uistenim recipienta o zdévodnenosti svojho stanoviska.”

Tato metdda pre edukacnu socidlnu pracu moéze byt vyuzivana
ako nastroj socialnej kompetencie v ramci edukacného socialneho po-
radenstva. MoZeme nim ovplyviovat pozitivhu zmenu na osobnosti
cloveka.

Jednou z nie menej dolezitych kompetencii je schopnost aplikovat
zdsady a principy krestanskej etiky do edukacnej socidlnej prdce. Prostred-
nictvom aplikacie krestanskej etiky vnasame do edukacno-socialneho
poOsobenia na klienta duchovny rozmer a tak v spolupraci s nim, sa
podielame na jeho socidlno-duchovnom uschopriovani. V profesional-
nej vybave pracovnika edukacnej socialnej sluzby by mali v ramci
etického pristupu k celkovému procesu edukacie rezonovat najmé
tieto poziadavky:

» Udrziavat, upevnovat a pestovat v sebe vieru vo vSemohtceho
Boha.

« Sirit Christove Evanjelium.

« Zit Zivot krestana.

* Klientom, bliznym byt vnimany ako krestan, veriaci s duchov-
nou silou.

» Uplatnovat spolocntt modlitbu s bliznym.

1 GRAG, J.: Persudzia ovplyviiovanie cloveka lovekom. Martin 1985, s. 17.
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» Uplatnovat a apelovat pri praci s klientom na dolezitost uve-
domovania si vlastného svedomia.
* Milovat blizneho ako seba samého.!

Osobnost krestanského socidlneho pracovnika, jeho vnutorné
predispozicie predstavuji nastroj samotného vykonu prace, naznacu-
ja, ze tedria a vedomosti socialnych pracovnikov vyznamne prispieva-
ju k formovaniu osobnosti socidlnych pracovnikov, k informovaniu
a pomoci klientov v socidlnej oblasti, kde volba pracovnika a uplat-
nenie jeho nadobudnutych vedomosti v praxi, bude zavisiet od for-
malneho vzdelania a prislusnych znalosti, ako aj jeho ideolégie, prefe-
rencie existen¢nych hodndt a Zivotnej filozofie.

Profesionalizdcia edukacnej socidlnej prace je proces vyzadujtci
holisticky a komplexny pristup k jej klientovi. Tento pristup sa vyZa-
duje aj z dovodu, ze hlavnou metddou prostrednictvom ktorej sa riesi
problém klienta, aj v jeho osobnostnej rovine je edukacné socialne po-
radenstvo. Edukac¢né socidlne poradenstvo, aby bolo ¢o najucinnejsie
vo vztahu ku klientovi edukacnej socidlnej sluzby, by malo vychadzat
z urcitych principov, ktoré st jeho zakladnym vychodiskom a funda-
mentom. V dalSom pristupe sa pokusime o vymedzenie principov
edukacného socialneho poradenstva, podla ktorych by sa mali kreo-
vat postupy a ciele edukacného socidlneho poradenstva.

* Princip jasnosti a zrozumitel'nosti

* Princip postupnosti krokov

* Princip primeranosti

* Princip jednoty poziadaviek a zaujmov klienta
* Princip komplexnosti

* Princip participacie

* Princip pravidelnosti

* Princip vyhodnocovania cielov a aloh

1 Pozri HANGONY, T.: Osobnost' krestanského socidlneho pracovnika. Gorlice 2011, s. 76 —
78.
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Princip jasnosti a zrozumitel'nosti je tizko spojeny s objastiova-
nim a klasifikaciou problému, ktory klient ma. Ide o priame zadefino-
vanie problému, jeho identifikovanie. Na tivod poradenstva sa stano-
via jeho ciele a tlohy, ktoré by mali byt transparentné a ku ktorym by
sme sa mali pocas celého poradenského procesu vracat. Taktiez by
mali byt vyjasnené ocakavania klienta od takéhoto poradenstva, aby
presne vedel, ¢o sa edukacnym socialnym poradenstvom riesi vo
vztahu k jeho socidlnemu problému, ktory si nedokaze, ani za pomoci
svojich blizkych vyriesit sam. Tento princip by mal byt akousi hlav-
nou ideou celého poradenského procesu, aby sme predisli sklama-
niam a nedorozumeniam, ktoré sa v pripade nejasného chapania po-
radenského procesu mozu objavit a vyznamne narusit celkovy pora-
densky proces.

Princip postupnosti krokov znamena urcitii etapovitost v pora-
denskom procese. Postupnost by mala prebiehat v identifikacii klien-
ta, hlavne vjeho intelektovych a vzdelanostnych charakteristikach,
diagnostiky problému, sktorym prisiel, vnavrhovani prijatelnych
a klientom akceptovatelnych rieSeni, odportcani a argumentécie od-
portcani, zvolenie vhodného nastroja edukacného socialneho pora-
denstva, jeho samotna realizacia a identifikacia vystupov z poraden-
ského procesu. Vynechanie niektorého z postupov znamena nedodr-
Zanie poradenskej kontinuity, ¢o ma za nasledok negaciu celého edu-
kac¢no-poradenského procesu.

Princip primeranosti znamena v eduka¢nom socidlnom poraden-
stve dodrziavat diferenciaciu klientov hlavne podla kritérii nadobud-
nutého vzdelania, dosiahnutej intelektudlnej trovne a veku. Tento
princip vel'mi tzko stvisi s principom jasnosti a zrozumitelnosti. Ttto
poziadavku moZeme naplnit, ak budeme klientovi primerane, vzhla-
dom na vyssie uvedené kritéria objastiovat jeho moznosti v ramci od-
stranovania problému, alebo pomocou institucionalnych nastrojov
k tomu vytvorenych.

Princip jednoty poziadaviek azaujmov klienta vychadza zo
skutocnosti, ze v spolupraci s klientom je potrebné v edukatnom so-
cidlnom poradenstve vychadzat zo zaujmov a potrieb klienta a cely
poradensky proces smerovat tak, aby bol pre klienta ¢o najpritazlivej-
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$i, aby klient na nfiom participoval. Ide o zostiladenie celospolocenskej
poziadavky, to znamena, aké spravanie spolocnost od neho ocakava
a taktieZ o zosuladenie osobnostnych poziadaviek, ktorymi klient dis-
ponuje.

Princip komplexnosti znamena v edukacnom socidlnom pora-
denstve jeden zo zakladnych principov. Osobnost klienta v edukac-
nom socialnom poradenstve vnimame ako biopsychosocialnu bytost,
ktord ma svoj vzdelanostny, intelektudlny aduchovny rozmer,
vo vSetkych pripadoch a podla tychto kritérii aj k nej pristupujeme.
Pri¢iny problémov mozu byt rozne, taktiez pristupy ku klientovi
v ramci poradenstva sa mozu odlisovat, ale v konecnom dosledku je
potrebné ku klientovi vramci poradenského procesu pristupovat
z viacerych hladisk a posudzovat ho ako osobnost so vSetkymi jej
zlozkami v sulade so socidlnym prostredim, ktoré ho obklopuje
a v ktorom koexistuje s inymi l'udmi.

Princip participacie znamend, ze aktéri poradenského procesu,
ktori vystupuju v roli klientov, maji pravo a dokonca povinnost ak-
tivne sa zucastiiovat poradenského procesu a zasahovat do jeho prie-
behu a celkového diania. Edukac¢né socidlne poradenstvo je postavené
na rovnocennom partnerskom vztahu edukacného socialneho porad-
cu a klienta. Rovnocennost postov obidvoch aktérov edukacného so-
cidlneho procesu je zdkladom dobrej partnerskej spoluprace a predpo-
klada vysoky efekt tspesnosti. Klientovi st pontikané rieSenia
amoznosti eliminacie nasledkov nepriaznivych socidlnych situdcii
prostrednictvom edukacie aedukacného procesu, pricom klient si
vybera, ktord metoda, alebo zvoleny prostriedok mu bude najviac vy-
hovovat. Vysledkom takéhoto poradenského procesu je dohoda me-
dzi klientom edukac¢ného poradenského procesu a edukacnym social-
nym poradcom, ktora sa periodicky vyhodnocuje aje zavazna pre
plnenia, z nej vyplyvajucich tloh pre obe strany poradenského proce-
su.

Princip pravidelnosti znamena kontinuitne pokracovat v edu-
kacnom socialnom poradenstve, ktoré, ak ma byt s ur¢itym efektom
na rieseni nejakej socialnej udalosti, je potrebné ho viackrat opakovat,
posuvat poradensky vztah do kvalitativnejSej roviny a Specifikovat
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a zovseobecnovat vysledky z edukacného socialneho procesu. Eduka-
cia je proces permanentny, dopliiujuci a obmienajtici poznatky a so-
cidlne kompetencie. V uzSom slova zmysle by sme ho mohli aj identi-
fikovat ako prostriedok, respektive ako nastroj pre dosiahnutie vy-
raznejSej kvality zivota v pozitivnom zmysle slova.

Princip vyhodnocovania cielov a tloh znamena, Ze kazdu din-
nost, jej efekty a tcinky je potrebné vyhodnotit, zadokumentovat. Ta-
to ¢innost sa nevykondva kvoli administrative, ale kvoli urcitej Stan-
dardizacii vedukacnom socidlnom poradenstve. Prostrednictvom
Standardizacie edukacnych procesov mozeme dosiahnut rychlejsi
efekt z edukacného socidlneho procesu. Samozrejme, Ze tento postup
nie je univerzalne aplikovatelny na vsetky postupy v eduka¢nom so-
cidlnom poradenstve, je orienta¢ny a z nie mala aj naviga¢ny v rieSeni
problémov klienta. Dolezité je akceptovat klientov ako jedine¢né Iud-
ské osobnosti so svojou osobitostou a takto k nim aj pocas trvania ce-
1ého poradenského procesu pristupovat.

Profesionalizdcia v oblasti akceptacie principov edukac¢ného so-
cidlneho poradenstva si vyzaduje ziskat také kompetencie z edukac-
ného socialneho poradenstva, v ramci ktorych je potrebné osvojenie
socialnej percepcie osob, ich identifikacie a osvojenia si konkrétnych
metod edukacného socidlneho poradenstva. K tomuto usiliu moze
prispiet v neposlednom rade aj zvySovanie ulohy nastroja podpory
a pomoci socidlnym poradcom, socidlnym pracovnikom, cez ich sa-
motnych klientov, prostrednictvom tzv. supervizie - ako metddy seba-
reflexie a identifikacie v profesionalnej ¢innosti. Potrebné st tiez so-
cidlno-psychologické vycviky v poradenskom procese, ako aj vycviky
v medidcii a komunikdcii.

Otazky zvySovania vyznamu existencie profesiondlnych social-
nych pracovnikov a socidlnej prace s aktualne, no na druhej strane
na trhu prace pribtida z roka na rok viac a viac absolventov socialnej
prace, ktori sa budt c¢oraz tazsie presadzovat v praxi. Potreba neusta-
leho zvySovania kvality socidlnych pracovnikov a vykonu ¢innosti
socialnej prace sa stane prirodzenou sucastou ich profesionalneho
poOsobenia, ak sa budu chciet stat ziadanymi a obstat na trhu prace
v strete konkuren¢ného posobenia.
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Vzdelavacia sktsenost tak poskytuje socialnym pracovnikom
moznost byt si vedomi osobnych hodndt, ktoré vyvojom ukazuju
a podporuju vyznam profesie a analyzuju etické dilemy a spdsoby,
ktoré majui dosah na stcasnu prax, socidlne poradendské sluzby aich
klientov. Mozno teda konstatovat, ze sticasnd socialna praca si vyza-
duje aplikaciu principov krestanskej etiky a hodnét vzdelania v oblas-
ti edukacného socialneho poradenstva a mala by byt zahrnuta v aj
celej osnove dalSieho stadia v oblasti krestanskej socidlnej prace.

Zaroven chceme podotknut, Ze edukacné socidlne poradenstvo
a jeho profesionalizacia sa zacina kreovat v ramci celosvetového prie-
storu spolocenskych a behavioralnych vedach na Pravoslavnej boho-
sloveckej fakulte Presovskej univerzity v PreSove. Pricom v tomto
Studijnom programe dochadza priamo k nadviazaniu edukacie v Sir-
Som slova zmysle na jej duchovny rozmer v edukacnom socidlnom
poradenstve, preto je kvalifikovanejsie hovorit tak o edukacnom ako
aj o duchovnom socialnom poradenstve.
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EDYKT MEDIOLANSKI A ROZWOJ WYBRANYCH
ELEMENTOW KULTU SWIETYCH

Mgr. Jarostaw Charkiewicz

Ogloszenia edyktu mediolanskiego w 313 r. miato dla chrzescijan
znaczenie przelomowe w wielu aspektach zycia Kosciota. Jest to row-
niez symboliczna data dla rozwoju kultu swietych, bowiem zalegali-
zowanie chrzescijanstwa w Cesarstwie stworzylo m.in. korzystne wa-
runki dla rozwoju czci oddawanej przez chrzescijan swigetym.

Chociaz praktyczne zalazki czci oddawanej swietym siegaty poz-
nego okresu starotestamentowego, to poczatki kultu $wietych nalezy
odnie$¢ do czaséw nowotestamentowych. Idea kultu $wietych wsrod
chrzesdcijan w II-1II wieku nieustannie dojrzewata, mimo Ze nie bazo-
wal on bezposrednio na zadnym konkretnym przykazaniu czy precy-
zyjnym zapisie w Pi$mie Swietym. Stanowit on jednak element cat-
kowicie odpowiadajacy duchowi chrzescijanstwa. Burzliwy rozwdj
tego kultu oraz, co nie mniej istotne, jego teologiczne ugruntowanie
stalo sie mozliwe wtasnie dzigki edyktowi mediolanskiemu.

W pierwszych trzech wiekach kult chrzescijanskich $wietych
obejmowal zasadniczo nowotestamentowych meczennikow, w tym
najblizszych uczniéw Jezusa Chrystusa — apostoléw. Jeszcze przed
zakoniczeniem okresu przesladowan! pojawil sie jednak poglad, ze
meczenstwo nie musi by¢ krwawe, ale moze by¢ rowniez bezkrwawe,
duchowe. Taki poglad gtosit np. Klemens Aleksandryjski2, czy sw.
Cyprian z Kartaginy. Drugi z nich pocieszajac chrzescijan podczas
zarazy, pisat: ,Co innego jest, gdy meczenistwo brak ducha, a co inne-

1 Ks. Marek Starowieyski pisze, ze miato to miejsce w potowie III w., gdy , chrzescijanie
zaczynaja sobie udwiadamiac¢ coraz wyrazniej, ze nie stanowi ono [meczenstwo — pr-
zyp. J.Ch.] jedynej formy $wietosci”, Meczennicy, oprac., wstep i wybodr tekstow E.
Wipszycka i ks. M. Starowieyski, ,,Ojcowie Zywi”, t. IX, Krakéw 1991, s. 135.

2 Por. Sw. Klemens Aleksandryjski, Stromata 4, 15, 3; Klemens Aleksandryjski, Kobierce
zapiskow filozoficznych dotyczqcych prawdziwej wiary, tt. . Niemirska-Pliszczyniska, t. 1-2,
Warszawa 1994.
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go, gdy duchowi zbraklto meczenstwa”!. Poza meczenistwem, jako
najdoskonalsza z form oddania si¢ Bogu, pojawito sie dziewictwo
i bezzennos$¢, zarowno kobiet, jak i mezczyzn? Pierwsze tego $wia-
dectwa siegajq juz schytku I wieku, poczatkowo jednak kult dziewic
byl jeszcze $cisle zwiazany z meczenstwem krwi (np. s$w. Ag-
nia/Agnieszka, Agata, Lucja, itd.).

Wiasciwie wraz z meczennikami w pierwszych wiekach chrzesci-
janstwa w Kosciele pojawili si¢ wyznawcy (gr. homolegetes, tac. confes-
sores). Podczas kolejnych fal przesladowan niektdrzy sposérdd chrzes-
cijan, pomimo tego, ze byli wtracani do wigzien, torturowani i zsylani,
to zycia swojego nie zakonczyli meczenska $Smiercig. Na czesci z nich,
skazanych na $mier¢, nie wykonano wyroku $mierci. Tym samym,
chociaz uszli oni z zyciem, to swymi cierpieniami dawali $wiadectwo
swojej wiary. Kosciét nazywat ich wyznawcami, a termin ten niekiedy
uzywano zamiennie z terminem ,meczennik” (martyr — $wiadek),
a nawet mylono?.

Obecnos¢ wyznawcow w Kosciele uwydatnita sie¢ wraz z poczat-
kiem III wieku. Po poczatkowym okresie krwawych przesladowan
chrzescijan w Cesarstwie w I-II wieku, polityka wtadz ulegla wow-
czas pewnej modyfikacji — celem przesladowcow stalo si¢ nie tyle po-
zbawienie zycia wyznawcow Chrystusa, co zmuszenie ich przy po-
mocy tortur, wiezienia, wygnania i innych $rodkéw do wyrzeczenia
sie¢ wiary. Biskup Kartaginy Cyprian (+258) uwazat, Ze nalezy im si¢
kult podobny do meczennikéow, bowiem ,,odwaga i godnos¢ ich nie
jest tak mata, aby nie mozna bylo zaliczy¢ ich do blogostawionych
meczennikow”4. To, ze wyznaweca nie zostal meczennikiem wynikato
z tego, ze ,nie jego braklo katuszom, lecz katuszy dla niego”>.

1 Sw. Cyprian z Kartaginy, O $miertelnoéci 17, cyt. za: L. Matunowiczéwna, Ideat $wietoéci
w Kosciele starozytnym, ,, Ateneum Kaptanskie”, 1979, nr 421, s. 332.

2 Terminem ,asceta” nazywano mezczyzne, a terminem , dziewica” kobiete.

3 Por. 1zajasz, Z traktatu o meczennikach 11, cyt. za: Meczennicy, dz.cyt., s. 523.

4+ Sw. Cyprian z Kartaginy, List 12, 1, cyt. za: Sw. Cyprian, Listy, tt. W. Szotdrski, wstep
M. Michalski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1969, s. 56.

5 Tamze.
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Przed 313 rokiem kult meczennikéw zaréwno krwawych, jak
ibezkrwawych miat wyrazny charakter sakramentalno-eschatolo-
giczny, a jego sens byl gleboko chrystologiczny (co wyrazalo sie w
$cistym zwiazku czci oddawanej meczennikom z Eucharystig oraz w
powiazaniu tej czci z grobami meczennikdéw). Edykt mediolanski
sprawil jednak, ze ,s$rodek ciezkosci” czci oddawanej swietym, przy
zachowaniu swojego sakramentalnego charakteru (i marginalizowa-
niu charakteru eschatologicznego), zaczal stopniowo ewaluowaé¢ w
kierunku kultu wstawienniczo-uswiecajacego. Swdj wyraz znajdowa-
o to w coraz silniejszej wierze w modlitewne oredownictwo $wietych
za zywych, polaczonej z kultem relikwii i ikon, ktére pozwalaly ob-
cowac ze $wietymi i czynic¢ ich obecnymi ,tu i teraz”.

Edykt mediolaniski szeroko otworzyt drzwi réznym formom od-
dawana czci $wietym. Po IV wieku na terenie cesarstwa (a pdzniej
ipoza jego granicami) powszechnie zaczeto wznosi¢ przestronne,
okazate bazyliki, rozwijata sie poezja liturgiczna i hymnografia, po-
wstawaly nowe swieta, w tym na czes¢ Bogarodzicy i tych swietych,
ktérych imiona byly powszechnie znane, swietym zaczeto dedykowac
nowe $wiatynie. Z biegiem czasu kazdy dzien roku stawat si¢ zwia-
zany z pamiecia jednego badz kilku $wietych, czczonych lokalnie,
a niekiedy juz powszechnie, zas czytanie , Akt meczennikdw” wyszlo
poza ramy nabozenstwa, a na ich miejsce wprowadzono $piew hym-
néw ku czci $wietych.

Chociaz teologicznie kult swietych w Kosciele ostatecznie ufor-
mowat sie dopiero w okresie zmagan z herezjg ikonoklazmu, to dzieki
przyzwalajagcemu charakterowi edyktu mediolaniskiego wyszed! on
z ukrycia, podobnie jak i samo chrze$cijaristwo. Szybko zajal tez waz-
ne znaczenie w historii Kosciola, i jego hagiografii, hymnografii, iko-
nografii, poboznosci i innych sferach zycia koscielnego. W tle wielkich
sporéw teologicznych, rozstrzyganych przez Sobory Powszechne,
precyzowala si¢ i rozwijata nauka Kosciota o kulcie swietych.

Na krétko po wydaniu edyktu mediolanskiego zapoczatkowana
zostal prawna regulacja czci naleznej meczennikom, a rozwijajacy sie
stopniowo, ale sukcesywnie, kult swietych w Kosciele pierwotnym
nabrat charakteru powszechnego. Kult ten w zakresie czci naleznej
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meczennikom sankcjonuja sobory lokalne w Gangrze (ok. 340), Karta-
ginie (ok. 348) oraz w Laodycei (ok. 360!). Kanon 20. pierwszego
z tych soborow stanowi: ,Jesli ktos, powodowany uczuciem pychy
i pogardy, ganilby zgromadzenia wiernych przy grobach meczenni-
kéw albo nabozenstwa tam odprawiane oraz pamiec o nich, niech
bedzie wyklety”2. Réwnolegle o czci oddawanej meczennikom zdecy-
dowanie stanowi kanon 2. drugiego z tych soboréw, przestrzegajacy:
»,Niech nikt bezbozny nie hanibi majestatu meczennikdw i niech nie
zbieraja zwyktych ciat, ktéorym, zgodnie z milosierdziem Kosciota,
nalezy sie jedynie pochowek, by nada¢ imie meczennikéw tym, ktor-
zy popadli w szalenstwo badz na skutek grzechu zostali wydani
z innego powodu i w innych okolicznos$ciach niz te, ktére przynosza
cze$¢ meczennikom lub tez gdy ktos obrazajac meczennikéw wiacza
niegodnych do ich chwaly”3. Sobér z Laodycei poucza zas: ,Zaden
chrzescijanin nie powinien opuszcza¢ meczennikow chrzescijan-
skich”#4 (kanon 34.), jednoczesnie ustanawiajac: ,W czasie Wielkiego
Postu nie nalezy obchodzi¢ narodzin meczennikéw; mozna je wspo-
minac jedynie w soboty i niedziele” (kanon 51.)5.

Gléwne mysli tych soboréw dotyczace czci oddawanej meczen-
nikom powtarzaja tez ,, Konstytucje Apostolskie” (ok. 380). Czytamy
w nich: ,Moéwimy wam o meczennikach po to, abyscie ich otaczali
pelna czcia, tak jak my otaczamy czcig blogostawionego biskupa Ja-
kuba oraz naszego brata, diakona Szczepana”®. Byli to w tym okresie,
prawdopodobnie, jedyni $wieci czczeni juz nie tylko lokalnie, lecz

! Data tego soboru nie jest pewna i w literaturze czesto podaje sie jedynie ogolne sfor-
mulowanie, ze odbyt sie on ,, pod koniec IV wieku”.

220. kanon Synodu w Gangrze, cyt. za: Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, uklad
i oprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakow 2006, s. 128*.

3 2. kanon Synodu w Kartaginie, cyt. za: tamze, s. 195*.

4 34. kanon Synodu w Laodycei, cyt. za: tamze, s. 116*.

551. kanon Synodu w Laodycei, cyt. za: tamze, s. 118*.

6 Konstytucje Apostolskie V, 8, 1, cyt. za: Konstytucje apostolskie, [w:] Konstytucje apostolskie
oraz Kanony Pamfilosa z Apostolskiego Synodu w Antiochii. Prawo kanoniczne $w. Aposto-
tow. Kary swietych Apostotéw dla upadtych. Euchologion Serapiona, przekt. Konstytucji S.
Kalinkowski, przekt. innych pism A. Caba, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Kra-
kéw 2007, s. 118*.
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przez caty Koscidt. , Konstytucje” zachecaja réwniez do swietowania
pamieci meczennikéw oraz oddawania czci ich relikwiom: ,,Smiaio
zbierajcie sie na cmentarzach, czytajcie tam swiete ksiegi i $piewajcie
psalmy w intencji zmartych meczennikéw i wszystkich dawnych
Swietych, waszych braci, ktérzy zasneli w Panu. Sktadajcie w koscio-
fach i na cmentarzach czcigodna Eucharystig, antytyp krolewskiego
ciala Chrystusa, i na pogrzebach $piewajac psalmy odprowadzajcie
zmarlych, jesli wierzyli w Pana. ,Blogostawiona jest bowiem w oc-
zach Pana $mier¢ Jego $wietych”; [...] Szczatki tych, ktérzy zyli w ob-
liczu Boga, nie sa wiec godne pogardy?.

Wraz z wydaniem edyktu mediolanskiego, uzyskaniem przez
chrzescijanistwo statusu legalnosci w cesarstwie i ustaniem oficjalnych
przesladowan Kosciota, rozpoczat sie okres entuzjastycznego kultu
meczennikow. Pozostawali oni w dalszym ciagu najwyzszym wzor-
cem dla chrzescijanina, zas ich groby mogty juz jawnie i oficjalnie pr-
zeksztalci¢ sie w prawdziwe miejsca pamieci. Nie moze wiec dziwic
definicja meczennika zaczerpnigta ze wspomnianych ,Konstytucji
Apostolskich”. Meczennikiem nazywaja one tego, ktéry ,Skazany dla
imienia Pana Boga jest przeciez Sswietym meczennikiem, bratem Pana,
synem Najwyzszego, mieszkaniem Ducha Swietego, przez ktérego
kazdy z wierzacych otrzymat <blask chwaty Ewangelii>, gdy zastuzyt
na nieskalany wieniec oraz prawo do zlozenia $wiadectwa o Jego
cierpieniach i do udzialu w Jego krwi, aby sie upodobnil do $mierci
Chrystusa i <ku przybraniu za syna>"2. W gronie meczennikéw naj-
szersza czcia cieszyli sie w tym okresie pierwszomeczennik Stefan
oraz (chronologicznie pierwszy meczennik przed Stefanem) Jan Chrz-
ciciel. Meczenstwo nadal pojmowano jako najpelniejsze zjednoczenie
sie z Chrystusem, najdoskonalszy przejaw doskonalej mitosci oraz

1 Konstytucje apostolskie VI, 30, 2.5, cyt. za: Konstytucje apostolskie, [w:] Konstytucje apostol-
skie..., dz.cyt., s. 171*.

2 Konstytucje apostolskie V, 1, 2, cyt. za: Konstytucje apostolskie, [w:] Konstytucje apostol-
skie..., dz.cyt., s. 106*.
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,chrzest krwi” (dla katechumendéw rownowazny z chrztem z wody,
a dla juz ochrzczonych jakby odnowieniem chrztu)®.

Juz w pierwszej potowie IV w. $w. Ojcowie zaczeli dostrzegac pa-
radoksalnos¢ sprowadzania $wieto$ci wytacznie do meczenistwa, co
stanowito rozwinigcie wczesniej pojawiajacych sie w tym wzgledzie
sygnatow, o ktérych byta juz mowa. Koscidt zaczat akcentowaé inne
formy nasladowania Chrystusa poza meczenstwem, meczenstwo krwi
stopniowo zastepujac zyciem wedlug Ewangelii>.. Na podstawie tego
zatozenia, w Kosciele pojawil sie poglad mdwiacy, ze zycie prowa-
dzone z pelnym oddaniem Kosciotowi pod wzgledem swietosci row-
ne jest meczenstwu. Niekiedy nazywano je ,codziennym meczen-
stwem” lub ,meczenstwem w ukryciu”? (w przeciwienstwie do pub-
licznego).

Majac juz wczesniejsze przyktady, sw. Ojcowie coraz czesciej za-
czeli glosi¢, ze istota doskonatosci chrzescijaniskiej jest mitos¢ do Boga
i ludzi, podkresla¢ role ascezy w doskonaleniu sig. Sw. Jan Chryzos-
tom pisze: ,Ciala meczennikéw byly rzeczywiscie ofiarg catopalna.
Ale kazdy chrzescijanin moze zlozy¢ taka ofiare, spalajac swoje ciato,
np. ogniem dobrowolnego ubdstwa i umartwiania. Kto umartwi
i ukrzyzuje swe ciato, otrzyma wieniec meczenstwa”4. Za ideatl zycia
chrzescijanskiego i warunek osiagniecia doskonalosci coraz czesciej
zaczeto uwazad dziewictwo (traktujac je jako stan przewyzszajacy
matzenstwo) i asceze. W przeciwienistwie do II-III w., dziewictwo
iasceza od IV w. zaczely by¢ zasadniczo realizowane juz nie w wa-

1 Por. Tertulian, O chrzcie 16, 2; Tertulian, Wybor pism, wstep E. Stranula, oprac. W. Mys-
zor i E. Stranula, Warszawa 1970; Sw. Augustyn, Panstwo Boze 13, 7; Sw. Augustyn,
Panstwo Boze, t. 2, tt. W. Kubicki, Poznan 1934.

2 Por. L. Matunowiczéwna, Ideat swigtosci w Kosciele starozytnym, ,, Ateneum Kaptanskie”,
1979, nr 421, s. 228-238, oraz G. Skowronska-Placzynta, O kategoriach swietych w pra-
wostawiu 1 ekwiwalentach ich rosyjskich nazw w jezyku polskim, [w:] Z probleméw przektadu
i stosunkdw miedzyjezykowych, pod red. T. Zeberek i T. Boruckiego, AP, Krakéw 2002, s.
180.

3 Sw. Grzegorz Wielki, Dialogi 3, 26, cyt. za: $w. Grzegorz Wielki, Dialogi, tt. W. Szotdr-
ski, wstep J. S. Bojarski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1969, s. 134.

4 Sw. Jan Chryzostom, Homilia na List do Hebrajczykéw 11, 3, cyt. za: L. Matunowiczéwna,
Ideat Swigtosci w Kosciele starozytnym, dz.cyt., s. 332.
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runkach domowych, rodzinnych, lecz na drodze wyobcowania si¢ ze
spoteczenstwa i tworzenia odrebnych wspdlnot. Najbardziej gorliwi
chrzescijanie, widzac w ucieczce od $wiata jedyny sposob dochowania
wiernosci Chrystusowi, zostawali pustelnikami i ascetami. Dziewice
i wdowy swoje powotanie do zjednoczenia sie z Bogiem urzeczywis-
tniaty zas w bezgranicznym angazowaniu si¢ w szerzenie Krélestwa
Bozego na ziemi. Zyjac w czystosci i ascezie, praktykujac posty i od-
dajac sie modlitwie, poswiecaty si¢ dzietom milosierdzia (gltéwnie
troska o chorych), swoim przyktadem wecielajac w zycie ewangeliczne
przykazania.

W tym tez okresie powstal kult swietych mnichéw - $wiatobli-
wych (cs. prepodobnyje). Szersze oddawanie czci $wietym mnichom,
jako osobnej kategorii $wietosci, rozpoczeto sie wraz z koncowym
okresem przesladowan chrzescijan i zbieglo sie w czasie z poczatkiem
rozwoju zycia monastycznego. De facto zostalo ono zapoczatkowane
na przetomie III-IV w. i zwigzane bylo z trzema osobami: eremity —
$w. Pawla z Teb (+341), anachorety — sw. Antoniego Wielkiego (+356)
oraz zalozyciela pierwszej wspdlnoty cenobitycznej — sw. Pachomius-
za Wielkiego (+ok. 348). Poczatkowo $wiatobliwi byli czczeni gltéwnie
lokalnie (w granicach monasterow lub diecezji), a dopiero po pewnym
czasie — wraz z rozprzestrzenianiem si¢ wiadomosci na temat ich
$wietego zycia, cudow przez nich dokonanych lub wiadomosci na
temat ich niezniszczalnych relikwii — ich kult rozprzestrzeniat si¢ na
caly Kosciol'. Genezy pojawienia sie¢ w chrzescijaristwie swietych
mnichéw (a w pdzniejszym czasie réwniez swietych mniszek) upat-
rywac nalezy przede wszystkim na kartach Ewangelii i znajdujacym
sie tam niedoscignionym wzorze do nasladowania dla chrzescijan w
osobie Jezusa Chrystusa. Nie jest to jednak geneza jedyna. Zgodnie z
koncepcja Petera Browna, swa popularnos¢ swieci mnisi zawdzigczali
przejeciu przez nich funkcji patrona i arbitra w dobie kryzysu przy-
wddztwa w spotecznosciach wiejskich w Syrii w IV-V wieku, jak tez

1 H. Paprocki, Ewolucja kryteriéw éwietosci w Koéciele Wschodnim, [w:] Swieci a pojednanie
Kosciotow. Swieci taczq czy dzielg?, Krakow 1998, s. 54.
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Iacznika tej spotecznosci z miastem!. Z kolei Claudia Rapp podkresla
modlitewna role $wiatobliwych w spoteczenstwie, zdolnych by¢ naj-
lepszymi oredownikami przed Bogiem w réznych sytuacjach zycio-
wych?, co, jej zdaniem, nie przeciwstawia si¢ koncepcji Browna, a ja
uzupelnia.

Réwnolegle z meczennikami w Kosciele wzrastata ranga wiek-
szosci apostotow, filarow Kosciota’, ktorzy , pierwsi glosili oredzie
o Wcielonym Stowie Bogu i o zbawieniu przez Chrystusa”“. Dotyczy-
o to szczegdlnie tych sposrdd nich, ktédrych uwazano za zatozycieli
danego Kosciota lub gdzie odkryto ich relikwie (Piotra i Pawla w
Rzymie, Jakuba brata Panskiego w Jerozolimie, Marka w Aleksandrii).
Jak zauwaza Michail Skabaltanowicz’, pamieci apostoléw, wczesniej
niz meczennikdw nabraly wymiaru ogolnokoscielnego. Jakkolwiek
kult apostotow stat sie powszechny dopiero od IV w., a datg granic-
zna wydaje si¢ wlasnie rok 313.

Praktycznie wraz z meczennikami w Kosciele pojawili si¢ wyz-
nawcy (cs. ispowiedniki), w pewnym stopniu obecni juz co najmniej od
poczatku III wieku®. Pozostawali oni czesto w cieniu meczennikéw,
jednak ich rola we wspdlnotach koscielnych byta znaczna. Niekiedy

1 P. Brown, The Rise and Function of the Holy Man in Late Antiquity, “Journal of Roman
Studies”, 1971, nr 41, s. 86; por. R. Kosinski, Hagiosyne kai eksusia. Konstantynopolitanscy
Swieci mezowie i wiadza w V wieku po Chr., Warszawa 2006, s. 17-21.

2 C. Rapp, ,For next to God, you are my salvation”: reflections on the rise of the holy man in
late antiquity, [w:] The Cult of Saints in Late Antiquity and the Middle Ages. Essays on the
Contribution of Peter Brown, red. ]. Howard-Johnston, P.A. Hayward, Oxford 1999, s.
53-81.

3 AJ. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, Moskwa 2004, s. 9.

4 G.S. Bebis, Swieci Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatfo wiary 1 zdrdj doswiadczenia, Lublin
1999, s. 126.

5 M. Skabattanowicz, Totkowyj Tipikon. Objasnitielnoje iztozenija Tipikona s istoriczeskim
wwiedienijem, Moskwa 2004, s. 279.

¢ Literaturze przedmiotu nieobce jest tez odnoszenie kategorii wyznawcow dopiero do
V w., gdy bylo ono juz obecnie ,w czystej postaci”, tj. calkowicie wyodrebnione z ka-
tegorii meczennikéw; wydaje sie to nazbyt duzym uproszczeniem, podobnie jak od-
noszenie do tego samego wieku powstania czci oddawanej biskupom i $wigtobliwym;
por.: Leksykon podstawowych poje¢ religijnych. Judaizm, chrzescijanistwo, islam, pod red.
A.T. Khoury, przekt. J. Marzecki, Warszawa 1998, s. 1046.
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powodowalo to trudna sytuacje wynikajaca z problemu podwdjnego
autorytetu: z jednej strony byt wielki autorytet wyznawcow, a z dru-
giej wiadza biskupia. Od IV w., po wydaniu edyktu mediolanskiego,
termin ,,wyznawca” otrzymat tez inny niz wczesniej odcien. Zaczeto
go stosowac wobec biskupdw, kaptanéw i mnichéw, ktdrzy wiele wy-
cierpieli juz nie z rak pogan i nie za wiare w Chrystusa (jak wczes-
niej), lecz z rak heretykéw w obronie czystosci wiary. Walczac z he-
rezjami arianistwa, eutychianizmu, monofiletyzmu, ikonoklazmu
iinnymi, bedac przesladowanymi, wiezionymi czy wypedzanymi,
zmarli oni nie $miercia meczenska, lecz naturalng. W tym tez okresie
termin ,, wyznawca” byl niekiedy uzywany réwnolegle wobec osdb,
ktore swietosciq i doskonatoscia zycia, polegajaca na porzuceniu $wia-
ta i oddaniu si¢ modlitwie oraz surowym praktykom ascetycznym (a
wiec przede wszystkim pustelnicy i mnisi), zaswiadczaly o swojej
wierze, przy czym nie zmarly $miercig meczenska. Wtedy tez, a zatem
jeszcze w IV w., do swiat na czes¢ meczennikow dotaczyty obchody
pamieci wyznawcdw. Idea rozwijania kultu wyznawcow na Wscho-
dzie pielegnowana byla szczegdlnie w nauczaniu $w. Bazylego Wiel-
kiego! (+379) i sw. Jana Chryzostoma? (+407).

W poszczegolnych Kosciotach lokalnych, gdzieniegdzie juz w IV
wieku, na réwni z meczennikami, wyznawcami i apostotami czczono
tez pamie¢ kierujacych nimi zmartych hierarchow (cs. swiatitieli). Na
rozwdj ich czci szczegdlny wplyw mialo sprawowanie przez nich
apostolskiego urzedu, wynikajace z sukcesji apostolskiej. Tak wiec,
cze$¢ oddawana hierarchom stanowila przedtuzenie czci, ktora Kos-
ciol oddaje apostotom?. Przy ich imionach nie uzywano przy tym ter-
minu natalitize ($mier¢ rozumiana jako narodziny do nowego zycia),

18w, Bazyli Wielki, Homilia 19; PG 31, 507-526.

2 Sw. Jan Chryzostom, Mowa na czeéé ojca naszego Eustachego, wielkiego arcybiskupa antio-
chenskiego; PG 50, 597-606.

3 Biskup Hilarion (Affiejew) kult $wietych hierarchow nazywa ,nastepnym wedlug
czasu po kulcie apostotéw i meczennikéw”, nie wspomina przy tym zupelnie o kulcie
$wietych starotestamentowych; patrz: Biskup Hilarion (Atfiejew), Prawostawie, t. I,
Moskwa 2008, s. 709.
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zastrzezonego dla meczennikéw, lecz ,pamie¢” badz ,$mierc”.
Swiadectwo hierarchéw konsekwentnie bronigcych czystoéci wiary
przed herezjami, dawane czy to przez cale zycie, czy tez w koncowym
jego okresie, byto na swdj sposdb zblizone do $wiadectwa meczenni-
kéw.

W przypadku biskupdw, uznanie za swietego odbywalo sie na
podstawie ich zycia i cnét. Poczatkowo cze$¢ oddawana hierarchom
jako swietym koncentrowata si¢ w Kosciotach lokalnych, a kazda lo-
kalna wspolnota obchodzita pamie¢ swoich biskupéw. Ich imiona,
podobnie jak imiona meczennikow, wpisywano do dyptychdéw? i re-
gularnie odczytywano podczas nabozenistw. W miare rozwoju kultu,
imie tego czy innego $wietego zaczynato wykraczac poza granice jed-
nej diecezji, a kult nabierat charakteru powszechnego?. Dopiero z bie-
giem lat zaliczenie hierarchéw do grona swietych zaczeto by¢ bardziej
selektywne. Z bodaj najwczesniejszymi przykladami czci oddawanej
Swietymi hierarchom niebedacym meczennikami czy wyznawcami
mamy do czynienia w osobach $w. Grzegorza biskupa Neo Cezarei
(+266-270) na Wschodzie oraz biskupa Rzymu Lucjusza (+254) na Za-
chodzie, a wiec jeszcze przed wydaniem edyktu mediolanskiego.

! M. Skabattanowicz, Totkowyj Tipikon..., dz.cyt., s. 279.

2 Dyptychy skladaty sie z trzech czesci: w pierwszej byt wykaz $wietych, a drugiej zy-
wych, a w trzeciej zmartych. Swieci byli umieszczani badz w porzadku ich ,waznos-
ci”, badz wedtug reprezentowanej przez nich kategorii $wietoéci (oddzielnie meczen-
nicy, $wieci biskup, swiatobliwi, itd.). Gdy Koscioty lokalne zaczynaly czci¢ pamigcé
nie tylko swoich $wietych lokalnych, ale réwniez $wietych innych Kosciotéw, to ich
imiona wpisywano do kalendarzy danego Kosciota, lecz czy miato to miejsce réwniez
w przypadku dyptychéw, tego zdaniem Eugeniusza Gotubinskiego nie mozna po-
wiedzieé, patrz: E.E. Gotubinski, Istorija kanonizacii swjatych Russkoj Cerkwi, Moskwa
1903, s. 26, przypis.

3 Za $wietych uznano np. wszystkich biskupdw rzymskich pierwszych wiekéw chrzes-
cijafistwa (pierwszych 30 biskupéw rzymskich odbierato czes¢ jako meczennicy), nie-
mal wszystkich patriarchéw konstantynopolitariskich poczynajac od Mitrofana (+ok.
326), a konczac na Eustachym (+1025), poza tymi, ktérzy wpadli w herezje, zostali
usunieci z katedry lub prowadzili niegodne zycie.
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Wraz z uznaniem chrze$cijaristwa za religie panstwowa w Cesar-
stwie (380), pojawit sie kult swietych wiadcow! (cs. blagowiernyje).
Oddawanie im czci zostalo zapoczatkowane w okresie Soboréw Po-
wszechnych i koncentrowato si¢ w patriarchacie konstantynopolitan-
skim, ktorego dzieje byly scisle zwigzane z Cesarstwem Bizantyjskim2
Sam status wiadcy, zgodnie z wyrazeniem cesarza Konstantyna
I Wielkiego, , postawionego przez Boga biskupem spraw zewnetrz-
nych Kosciota”3, pozwalat stosowa¢ wobec niego przymiotnik ,pra-
wowierny”4, tj. wyznajacy prawdziwa (tj. prawostawna) wiare. Bylo
to mozliwe pod dwoma warunkami: wladca taki nie mégt by¢ herety-
kiem, a w swych dziataniach musiat kierowa¢ sie poczuciem spra-
wiedliwosci®. Nie bez znaczenia byla réwniez jego poboznos¢. Od IV
w. kultem $wietych otaczano przewaznie tych wtadcéw, , ktérzy oka-
zali Kosciolowi pomoc w walce z herezjami w epoce Soboréw Po-
wszechnych”6. Swieci wladcy czczeni byli zatem nie tyle za swoje wy-
soce moralne i ascetyczne zycie, ile za role, jaka odegrali w historii
Kosciota. Zaliczenie ich do grona swietych byto wigc nie tyle uzna-
niem ich $wietosci, co ,aktem wdziecznosci ze strony Kosciota™.
Sposrod wladcéw w kalendarzach wschodnich najwczesniej pojawity
si¢ imiona $wietego cesarza Konstantyna Wielkiego oraz jego matki
Heleny.

Na kroétko przed edyktem mediolaniskim narodzita sie kolejna ka-
tegoria swiegtosci, ktorej przedstawiciele wstawili sie swa bezintere-
sownoscia w stuzbie bliznim. Zazwyczaj ta grupa swigtych wydziela-
na jest w osobna kategorie $wietosci zwana ,,darmo leczacy” (cs. bies-

! Biskup Hilarion (Alfiejew) pisze, ze , kult poboznych cesarzy i prawowiernych ksiazat
jest pdzniejszy w poréwnaniu z kultem meczennikéw, Swietych hierarchéw i swietych
mnichdw”; patrz: Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, t. 1, dz.cyt., s. 710.

2 Thumen Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj (hasto encyklopedyczne), [w:] Prawos-
tawnaja enciklopiedija, t. V, Moskwa 2002, s. 251.

3 Euzebiusz, Vita Constantini IV, 24.

* A. Znosko, ks., Stownik cerkiewnostowiansko-polski, Biatystok 1996, s. 22.

5 Jhumen Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj, dz.cyt., s. 251.

6 G. Fiedotow, Swieci Rusi (X-XVII w.), ttum. ks. H. Paprocki, Biatystok-Bydgoszcz 2002,
s. 74.

7 Biskup Hilarion (Atfiejew), Prawostawie, t. 1, dz.cyt., s. 710.
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srebrenniki). Byli to $wieci pracujacy dla dobra innych, nieodptatnie
leczacy choroby ducha i ciata, przy jednoczesnej odmowie pobierania
jakiegokolwiek wynagrodzenia za swa prace. Swieci ci ,uwazali, ze
mitosierdziem Bozym i dobrem jest dla nich to, ze otrzymywali moz-
liwo$¢ bezinteresownej pracy w imie Chrystusa”!. Poniewaz jeszcze w
III w. i na poczatku IV w. wigkszo$¢ darmo leczacych poniosta mec-
zenska smier¢, to byli oni wilaczani do kalendarzy jako meczennicy,
natomiast tytulu ,darmo leczacy” przy ich imieniu zaczeto uzywac
dopiero w VII-VIII wieku. W przypadku za$ Cyrusa i Jana (+311),
ktorzy swojego zycia nie zakonczyli $miercig meczenska, poczatkowo
uzywano ogolnego okreslenia ,$wigci”2

Analogiczna sytuacja miata miejsce w przypadku umieszczania w
spisach imion $wiegtych, ktdrzy przez Koscidt nazywani sg saloitami
(szalecami dla Chrystusa, szalericami Bozymi, ludZzmi Bozymi, sza-
lericami dla Chrystusa) (cs. jurodiwyje lub blazennyje). Ta nowa, ,naj-
bardziej niezwykta”? kategoria swigtosci sformowata sie w Bizancjum
w VI-VII w., a jej powstanie bierze poczatek w $rodowisku monas-
tycznym Kosciota Aleksandryjskiego i siega w gtab IV w.* do osoby
$w. Izydory (+ok. 365). Fenomen saloizmu, taczacego w sobie odrzu-
cenie rozumu ludzkiego z asceza ciala, dominowat wsrod ludzi
Swieckich, jakkolwiek okresy jurodztwa mozna réwniez dostrzec w
zywotach $wietych innych typow $wietosci, jak np. mnichéw Symeo-
na Stylity Mlodszego (zwanego Diwnogorcem) (+ok. 596) i Bazylego
Nowego (+X w.).

Imiona swietych starotestamentowych (wyjatek stanowi tu pa-
mie¢ meczennikéw Machabeuszy, ktéra pojawita sie bardzo wczesnie)
pojawily sie we wschodnich kalendarzach liturgicznych (obce jest to
kalendarzom zachodnim) po6zniej niz meczennicy i apostotowie. Byto
to zapewne przedtuzenie ich kultu obecnego w judaizmie. Zgodnie ze

! Thumen Andronik (Trubaczow), Biessrebrenniki (hasto encyklopedyczne), [w:] Prawos-
tawnaja enciklopiedija, t. V, Moskwa 2002, s. 9.

2 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka, t. 1, Wostocznaja agiotogija,
Moskwa 1997, s. 19.

3 Biskup Hilarion (Atfiejew), Prawostawie, t. 1, dz.cyt., s. 710.

4 E.E. Gotubinski, Istorija Russkoj Cerkwi, t. 1, Moskwa 1880, s. 656.
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Swiadectwem $w. Cyryla Jerozolimskiego (+386), juz w starozytnej
liturgii imiona prorokéw byly wymieniane po sakramencie Eucharys-
tii'. Pisat on w drugiej potowie IV wieku: ,wspominamy tez zmarlych,
najpierw patriarchéw, prorokéw, apostotdw, meczennikéw”2 Z regu-
ly wpisywanie imion $wietych starotestamentowych wiazato sie
z odnajdywaniem ich relikwii, przenoszeniem tychze relikwii oraz
cudami, ktére miaty przy nich miejsce. W pdzniejszych kalendarzach
pojawiaja si¢ m.in., zwigzane z odnalezieniem relikwii, imiona proro-
kéw Izajasza i Daniela, jak tez Dzieciatek Betlejemskich czy $w. Igna-
cego Teofora. Z czasem na Wschodzie (w odréznieniu od Zachodu) w
kalendarzach pojawito sie Swieto ku czci Swietych Starego Testamen-
tu (w tym prorokéw), obchodzone w niedziele przed Bozym Naro-
dzeniem.

Inni starotestamentowi $wieci — praojcowie — czczeni sa w chrzes-
cijanstwie jako $wieci co najmniej od drugiej potowy IV wieku. Po-
czatki ich kultu wiaza sie gléwnie z Kosciotem w Jerozolimie?, a kult
ten znalazl swdj wyraz w ustanowieniu swiat ku czci $wietych praoj-
cOw (rozumianych przede wszystkim jako patriarchow Starego Tes-
tamentu) i $wietych ojcéw (rozumianych jako swietych Starego Tes-
tamentu, ktorzy znajduja si¢ w drzewie genealogicznym Jezusa
Chrystusa).

Nastepujaca po wydaniu edyktu mediolanskiego epoka siedmiu
Soboréw Powszechnych jest zatem okresem wszechstronnego rozwo-
ju kultu $wietych, przejawiajacego sie przede wszystkim w pojawia-
niu si¢ i rozwoju réznorodnych kategorii $wietosci. Z kolei formujaca
sie typologia swietosci rzutowata na elementy powigzane z czcig od-
dawang swietym, w tym kult relikwii, rozwdj architektury koscielnej
i kalendarzy koscielnych, hymnografie, hagiografie czy ikonografie.
Kazdy z tych elementow zastuguje na szersze omdwienie, jednak w

1W.M. Zywow, Swjatost'..., dz.cyt., hasto Swjatost’.

2 Sw. Cyryl Jerozolimski, Katecheza dwudziesta trzecia o Mszy Swietej 5, 9, cyt. za: éw. Cy-
ryl Jerozolimski, Katechezy, tt. W. Kania, wstep ].S. Bojarski, oprac. M.A. Bogucki,
Warszawa 1973, s. 319.

3 WM. Zywow, Swjatost’ (kratkij stowar egiograficzeskich termonow), Moskwa 1994,
http://www.wco.ru/biblio/books/zhivovl/Main.htm (dostep 20.05.2010), hasto Praotiec.
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tym miejscu, ze wzgledu na ograniczenia co do objetosci referatu,
uwaga zwrocona zostanie jedynie na liturgiczny aspekt rozwoju kultu
$wietych po 313 roku.

Podkresli¢ nalezy, ze okres nastepujacy bezposrednio po ogtos-
zeniu edyktu mediolanskiego przyniodst skrystalizowanie mysli teolo-
gicznej dotyczacej idei modlitewnego wstawiennictwa $wietych za
zywych. W pierwszych trzech wiekach praktyka zywej czci wobec
meczennikow i modlitewne z nimi obcowanie jakby wyprzedzata
mys$l teologiczna, chociaz zawierata juz wiele elementéw teologii
meczenstwa i Swietosci. Nowa epoka przyniosta ze soba najpierw
praktyczne, a nastepnie i teoretyczne, teologiczne postrzeganie swie-
tych jako szczegdlnych wystawiennikéw przed Bogiem. Wczedniej
bowiem chrze$cijanie modlili si¢ do wszystkich zmartych (namacalnie
$wiadcza o tym chociazby napisy w katakumbach), bez wzgledu na
to, czy zmarli oni $miercia meczeniska czy nie. Modlitwa ta byla za-
korzeniona w wierze w ,$wietych obcowanie”, a powotanym do
$wietosci byt kazdy chrzescijanin.

Chrzescijanie okresu konstantynowskiego w dalszym ciggu mod-
lili sie za siebie wzajemnie, a ich mito$¢ wzajemna nie ustawata wraz z
przejsciem do wiecznos¢. Jednak ich modlitwa za zmartych ulegta
pewnemu zawezeniu i zaczela by¢ praktykowana jedynie w stosunku
do pewnej grupy zmarlych. O ile cztonkowie Kosciota nadal modlili
sie za tych zmartych, ktérych nie uwazano za $wietych, o tyle z mod-
litwa taka przestali sie zwracac do tych, ktdrzy odeszli w opinii swie-
tosci. Jednym z pierwszych, ktory wyraznie sprecyzowat réznice mie-
dzy modlitwa za zmarlych a modlitwa skierowana do $wietych, byt
bt. Augustyn z Hippony. Wskazywat on, ze swigtos¢ meczennikéw
jest doskonala, dlatego tez Koscidét nie modli si¢ juz za nich, a modli
sie za innych zmartych, ktdrzy wciaz potrzebuja takich modlitw, mec-
zennicy za$ sa wystawiennikami przed Bogiem za zywych!.

Mysli dotyczace modlitewnego oredownictwa $wietych za zy-
wych znajdujemy w dzietach i pismach wielu $w. Ojcow. Pisal o nich

1 Bt. Augustyn z Hippony, Mowa 285., cyt. za: A. Schmemann, ks., Wwiedienije w liturgic-
zeskoje bogostowije, dz.cyt.
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chociazby $w. Grzegorz Teolog, ktéry wielokrotnie podkreslat og-
romnga role modlitwy $wietych do Boga. Okolicznosciami ku temu
byty m.in. pogrzeby. W mowie pogrzebowej na czes¢ swojego ojca
pisa% on: ,Jestem pewien, ze teraz modlitwami swymi sprawi on wie-
cej niz wczesniej nauczaniem, bowiem znalazt sie blizej Boga, zrzu-
ciwszy z siebie okowy ciata...”!. Bl. Teodoret z Cyru pisze zas:
,Zdrowy prosi [$wigtego — przyp. ].Ch.] o zachowanie zdrowia, chory
o uzdrowienie. Bezdzietni prosza u meczennikow o dzieci, kobiety
wzywaja ich, aby sta¢ si¢ matkami. [...] Ci, ktérzy wybieraja sie w
podréz, pragna miec ich za wspdttowarzyszy, a powracajacy z podro-
zy przynosza im swe podziekowanie. [...] Zwracaja sie do nich nie jak
do bogdw, lecz jak do boskich ludzi, proszac ich o wstawiennictwo”2.
Wraz z pojawianiem si¢ kolejnych rytow liturgii w IV w., ich
tworcy i pdzniejsi redaktorzy uwzglednili réwniez kwestie wspomi-
nania $wietych w tym nabozenistwie, w szczegdlnosci zas w najwaz-
niejszej jego czesci — anaforze. Poczatkowo, jak pisze ks. Henryk Pap-
rocki: , Najstarsze zachowane teksty liturgiczne badz tez opisy liturgii,
nie wspominajg o komemoracji Matki Bozej i swigtych w anaforze”?.
Takiego samego zdania jest tez o. Miguel Arranz*. A zatem, wspom-
nienia $wietych w tych gltéwnych rytach liturgii nie da si¢ potaczy¢
z imionami ich twércdw: Bazylim Wielkim czy Janem Chryzostomem.
Wspomnienie $wietych zaczeto wchodzi¢ do tych rytéw stopniowo,
przy czym najpierw pojawily sie nazwy kategorii $wietosci, a dopiero
pOzniej (w niektérych anaforach) réwniez niektorzy swieci z imienia.
O ile dotyczace $wietych modlitwy o charakterze blagalnym
i wspomnieniowym byly juz obecne w anaforach wschodnich w

1 Sw. Grzegorz Teolog, Mowa 18., pogrzebowa na czesé swojego ojca, cyt. za: J.M. Szymu-
siak, Grzegorz Teolog — u zrodet chrzescijariskiej mysli IV wieku, Poznan 1965, s. 324.

2 Bt. Teodoret z Cyru, Leczenie choréb hellenizmu 8, 63, cyt. za Teodoret z Cyru, Leczenie
chorob hellenizmu, ttum., wstep i oprac. S. Kalinkowski, Warszawa 1981, s. 77.

3 H. Paprocki, ks., Wspomnienie Matki Bozej i swietych w anaforach wschodnich, ,Elpis”,
2011, XIV (XXV), 23-24(36-37), s. 254. W innej swojej pracy ten sam autor pisze, ze
wspomnienia $wietych nie zawierala na przykfad , Tradycja Apostolska” z III w., pr-
zypisywana Hipolitowi Rzymskiemu; patrz: H. Paprocki, Misterium Eucharystii....,
dz.cyt., s.27.

4 M. Arranz, Jewcharistija Wostoka i Zapada, Moskwa 1999, s. 14-16.
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ostatniej ¢wierci IV wieku!, to uroczyste wspomnienie Bogurodzicy
zostato wlaczone do intercesji anafory Liturgii $w. Jana Chryzostoma i
$w. Bazylego Wielkiego dopiero pod koniec V w. lub w pierwszej po-
lowie VI wieku?. Bez watpienia rozwineto sie ono pod wptywem So-
boru Efeskiego (431) i Soboru Chalcedonskiego (451)° i stanowi wyz-
nanie wiary w Jej Boskie macierzynstwo.

Kwestia modlitw do $wiegtych, aktualna od pierwszych wiekow
chrzescijanistwa, zostata poruszona réwniez przez Sobory Powszech-
ne. Sw. Ojcowie uczestniczacy w IV Soborze Powszechnym (451)
z radoscia deklaruja: ,,Flawian zywy jest po $mierci”, dodajac: , Niech
on, meczennik, modli sie za nas”4 Z gora trzy wieki pdzniej, w aktach
VIII Soboru Powszechnego (787), w kilku miejscach znajdujq sie od-
niesienia mowiace o modlitwach do swietych. Juz w liScie zapraszaja-
cym wschodnich patriarchéw na to zgromadzenie patriarcha Kon-
stantynopola Tarasjusz, wyznajac wiare w to, w co wierzy, pisze:
, Prosze o wstawiennictwo Najswiegtszej Nieskalanej Zawsze Dziewicy
Marii, $wietych aniotéw i $wigetych chwalebnych apostotéw, proro-
kéw, meczennikéw, wyznawcow i nauczycieli”s. Z tych stow wida¢
dobitnie, jak juz w owym czasie silnie ugruntowana byta wiara Kos-
ciota w modlitewne wstawiennictwo $wietych przed Bogiem.

Wraz z rozwojem hymnografii chrzescijariskiej w IV-V w. znalaz-
o si¢ w niej stale miejsce przeznaczone dla swietych. Paradoksalnie
znaczny wplyw miaty na to herezje. Heretycy (w szczegolnosci aria-
nie, gnostycy i donatysci) starali sie bowiem za pomoca hymnow
promowac i rozpowszechnia¢ swoje nauki. Wiktor Alymow pisze

1 R.F. Taft, Statji, t. II, Liturgika, Omsk 2011, s. 82.

2 Liturgie Koéciota prawostawnego, dz.cyt., s. 120, przyp. 277. Robert F. Taft pisze, ze imig
Bogurodzicy wlaczone zostato do modlitw liturgicznych nieco wczesniej, bowiem w
431 r., tj. po zwyciestwie nad Nestorianami, a w intercesji pojawito sie¢ ono w odpo-
wiedzi na odmowe tytutowania Marii Bogurodzicg przez patriarche Antiochii Marty-
riusza (459-470); patrz: R.F. Taft, Statji, t. Il, Liturgika, dz.cyt., s. 70, 82.

3 H. Paprocki, ks., Wspomnienie Matki Bozej i Swigtych..., dz.cyt., s. 260.

4 Akta Soborowe IV Soboru Powszechnego 11, cyt. za: Diejanija Wsielenskich Soborow, t. 4.,
Kazan 1908, s. 111.

5 Akta Soborowe VII Soboru Powszechnego 3, cyt. za: Diejanija Wsielenskich Soborow, t. 7.,
Kazan 1909, s. 95.
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wrecz: ,Hymnografia koscielna tego okresu sformowata sie jako anty-
teza dla heretyckich hymnoéow gnostykow i arian”!. Najwiekszymi ob-
roficami czysto$ci wiary byli $w. Ojcowie. Oni tez przede wszystkim,
poza traktatami teologicznymi, pozostawili po sobie wielkie bogactwo
w postaci twdrczosci hymnograficzne;j.

Hierarchia kosScielna, broniac sie przed zgubnym dla ludu od-
dziatywaniem heretyckich hymnéw, musiata przeciwstawi¢ jej wtasne
hymny. W tym nurcie na Zachodzie ojcami hymnografii zostato
dwdch biskupow: Hilary z Poitiers (+367) oraz Ambrozy z Mediolanu
(+397), zas na Wschodzie sw. Efrem Syryjczyk (+373). Poza nim w
walce z heretycka hymnografig zastuzyli si¢ w tym okresie inni $wie-
ci: Atanazy Wielki (+373), Grzegorz Teolog (+389) i Jan Chryzostom
(+407). Ostatniemu z nich tradycja przypisuje np. wprowadzenie do
nabozenstwa tropariondw-antyfonéw, Spiewanych podczas Liturgii
inocnego czuwania?. Wéréd setek hymnéw przypisywanych sw. Ef-
remowi (Syryjczycy i Koptowie przypisuja mu nawet 12-14 tys.
wszelkiego rodzaju hymnow?®), wychwalajacych przede wszystkim
Zbawiciela i Kosciol, wymienia si¢ tez m.in. 25 hymnéw na czes¢
apostoléw Piotra i Jana, 15 na czes$¢ sw. Jana Chrzciciela* oraz 9 na
cze$¢ proroka Jonasza’. Byly wsrdd nich réwniez hymny poswiecone
meczennikom, nie wspominajac o ok. 50 hymnach na czes¢ Boguro-
dzicy®. W tym czasie, tj. w IV-V w., wychwalanie $wietych, szczegol-
nie meczennikdw i apostotéw, zasadniczo wciaz wyrazato sie ,orga-

1 W. Atymow, Lekcii po istoriczeskoj liturgikie, http://www liturgica.ru/bibliot/alymov
/alymov14.html [dostep 22.05.2011].

2 M. Skabattanowicz, Totkowyj Tipikon..., dz.cyt., s. 158; Filaret (Gumilewski), abp, Isto-
riczeskij obzor piesnopiscew i piesnopienija Greczeskoj Cerkwi, Sankt Petersburg 1902, s.
150.

3 M. Skabattanowicz, Totkowyj Tipikon..., dz.cyt., s. 158; patrz tez: Filaret (Gumilewski),
abp, Istoriczeskij obzor..., dz.cyt., s. 85.

4+ W. Atymow, Lekcii po istoriczeskoj liturgikie, dz.cyt.

5 Filaret (Gumilewski), abp, Istoriczeskij obzor..., dz.cyt., s. 86.

¢ M. Skabattanowicz, Totkowyj Tipikon..., dz.cyt., s. 159. Nie wszystkie hymny napisane
przez $w. Efrema na cze$¢ Matki Bozej, meczennikéw i innych $wietych uzywane sa
obecnie w praktyce liturgicznej; patrz: Filaret (Gumilewski), abp, Istoriczeskij obzor...,
dz.cyt., s. 88.
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nizacja im czuwania (tj. nabozenstwa zatobnego — przyp. J.Ch.) w pr-
zededniu dnia pamieci oraz w dniu pamieci liturgii z agapa i, co naj-
mniej, wspdlna Eucharystia”!.

Powyzszy szkic, jak sie wydaje, pokazat wyraznie, jak przetomo-
we znaczenie nie tylko dla Kosciota i jego struktur, ale réwniez dla
rozwoju kultu $wietych w chrze$cijanistwie miat rok 313. Z tym wiek-
szym zaangazowaniem wspolczesnie chrzescijanie powinni poznawac
jego pozytywne przestanie i zglebia¢ horyzonty, ktore przed Koscio-
fem dokument ten otworzyt.

! M. Skabattanowicz, Totkowyj Tipikon..., dz.cyt., s. 280.
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MILANSKY EDIKT
AKO PRELOM V STATNOM VNIMANI CIRKVI

JUDr. Peter Kocvdr — Mgr. Vladimir Kocvdr, PhD.

Vztah krestana k statu je ur¢ovany slovami svitého apostola Pav-
la v jeho liste Timoteovi: PredovSetkym teda ziadam, aby sa konali
prosby, modlitby, prihovorné modlitby, vdaky za vSetkych l'udi, za
kralov a za vSetkych, ktori maju moc, aby sme mohli Zif neruSene
a pokojne vo vsetkej poboznosti a dostojnosti. (1Tim 2, 1-2) a v liste
Rimskym: Kazdy nech sa podriadi vrchnosti. Lebo niet vrchnosti, ak
len nie od Boha, a tie, ktoré su, ustanovil Boh. (Rim 13, 1). Uplne inak
sa vyvijal vztah Statu a jeho predstavitelov ku krestanom a Cirkvi.
Samotna cirkev bola vnimand cez jej predstavitefov: biskupov, kna-
zov, veriacich a aj preto je niekedy tazké hovorit o prenasledovani
Cirkvi, v dejinach prvych troch storodi islo castokrat o prenasledova-
nie krestanov. Ci uz i§lo o prenasledovania za vlady cisara Nera, Do-
micidna. Cisar Trajan posunul spdsob prenasledovania do inej fazy:
,samotné pomenovanie krestan je obsahom zloc¢inu a za neho je po-
trebné trestat. A hoci zakazal patrat po krestanoch a zavrhol ano-
nymné podania ako ,neddstojné nasej doby”, krestanstvo bolo
v tomto vynose odsudené celou silou rimskeho zikona. Od tohto
okamihu kazdy, kto bol obvineny z toho, Ze je krestan a kto to nevy-
vratil prinesenim obety bohom, bol odstideny na smrt.”!

Rim nemal institat statneho zalobcu. S kazdym obvinenim musel
vystapit vZdy konkrétny ¢lovek, pretoze samotné impérium spociat-
ku nepreberalo sa seba iniciativu prenasledovania. Preto pri prenasle-
dovaniach krestanov vidno dlhé prestdvky medzi jednotlivymi prena-
sledovaniami ako aj viac menej ich individualny charakter, kde uvaz-
nenie konkrétneho cloveka bolo mozné aj na zhromazdeni krestanov
bez toho, aby tym trpeli ostatni pritomni.?

TTIMEMAH, A.: Micmopujcku nym npasocaassva. Leturme 1994. c. 61-62.
2 Pozri tamzZe, s. 62.
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Z dejin sa dozvedame aj o obdobiach relativneho kludu, obdo-
biach tolerovania krestanov, kde ich povinnosti boli vymedzené ako
povinnosti vSetkych inych obcanov riSe. Euzébios Cézrejsky vo svo-
jich Cirkevnych dejinach uvadza rozkaz cisara Antonia: , Co se tyce
kfestanti, mnoho provincnich mistodrzicich napsalo mému vznese-
nému otci a obdrzelo od ného rozhodnuti, aby je Zadnym zptisobem
neobtéZovali, jestlize nepodnikaji nic proti Rimské moci. I my jsme
obdrzeli cetné zpravy o krestanech, na které jsem odpovédel ve stej-
ném smyslu jako otec.”? Po fiom vsak na trén nastupil jeho syn Mar-
kus Aurelius s ktorym sa viaZze obdobie dalSieho prenasledovania
krestanov. Zname je tiez velké prenasledovanie krestanov, zvlast
v Alexandrii, za cisara Severa. Poc¢as prenasledovania za cisara Maxi-
mina boli prenasledovani iba predstaveni cirkevnych obci, povaZova-
ni za povodcov evanjeliového ucenia.2Aj v dobéch relativneho pokoja
a uvolnenia, ako napriklad doba panovania cisara Galliena, ktory vy-
dal predpis o tom, aby boli uvolnené vsetky miesta urcené na boho-
sluZobné ucely ako aj poskytol krestanom moznost ziskavat do svojho
vlastnictva cintoriny, sa vSak vyskytovali pripady obvineni konkrét-
nych veriacich, ktori po preukazani viny boli popraveni. Vznikol aky-
si paradox: Cirkev bola relativne slobodna, krestania prenasledovani.
K obvinenym krestanom casto prichadzaji duchovni, aby ich posil-
novali, no vodi tymto nie st vyvodzované Ziadne dosledky.? VSetko sa
zmenilo ediktmi cisara Dioklecidna, ktory vroku 303 vydal najprv
edikt prikazujuci zbarat chramy, spalit knihy auvaznit krestanov,
ktori pdsobili na vyznamnych miestach v risi, trochu neskor dalsi
edikt, prikazujici uvaznit predstavenych cirkvi a prinatit ich k po-
hanskym obetdm. Zvlast tvrdo postihol tento edikt krestanov — voja-
kov, z ktorych mnohi radsSej zanechali vojensku sluzbu a hodnost, ako
svoju vieru.* Toto prenasledovanie, vykonavané aj nastupcami Diok-
leciana trvalo takmer 10 rokov.

1 EUSEBIUS PAMPHILI: Cirkevni déjiny. In: Osmd patristickd citanka. Praha 1988. s. 70.
2 Pozri tamze, s. 119.

3 Pozri tamze, s. 136-137.

4 Pozri tamze, s. 152 — 153.
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Velky krok k slobode priniesol tzv. Galériov edikt z 5. maja 311,
ktory vydal tento cisar niekolko dni pred svojou smrtou. Je preto dis-
kutabilné do akej miery bol tento edikt vykonany. V skutocnosti neide
o nariadenie samotného Galéria, Eusébios Cézarejsky v tivode k to-
muto ediktu hovori, Ze je to nariadenie trojice spoluvladarov: Galéria,
Konstantina a Licinia. Edikt jasne hovori o voli vladarov, aby napravi-
li verejné spravanie Rimanov v stilade so starymi zdkonmi a zaroven,
aby aj krestanov, ktori opustili vieru svojich predkov prinavratili
k spravnemu zmyslaniu. To, ¢o je vtomto edikte jasne vymedzené
ako porusenie zakona je to, Ze ,, nielenze nenasledovali staré obycaje,
ktoré mozno ustanovili prave ich predkovia, no podla vlastného uva-
Zenia a tak ako sa im to pacilo, ustanovili vlastné zakony, ktoré dodr-
ziavali a ktorymi spdjali r6zne ndrody z rozli¢nych oblasti. Teda nad-
narodny a univerzalny charakter bolo to, ¢o bolo v rozpore s rim-
skymi zakonmi.“1 Ulavu pre krestanov znamenali slova ediktu:
,,...rozhodli sme sa, Ze naSe odpustenie treba bez otalania dat aj im,
aby znovu mohli byt krestanmi a stavat si budovy, kde sa zhromaz-
duju, ale tak, aby necinili ni¢ proti ustanovenému poriadku... za tato
milost sa krestania majii modlit k svojmu Bohu za nasu spasu a za
spasu Statu a svoju, a aby Stat zostal neporuseny a oni mohli bezpecne
zit vo svojich pribytkoch.”? Samozrejme, tento edikt neznamenal ko-
necné rieSenie, ved aj v samotnom dokumente sa spomina ,,druhy list
sudcom, ktory ur¢i sudcom, na ¢o maju obratit pozornost.”? Cisar
Maximin po Galeriovej smrti obnovil prenasledovania krestanov, no
kratku dobu pred smrtou vydal zdkon v prospech krestanov. Boli im
garantované slobody nielen v oblasti slobody vierovyznania, no bolo
prihliadané aj na majetkové krivdy, ktoré boli ucinené pocas prena-
sledovania: ,Ak krestania mali nejaké domy a pozemky v pravo-
platnom vlastnictve a tieto podla rozkazu nasich otcov prepadli statu
alebo sa stali vlastnictvom mesta, nech vSetok tento majetok je na za-

1 TIOITIOBUh, P.: Bacewercku cabopu - npeu, Opyeu, mpehu u uempemu - 00abpana
doxymerma. beorpaa 2012. c. 29.

2 TamzZe, s. 29.

3 Tamze.
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klade nasho prikazu kiipou alebo darovanim znovu vrateny predcha-
dzajucemu majitelovi, krestanom.

Uplna sloboda vierovyznania, ako ju pozndme dnes vsak prisla
az vydanim Mildnskeho ediktu. Tyka sa slobody vierovyznania vo
véeobecnosti, hoci doraz je kladeny na krestanstvo. Ciastoént slobody
uz krestanom davali aj predchadzajice zakony, no vzdy boli spojené
s urCitymi obmedzeniami, bolo mozné budovat chramy, no nebolo
mozné pristupit ku krestanstvu, a toto bolo pravdepodobne zakdzané
aj krestanom, ktori sa pocas prenasledovania zriekli viery. Milansky
edikt hovori jasne: ,Nech teraz kazdy z nich, kto tizi drzat sa kres-
tanskej viery, to robi bez akéhokolvek znepokojenia a neprijemnosti.”!
Osobitné miesto v edikte zabera problematika bohosluZobnych miest,
chramov: ,,...aby miesta, na ktorych sa krestania predtym zhromaz-
dovali, ako boli odktipené, ¢i uz peniazmi alebo niec¢im druhym, boli
vratené krestanom bez penazi a bez ziadania nahrady, bez otalania
a vyhovarania. Navyse, aj ti, ktori ich dostali ako dar, nech ich ¢o naj-
skor vratia krestanom.”? To, ¢o sa objavuje ako ndévum je chapanie
Cirkvi ako organizicie, jej nazvanie spolocenstvom. UZ to nie je slo-
boda pre konkrétnych I'udi, ktori nartsali rimske zakony, ale sloboda
krestanského spolocenstva. ,, VSetko to, musi byt prostrednictvom Te-
ba ihned’ a bezodkladne vydané krestanskému spolocenstvu. Kedze
je zname, Ze krestania mali nielen budovy, v ktorych sa zhromazdo-
vali, ale aj druhy majetok, ktory patril ich spolocenstvu, teda cirkvam
a nie jednotlivcom, vSetko to, podla horeuvedeného zakona, prika-
ze$, aby bolo vratené krestanom, teda ich spolocenstvam aich cir-
kvam bez akéhokolvek dalsieho otalania zdrziavania; za hore uvede-
nej podmienky, Ze to vratia bezodplatne, mézu od nasej milosti oca-
kavat ndhradu.”? Krestanstvo sa postupne stava jednym zo zaklad-
nych prvkov samotného impéria a to nielen v zmysle nahradenia po-
hanstva, mnohoboZstva, monoteistickym nabozenstvom, no Coraz
viac sa do popredia dostdva prave fakt spolocenstva, toho, ¢im vo

1 TIOIIOBMR, P.: Bacewencku cabopu - npeu, Opyeu, mpehu u uempsmu - 00abpana
doxymerma. beorpag 2012. c. 32.

2 Tamze s. 32-33.

3 Tamze s. 33.
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svojej podstate je aj Stat. UZ to nie je iba viera jednotlivca a jej prejav
v bohosluzbe a Zivote, ale hlavne zakladny znak krestanstva, ktory je
v fiom viditelny od podiatku: zhromazdenie spolo¢enstva ako hlavny
prejav Cirkvi.

A ako toto vnimanie zodpoveda sticasnym Standardom ochrany
nabozenskych prav a slobod v eurépskom priestore? Pre vsetky clen-
ské staty Rady Eurdpy plati v tomto ohlade ¢l. 9 Eurdpskeho dohovo-
ru o ochrane Iudskych prav a zakladnych slob6d!. Ten definuje limity,
v ramci ktorych musia Staty pristupovat k ndbozenskej viere a jej pre-
javom, vratane cirkevnej organizacie nabozenského zivota.

Pokial ide o otazku, ¢i Eurépsky dohovor chrani vo vyssie zmie-
nenom ohlade jednotlivcov, alebo Cirkev ako tak, je potrebné vsim-
nut si, Ze tento medzinarodny dohovor tak, ako bol p6vodne napisa-
ny, v zasade vnima I'udské prava individualisticky, vzdy ako patriace
konkrétnemu cloveku. To teda zodpoveda aj pévodnému rimskemu
pristupu ku krestanom ako k jednotlivcom, prekracujicim svojim na-
bozenskym presvedéenim predpisy na ochranu statom uznaného na-
bozenstva. Takyto pristup zohladniuju napr. rozsudky ESLP tykajtice
sa odmietnutia vykonu vojenskej sluzby z nabozenskych doévodov?,
povinnej nabozenskej prisahy v ramci stidneho konania® alebo prava,
aby sa stidne pojednavanie nekonalo v den, pripadajtci na nabozen-
sky sviatok*

1 Clanok 9

Sloboda myslenia, svedomia a nabozZenstva

1. Kazdy ma pravo na slobodu myslenia, svedomia a nadbozenstva; toto pravo zahrna
slobodu zmenit naboZenstvo alebo vieru, ako aj slobodu prejavovat naboZenstvo ale-
bo vieru sam alebo spoloc¢ne s inymi, verejne alebo stitkromne, bohosluzbou, vyucova-
nim, nabozenskymi tkonmi a zachovavanim obradov.

2. Sloboda prejavovat nabozenstvo alebo vieru moze podliehat len takym obmedze-
niam, ktoré st stanovené zakonom, a ktoré st nevyhnutné v demokratickej spolo¢nos-
ti v zaujme verejnej bezpecnosti, ochrany verejného poriadku, zdravia alebo moralky
alebo na ochranu préav a slobod inych.

2 Napr. rozsudok zo 7.7.2011 vo veci Bayatyan v. Arménsko, staznost ¢. 23459/03.

3 Napr. rozsudok z3. novembra 2011 vo veci Dimitras aini v. Grécko, staznosti
¢. 34207/08 et 6365/09.

4 Napr. rozsudok z 3. aprila 2012 vo veci Francesco Sessa v. Taliansko, staznost ¢&.
28790/08.
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Neskorsia judikatiira Eurdpskeho stdu pre Iudské prava vsak
potvrdila, Ze niektoré prava (napr. pravo vlastnit majetok) patria aj
pravnickym osobam. Zasahy do majetku cirkvi nepochybne predsta-
vuju vazny zasah do ndboZenského zivota. Majetok vSak spravidla nie
je skutocnym dévodom, preco statna moc moéze chciet zasiahnut proti
posobeniu Cirkvi. Skutocné dovody takychto zasahov v 20. storoci
boli predovsetkym ideologické — nedemokraticky posobiaca Statna
moc sa snaZzila eliminovaf samotné posobenie Cirkvi medzi Iudmi
a nahradit jej ucenie vlastnou ideologiou. Zasah, aj ked niekedy vede-
ny po linii majetku, teda smeroval primarne k naruseniu fungujticeho
spolocenstva, proti jeho predstavitefom, Struktiiram a aktivitam. Ak
nebolo mozné pristupit k ich tuplnému paralyzovaniu, $tat sa ich sna-
zil asponi dostat pod kontrolu aich ¢innost stazovat. V niektorych
pripadoch sa dokonca Stat pokusal aj o isté presmerovanie ¢innosti
Cirkvi tak, aby ta aj navonok legitimizovala Statnu cinnost aideo-
l6giu, ¢o mohlo viest aj k pomerne bizarnym vysledkom, kedze od
Cirkvi sa ocakavalo, Ze bude propagovat ideoldgiu, ktord ju samotnt
odsudzovala.

Ak sa ma podobnym zasahom v budtcnosti ¢o najviac predist
cez ich efektivnu kontrolu a odstidenie zo strany nadnarodného sudu,
akym je ESLP, je potrebné, aby sa tento siid zaoberal aj skuto¢nymi
dovodmi uvedenych zdsahov. Preto je dolezité zaoberat sa aj otazkou,
¢i nim uplatniované Tudskopravne Standardy smerujui aj k ochrane
Cirkvi vo vyssie popisanom justinianskom zmysle, teda nielen ako
mnoziny individui sistym nabozenskym presvedcenim, ale aj ako
samostatne existujiceho spolocenstva.

Mozeme konstatovat, Ze judikattira ESLP pozna aj takéto pripa-
dy. Ako priklad mdzeme uviest napr. vec Metropolitnd cirkev Besardbie
v. Moldavsko!, v ktorej iSlo o odmietnutie registracie uvedenej auto-
nomnej Pravoslavnej cirkvi s jurisdikciou pre Moldavska republiku.
To bolo spojené aj sinymi zdsahmi proti tejto cirkvi, napr. zo strany
miestneho starostu, ktory nevpustil kilaza danej farnosti, podliehajt-

1 Rozsudok z 13.12.2001 vo veci Metropolitnd cirkev Besardbie v. Moldavsko, staznost ¢.
45701/99.
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ceho pod uvedent cirkev, do chramu a snazil sa, aby bol nahradeny
knazom podliehajiicim pod int cirkevna organizaciu. ISlo vsak aj
o pripady fyzickych utokov na predstavitelov danej cirkvi a vanda-
lizmus, ato aj zo strany Statnych policajtov. Pri chybajicej pravnej
subjektivite v dosledku neuznania statom, si dotknuta cirkev nemohla
ani uplatnit sidnu ochranu svojho majetku.

Vlada sa v konani pred ESLP branila tym, Ze neuznanie existencie
danej cirkvi zo strany $tatu nebranilo staZovatelom v tom, aby vyzna-
vali svoju nadbozensku vieru a prejavovali ju v rdmci Statom uznanej
organizacie, ktorou je Moldavska metropolitna cirkev. ESLP vsak jej
argument zamietol askonstatoval, ze akt odmietnutia registracie
predstavuje zasah do slobody myslenia, svedomia anaboZenstva.
KedZe Eurépsky dohovor za istych podmienok priptista aj isté zdsahy
do uvedenej slobody, stid dalej skiimal, ¢i st tieto podmienky dodr-
zané. Zdoraznil Ze aj ked je nabozenska sloboda primarne vecou indi-
vidualneho vedomia, zahfria okrem in€ho aj slobodu , prejavovat svo-
je ndboZenstvo” sam, alebo v spolocenstve s inymi, verejne a v okruhu
tych, ktorych vieru ¢lovek zdiela. Std zohl'adnil aj ¢l. 11 Eurépskeho
dohovoru, tykajuci sa slobody zdruzovania, kedZe nabozenské spolo-
Censtva podla neho tradicne existuju vo forme organizovanych struk-
tar. Z tohto uhla pohladu teda nabozenska sloboda predpoklada aj to,
Ze veriaci sa budd moct slobodne zdruzovat. Autonémna existencia
nabozenskych spolodenstiev je pritom podla siidu nevyhnutna pre
pluralizmus v demokratickej spolocnosti a predstavuje otazku, ktora
je v uplnom jadre ¢l. 9 Eurépskeho dohovoru. Na zaklade tychto d6-
vodov dospel sud k zaveru, Ze odmietnutie registracie zo strany Statu
nebolo aktom nevyhnutnym v demokratickej spolo¢nosti. Neuznal ani
argumenty vlady o udajnych rizikdch takéhoto uznania pre socialny
zmier medzi veriacimi, resp. pre tizemnu integritu krajiny vzhladom
na tvrdené politické prepojenia cirkevnych predstavitelov s Rumun-
skom. Sud teda potvrdil, Ze Stat nemdze svojvolne ignorovat existen-
ciu naboZenského spolocenstva a tvrdit, Ze tym nezasahuje do nabo-
zenskej slobody jeho clenov.

Na uvedenom pripade ESLP, ktory bol vybrany ako priklad
z pomerne Sirokej judikatiry, vidime ze aj sticasné Iudskopravne
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uvazovanie vychadza z vnimania a uznania Cirkvi zo strany statu ako
samostatného spolocenstva, a nie len ako stiboru I'udi s istym nabo-
zenskym presvedcenim. Zrodenie tejto prelomovej myslienky v Mi-
lanskom edikte, a to minimalne vo vzfahu ku krestanskému nabozen-
stvu, sme ilustrovali jeho porovnanim s dostupnymi skorsimi textami.
V tejto myslienky zaroven vidime odkaz Milanskeho ediktu aj pre
sucasnost.

Zoznam bibliografickych odkazov:
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DOPAD MILANSKEHO EDIKTU
NA VZTAH CIRKVI A STATU V BYZANCII!

Mgr. Vasyl' Kuzmyk, PhD.

V prvych troch storociach existencie krestanstva je velmi zlozité
popisat pozitivny vztah Cirkvi a statu. Prvotna cirkev nielenze nebola
uznavand ako sucast Statu v porovnani s ostatnymi nabozenstvami
v Rimskej risi, ale jednoducho bola neltitostne prenasledovana rim-
skymi cisarmi. AZ od doby prvého krestanského cisara svatého Kon-
Stantina Velkého, vlastne od vydania Milanskeho ediktu venovaného
slobode naboZenstiev v risi, Cirkev zacala budovat vztahy so Statom.?

Vztahy Cirkvi a Statu v Byzancii sa zretelne vyvijali hlavne od
roku 380, ked' svity Teodosios L. vyhlasil krestanstvo za oficidlne na-
bozenstvo Statu. Svaty Justinian Velky vo svoje 6. novele hovori
o zakladnych principoch vztahov Cirkvi a statu. Podl'a neho Boh da-
roval byzantskému Iudu velké blaha, ktorymi sti knazstvo a Stat.
Knazstvo (cirkevna moc) je ustanovené preto, aby sa staralo o duchov-
né veci a stat (cisarska moc), aby sa staral o svetské zalezitosti, pretoze
aj jedno aj druhé vychadzajui zo spolocného pramena — Boha a maja za
tlohu skraslovat Zivot Iudi. Z tohto dévodu cisarom na nicom tak
nezalezi ako na dostojnosti duchovenstva, pretoze ich sluzba ma neo-
cenitelni hodnotu. Ak sluzba duchovenstva bude prijemnd Bohu
a Statna moc bude spravodlivo riadit to, ¢o je jej zverené, az vtedy na-
stane uplny sulad medzi nimi, ktory poslizi na tzitok a dobro Iud-
ského rodu.?

Po vydani Milanského ediktu Stat zacal postupne prijimat a pre-
sadzovat opatrenia v prospech Cirkvi, pretoZe aj Stat prostrednictvom

! Tento ¢lanok je jednym z vysledkov rieSenia vedeckovyskumného projektu VGA
3/2012 - Socidlna a charitativna sluzba Cirkvi 3. — 4. storocia a jej vplyv na vijvoj socidlnej
prdce v sti¢asnosti.

2 Pozri AEGEAEB, A.: Dnoxa conenuti xpucmuan u ymeepxoeHue Xpucmuancmed 6 pexo-
pumckom mupe npu Koncmarnmure Beauxom. Mocksa 1897, s. 319 — 329.

3 Pozri HUKOAMM, emmckon Aaamarunckuit: Ilpasocrasnoe Llepxostoe npaso. C.-
[etepOypr 1897, s. 681.
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krestanstva ziskal ddleZitt moralnu silu. Stat v Cirkvi hladal moralnu
a duchovnti podporu. Uz v priebehu 4. storocia mozeme sledovat jas-
né kontury cirkevno-statnych vztahov v Byzancii, ktoré v odbornej
literatdre st ¢asto pomenovavané ako ,,Byzantska symfénia“.! Podsta-
ta tejto symfonie medzi Cirkvou a Statom spocivala vo vzajomnej spo-
lupraci, podpore a vzajomnej zodpovednosti za socialno-eticky a kul-
tarno-spolocensky vyvoj Byzantskej rise bez akéhokolvek priameho
zdsahu do kompetencii inej strany. , Byzantska symfonia” ako vyjad-
renie vztahov Cirkvi a $tatu bola zdvaznym argumentom vybodova-
nia krestanského statu, ktory by mal mat spolocny grécky jazyk, by-
zantsku Statnost a vieru v Trojjediného Boha.? Fakticky nikdy v deji-
nach Byzancie neexistovalo také obdobie, aby vSetci obcania bez vy-
nimky boli krestanmi.

Predstavitelia Byzantského Statu si dobre uvedomovali, ze ich
spolupraca s Cirkvou prinasa ocakdvané plody najméd v socialno-
etickych otazkach zivota spolocnosti. V Cirkvi videli ddstojného spo-
lutiastnika v budovani stabilnej Byzantskej rise, preto sa snazili chra-
nit Cirkev pred herézami. Historické fakty naznacuju to, ze Cirkev
v tichosti znasala zasahy Statu, ktoré ju chranili pre kazdou urazkou
aintrigami a Castokrat boli ndpomocné v rdéznorodej cirkevno-admi-
nistrativnej ¢innosti. Z druhej strany si Cirkev uvedomovala, Ze je to
jedna z ciest jej tspesSnej misijnej ¢innosti v tak rozsiahlom impériu.
38. pravidlo VI. Vseobecného snemu tzv. Trullského konaného v roku
680 v Konstantinopole hovori o zachovani 17. pravidla 4. Vseobecné-
ho snemu: ,,Zachovajme i my pravidlo vydané nasimi otcami, ktoré znie
nasledovne: ako bude cisdrskou mocou obnovené alebo vybudované mesto,
nech obcianskemu a tizemnému rozdeleniu zodpovedd i rozdelenie cirkevnijch
zdleZitosti.”® Uvedenym pravidlom sa Cirkev riadi do dnesného dnia,

1 Pozri LIBITTVIH, B.: Karornuueckoe npaso. Mocksa 2009, s. 771.

2 Pozri KOBYZEV, P. a kol.: Cirkevni prdvo. 1. vydanie. Praha 1958. s. 171.

3 Ilpasuaa cssatoro Bceaenckoro Ilecroro Cobopa, Koncranrunomoanckoro, 38. In
IMMPABUAA CBATBIXb BCEAEHCKIMXDb COBOPOBL Cb TOAKOBAHVAMIAL
Mocksa 1877, s. 407 - 410. Porovnaj IIpasnaa cesatoro Beeaenckoro Yerseproro Cobo-
pa, Xaaxugouckoro, 17. In ITPABIAA CBATBIXD BCEAEHCKIMXE COBOPOBD Ch
TOAKOBAHMSAMI. Mocksa 1877, s. 210 - 218.
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ked ustanovuje hranice eparchii v stlade s administrativnym clene-
nim Statov.

V 5. storodi bolo beznym javom, ze Cirkev sa obracala na Stat
v roznych otazkach, najmé ak islo o finanéntt pomoc nevyhnutnt pri
vystavbe chramov alebo monastierov. Castymi prosbami Cirkvi bola
aj zastita a ochrana pred utlacanim zo strany este doznievajaceho po-
hanstva, heretikov atiez ochrana krestanskych chramov pred zne-
uctenim. NemoZeme ani vylucit podiel byzantskych cisdrov na za-
chovani ¢istoty viery. Cisar Teodosios II. napisal list biskupom Ale-
xandrijskej miestnej cirkvi, ktori spolu so svatym Cyrilom Alexandrij-
skym bojovali proti nestorianskej heréze za cCistotu pravoslavia. V liste
ich prosi, aby si vyriesili spory medzi sebou a dosiahli jednotu v cir-
kevnom uceni, pretoZe od toho zavisi stav byzantskej riSe. V zavere
listu naznacuje, Ze nie je vhodné, aby cisar priamo zasahoval do ich
sporov, ale hovori, Ze ten, kto sa stara o Stat, nemdze prehladat ani
nepokoje v Cirkvi.!

Podpora Cirkvi zo strany byzantskych vladcov neznamend osla-
benie cirkevnej moci, ale skor ich sluzba a prejav ucty a vdacnosti
Cirkvi za jej christianizaciu obyvatelov Byzantskej riSe. Predstavitelia
Statu sa usilovali neustale zastresovat Cirkev, preto sviti Otcovia
v 104. pravidle miestneho Kartaginského snemu? konaného v roku 490
uviedli, Ze poslanim bohabojnych predstavitelov Statnej moci je chra-
nit vSeobecnu Cirkev a jej jednotu.

Zaujem statu bol vyjadreny v tom, Ze pravidla Cirkvi mali statnu
platnost aboli vyhlasené za zakony byzantského statu. Napriklad
svaty Justinidan Velky v 131. novele ustanovuje, aby cirkevné pravidla
boli chranené Statnym zakonom a tieZ aj to, aby dogmy, ktoré boli pri-
jaté na vSeobecnych snemoch, boli vnimané ako Svéaté Pismo, ktoré
ma vSeobecny a zaroven nemenny charakter.? Okrem toho cirkevné
pravidla boli pokladané za vyssie ako sStatne zakony. Pri vytvarani

! Pozri LIBIIINH, B., cit. dielo, s. 772 - 773.

2 Pozri Ilpasnaa Cssartoro ITomectaoro Cobopa Kapdarenckoro, 104. In: TIPABIVAA
CBATBHIXD TIOMECTHBIXD COBOPOBL Cbh TOAKOBAHVEIMIU. 1. vydanie.
Mocksa 1880, s. 651 — 660.

3 Pozri HUIKOAMM, ennckont daamartuuckuii, cit. dielo, s. 773.
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mnohych statnych zakonov byzantski cisari vychadzali predovsetkym
z cirkevnych pravidiel.! Ak vznikol nejaky statny predpis, ktory bol
v rozpore s cirkevnymi pravidlami, mnohokrat bol vyhlaseny za ne-
platny.

Vztah Cirkvi a statu v Byzancii mal tiez stanovené hranice. Exis-
tovali oblasti, kde Cirkev nemohla zasahovat do pola posobnosti sta-
tu, anaopak. V takomto pripade pre Cirkev a stat platilo vlastné za-
konodarstvo. Oblast posobenia Cirkvi a Statu vyplyvala zo samotnych
poziadaviek spolocenstva. Na otazky duchovného Zivota krestanov
reagovala Cirkev vydavanim patricnych svitych kanonov napomoc-
nych k duchovnému napredovaniu veriacich. Na otazky, ktoré mali
isté pozemské ciele, alebo boli venované pokoju a poriadku v Stéte,
reagovala $tatna moc vydavanim zakonov a vnutornych predpisov.
Objavovali sa tiez niektoré oblasti, ktoré sa tykali tak Cirkvi ako
aj Statu, preto bolo nevyhnutné vydavat spolocné zbierky zakonov.
Hlavnymi spolo¢nymi sty¢nymi bodmi spoluprace Cirkvi a Statu
v Byzancii boli tiezZ tie otazky, ktoré neboli v kompetencii Cirkvi alebo
Statu.

Cirkev v Byzancii mala samostatné kompetencie vo vsetkych ob-
lastiach duchovného charakteru. Medzi najznamejsie oblasti patrili
otazky viery a krestanskej duchovnosti, liturgického poriadku Cirkvi,
svatych tajin aich vyznamu pre duchovny rast krestanov, vnttornej
spravy Cirkvi, vstupu do cirkevného kléru, prijatia mniSstva, vstupu
do monastiera a dohladu nad monastierkym zivotom, duchovného
sudu a tiez cirkevného prava venovaného vnutornému zivotu Cirkvi.

Medzi vlastné hlavné kompetencie Statu patrili otazky tykajtice sa
obcianskeho a politického Zivota spoloc¢nosti, porusenia Statnych za-
konov atiez obcianskeho a politického vyznamu oficialnych doku-
mentov Cirkvi.

Na zaver je nevyhnutné pripomentt, ze pozitivny vztah Cirkvi
a Stadtu po milanskom edikte prindsa Cirkvi mnohé prava, ktoré jej
boli odnaté v dobe prenasledovania atiez rozne privilégia. Cirkev
bola finan¢ne podporovand zo Statnej pokladnice. Bolo jej darované

1 Pozri BOUMIS, P.: Kanonické prdvo pravosldvnej Cirkvi. PreSov 1997. s. 205.
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pravo slobodnej misijnej ¢innosti na tizemi celej riSe. Krestania, ktori
prezili prenasledovania, boli odskodneni Statom a bol im vrateny kon-
fiSkovany majetok. Cirkev mala pravo vlastnictva: kiipy majetku, na-
dobudnutia majetku vo forme daru a tiez na zaklade testamentu. Za-
roven Cirkev nadobudla pravo azylu zlo¢incov a cudzincov atiez
okamzitého prepustenia otrokov na slobodu. Medzi hlavné privilégia
Cirkvi patrilo oslobodenie Cirkvi od danovych povinnosti.!
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VPLYV MILANSKEHO EDIKTU
NA TEOLOGIU 4. STOROCIA

Mgr. Pavol Kochan, PhD.

Samostatnu kapitolu histdrie Cirkvi predstavuje dokument zrov-
nopraviujuci krestanstvo ako pomerne mladu a sviezu stale viac sil-
nejucu sucast rimskej spolo¢nosti, ktory je zndmi ako Milansky edikt,
vydany cisdrom Konstantinom I. Velkym v roku 313. Aj ked z histérie
Cirkvi a spisov svitych Otcov, ktoré nam priblizuju ekleziologicky
pohlad na slobodu ako na skutocnost, ktora vo vztahu s tymto sve-
tom z jednej strany je nezavisla, ale z druhej strany sa sloboda vytraca,
predsa len ide o novu skutoc¢nost, s ktorou sa krestania stretavajua po
dlhych troch storoc¢iach doésledného a krutého prenasledovania strie-
dajticeho sa s relativne pokojnymi obdobiami. Cirkev dostava moz-
nost zaoberat sa otazkami, ktoré aj kvoli vonkajsim okolnostiam nebo-
lo mozné doslednejsie analyzovat anasledne pribliZif cez exegézu
obsahu a zmyslu zjavenych Bozich pravd. Tym samozrejme nechceme
znizovat alebo spochybrnovat teologicka kvalitu krestanov prvych
storoci. Krestania sa skor zaoberali praktickejSimi zalezitostami kres-
tanského Zzivota, ktoré priamo alebo nepriamo stviseli so spolocen-
skym statusom v Rimskej risi. Islo predovsetkym o budovanie pevnej
cirkevnej organizdcie a zivého liturgického zivota, ktoré bolo prepoje-
né so socialnou sluzbou.! Dekrétom Konstantina I. Velkého o zrovno-
pravneni nabozenstiev v risi a teda aj krestanstva v roku 313 vznikla
nova situdcia, ktora krestanov ,nutila” definovat samych seba
v rimskej spolocnosti. Zacal postupny zvySujtci sa prilev Iudi, ktory
inklinovali ku krestanstvu, preto Cirkev potrebovala podat vyklad
svojho ucenia pre pochopenie zakladnych ¢rt celého krestanstva. Pra-
ve Vv tejto stvislosti sa objavovali mnohi ucenci a exegéti, ktori sa vy-
jadrovali v otazkach viery, ktoré dovtedy neboli teologicky vyjadrené.
Skizali do mnohych osobnych nézorov a racionalisticko-filozofickych

1 Pozri ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi véeobecnyjch snemov. Cirkevné dejiny II. PreSov
1995, s. 3.
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tvrdeni a predpokladov, ktoré presadzovali za jediné spravne ucenie
Cirkvi. Bol to prienik r6znych nazorov a pohanskych zvykov cudzich
Cirkvi.! Pochopitelne aj skor sa uz objavili niektoré hnutia a prady,
ako napriklad gnosticizmus a pod., ale aZ zrovnopravnenim krestan-
stva sa tieto neskdr nazyvané herézy mohli naplno a verejne prejavit
v pravom svetle.

Z tychto dévodov sa uz v polovici 3. storocia zacinaju objavovat
jednotlivé katechetické a teologické Skoly, ktoré sa snazili eliminovat
tieto negativne skutoc¢nosti cez spravnu exegézu a presné teologické
vyjadrenia. Historickou zaujimavostou aj ked mozno nie prekvape-
nim je skutocnost, Ze sa paradoxne jednotlivi predstavitelia tychto
kol stali povodcami velkych heréz.2 Bola to prave sloboda, ktora do
istej miery stivisela s Mildnskym ediktom, alebo presnejsie jej znehod-
noteny obsah. Aj ked krestan uz nie je pod zdkonom a stava sa plne
slobodnym,? svaty apostol Pavol pravy zmysel slobody vidi v poslus-
nom naplnovani Bozich usmerneni, ktoré cloveka oslobodzujt od ot-
roctva hriechu. Sloboda sa v krestanskom vyzname viaZe na nezavis-
lost od hriechu anie vnaplfiovani osobnych castokrat egoistickych
ziadosti. Zaciatok Stvrtého storocia sa tak stal vyznamnym medzni-
kom zivota Cirkvi, hlavne jej teologickej roviny. Vnasanim réznych
filozofickych a racionalistickych nazorov a metdd boli poskodzované
zdkladné vieroucné pravdy krestanstva, ktoré sa pochopitelne branilo
cez prehlbujtcu sa teoldgiu velkych svétych Otcov. Dovolime si tvr-
dit, Ze teoldgia by vyjadrovala zmysel ucenia Cirkvi bez ohladu na
dogmatické spory, ktoré sa objavuju v prvom tisicroci krestanstva.
Tieto spory len urychlili cely proces. Zaujimavym a zasadne odliSnym

1 Pozri ALES, P.: Krestanskd cirkev v obdobi véeobecnyjch snemov. Cirkevné dejiny II. PreSov
1995, s.3..

2 Viac o katechetickych skolach pozri napr. ZOZULAK, ].: Filozofia, teoldgia, jazyk. PreSov
2005, s. 123-158. A tiez PILKO, ].: Katechumenat v druhom a trefom storoci. In: Nipsis :
casopis zaoberajiici sa otdzkami teoldgie, filozofie, etiky a duchovnosti v spolocenskom kontexte.
PU v Presove, PBF 2009,ro¢. 4, ¢. 2 (8), s. 33-39.

3, Tuato slobodu ndm vydobyl Kristus. Stojte teda pevne a nedavajte sa znova zapriah-
nut do jarma otroctva... Lebo vy ste povolani pre slobodu... ak vas vedie Duch, nie
ste pod zakonom.” Gal 5, 1-18. ,A hriech uz nebude panovat nad vami, lebo nie ste
pod zakonom, ale pod milostou.” Rim 6, 14.
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faktom je tiez definovanie vztahu Cirkvi a statu, ked po¢ntac Stvrtym
storo¢im hovorime o tzv. symfénii moci svetskej a duchovnej. Obra-
zom toho su prave vSeobecné snemy, ktoré tento vztah spravne vy-
jadruju (samozrejme odhliadniic od mimosnemovych intervencii cisa-
rov do cirkevnych zalezitosti).! Zakladnou nosnou otazkou pri vy-
svetlovani ucenia Cirkvi bola vzdy spasa cloveka. Je to gnozeologic-
ko-soteriologicka téma, ktora ukotvuje poznanie Boha do podstaty
spasy ¢loveka.? Vyznam teoldgie Stvrtého storocia tak spociva vo vy-
jadreni zédkladnej vierouc¢nej pravdy, ktora je prameniom celého ucenia
Cirkvi a ktora ma hlavny vplyv na pochopenie zmyslu zivota cloveka
a existencie vsetkého, co cloveka obklopuje. Objavenim sa prvej velkej
herézy na zaklade filozofickych predpokladov, ktoré boli podopreté
kozmoldgiou sa stal arianizmus. V stru¢nom vyjadreni ilo o odopie-
ranie BoZej prirodzenosti Isusovi Christovi, ktory bol podla Aria pr-
vym stvorenim Boha Otca stvorenym pred vSetkym ostatnym a teda
Christos tu vystupuje ako nejaky prostrednik medzi Bohom a clove-
kom.? Problém tejto herézy spocival v pochopeni Christa ako vtelené-
ho Bozieho Syna, ktory ontologicky, teda mimo vnimania jeho Iudskej
prirodzenosti, vecne sa rodi zo svojho Otca. Popieranim myslienky, ze
Boh tvori svet neustale, jedine Otec je nestvoreny a nezrodeny a Syn
ako zrodeny nie je rovny Otcovi, preto nemoze byt Bohom.* Pociatok,
ktory spomina svaty apoStol aevanjelista Jan vo svojom prolégu
Evanjelia je odliSny od pociatku, ktory spomina svity Mojzi$ na za-
Ciatku opisu stvorenia vsetkého. Pociatok Bozieho Syna je pociatkom
vo vecnosti, ktory je zaroven neustalym procesom v dynamickom Zzi-
vote Svitej Trojice. Pociatok stvorenia je pociatkom historickym
a neopakujtcim sa. Pri nesprdvnom pochopeni a vysvetleni tejto trini-
tarnej otazky, ktorou je vnatorny vztah troch Osob Svitej Trojice, je

1 Pozri KRYSTOF, biskup olomoucko-brnénsky: Uvod a piehledné déjiny byzantského stitu.
Byzantologie I. PreSov 1995, s. 32-33.

2 Pozri ALES, P. — BELEJKANIC, 1.: Pohl'ady do dejin pravoslivnej dogmatickej teolégie.
Presov 1999, s. 20-21.

3 Pozri ZOZULAK, J., cit. dielo, s. 171-174.

4 Pozri MEI?[EH,ZI,OP@, V1.: Beederiue 6 ceamoomeveckoe 00zocroue. Munck 2007, s. 114-115.
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naruseny aj zmysel a povaha vtelenia Bozieho Syna a jeho spasitelské
dielo, ktoré zasadne ovplyviiuje spasu cloveka.!

Tato trinitarna otdzka vsak pochopitelne mala svoje pokracova-
nie. Bolo nim vyjadrenie vztahu medzi druhou a tretou Hypostazou
Svitej Trojice, ktoré bolo mozné pochopit na zaklade vztahu svatého
Ducha a Otca. Takzvani omoiousianisti odmietali uznat Svatého Du-
cha ako jednu z Bozich Os6b rovnu ostatnym dvom. Ukazalo sa to na
sneme v Carihrade v roku 381, kde tato skupina odmietla omoousios
L. Nicejského snemu a opustila snem. Tvrdili, Ze Svaty Duch je mensi
od Otca a Syna, pretoze je stvorenim Syna. Bol to Cisty subordinacio-
nizmus znamy uz u Origena.2 Z diela svitého Vasila Velkého pocho-
pime, ze viera vo Svatého Ducha ako v tretiu rovnopravnu Osobu
Svitej Trojice sa dotyka Zivota vteleného BoZieho Syna, Isusa Christa
a jeho spasitelského diela. Svaty Duch posobil pri vetkych dolezitych
momentoch zivota Christa, pri jeho vteleni, krste, pokuseni, smrti na
Krizi a pri upeviiovani a spravovani Cirkvi. Aj ked neprijima telo ¢lo-
veka azda sa, akoby bol vtieni, vizadi, jeho dielom je zjavovat
Christa ako vteleného Syna v Cirkvi a v celom stvorenstve.? Svaty Va-
sil sa snazil vystupovat sice nekompromisne v teoldgii, na druhej
strane presadzoval zmierlivy pristup k heretikom.* To vidiet vjeho
pneumatoldgii, kde ani raz Sviatého Ducha nepomenoval Bohom, ¢o
sa stalo predmetom urcitej kritiky od jeho priatela, svidtého Gregora
Nazianského. Svity Gregor pokracuje vo Vasilovejteoldgii, no na
rozdiel od zmierlivého Vasila priamo pomenovava Svitého Ducha
Bohom. Vsetky tri Hypostazy st pre svdtého Gregora konkrétnymi
Osobami s osobitymi charakteristikami vo vztahu jedného k druhé-
mu. Zaroven vSak kazda Hypostdza je prejavom tej istej podstaty.’
Arios a dali heretici sa opierali o stvorent logiku, pri¢om tplné sto-

! Viac o antropoldgii sv. Gregora Teoldga v stvislosti so soteriologiou pozri KUZMYK,
V.: Niektoré aspekty antropoldgie sv. Gregora Teoldga. In: Synergia : éasopis venovany
byzantskym dejindm, kultiire a teologii. PU v PreSove, PBF 2006, roc. 4, ¢. 7-8, s. 52-57.

2 Pozri ALES, P, cit dielo, s. 83.

3 Pozri MEMIEHAOP®, 11, cit. dielo, s. 161-165.

4 Pozri ZOZULAK, J., cit. dielo, s. 181.

5 Pozri MEMEHAOP®, 11, cit. dielo, s. 183-186.
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toZnenie auplné rozliSenie znej nemdze pochadzat, nakolko ni¢
v stvorenom sa nerovna nestvorenej skutocnosti.! Otazku riesili velki
kappadocki Otcovia, ked v prehibeni uzneseni prvého vieobecného
snemu doriesili aj vztah Otca a Svdtého Ducha. Svati Vasil Velky,
Gregor Teolég a Gregor Nyssky svojimi dielami o Svétej Trojici,
o Svatom Duchu a vo velkych katechetickych reciach o teoldgii vyvra-
tili nezmyselnost herézy arianov, omoiousianistov a pnevmatoma-
chov a polozili zdkladny bod trinitarnej teoldgie, ktora poslazila pre
rieSenie nielen nasledujtcich christologickych sporov.2

Trojica kappadockych Otcov sa zaslazila aj o vclenenie objavuji-
ceho sa mnisstva do Cirkvi. Pre doposial odlisny, nezadefinovany
stav zivota c¢loveka v Cirkvi® vystupuju prvi velki Otcovia puste
a zakladatelia pustovnickeho a koinovidlneho mniSstva, ako svity
Anton Velky, svity Pachomios, svaty Makarios Egyptsky alebo Evag-
rios Pontsky. Aj ked posledny spomenuty bol neskdr pre svoju orige-
novsku koncepciu christolégie odstideny na sneme v roku 553, jeho
vyjadrenie zmyslu modlitby v opakovani slov ,Pane, zmiluj sa” sa
stalo vzorom pre neskorsich hesychastov a typickym charakteristic-
kym prvkom vychodnej bohosluzby.* Svity Vasil Velky polozil za-
klady v zmysle pravidiel zivota a obsahu askézy mnichov a svéty
Gregor Nyssky objasnil mystiku pravoslavneho mnisstva. Na zaklade
tohto mysticizmu mniSstva, ktoré bolo vjasne definovanom vztahu
s tajinami Cirkvi, pevna teologicka tvorba, askéza, boj sherézami
a rieSenie filozofickych otazok sa stali zakladom nasledujticeho tisic-
rocného obdobia pravoslavnej kultiiry, ktora ovplyvnila mnohé naro-
dy.?>

1 Pozri ZOZULAK, ]., cit. dielo, s. 185.

2 Pozri ALES, P,, cit. dielo, s. 31-32.

3 O asketizme viac pozri SAK, S.: Nipsis - metéda duchovného Zivota pravosldvnej cir-
kvi L. In: Pravosldvny teologicky zbornik. PU v PreSove, PBF 2005, ro¢. XXVIII (13), s. 65-
72.

4 Pozri ALES, P. - BELEJKANIC, 1, cit. dielo, s. 46-47. O vztahu bohosluzby a modlitby
viac pozri PILKO, J.: Bohosluzba a modlitba. In Prameri: mesacnik michalovskej pravo-
sldvnej eparchie. Michalovce 2010, ro¢. 8, ¢. 2, s. 2.

5 MEMEHAOP®, I1,, cit. dielo, s. 150.
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KATECHETICKA PRACA V CIRKVI
PO MILANSKOM EDIKTE

Mgr. Jan Pilko, PhD.

Zaciatok 4. storo¢ia znamena pre Cirkev velkd zmenu. Sloboda
Cirkvi Milanskym ediktom cisara Konstantina v roku 313, otvorila
Cirkvi nové moznosti. Zaciatok Stvrtého storocia pre krestansku Cir-
kev znamena zmenu z pohladu svetskej moci, ktora postupne zmenila
svoj vztah ku krestanstvu. Z takzvaného ,nelegalneho” nabozenstva
sa vroku 313 stava oficidlnym ndbozenstvom rimskeho impéria
a katechéza dostala tplne int podobu. Krestania po prvykrat dostali
moznost verejne ohlasovat a vyznavat svoju vieru bez toho, aby sa
bali prenasledovania zo strany pohanov. Samozrejme, Ze takato zme-
na situdcie spdsobila aj nové, vazne pastierske problémy, ale aj novy
sposob katechizacie oproti predoslému obdobiu v case prena-
sledovania. Samotné krestanské naboZzenstvo sa na zdpade i vychode
rimskeho impéria dostalo do takého popredia, Ze sa nakoniec stalo
hlavnym a naboZenstvom byzantskej rise.

Preco sa tak stalo? V historii Cirkvi nachadzame niekolko dévo-
dom, preco sa velké mnozstvo byvalych pohanov obracia na krestan-
sku vieru.

1. Vprvom rade sa zmenila pricina obratenia na krestanstvo,
kedze zmizli prekazky zo strany pohanského statu sprevadzajtice
vstup do Cirkvi. Coraz Castejie sa objavovala netiprimna motivacia
stat sa krestanom. Ako priklad m6Zeme uviest pohanov, ktori sa ob-
racali s prosbou o prijatie do katechumenatu, pretoZe si chceli brat za
manzelky krestanky.Takéto manzelstvo sa pre nich mohlo stat obra-
tenim k Christovi a vstipenim do Cirkvi, no casto sa stavalo, Ze poha-
nia len navonok prijimali vieru, ale v ich vnutri k zmene nedoslo.
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2. Svaty Cyril Jeruzalemsky hovori o kandi-
datoch na prijatie svadtého krstu nasledujuce: ,, Nech
nikto medzi vami nie je podobny Simonovi, nebudte
pokrytci, nech nie je u vds prdzdna zvedavost' Zelajiica
vidiet, ¢o sa stane. MozZno ste mali rozne priciny, kvdli
ktorym ste sem prisli. Pochopitelne, mozino muz sa
cheel zapdcit vo svojom dvoreni krestanke a tak na do-
siahnutie tohto ciela prisiel sem. To isté moZeme pove-
dat o Zendch. Alebo sluha sa chce takymto spdsobom

zapdcit svojmu pdnovi.”!

3. Nielen sluhovia a otroci sa takymto spo-
sobom chceli zapacit nadriadenym krestanom,
ktori zastavali vysoké Statne a tiradnicke miesta.
V tejto skupine Iudi sa pokrstenie stavalo nastro-
jom pre rychlejsi postup v sluzobnom rebricku.
Svaty Ambréz Mildnsky tvrdo vystupuje proti
takymto praktikdm ked hovori: , Aj tu niekto pri-
chadza do chramu, nakolko si Zeld uznanie krestan-
ského nadriadeného. Obracia sa za krstom s pokry-
teckou a neviprimnou tictou; klania sa, rozprestiera na
zem, ale neskldria svoje kolend v duchu.”? KedZe aj samotny cisar bol na-
kloneny Cirkvi, z ¢oho sa mnohi pohanski dradnici snazili vytazit
tym, Ze vystupovali ako krestania, ale v skutoc¢nosti prijali krestanstvo

len povrchne.?

1 CBATUTEADL KUPUAA APXUEITVICKOIT MIEPYCAAVMCKUI: IToyuenua ozracu-
meAbHble u matineodcmeerHoie. cit. dielo, Mocksa 1991. s. 4.

2 CB. AMBPOCUI MEAVIOAAHCKUI: Toakosarue na Ic. 118, 20, 48 — 49.

3 Pozri ZOZULAK, ].: Katechetické poslanie cirkvi. PreSov 2001, s. 26.
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Blazeny Augustin radi, aby kazdy, kto pri-
chadza k svatému krstu, skiimal svoje motivy,
ktoré ho k nemu privadzaja. ,,Ked’ si niekto Zeld
stat sa krestanom v nddeji, Ze ziska aku taku vyhodu
u I'udi, lebo si mysli, Ze sa im nemdZe nijakym inym
sposobom zapdcit, alebo sa chce vyhnit skody od
Tudskych rik, nevraZivosti, alebo nepriatel'stva, kto-
rého sa od nich obdva, v skutoénosti sa nechce stat
krestanom, ale len sa takymto krestanom chce ukd-
zat.“1 To teda znamend, ze pre kariérny rast

bolo potrebné prejst celou katechetickou pripravou, ale bolo tplne
postacujuce byt zapisanym medzi katechumenmi, ¢o bolo dostatoc-
nym svedectvom ,obratenia” a jasnym znamenim pre prijatie svatého
krstu. Aby Cirkev zabranila takymto nezdravym javom, zacala byt
prisnejsia voci tym, ktori sa chceli stat krestanmi. Katechetické obdo-
bie umozovalo vacsiu kontrolu alepsiu pripravu kandidatov, ktori
boli rozdeleni na podcavajucich, osvietenych anovoosvietenych
a podla toho boli ti¢astni na urcitej asti svatej liturgie. Tak sa prelinal
katecheticky a liturgicky prvok.2

O tom, ako prebiehal vstup do katechumenatu v Jeruzaleme, mo-
zeme sledovat z textu Etérie (okolo roku 400), ktora opisuje svoju ces-
tu do Jeruzalema. Z textu sa dozvedame, Ze ti, ktori sa rozhodli prijat
krst na sviatok Paschy, sa museli zapisat eSte pred prvym diiom Vel-
kého postu. Na druhy den bola do stredu chramu postavena biskup-
ska katedra, okolo ktorej po obidvoch stranach sedeli knazi. Ti, ktori
sa rozhodli vstapit do katechumenatu, boli privadzani k biskupovi.
Muzi postupovali s krstnymi otcami, Zeny s krstnymi matkami. Tito
krstni rodic¢ia mali pred biskupom dosvedc¢it, Ze dany ¢lovek skutoc¢ne
zmenil svoj zivot. Biskup polozil niekolko otazok tykajtcich sa mrav-
ného zivota kandidata. Ak odpoved biskupa presvedcila o pripra-
venosti privadzaného ¢loveka staf sa krestanom, sam ho zapisal do

1 XYAAIL B. ®.: Kamexymenam ¢ ucmopuu Llepxeu. In: http://www biblicalstudies.ru-
/HC/35.html. BAAX. ABI'YCTUH: ITpom. 47, 17, cit. dielo.
2 Pozri ZOZULAK, ].: Katechetické poslanie cirkvi. PreSov 2001, s. 26.
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zoznamu kandidatov. Pokial vSak nebol pripraveny, poslal ho prec
napominajic ho, aby najprv zmenil svoj Zivot a az potom pristapil
k prameniu zivota. Ten, kto nemal svedkov, ktori ho dobre poznali,
nemohol jednoducho pristupit ku krstu.!

Prave obdobie Velkého pdstu bolo najvhodnejsim casovym ob-
dobim na pripravu katechumenov, lebo pocas neho bolo prednese-
nych mnozstvo kazni.

Spis Etérie podrobne opisuje, ako tato katechéza prebiehala
v Jeruzaleme. Bolo zvykom, Ze nad katechumenmi knazi citali exor-
cizmy v chrame hned po skonceni rannej bohosluzby (utrene). Po
skonceni bola do stredu chramu postavena biskupska katedra a vsetci,
ktori sa pripravovali na prijatie svatého krstu, muzi aj Zeny, si posada-
li vokol neho. Kazdy z I'udu, ktory sa chcel nie¢o naucit, mohol prist
sem, sadnut si a poctavat biskupa.?

Predmetom ucenia biskupa bola predovsetkym Nova zmluva.
Pocas styridsiatich dni biskup vysvetloval celd Nova zmluvu
a dolezité Casti Starej zmluvy zacinajuc od knihy Genezis a neskor
daval poucenia o vSetkom, ¢o sa tyka viery a vzkriesenia. Po piatich
nedeliach pouceni prijali Symbol viery, ktorého obsah im bol po-
drobne vysvetleny takym istym spdsobom, ako im bola vysvetlovana
Nova zmluva. Najprv vyklada jednotlivé ¢lanky symbolu viery do-
slovne a potom duchovne. Tato katechéza prebiehala tri hodiny kazdy
den.?

Samozrejme, ze katechetické poucenia pokracovali aj po prijati
svatého krstu, ked novopokrsteni pocas Svetlého tyzdna kazdodenne
prichddzali do chrdmu, kde im boli vysvetlované vSetky tajiny, na
ktorych sa ztcastnili, po¢nic svatym krstom az po Eucharistiu.

Z toho vznikli takzvané mystagogické katechézy, ktoré mozeme
vidiet u Cyrila Jeruzalemského, podobne ako to opisuje text Etérie.
Novopokrsteni prichadzaji do chramu spolu s vernymi, Zelajuc si
pocut tajomstvd; ale tak, ako uci biskup, nemaju sem pristup kate-

1 Pozri EGERIA: Piit' do Svitej zeme. Itinerarium Egeriae. Katechéza pred krstom 45. Bratisla-
va 2006, s. 185 -187.

2 Pozri XYAAII B.®.: Kamexymenam ¢ ucmopuu Llepxeu, cit.dielo.

3 Pozri EGERIA: Put do Svitej zeme, cit. dielo, s. 187 — 189.
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chumeni advere chramu zostavaju zatvorené, aby nikto nemohol
vojst dnu. Biskup objastiuje, o vSetko novopokrsteni prijali na ¢om sa
zucastnili.!

Kedze vdaka cisarovi Konstantinovi a Liciovi? bolo krestanstvo
zrovnopravnené s rimskym pohanskym nabozenstvo o fakticky za-
rucovalo slobodu vyznavania svojej viery, mohla Cirkev budovat no-
vé katechetické skoly.

Hned ako sa Konstantipol stal hlavhym mestom riSe, zacali do
neho pradit vtedajsi intelektualny Spicky — rétori, ucitelia recnictva
a filozofovia. Konstantin Velky tu zriadil podla rimskeho vzoru vys-
Siu Skolu hned pri zaloZeni mesta. Charakteristickym rysom byzant-
ského Skolstva je jeho zoStatnenie. V stvislosti s rozsirenym presved-
¢enim o tizkom spojeni Statu a Cirkvi v Byzancii, nas prekvapuje, ze
sa tychto vyssich statnych skolach nevyucovala teoldgia.?

V prvych storoc¢iach neexistovala rovnaka katecheticka sluzba
v celej cirkvi a kazda miestna Cirkev uskutoc¢novala katecheticka pri-
pravu odlisne. Od 4. storocia existujii zmienky, ktoré sveddia o krste
malych deti aich tucasti na svitej liturgii. Deti spievali spolu
s ostatnymi clenmi pocas bohosluzieb a pristupovali k svatému Priji-
maniu. Blazeny Augustin o defoch hovori, ze hoci st este malé, stava-

1 Pozri EGERIA: Piit' do Svitej zeme. Itinerarium Egeriae. Katechéza pred krstom 47. Bratisla-
va 2006, s. 191 - 193.

2 Text Milanskeho ediktu sa zachoval iba v dielach dvoch krestanskych spisovatelov —
v Laktanciovej praci ,,O smrti prenasledovatelov” a v ,,Cirkevnych dejinach” Euzébia
Cézarejského. Laktancius predklada kratku ajasnt redakciu tohto ediktu: ,My, Kon-
Stantin a Licinius, augustovia, ktori sme sa stretli v Mildne kvoli posiideniu vsetkych zdleZitos-
ti, tykajticich sa blahobytu a bezpecnosti Stitu, sme rozhodli, Ze medzi zaujimajiicimi nds ve-
cami nic¢ nemohlo byt natolko uZitocné pre nase ndrody, ako ustanovenie predovsetkym spdso-
bu sluzby boZstvu. Nariadili sme darovat' krestanom a vsetkym ostatnym prdvo slobodného
vyzndvania tej viery, ktorii uprednostiiujii. Domnievame sa, Ze bude dobré a rozviZne nikomu
z nasich poddanyjch, ¢i uz to budii krestania, alebo budii patrit inému kultu, nebrdnit v prdve
hldsit sa k ndboZenstvu, ktoré sa mu zdd byt najvhodnejsie. Takymto spdsobom najoyssie boz-
stvo, ktoré odteraz kazdy z nds moZe slobodne vyzndvat, nech ndm zosle svoju milost
a zoyéajnii blahosklonnost™ SAFIN, S.: Pociatky Byzancie, Kontantin Velky a antické dedié-
stvo. Presovska univerzita v Presove 2011, s. 35.

3 DOSTALOVA, R.: Byzantskd vzdélanost. Vysehrad 2003, s. 108.
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ju sa ¢lenmi Cirkvi, zicastnujui sa na tajinnom zivote a stole Pana, aby
mali zivot, pretoze deti bez krstu a ticasti na Tele a Krvi Christovej
nemaju ucast na skuto¢nom zivote.!
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VZDELAVACI PROGRES PO ROKU 313 - PREHCADOVA DE-
JINNA STUDIA ZAMERANA NA STRUKTURU A CHARAKTER
KRESTANSKE] EDUKACIE

PhDr. Bohuslav Kuzysin, PhD.

Je nepochybné, Ze krestanstvo do histérie Tudstva prinasa aj novy
pohlad na vzdelavanie a vychovu. Do kultary vloZilo nového ducha,
ducha, ktory ozivuje samotnu substanciu kulttry, jej povodnti podsta-
tu a jej ziva dusu. Tato cesta, ale nebola lahka a priamociara. Jej pocia-
tok mozZeme samozrejme datovat do pociatku pdsobenia Isusa Chris-
ta. Christos jej Ten, ktory prindSa Novu zmluvu a ustanovuje nove
zakony. Jan Zlatousty v tejto suvislosti napisal: "Ked’ si myslite, Ze pocii-
vate zvldstne zdkony, nebud'te zmdteni. Ved' naco by Christos chodil, ak by
neustanovil nezvycajné zikony? ...akd by bola potreba v nebeskom Ucitelo-
vi?"1

Pri svojom posobeni sa Christos nestistredoval len na synagégy,
v ktorych sa zidia zhromaZzdovali k modlitbdm a ¢itaniu Pisma, ani na
chram ako miesto obetné, ale kdzal vSade — na cestach, na horach, na
mori, ale i v uliciach, na namestiach, na pusti aj sukromnych domoch.
Vyuzival vsetky prilezitosti, a to aj pri uzdravovani chorych, aby ne-
vtieravym spdsobom upozornoval na duchovné veci. Bolo to nezvy-
¢ajné, budilo to pozornost I'udu, ale vzbudzovalo aj nepriatelstvo.
Christos sa nepripojil k ziadnej strane vtedajsieho politického i nabo-
zenského zivota. V Tudoch prostého a tiprimného srdca nachadzali
jeho slova hlboky dojem a odozvu. V takomto smere samozrejme po-
kracovali aj Jeho ucenici.?

Ako piSe L. Iljin, duch tejto kultary bol zdhadnym spdsobom vlo-
zeny do nepriatelského zidovsko-rimskeho prostredia, do atmosféry
abstraktnych zakonov, formalnych obradov, zomierajiceho nabozen-

1 VIOAHH 3/AATOYCT: Mxe 60 cesmulx omua Hauwezo Voanna 3Aamoycnozo apxuenuckona
Konemanmunonoavckozo usdpartvie meopernus. becedor na desrus anocmorvckue. CaHKT-
[TetepOypr, 1903, s. 59.

2 Pozri ALES, P.: Cirkevné dejiny, 1. Uvod a proé obdobie cirkevnyjch dejin. Presov, 1992, s.
61-71.
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stva, lacnej pozemskej vOle a bezohladného instinktu. Do prostredia,
ktoré viedlo k tpadku a pochopitelne mohlo iba degenerovat.!

Cirkev bola teda nttenad Zzit v podmienkach $tatu, ktory povazo-
val jej ¢innost a vObec existenciu za nezdkonnu, nedovolenu a politic-
ky nebezpec¢nui.? Krestania boli muceni, pretoze spolo¢nost nechcela
spoznat ich vieru. Boli vySetrovani, aby svoju vieru zapreli. Uz sa-
motné meno krestan vyvolavalo nenavist. Cirkev tato situaciu riesila
aj primeranou pripravou katechumenov, aby ich posilnila vo viere,
dodala im odvahu pri vyznavani Christa a pripravila ich k pripadnej
mucenickej smrti. Sposob krestanského vzdelavania sa zacal systema-
tizovat a katechéza zacala mat velky vyznam ako nevyhnutny pred-
poklad pripravy cloveka na novy Zzivot. Vznikol katechumenat a pre-
dizilo sa obdobie trvania katechézy.? Tento proces pretrvaval az do
obdobia, kedy Cirkev dostala slobodu.

Do stvrtého storocia vstupovala Cirkev s pevne vybudovanou
cirkevnou organizaciou, intenzivnym liturgickym zivotom a aktivnou
socidlnou a charitativnou sluzbou a uvedomelou disciplinou ¢lenov
Cirkvi. Zasahom cisdra Konstantina Velkého, ktory mal zjavenie od
Boha, bola Cirkev milanskym ediktom roku 313 uznana ako legalne
nabozenstvo, dostala sa pod ochranu statnych zakonov a do osobitnej
priazne panovnika. Dovtedy Zila v obrannom postoji, odteraz vystu-
povala v spolocenskom diani ako rovnocennd partnerka v dialogu
s pohanskou spolo¢nostou, s jej filozofiou a aj s jej etickym postojom
k zivotu. Vonkajsej misii Cirkvi sa otvoril priestor nielen vnutri statu,
ale aj za jeho hranicami, zatial' ¢o vnutri spoloCenstva si zvest Evanje-
lia razila cestu do najsirsich vrstiev obyvatel'stva. Do Cirkvi vstupuje
znacny pocet novych clenov, avSak tento rast priniesol mnohé prob-
lémy moralnej a ideologickej povahy. Byvali pohania totiZto vnasaju
do Cirkvi aj cudzie navyky a nazorové prezitky.

Prave vzdelanie a vzdelavanie sa stalo vhodnym prostriedkom na
regeneraciu spolocnosti. Skoly zadali byt organizované univerzalnym

1 Pozri ILJIN, L. A.: Zdklady krestanskej kultiiry. Velehrad, 1997, s. 29.
2 Pozri Spisy apostolskych otcii. Praha, 2004, s. 158-170.

3 Pozri ZOZULAK, ].: Katechetické poslanie Cirkvi. PreSov, 2001, s. 25.
4 Pozri ALE§, P.: Cirkevné dejiny, II. PreSov, 1995, s. 3-4.
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charakterom, pretoze vychovavali nielen deti, ale aj dospelych roz-
nych narodnosti a rdzneho vzdelania. Ich tlohou bolo predovsetkym
uvadzat do krestanského Zivota ¢itanie a exegézu Evanjelia, ozrejmo-
vanie ¢lankov Symbolu viery, modlitby, ale aj ¢itanie Zalmov.!

Cirkev s snahe spravne vychovavat Bozi l'ud a zaclenit ho do spo-
locenstva s Bohom urcila, Ze je potrebné, aby pred samotnym aktom
svatej tajiny krstu urcity a potrebny cas prebiehala duchovna priprava
a katechizacia vSetkych tych, ktori by chceli Zift novym Zivotom
v Christu. Cirkev organizovala skupiny katechumenov, ktorych oby-
Cajne vychovavali ustanoveni katechéti pocas troch rokov, a to sériou
prednasok. Katechumeni sa delili na tri skupiny. Pocuvajuci stali
v pritvore chrdmu a pocavali jednotlivé pasdze zo Svatého Pisma
a kazne. Neboli eSte "formalne" zodpovedni za dodrziavanie pravidiel
krestanského ucenia. Katechuméni boli ti, ktori oficialne ziadali o za-
clenenie do Cirkvi. Nezucastnovali sa na eucharistickych zhromazde-
niach, ale Bozie slovo pocuvali v priestoroch chramovej lode, kde bolo
ich miesto a do ¢itania modlitieb za katechumenov. Katechumeni uz
boli zodpovedni za to, aby pretvérali svoj zivot smerom k Bohu.
Osvieteni, tretia a posledna skupina katechumenov, bola tvorena tymi
z radov katechumenov, ktori po trojrocnej katechizacii chceli prijat
svaty krst.2

Krestanska edukacia sa tykala predovSetkym dospelych, ale od 4.
storocia zachytavame zmienky o krste deti a ich casti na svitej litur-
gii. Tymto spdsobom katechumenat vstupuje do novej éry. Obdobie,
v ktorom sa zacalo krstenie malych deti, bolo obdobim masového
vstupovania fudi do Cirkvi, a ta nebola dostatoc¢ne pripravena na to,
aby mohla odpovedat na mnohé katechetické poziadavky. V 6. st. sa
zvysoval pocet pokrstenych deti a katechumenat sa zacal vytracat.
Vznikla tloha krstného rodica, ktory bol povinny naucit dieta modlit-
bu Otce nas, odpovedat mu na zakladné otazky viery a zivota. Krste-
nim malych deti katechetické poslanie Cirkvi upadlo. ® To vSak ne-

! Pozri KADNER, O.: Déjiny pedagogiky. Do konce stfedovéku. Praha, 1923, s. 159-160.

2 SAK, S.: Svitd tajina krstu. Teologicky, liturgicky, historicky viyklad obradov a modlitieb.
Presov, 1999, s. 95

3 Pozri ZOZUTLAK, J., cit. dielo, s. 28-31.
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znamena, ze zanikol vplyv krestanstva na edukaciu vseobecne. Prave
naopak. Najviditelnejsie sa prejavil prave v obdobi Byzantskej rise,
¢oho dedicstvo je zrejmé dodnes.

Skolstvo zohravalo v dejindch Byzancie velmi ddlezitd ulohu. Za-
chovavalo systém vzdelavania s postupnou christianizaciou svetského
pristupu k edukacii, jej noriem a cielov. Jeho Specifikom, a to najméa
v ranom stadiu vyvoja, bol kontinudlny prechod k dorazu na teolo-
gické vzdelavanie, teda postupné vcleniovanie krestanskych tradicit
do antickych osnov. Prameniom vzdeldvania sa stava viera, ktora je
dimenziou celého cloveka, je aktom plnosti, ktory neexkomunikuje
myslenie, ale dodava mu otvorenost ako jeho bytostné urcenie.! Lega-
lizacia krestanstva teda privadza histériu k zvldstnemu momentu
stretu dvoch protichodnych kultar myslenia. "Antickd kultiira sa preja-
vila dostatocne tvdrnou, aby pripustila vniitornu transformdciu... Krestania
dokdzali, Ze je mozné preorientovat’ kultiirny proces bez rozvratu a rozvijat
kultiru v novom duchu."?

Organizacia byzantského socidlneho systému si vyZadovala
mnozstvo vzdelanych ludi. Nielen aristokracia, alebo stredna vrstva,
ale aj najnizsie spolodenské triedy museli spifiat tie najzikladnejsie
predpoklady vzdelanosti, a to nielen citat a pisat. Tato potreba priamo
suvisela s cirkevnou organizaciou rise, kde pdsobilo velké mnozstvo
klerikov, mnichov, hypodiakonov, diakonis a pod.

Cirkev bola nielen vzdelavacou institiciou, ale sama vyzadovala,
aby krestanska komunita bola schopna prijat a reagovat na problema-
tické dogmatické otazky a teologické pravdy. Znalost Svdtého Pisma
bola kazdodennou stcastou duchovného vzdeldvania.* Vzdelanostna
uroven bola v Byzancii na omnoho vys$Sej trovni ako to bolo na Za-
pade, pretoze "byzantsky systém hodndt bol zaloZeny na zdsluhdch a vzde-

1 Pozri PALOUS, R.: Vira a vychova. In: Nezavisla revue pro vychovu a vzdélani., 1/4.
Praha, 1991,
s. 69-72.

2 MEMEHAOP®, 11.: Busanmuiickoe Gozocrosue. Vcmopuueckue mendenyuu u 0oKkmpu-
HarvHole memol. Murck, 2001, s. 7.

3 Pozri DOSTALOVA, R.: Byzantska vzdélanost. Praha, 2003, s. 111.

4 Pozri tamze.
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lani, takZe vzdelanost zasahovala viac socidlnych vrstiev a nebola vyhradend
len pre kriazov, ako to bolo v ranom stredoveku v zdpadnej Eurdpe".!

Teologické vzdelanie zabezpecovala Cirkev prostrednictvom
patriarchalnych $kol, alebo 8kol, ktoré sa vytvorili pri jednotlivych
monastieroch. Byzantsky skolsky systém zachovaval tplnost systema-
tického vzdeldvania, neobmedzoval vzdeldvanie len na sedem slo-
bodnych umeni, ako tomu bolo na Zapade. Na elementarnych skolach
sa preberala latka typicka pre antické vzdelanie: ¢itanie antickych kla-
sikov - Homéra, historikov a aZ postupne sa do vzdelania dostava
duchovna literattira. Toto vzajomné vyvaZzenie je jednym z fenoménov
byzantinizmu.?

Katechetické Skoly tvorili v Byzancii dolezitt sucast skolskej pra-
xe. Pod pojmom katecheticka Skola si nemdZeme predstavovat uzav-
rett a chladnt krestanskt Skolu. Vyudcovali sa v nich r6zne predmety.
Neexistovala jasna hranica medzi svetskym a krestanskym poznanim.
Vsetko dolezité a uzitocné bolo povazované sa sticast Zivota a stcast
zvesti.? Veda a vzdelanie malo v Byzancii cirkevno-religiézny charak-
ter. Teologické myslenie postupne preziarilo jednak prirodné vedy,
ale aj vSeobecné elementarne vzdelanie, ktoré sa do velkej miery
uskutocriovalo pri monastieroch a chramoch.* O cirkevno-religiéznom
charaktere vedeckého vzdelavania sved¢i byzantska lekarska veda,
ktorad aj napriek tomu, Ze hojne Cerpala z antického dedicstva, bola
origindlnou, pretoZze kombinovala lekarsku vedu s krestanskou teolo-
giou, duchovnostou, modlitbou a cirkevnym zivotom.5

Zda sa, Ze je obzvlast dolezité vyzdvihovat tento pedagogicky
systém aj v sucasnej dobe, kedy sa jednostrannost vychovy pocituje
velmi zretelne, pretoZe rozumové vzdelavanie pohlcuje vSetku starost

IDOSTALOVA, R, cit. dielo, s. 111.

2 Pozri COKOAOB, IN.: O susanmusme 6 1epko6HO-ucmopueckom omHouenuu. Vsbparue
nampuapxos 6 Busanmuu c cepedunvr IX do navara XV eexa (843- 1453 22.). Bcerenckue
cyovu 6 Busanmuu. Cankt-IletepOypr, 2003, s. 44-49.

3 Pozri JEZEK, V.: Byzantskd paideia. Vzdéldvini v Byzanci. Pre$ov, 2006, s. 28-62.

4 Pozri COKOAOB, ., cit. dielo, s. 44-49.

5 Pozri JEZEK, V.: Uvod do byzantské mediciny. In: Bioetika v dimenzidch socidlnej price.
Presov, 2005, s. 50.
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nasich pedagégov. Pedagogika Cirkvi predstavuje harmonickt jedno-
tu medzi rozumovym a moralnym pristupom k vychove a vzdelava-
niu. Nie je umelo vytvorenou Struktirou a v plnej miere zachovava
poziadavky na dynamiku katechetického — vychovno-vzdelavacieho
procesu. Jej uplatiiovanie preto nesporne prinesie uzitok pre celd spo-
locnost.
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PRAVOSLAVIE AKO CINITEL
DUCHOVNE] OBNOVY V SUCASNOSTI

PhDr. Andrej Nikulin, PhD.

Milansky edikt patri medzi najdolezitejSie medzniky Tudskych
dejin nielen z cirkevného, ale aj z kultdrneho a spoloc¢enského hladi-
ska.

Vydanie tohto dokumentu cisdrom Konstantinom Velkym v roku
313 znamenalo pre vtedajsiu spolo¢nost Rimskej rise radikalne zmeny
vo vztahu k nabozenskym hodnotam a zacalo budovanie novej epo-
chy spoloc¢nosti s kultdrnymi, socidlnymi a najma naboZenskymi re-
formami. Bol to dokument, ktory poskytoval slobodu vierovyznania
vietkym nabozenstvam, ale predovSetkym daval krestanstvu moz-
nost rozvijat sa, a tym otvaral cestu pre slobodné zvestovanie a Sirenie
Christovho Evanjelia. Sloboda Sirenia krestanstva znamenala prenik
krestanstva do vSetkych oblasti spoloc¢enského Zzivota. Krestanstvo
ovplyvnilo kultaru, umenie ale aj ndboZenské myslenie Iudi. Ucenie
Christa o laske ku bliznemu naburavalo socidlne stereotypy pohan-
ského sveta, ¢im zivilo nenavist k novému naboZenstvu najmé zo
strany despotického Rima. Milansky edikt dal moznost Christovej
Cirkvi rozvijaf sa a slobodne $irit Evanjelium. Jednou z priorit $irenia
krestanstva bol novy pohlad na cloveka a jeho duchovné skuisenosti.
Cirkev ostro vystapila proti starému pohanskému vnimaniu nabozen-
stva a duchovného zivota zalozeného najma na rdznych podobach
magie' a okultizmu’.

! Magia alebo kuzelnictvo, &arodejnictvo je presvedéenim o tom, Ze &lovek svojou
¢innostou dokaze spdsobit ujmu alebo inak ovplyvnif zdravie iného cloveka.
Rozliduju sa dva druhy magie: Prvym je takzvand homeopaticka magia, pri ktorej a na
zaklade ktorej podobne spdsobuje podobné alebo dosledok sa podoba na svoju
pri¢inu. Prikladom toho st rdézne predstavy, ze ked sa zobrazeniu c¢loveka sposobi
bolest, ako je to vo woodoo, tak ¢lovek modze ochoriet, ba aj zomriet. Druhym je
sympaticky typ, ktory vychddza zo zdkona ndkazlivosti. Na cloveka sa moze vplyvat
prostrednictvom toho, Ze do jedla alebo jeho blizkosti sa daju predmety, ktoré mu
maju sposobif ujmu.

129



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

Ucitelia prvotnej Cirkvi a svéti otcovia zaujali nekompromisné
stanovisko voc¢i pohanskym nabozenskym nazorom a praktikam po-
vazujuc posledné nielen za klamlivé, ale aj za ni¢ivé pre Tudska dusu.
Najma obdobia vSeobecnych snemov krystalizovali vierouku a poma-
hali priblizit veriacemu cloveku zakony duchovného sveta. Vitazstvo
Pravoslavia bolo akymsi symbolom vitazstva nad pohanstvom a heré-
zami a upevnenim krestanstva. Dejiny vsak ukazali ako I'ahko sa da
o tento odkaz prist a skiznut naspit. Dne$na doba je toho prikladom.
M. Ka$part o nej hovori ako o silne religidznej, ale ¢im d'alej, tym me-
nej krestanskej’. Pohanska mystika v podobe ezoterickych® praktik sa
stava sucastou modernej religiozity a zakladom novych hnuti. Niek-
dajSie pohanské ritudly sa stavaju opét aktualnou spolocenskou hroz-
bou. Hrozba navratu ku pohanstvu nespociva len v zahmlievani alebo
zamlcovani jeho dopadu na dusu ¢loveka, ale aj v spolo¢enskom me-
ritku, ked takto r6zne pohanské kulty sltizia na manipulaciu a zotro-
covanie udi, zneuzivanie ich problémov a situdcie, v ktorej sa nacha-
dzajui. Dnes je nanajvys potrebné stale aj po tolkych starociach pripo-
minat vyznam a prinos krestanskej duchovnosti.

Pohanstvo je pomenovanim predkrestanskych prirodnych alebo
polyteistickych nabozenstiev, ktoré za zaklad poznania Boha nepova-
zuju Svété pismo. Velmi Casto pod tymto pojmom chapu pdvodné
nabozenstva narodov, ktoré krestanstvo prijali neskor. V Starom za-
kone zidia tymto pojmom pomenovavali ostatné narody a ich nabo-
zenstva. Pohanstvo je vseobecny pojem, ktory zahfria mnozstvo prak-
tik pocntic magiou, Samanizmom a astrologiou, polyteistické nabo-
Zenstva, naturalizmus a podla A. Osipova sem patri aj satanizmus, ¢i
ateizmus alebo aj materializmus®.

! Okultizmus patri medzi praktiky vyvoldvania a nadvdzovania kontaktu s duchmi,
praktiky a spdsoby, ktoré to sprostredkovavaju.

2 Pozri KASPARU, M.: Ziklady pastordlni psychiatrie pro spovédniky. Brno. 2002, s.133.

3 Ezoterika nduka o posvétnom, zasvéteni, tajnom svete mimo nds. Sem patri astroldgia,
jasnovidectvo, ¢arodejnictvo, alchymia.

4 Pozri OCUIIOB. A. IN.: [Iymv pasyma 6 nouckax ucmunvl. fsvivecmeo. (on-line). [cit.
18.06.2013]. Dostupné na internete: http://pravbeseda.ru/library/index.php?page=
booké&id=887
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Pojem pohansky je dolezity pre pochopenie podstaty nabozen-
skych predstav, ktoré zavrhuju predstavu o Osobnom Bohu ako
o Stvoritelovi sveta. Podla ruského pravoslavneho myslitela a kiaza
Pavla Florenského ndm krestanstvo dava moznost spoznat Osobného
Boha, Boha, ktory ma meno, je Duchom aje pramenom pravdy
a svitosti’. Osobny Boh sa poznava ako osoba astiva sa cestou ku
osobnému vykupeniu kazdého z nas. V tomto zmysle st slova Christa
odhalenim skutocnej podstaty pohanstva ako uctievaniu a viere
v nieco, ¢o neexistuje. , Vy neviete comu sa klaniate, ale pride cas, kedy sa
pravi ctitelia budii klaiat Otcovi v Duchu a pravde”?
vi Florensky Christos dopltia slovami ku apostolom v rozlu¢kovej rei
Uz vds nenazyvam otrokmi, lebo otrok nepoznd svojho pdna, ato Co pdin
robi, ale nazyvam vds priatel'mi, lebo som vdm povedal vsetko, co som pocul
od svojho Otca*®. Pravé poznanie a uctievanie Boha nie je dostupné pre
pohanské myslenie. Pohanstvo nepozna objekt svojho uctievania,
predmet svojej viery vnima otrocky, povrchne a formalne bez moz-
nosti prenikntt do hibky jeho podstaty t.j. ku Osobnému Bohu. Boha
totiz ako pise evanjelista Jan , Nikto nikdy nevidel* ale , Jednorodeny syn
Bozi, ktoryj je v lone Otcovom, ten Ho zndmym ucinil*>. Naopak krestan-
skému vedomiu sa otvorené Bozie tajomstva. Krestan pozna Boha,
ktorému sa klania a vnima ho ako blizku osobu, vztah medzi veriacim

. Tieto slova ako vra-

a Bohom umoznuje cloveku poznat Boha osobne, nie prostrednictvom
prejavov jeho Sily.® Ako vravi Christos , Ten, ktory Ma vidiel —vidiel aj
mdjho Otca”’. Pohansky svet sa nedokazal uspokojit poznanim iba pre-
javu Boha vo svete, ktory je Mu imanentny, a tym aj pre cloveka cu-
dzi, lebo ¢lovek v sebe nosi obraz Stvoritela, a preto prirodzene tuZzi
po osobnom stretnuti s Nim. Evanjelium a viera v Christa umozZnila

1 Pozri ®AOPEHCKI. I1.: Couunerus. Mocksa 1994, s. 553.
2]n 4, 22.

3Inl5, 15.

41Jn4,12.

5In1, 18.

6 Pozri ®A0PEHCKI. T1.: cit. dielo, s. 554.

7In 14, 9.
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prekonat prekazku imanentnosti a ponukla stretnutie cloveka s Bo-
hom tvarou v tvar.

Svité pismo na mnohych miestach poukazuje na pohanstvo ako
opak krestanstva ,,...nech ti je ako pohan a colnik“*. Dokonca pri modlit-
be sa médme vyhntt formalnej mnohovravnosti ako u pohanov®. Rov-
nako vo vztahu k Iudom Christos varuje pred pohanskym zmysla-
nim. ,A ak pozdravujete len svojich bratov, co vlastne robite? Ci nerobia to
isté aj pohania?®. Vo vztahu ku Zivotnym prioritim Christos hovori
,Nebud'te teda ustarosteni a nehovorte: Co budeme jest? Alebo: Co budeme
pit? alebo :Cim sa budeme odievat? Lebo vsetko toto pohania hl'adajii”’.
Apostol Pavol v liste ku Rimanom ukazuje duchovnt priepast a hibku
duchovnej skazy v pohanstve®. Podla neho v pohanstve neexistuje
poznanie pravého Boha® ale modlosluzobnictvo’. Svéti otcovi najma
v prvych storociach krestanstva ostro vystupovali proti roznorodym
pohanskym praktikam prirovnavajac ich v duchu Evanjelia ku uctie-
vaniu démonov. Apologéti napriek tomu, ze hovorili o laske Boha ku
pohanom azjavovaniu sa im prostrednictvom ich svedomia
arozumu, vzdy zddraziovali zdsadné rozdiely medzi pohanstvom
a krestanstvom. Tatianus, jeden znajznamejSich odporcov pohan-
skych kultov, prirovnaval pohanstvo ku detinskym taraninam, a ze
krestanské poznanie Boha nesmieme ani porovnavat s pohanskym,
ktoré je prili§ materializované a nemravné®.

Pohansky pohl'ad na svet je akousi ultimativnou antitézou mono-
teizmu, nakolko zboZstuje a presadzuje neosobnti povahu prirodného
bozstva pripisujic mu nekonec¢nost, predstavujiic ho bez pociatku
a konca. Pripisujic neosobnej prirode atribtty Boha pohansky sveto-

1Mt 18, 17.

2Mt6, 7.

3Mt 5, 47.

4 Mt 6, 31-32.

5Rim 1, 18-23.

6Tes 4, 5.

71Kor 12, 2.

8 Pozri OCUIIOB. A. IN.: [Iymv pasyma 6 nouckax ucmunvl. fsvivecmeo. (on-line). [cit.
18.06.2013]. Dostupné na internete: http://pravbeseda.ru/library/index.php?page=
book&id=887
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nazor vytlaca ¢loveka do roviny prirodnych javov. V kontexte pohan-
stva clovek prestava byt obrazom a podobou Boha povolany ku zboz-
Steniu, teda spojeniu so svojim Stvoritefom. V pohanstve je clovek iba
sekundarnym vytvorom neosobnych sil. Je rukojemnikom neriade-
nych a nekontrolovanych prirodnych procesov, produktom nevedo-
mej sily. Pri takom ponimani ¢loveka, dochadza ku jeho depersonali-
zacii a prirovnavani ku dalsim prirodnym javom, s ktorymi sa podoba
determinovanostou a stratou slobody. Clovek sa stdva zavislym od
okolitych vplyvov, je odkdzany na nahodu aje neschopny slobodne
menit a zasahovat do svojho Zivota.

Tym, Ze pohanstvo odmieta existenciu nadprirodzeného Osobné-
ho Boha, spdsobuje duchovnti degradéciu cloveka. V pohanstve clo-
vek nehlada a nerealizuje ideal BoZieho kralovstva, ktory harmonizu-
je Tudskt osobnost a medziludské vztahy, ale nasmeruvava Zivot ¢lo-
veka uplne odliSnym smerom upevriujuc ho v nemoralnom sebapre-
sadeni. Je to logicky vysledok toho, ze ¢lovek vnima sam seba voci
neosobnej prirode a vesmiru, ktory nema v sebe Ziadne etické impera-
tivy, ktoré by boli vySSie ako poziadavky ludskej prirodzenosti.
V procese sebarealizacie sa clovek uz zamerne vyhyba akejkolvek
vonkajsej moralke, ktora v krestanstve prameni z Boha a v pohanstve
neexistuje rovnako ako Ziadna prirodzena moralka. Clovek tym pa-
dom realizuje iba svoje obmedzené a prechodné ciele, ktoré Casto st
v protiklade s cielmi inych Tudi. Pohanstvo vnasa destrukciu, chaos
a disharmoniu nielen do vlastnej existencie cloveka, ale aj do jeho me-
dziludskych vztahov.

L Iljin porovnavajic vieru v Boha s magiou, ktora je duSou po-
hanského myslenia zdo6raznuje duchovny prinos pravej viery v Boha.
Magia d4va ¢loveku moc nad vlastnym nevedomim anevedomim
inych, nezduchovnuje dusu cloveka, nedava jej moc nad vnatornymi
silami a vastiami, ale predovsetkym dusu nezbozstuje'. Clovek nikdy
nendjde moc nad samym sebou, ale vzdy zostane otrokom toho, ¢o ho
bude ovladat. Mozeme povedat slovami vyznamného ruského teold-
ga sucasnosti, profesora A. Osipova, pohanstvo duchovny Zivot za-

1 Pozri IABVH. U. A.: Kpusuc 6e3bo0xus. Mocksa 2005, s. 232.
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meriava na vonkajsie pric¢iny a hladanie vonkajsich zakonitosti, kym
krestanstvo sustreduje pozornost na vnutro ¢loveka a jeho dusu hla-
dajtc pri¢iny vo fungovani duse ¢loveka.

Poznanie Boha nas nutne vedie k poznaniu pravej duchovnosti.
Na rozdiel od pohanského vnimania, pri ktorom si clovek kontakt
s duchovnym svetom vynucoval prostrednictvom roznych ritualov
a ukonov, v krestanstve je to na zaklade daru, ktory clovek dostava od
Boha. Duchovnost je dosledkom askézy, ocistenia duSe ¢loveka a jeho
pripravy na stretnutie s Bohom.

Pojem duchovnost pochadza z gréckeho pneumatikon (duchovny)
a poukazuje na vnuatorny stav cloveka, ktory urcuje sposob jeho mys-
lenia, spravania sa a v neposlednom rade aj motivaciu. Podla Losské-
ho duchovnost je osobna skusenost cloveka s Transcendentnym,
podmienena jeho existenciou'. Pravoslavna duchovnost nie je iba vy-
sledkom individudlneho usilia o dokonalost, postavenom na sebazap-
reni a asketickych praktikach. Duchovnost v ponimani Cirkvi nie je
ani abstraktny naboZensky zivot postaveny na teoretickej viere
v jediného Boha. Duchovnost je zZivot v Bohu, ktory sa vztahuje na
zivot v Cirkvi, ktora je telom Christovym2

Charakteristikou pravoslavnej duchovnosti, podla Vlachosa, je po
prvé jej Christocentrickost, lebo Christos je pre svoju Boholudsku
podstatu jediny zdroj uzdravenia ¢loveka. Po druhé, pravoslavna du-
chovnost je Triadocentricka, lebo vsetko sa uskutociiuje v mene sviétej
Trojice, s ktorou je Christos ako Druha osoba Svétej Trojice, bytostne
spaty. Po tretie duchovnost je eklesiocentrickd, prameni z Cirkvi, kto-
ra je telom Christa, a on je jej hlavou. Nakoniec tajiny, akymi st priji-
manie a cela asketika potrebna pre duchovny Zivot st spaté so zivo-
tom v Cirkvi®. Byt v Cirkvi, znamena byt s Christom, ako vravi apos-
tol Pavol, byt chramom Ducha Svitého* Vyznam a zmysel duchov-
ného zivota pre cloveka vystihol vo svojich listoch apostol Pavol. Za-

1 Pozri AOCCKIM, B.: Mucmuueckoe 60zocrosue. Kues 1991.

2Kol 1, 24.

3 Pozri BAAXOC, W.: IIpasocaasnas ncuxomepanusto. Cesmoomedeckuii Kypc 6paieearus
Ayuiu. Ceprues rocag 2004.

41Kor 3, 16.
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kladom duchovného zivota cloveka je jeho vnutorna premena. Du-
chovnost cloveka preobrazuje, jeho dusevnym silam prinavracia ich
spravne smerovanie, zoceluje ich a navracia pé6vodnt harméniu. Du-
Sevny clovek podla apostola Pavla vnima duchovnost ako blaznov-
stvo, lebo nemdze o sebe usudit duchovne.!

Vyznam duchovnosti pre c¢loveka je vidiet v daroch, ktoré Boh
cloveku dava. Predovsetkym je to dar slobody pred roznymi formami
determindcie, ¢i uz vnutornej alebo vonkajSej. Duchovnost je priro-
dzenou sucastou zdravého zivota cloveka, dotvara ho tak, ako sa
uvadza v knihe Genezis v Starej zmluve®. Je to cesta spojenia s Naj-
vyssim, a teda je to cesta sebatranscendencie, a ¢o je najdodlezitejsie, je
to zdroj sily, ktort ¢lovek potrebuje ku prekonavaniu kaZdodennych
nastrah, pripadne lieeniu choréb. Duchovnost je tieZ pomocou
v neliecitelnom a beznddejnom stave mnohych ochoreni.

Krestanska vierouka je ndrocna, kladie doraz na poznanie du-
chovného Zzivota v svetle pravdy Evanjelia Christovho. Duchovny Zi-
vot znamend duchovny zapas a neustale sebazdokonalovanie. Zmena,
ktort clovek chce v Zivote dosiahnut sa da dosiahnut prostrednic-
tvom vnutornej premeny, o vyzaduje Casto dlhsie ¢asové obdobie.
V pohanstve osud ¢loveka je zavisly na neznamych silach, ktoré clo-
vek chce ziskat alebo ovplyvnit magickym ritualom bez osobnej za-
angazovanosti. Viera v kuzlo ritudlu, v spolahnutie sa na nadpriro-
dzené sily, ktoré dokazu za nas vyrieSit vsetky problémy anajma
ziadna osobna angazovanost a zodpovednost st ¢astou pricinou, pre-
¢o sa moderny clovek ku pohanstvu vracia. Treba vsak mat na vedo-
mi slova Spasitela, ktory krestanska vieru a duchovny Zivot prirov-
nava ku tesnej brane,® ale zaroven aj k ceste spasy. Cirkev na zaklade
Evanjelia a prostrednictvom svatych otcov svojich veriacich nabadala
k pravému poznaniu viery a praktickému krestanskému zivotu,
v ktorom nebudti mat miesto rozne pohanské zvyky.

11Kor 2, 14-15.
2Gen 1, 26-31.
3SMt7,13-14.
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EUTANAZIA, ASISTOVANA SAMOVRAZDA
A PALIATIVNA STAROSTLIVOST!

PhDr. ThDr. Maro§ Sip, PhD. — Mgr. Martina Sipovd

Téma konferencie je zamerana na vplyv a dosledky Milanskeho
ediktu z roku 313 AD, ktorého vysledky je stale v spolocnosti badat.
Sme si isti, Ze krestanstvo ma svetu stale ¢o pontknut. Jeho tlohou je
pozyvat cloveka do spolocenstva so svojim Archetypom, symbioticky
poOsobit a realizovat sa. Verime, Ze takymto krestanskym vkladom
bude aj nas prispevok, ktorého myslienky sme mohli aj vd'aka slobode
krestanstva naplno vyuzit arozvinuf v kontexte SirSej spolocenskej
diskusie.

Kla¢ovymi prvkami v prebiehajucich debatach v eurdpskych kra-
jinach sa stava kvalita starostlivosti o zivot Iudskej bytosti a vyuzi-
vanie lekarskych sluzieb pre terminalne chorych pacientov. Z toho
dovodu do popredia spolocenského diania tzko spatého so vznikom
modernych medicinskych technologii, sa dostava i otazka fenoménu
eutanazie, asistovanej samovrazdy a paliativnej starostlivosti. Prekva-
pujtico pésobi domnienka niektorych I'udi, ktori stotoznuju eutanaziu,
asistovant samovrazdu a paliativnu starostlivost za rovnaky atribtt
»dbstojného” odchodu zo sveta. Aby sme relevantne vyvrétili danta
hypotézu, je potrebné v itvode definovat spomenuté pojmy.

Kym paliativna starostlivost od samotného pociatku je cielene
zamerana liecba nielen na bolest, ale i iné symptémy jednotlivca vy-
plyvajtice zjeho psycho-socidlnych a duchovnych problémov, a v Sir-
Som kontexte ide o dosiahnutie ¢o najlepSej kvality Zivota terminalne
chorého pacienta, eutandzia alebo asistovana samovrazda predstavuje
nasilne tmrtie v pozemskom zivote.

Eutanazia a asistovana samovrazda (asistované suicidium) nad-
vdzuje na suvisiace pravo na neporusenost telesnej integrity. Samo-

! Tento ¢lanok je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA ,Sticasné bioetické
otazky z pohladu pravoslavnej teoldgie a ich duchovny rozmer” v ramci Vedeckej
grantovej agentury Pravoslavnej cirkvi na Slovensku.
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zrejme oba terminy vyznievaju identicky, napriek tomu hovorime
o dvoch rozlicnych vymedzeniach v tychto pojmoch. Zatial ¢o pod
pomenovanim eutandzia rozumieme timyselné a vedomé zabitie Iud-
skej bytosti lekdrom so sthlasom chorého pacienta alebo vo vacsine
pripadov so stihlasom blizkej osoby alebo rodiny, asistovana samo-
vrazda! predstavuje imyselné a vedomé poskytnutie rad, liekov alebo
navod lekarom, ale tieto prostriedky k usmrteniu si aplikuje v termi-
nalnom Stadiu pacient sam s prihliadnutim lekara.

Bolest, zomieranie a smrt vnimame ako integralnu sucast udskej
dimenzie. Ide o kontinualny proces premietajici sa do Tudskej psy-
chiky, socialneho prostredia, v ktorom sa clovek pohybuje. V okamihu
prehodnoti svoje priority, zmenu Zivotného Stylu, svoj postoj k spo-
lo¢nosti a zameria sa na dosiahnutie nesplnenych cielov. Svoj zivot
prispdsobuje k osobnej konfrontacii s ochorenim v termindlnej faze.

Asistovat pri smrti alebo priamo vykonavat vrazdu Iudského je-
dinca z dévodu beznadeje, socialno-ekonomickych faktorov, strach zo
zavislosti od ¢lenov rodiny, nie st relevantnymi argumentmi k ego-
centrickému ukonceniu pozemskej existencie. I ked mnohych podne-
cuju rozlicné , motivacné” faktory, napr. strata sebavedomia, obavy
z budtcej kvality zivota a s tym spojeny strach z umierania, tizkost
z bolesti a reakcie na vedlajsie ucinky liekov, nemdzeme popriet po-
svatnost telesnej integrity Iudského zivota astym stvisiaci zédkaz
siahnutia na svoj Zivot.

Eutandzia a asistovana samovrazda

V poslednom desatroci v spojitosti s eutandziou sa pozornost ve-
rejnosti intenzivne koncentruje na problematiku prava na smrt (right
to die). Verejnost diskutuje o prijatelnosti, legitimnosti eutanazie

1 Zadefinovat eutandziu a asistovandi samovrazdu vzhladom na castu zamenu tychto
pojmov, znamena poukdazat na isté diferencie. Asistovand samovrazda je obvykle de-
finovana ako lekdrom poskytujiica rada, lieky, alebo iné prostriedky k tomu, aby si
pacient zvolil spdsob a nacasovanie smrti, ale bez akéhokolvek priameho podavania
smrtiacich liekov alebo inych latok. Opozitom je eutandzia, ktort vnimame ako za-
merny akt lekdra alebo oSetrovatela s imyslom sposobit smrt nevyliecitelne a pro-
gresivne chorého pacienta.
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a eventuality rozhodnutia o urychleni skoncovania svojho zivota.
Mnohi prichadzaji k mylnému tisudku s lubovolnym zaobchadzanim
s vlastnym zivotom. IsteZze mame pravo na Zzivot. Ak vezmeme do
uvahy filozofiu prava na zivot, mnohi sa v tejto suvislosti domnievaju,
ze rovnako maja pravo aj na smrt. Avsak ¢o v skutocnosti mozno ro-
zumiet pod tymto terminom? Prindlezi nam moralne pravo slobody
rozhodnutia sa skoncovat so zivotom vtedy, kedy to povazujeme za
nutné? Ak zivot vnimame ako jedineény dar od Boha, nie je z nasej
strany egoistické prisvojit si formulku prava na smrt? V kone¢nom
dosledku nas zivot smeruje k fyzickej smrti a k vecnému eschaténu,
ale o jej konci nerozhodujeme sami, ale vylu¢ne Boh. Ten je darcom
zivota, ale i PAnom smrti. Slobodu volby danti pri stvoreni na Bozi
obraz a podobu zneuzivame vo chvili, kedy si tak prispdsobime pod-
mienky avhodné ospravedlnenie, preco by sme mali zomrief
a vyhnut sa dalS$iemu utrpeniu. Je nasa volba skoncovat dobrovolne
so svojim zivotom dodstojnym odchodom z tohto sveta? Poukazanim
pri suhlase s eutanaziou na moralne argumenty ako je stcit s utrpe-
nim chorého, poskytnutie tlavy v duchovnej a psycho-socidlnej di-
menzii a inych zavaznych symptémov, nemozno pripustit etickt
konzistenciu v otazke prava na smrt. Podla sticasnej legislativy mame
pravo na zivot a moznost termindlne chorého pacienta rozhodovat
o jeho smrti Slovenska republika nepodporuje. V Ustave SR sa jasne
deklaruje v ¢l. 15 v odsekoch 1 a 2:

1.Kazdy ma pravo na zivot. Ludsky zivot je hodny ochrany uz
pred narodenim.

2.Nikto nesmie byt pozbaveny Zivota.

Nielen krestanska spoloc¢nost, cirkevna tradicia, svati otcovia od-
volavajuic sa na Svéaté Pismo ako konkrétny zdroj svedectva o posvat-
nom charaktere Zivota dostatocne hlasaju v prospech zachovania [ud-
ského Zivota, ale iStat garantuje toto pravo jedinca. Vzhladom na
stvorenie cloveka ako jedinec¢nej bytosti, mé kazda osoba pravo na
nedotknutelnost, osobnt identitu, ale nesmie siahat po prostriedkoch
zamerne veducich k smrti.
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Na mieste vyvstava otazka, ¢o podnecuje protektorov eutanazie
k ukonceniu Zzivota? Nevazia si zivot, alebo fyzické a dusevné utrpe-
nie je natolko neznesitelné, Ze jedint ulavu vidia v smrti, aby ich zby-
toéné trapenie nebolo predizené lie¢ebnymi postupmi?

M. Angell povazuje za rozhodujuci faktor pri asistovanej samo-
vrazde diskusiu tykajicu sa schopnosti rozlisit medicinsky chorého
pacienta, aby sa kompetentni lekari dokazali zhodnut v asistovanej
samovrazde. Nahle rozhodnutie moéze byt determinované vyraznou
pritomnostou bolesti, pretrvavajicou depresiou alebo inymi psycho-
socialnymi faktormi (napr. strach zo zataze pre svoju rodinu). Spo-
menuté Cinitele zohravaju doleziti ulohu pri posudzovani ziadosti
pacienta o asistovant samovrazdu alebo eutandziu. Zastancovia lega-
lizacie asistovanej samovrazdy naznacuju, Ze zaujem na urychlenie
smrti moze byt raciondlnym rozhodnutim jedinca sterminalnym
ochorenim. Zaklad pre takuto poziadavku spociva v strachu, v kog-
nitivnom alebo fyzickom znehodnoteni, bolesti a emocionalnom utr-
peni.! Ini zastancovia akcentuji dodrziavanie ucty k autondémii pa-
cienta ako jeden z dalsich dovodov pre legalizaciu asistovanej samo-
vrazdy.? Tato autondmia im dava pravo na zvolenie ¢asu a spésobu
umrtia.?

Kazdy lekar Hippokratovou prisahou zasvitil svoju lekarsku
prax v zachranu Tudského Zivota. V ramci tejto praxe lekéri by mali
reSpektovat pacientovo odmietnutie alebo prijatie lie¢by, vypocut po-
ziadavky chorého, staznosti na bolest, depresie, ale nikdy realizovat
umyselné ukoncenie zivota ¢loveka. Etické aspekty a skuto¢né hodno-
ty spocivaju v reSpektovani individuality ¢loveka, jeho autonémie.

1 K tomu bliz8ie pozri ANGELL, M.: Euthanasia in the Netherlands: Good news or bad?
In: Journal of Medicine. New England 1996, vol. 335, 1676-1678. Podla ROSENFELD,
B.: Assisted suicide, depression, and the right to die. In: Psychology, Public Policy, and
Law. Cambridge 2000, vol. 6, no. 2, s. 468.

2 Pozri EMANUEL, E. ].: Euthanasia: Historical, ethical, and empirical perspectives. In:
Archives of Internal Medicine. San Francisco 1994, vol. 154, no. 17. Podla ROSEN-
FELD, B., cit. dielo, s. 468.

3 Pozri ROSENFELD, B., cit. dielo, s. 468.
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Pozitivny pristup lekarov k asistovanej samovrazde vytvara klz-
ki plochu pre zneuzivanie SirSieho pristupu k zasahom asistovanej
samovrazdy. Zastancovia eutandzie popieraju, Zze by mohlo dojst
k zneuzitiu pravomoci v asistovanej samovrazde, nakolko existuju
isté ucinné prevencie spocivajice v obmedzeniach a administrativ-
nych zarukach.! Novym fenoménom je odvolat sa na samovrazdu za
asistencie lekara ako ucinnej liecby. Pojem asistovand samovrazda sa
javi ako menej alarmujtica pre verejnost a jej zlegalizovanie vedie ma-
lym krokom k etickému schvaleniu. Poniektori lekari zamerne matu
verejnost v prizvukovani, Ze asistovana samovrazda je opravnenim
paliativnej starostlivosti. Paliativna starostlivost zamerana na lieCebné
intervencie, nemodZze obsahovat ,terapeutické zabitie”. Z toho dovodu
eutanazia a paliativna starostlivost je vo svojej podstate nezluciteIna.?

V nasledujucich riadkoch by sme si podla Kerecmana blizsie vy-
Specifikovali rozdiely medzi eutanaziou a asistovanou samovrazdou:

1., Eutanazia spravidla nie je asistovanou samovrazdou (hoci ma
knej pomerne blizko). V pripade asistovanej samovrazdy poskytne
asistujuca osoba prostriedky samovrahovi na spachanie samovrazdy
(napr. smrtiacu latku), ktorti vSak uz pouzije samovrah sam, vlastno-
rucne, kym v pripade eutanazie ide najcastejsie o konanie druhej oso-
by, ktoré sposobi smrt inému.

2.Pojem eutanazie v jej rydzej podobe spdja imanentne s termindl-
nym Stadiom choroby, pripadne aspon s nevyliecitelnou chorobou, ¢i
aspon neznesitelnym utrpenim vyvolanym chorobou, zatial' ¢o ticast
na samovrazde tak, ako bola vymedzena vysSie, si tento predpoklad
nevyzaduje. Z tohto pohladu je obsah pojmu ucasti na samovrazde
Sirsi.

3.Rozdielny je i subjekt, ktory smrt pozaduje. V pripade eutanazie ide
o pacienta, kym v pripade ticasti na samovrazde o aktkolvek osobu.

1 Pozri BOUDREAU, J. D. - SOMERVILLE, M. A.: Physician-Assisted Suicide. Should
Not Be Permitted. In: The New England Journal of Medicine. Waltham 2013, vol. 368, no.
15, s. 1451.

2BOUDREALU, J. D. - SOMERVILLE, M. A,, cit. dielo, s. 1451.
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4.Rozdielny je potom i pachatel takéhoto konania. Pri eutanazii ide
spravidla o lekara, zatial Co pri tiCasti na samovrazde sa takymto pa-
chatelom pojmovo moze stat ktokol'vek.

5.Dal$im zasadnym rozdielom oboch pojmov je i to, e ucastou na
samovrazde moze byt i také konanie, ktoré spociva v pohnuti samo-
vraha k samovrazde, kym kreovanie rozhodnutia podstupit eutanaziu
je sice zo vseobecnejsieho hladiska stucastou pojmu eutanazie, avsak
rozhodnutie pacienta v pripade eutanazie musi byt slobodnym, vaz-
nym a dobrovolnym.”!

Zretelné vymedzenie eutanazie a asistovanej samovrazdy samo-
zrejme nemdze zakryt vytyceny imysel, v ktorom lekar alebo ina asis-
tujtica osoba vykondava urychlenie smrti na zaklade , argumenta¢ného
prava” hajenia slobody rozhodovania sa. Rovnako k tomu neprispieva
ani dovod ,slabej” paliativnej starostlivosti alebo chudoba rodinnych
prislusnikov starajacich sa o pacienta. Strata autondmie a dostojnosti
vedie k ziadosti o ukoncenie Zivota, odmietaniu liecby a liekov drZzia-
cich ich pri Zivote. Nemotivovani termindlne chori pacienti si nacasuju
svoju smrt. Nechct ¢akat ¢o sa s nimi stane. Preto je dolezité, aby sme
prave u tychto Iudi vzbudzovali pocit sebestacnosti, tictu k autonomii
osobnosti pacienta, zddraznovali citové vazby, uspokojovali ich po-
treby nentitenym sStylom a poskytovali ¢o najviac fyzickej pohody.

Eutanazia? verzus paliativna’ starostlivost?
Nemenej predmetnou diskusiou v spolo¢nosti vyjadrujiicu nadej
na ,dostojny odchod” alebo ,dobrti smrt” sa stava eutanazia a sa-

! KERECMAN, P.: Eutandzia, asistovana samovrazda — pravne aspekty. Bratislava 1999,
s. 19. Podla KOVAC, P.: Eutandzia a asistovand samovraZda z hladiska trestného pra-
va. In: Via Practica. Bratislava 2005, roc. 2, ¢. 4, s. 216-217.

2 Vyspecifikujme si blizsie etymoldgiu slova eutanazia pochadzajicu z gréckeho slova
eu — dobra a thanatos — smrt. Doslovne znamena ,,dobrti smrt”, ktora v starovekom
Grécku znamenala tiché a pokojné ukoncenie ludského Zivota.

3 Slovo paliativny pochddza z latinského slova palium, oznacujice plast, prikryvku.
Evokuje predstavuje zmiernenia bolesti, utrpenia. Od samotného zaciatku si vSimni-
me rozdiel v definovanej terminolégii. Kym paliativna starostlivost neststreduje svo-
ju pozornost na smrt, ale na dostojné zaobchadzanie s Iudskym Zivotom, eutanazia
v nds evokuje myslienku na smrt.
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movrazda za asistencie lekara v kontexte paliativnej starostlivosti.
Aktivisti tejto moznej alternativy sustredia pozornost na respektova-
nie pacientovej autonomie, skutoént moznost volby. Jej odporcovia
argumentuju eventualitou dobrej paliativnej starostlivosti nikajucej
dostatocné mnozstvo alternativ v ilave od neznesitelnych bolesti ku
sklonku zivota. V paliativnej starostlivosti vidia splnenie ciela a vni-
maja ¢loveka ako zivt, duchovna bytost, mysliacu a citiacu, ktora je
postavend na najvyssi piedestal.

Paliativna starostlivost ako Specializacny odbor sa stala epicen-
trom zaujmu v mnohych krajinach na réznych kontinentoch. Inter-
vencie v paliativnej starostlivosti prebiehaju od roku 1980 asu po-
merne stale viac integrované do formalneho systému zdravotnej sta-
rostlivosti v procese profesionalizacie a Specializacie. Po¢ntc hospico-
vym hnutim od roku 1960, paliativna starostlivost ma za tlohu rozvi-
jat nové spoOsoby starostlivosti o nevyliecitelne chorych pacientov,
s dérazom na moralne hodnoty a cnosti ako napriklad sucit, kvalita
zivota a nadej. Paliativna starostlivost je spojend s konkrétnymi mo-
ralnymi otdzkami sti¢asnej doby.!

Podla Pereira eutanaziu mozeme vseobecne definovat ako akt
vykonavajuci lekarom, ktory zamerne ukoncuje zivot I'udskej bytosti
na jeho/jej ziadost.2 S tymto nazorom sa stotoznuje i Munzarova, pod-
la ktorej je ,eutandzia umyselné ukoncenie Zzivota cloveka niekym
inym nez ¢lovekom samotnym (= lekdrom), na jeho vlastnt ziadost...
Ukoncuje pacient svoj zivot sam pomocou rady lekara, potom sa jed-
na o suicidium s asistenciou lekara (,,asistované suicidium®). Teda tu
je vytyceny umysel zabit, zabitie a Ziadost cloveka.”?

Delenim eutandzie na aktivnu, pasivnu, ¢i dobrovolna#* alebo ne-

1 BlizSie pozri HERMSEN, M. A.: Euthanasia in Palliative Care Journals. In: Journal of
Pain and Symptom Management. Philadelphia 2002, vol. 23, no. 6, s. 517.

2 PEREIRA, ].: Legalizing euthanasia or assisted suicide: the illusion of safeguards and
controls. In: Current Oncology. Canada 2011, vol. 18, no. 2, s. 38.

3 MUNZAROVA, M.: Eutanazie nebo Paliativni pécé. Praha 2005, s. 49.

4 Eutanaziu mozeme delif na dobrovolnt a nedobrovolnt. Dobrovolna eutanazia je
zabitie ¢loveka na ziadost chorého pacienta, ktory nepodlieha Ziadnemu tlaku. Nedo-
brovolna eutanazia je zabitie Iudskej bytosti bez jeho/jej stithlasu. Mysli sa tym napr.
zabitie malformovaného novorodenca, ktoré nema sancu prezit, na zaklade poskytnu-
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dobrovolnt, nemozno dementovat diametralnu odlisnost od paliativ-
nej starostlivosti. Legalizacia eutanazie by degradovala posvatnost
Tudského Zzivota a bola by vzdialend od ,kladnej” mediciny pre ter-
minalne chorych jedincov. PovaZovat eutanaziu za alternativne riese-
nie paliativnej starostlivosti neprichadza v tvahu, kedze tu neméze-
me hovorit o komplexnej liecbe, a pritom mysliet ako urychlit smrt
pacienta. Nemala by byt podporena ako posledna moznost vsetkych
dostupnych moznosti v rdmci paliativnej starostlivosti.

Paliativna starostlivost smeruje k zlepSeniu Zzivota chorého pa-
cienta, snazi sa eticky a efektivne zmiernit fyzické a dusevné trapenie
umierajuceho, reSpektovat jeho jedinecnt individualitu, sama o sebe
zahffia i kvalitnt spolupracu s pribuznymi umierajiceho ¢loveka.
Poskytuje vSestrannu starostlivost rodinnym prislusnikom a zabezpe-
¢uje psycho-socidlnu pomoc k zmiereniu sa s koncom Zzivota. Opozi-
tom v tomto kontexte sa nam javi eutanazia, ktorti vedome vnimame
ako cielavedomé ukoncenie zivota. Ciefom eutanazie nie je zmiernit
Tudské utrpenie prostrednictvom kurativnej a paliativnej liecby, ale
zamerne urychlit smrt ¢loveka. V tom vidime hlavné rozdiely. Kym
prva alternativa predstavuje snahu pochopit, podporit a zlepsit kvali-
tu podmienok v Zivote cloveka, eutandzia vedome smeruje k vrazde,
ktorej zamer nie je zachrana ludského zivota.

Z toho dovodu paliativna starostlivost a eutandzia su zaloZené na
radikdlne odliSnych hodnotach. Rozdiel medzi eutanaziu a paliativ-
nou starostlivostou nespociva v dovode zabijania alebo jeho odmiet-
nutia. Diferenciu vidime v prijati a zmiereni sa s myslienkou na smrt
a umieranie. Ak sme zmiereni s mySlienkou na smrt, neznamena to
len nase odmietnutie eutandzie, ale musime bojovat v prospech aké-
hokolvek Zivota, dat odpoved na otazku, preco terminalne chory pa-
cient ma dobévod zit. Isteze eutanazia je neprijatelna nielen
z moralneho, ale i z l'udského a racionalneho hladiska. Hodnota zivo-
ta je zakladom pre realizaciu dal$ich hodnét a dévodom, preco Iudia

tia stthlasu zakonného zastupcu. Pozri PACIAN, A. akol.: Practicing euthanasia in
Poland — Necessity or freedom of introducing and application of legal regulations? —
Discussion on the legal matters. In: Romanian Journal of Bioethics. Romania 2011, vol. 9,
no. 4,s.76-77.
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maja povinnost respektovat hodnotu Zivota za kazdych existencnych
podmienok.!

Nielen vyssie uvedené slova a Siroka skdla stadii popisuju rozdie-
ly medzi oboma nomenklatirami, ale i nasledujice riadky nasvedcuju
odlisnost k vytycenému zameru, a v spdsobe lieCebnych postupov.
Eutanaziu vnimame ako protiklad k paliativnej starostlivosti, pretoze
umyselne ukoncuje I'udsky zivot. Navrhnutie eutanazie nielen zhor-
Suje zivotné podmienky, ale pacient pochybuje o sebe samom a o svo-
jich vlastnych hodnotach. Citi sa ako bremeno pre svoju rodinu, voci
zdravotnikom a spolocnosti. Paliativna starostlivost, inverzne tvrdi,
ze Clovek je hodnotnou osobou. Snazi sa evokovat pocit milovanej
a chcenej osoby. Potvrdzuju to i nasledujuce slova Ciecilie Saunderso-
vej, zakladatelky Hospicového hnutia v Londyne pod ndzvom Hospic
sv. Krystofa: ,, Si ddlezity, pretoze si to Ty! Si ddlezity do poslednej chvile
svojho Zivota a my urobime vsetko, o len mbéZeme, aby sme Ti pomohli nielen
v pokoji umriet, ale Zit dovtedy kym neumries.”?

Podla Oduncu je pozoruhodné, ze mnohi ludia, ktori pdsobia
v predmetnej oblasti paliativnej starostlivosti, zaujimaju negativny
postoj voci eutanazii. Kvalita paliativnej starostlivosti poskytovana
v nemocnici alebo v domacej starostlivosti zavisi od miery odstrane-
nia zo spektra liecebnych postupov.? Na druhej strane, podporovatelia
eutanazie veria v konecné oslobodenie sa z vaznej choroby, ktori maju
pravo odmietnut takéto utrpenie, nestastie, stratu dostojnosti. Euta-
naziu v tomto pripade vnimaja ako jedintt moznti odpoved na bezna-
dejné volanie o pomoc.*

Jej aktivisti argumentuju slobodou vyberu pri neznesitelne trpia-
cich v bolestiach. Zd4 sa, Ze fundamentom je nielen reSpektovanie
autondmie pacienta v zaverecnej faze Zivota, ale, kto trpi neznesitel-

1 ALEKSANDROVA, S.: Palliative care and euthanasia are they mutually exclusive? In:
Revista romind de bioeticd. Romania 2008, vol. 6, no. 4, s. 23.

2 TamzZe.

3 ODUNCU, F. S.: Euthanasia: Killing as Due Care? Wien Med Wschr, vol. 153, 2003, pp.
387-391. Podla ALEKSANDROVA, S., cit. dielo, s. 20.

4 Pozri tamze.
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nou bolestou, a lekari nedokazu predvidat koniec bolesti, v tom pri-
pade pacient by sa mal rychlo rozhodnut pre eutanaziu.!

PodIa L. ]J. Materstvedta a kol., prijatim a podporovanim eutana-
zie ako eventuality so skoncovanim s utrpenim v zaverecnych Sta-
diach smrtelnych ochoreni, sa brani v tvorivom procese vyvoja alter-
nativnej paliativnej liecby. Z toho dovodu by eutandzia nemala byt
sucastou paliativnej starostlivosti.2

D4 sa vskutku eutanazia vnimat ako navod na dostojné zomiera-
nie — na ddstojn smrt? Rozhodnutie dobrovolne zomriet nie je sti¢as-
tou paliativnej starostlivosti. Ak pripustime myslienku na dostupné
alternativy asistovanej vrazdy, eutanazie, znamena to, Ze svoj pohlad
neorientujeme na Sirokospektralnu liecbu tazko chorych aumiera-
jucich, ale kvalitu Zivota a jeho koniec zameriame na zmarenie liecby
umierajucich pacientov. V paliativnej medicine je nevyhnutné pouka-
zat na zivotnu reflexiu, zmysluplnost zivota a motivovat pacienta
k tomu, aby sa nebal poprosit o pomoc. Vzhladom k prebiehajicej
liecbe v paliativnej starostlivosti, u chorého sa mézu prejavit rozne
symptomy beznadeje, frustracie a depresie. Pacient ma ¢as na premys-
lanie o blizkej buddcnosti. Ak ho sami podnecujeme k ukonceniu Zzi-
vota, je samozrejmé, Ze si navodi stavy nechcenej osoby. Neskor sa
dostavi otazka, preco nezomriet teraz? Znama prazdna fraza, aj tak
raz vSetci zomrieme, sa pre neho stane coraz viac podstatnejSou
a frekventovanejSou myslienkou v jeho mysli. Pravda je taka, Ze na-
0zaj raz zomrieme. Ale nie je dovod svoj Zivot zamerne nasmerovavat
k vrazde alebo samovrazde. Plnohodnotne moze zit kazdy clovek.
Zalezi, aky postoj zaujme voci primarnym alebo sekundarnym, ale
vzacnym (d'al$im) okamihom vo svojom Zivote.

Moznoze niektori v paliativnej starostlivosti vidia nesplnenie jej
zameru. Ztoho dévodu by sme mali vnimat eutanaziu ako jednu
z foriem paliativnej starostlivosti? Stratil by sa celkovy vyznam lie-
¢ebnych postupov, a na rad by prisla otazka, preco vobec podstupit

1 Pozri ALEKSANDROVA, S., cit. dielo, s. 22.

2 Pozri MATERSTVEDT, L. ]J. a kol.: Euthanasia and physician-assisted suicide: a view
from an EAPC Ethics Task Force. In: Palliative Medicine. Bristol 2003, vol. 17, no. 2, s.
99.
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paliativnu starostlivost a ,, umelo” si predlzovat zZivot, ked smerujeme
k jeho koncu.

Tymto reflektujeme paliativnu starostlivost, ked ju vnimame ako
tlmenie taZzkych chronickych bolesti, ktoré mdzu doviest pacienta
k bezmocnosti a do stavu beznadeje. Tieto stavy st spustacom pre
nasledné dva mentalne stavy — k samovrazde alebo Ziadosti o euta-
naziu. Ovladanie bolesti a dobra kontrola symptémov moze pomoct
zmiernif tieto dusevné stavy, zmenit vieru, ze predcasna smrt vedie k
»bezbolestnému” zomieraniu a pokoju.!

I ked' véacsiu cast populacie o ziadost s dobrovolnym skoncova-
nim Zzivota tvoria starsi [udia, coraz Castejsie lekari eviduju ziadosti
o eutanaziu zo strany blizkej rodiny. Napriek tomu, Ze multidiscipli-
narny tim dostatocne informuje o fyzickych a psychickych nasledkoch
vyplyvajucich z paliativnej liecby, rodinni prislusnici celia enormnym
narokom a obavam z budtcnosti chorého. Dochadza k emocionalne;j,
duchovnej a finan¢nej vycerpanosti. Tarcha bolesti a kazdodenné pri-
hliadanie sa na trpiaceho pacienta dovadza ¢loveka k zafalstvu. Z to-
ho dévodu sa rodina velakrat stava aktivnym Ziadatelom o ukoncenie
trapenia pacienta.

K tymto starostiam pribtida permanentné zhorsenie mentalneho
alebo fyzického zdravotného stavu u pacienta, ktoré vyvolava u ro-
dinnych prislusnikov pocit inavy a taZoby. Hoci emocionalne vyho-
renie je vskutku namieste, predsa sa neubrania podrazdenosti
a vycCerpanosti.

K podporovaniu eutanazie alebo asistovanej samovrazdy nemdze
pozitivne prispiet ani princip ,dvojitého ucinku”. Jeho zdmerom je
konat dobro, a nie poskodit pacienta. Z etického hladiska mozno vy-
konat lekarsky zakrok, ktory so sebou nesie riziko urychlenia smrti.
Zabezpecit ulavu od bolesti a paliativnu starostlivost, aj ked tato liec-
ba sa prejavi ako vedlajsi ucinok, moze prispiet k skrateniu Zivota
jedinca, je formélne uznany Radou Eurépy od roku 1999.2

1 Pozri ALEKSANDROVA, S, cit. dielo, s. 21.
2 Pozri tamze.
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Doraz sa tu kladie na zamyslany efekt. V eutanazii je zamysla-
nym ucinkom smrt, kym v paliativnej starostlivosti zamyslanym
ucinkom je zmiernenie bolesti pri nizkom riziku urychlenia smrti.!

Je eticky legitimne, ak lekar alebo oSetrovatelsky personal po-
skytne pri intenzivne pretrvavajticej bolesti predpisané davky morfia
tlmiace bolest, zaroven urychlujuce smrt. Zamerom nebolo sposobit
smrt pacienta, ale zmiernit nepriaznivé priznaky bolesti. Takto apli-
kovany princip dvojitého t¢inku samo o sebe predpoklada splnenie si
moralnej povinnosti vo¢i pacientovi s moralne zlym vedIajsim tcin-
kom. Doslova pomaha legitimne , umyt si” ruky nad ,necakanou”
smrtou pacienta, ktora sa dala iba predpokladat.

Ochrana Zivota je zdkladnou hodnotou spoloc¢nosti. Z toho vy-
plyva, Ze zivot je chraneny, existuje , pravo na Zivot” kazdej Tudskej
bytosti. Ide o vrodené pravo. Na druhej strane kazdy Iudsky Zivot je
objektivnou hodnotou. Pri prvom aspekte nerozlisujeme hodnotu Zi-
vota v zavislosti od 0sob, socidlneho postavenia a dalsi aspekt zbavuje
osobu prava slobodne sa rozhodnut o jeho/jej Zivote.?

Eutandzia, samovrazda a paliativna starostlivost z pohladu Pravo-
slavnej cirkvi

V antropologickom kontexte je clovek vnimany ako Bozie stvore-
nie. Inicidlny obraz a podoba v nas zarucuje nase prirodzené pravo na
zivot. Dosahujeme vlastné postavenie autondmneho Zivota za najlep-
$ich moznych podmienok, k comu vyrazne napomaha paliativna sta-
rostlivost k poskytnutiu nadeje na predizenie zivota, doslova ,,odlozi”
alebo ,oddiali” smrt a udrzi nas pri Zivote. Zmierit sa s myslienkou
smrti ako prirodzenej stcasti nasho zivota nedokdze prijat mnoho
[udi. Prijaf realitu smrti a hovorit o nej bezprostredne méze napomoct
k zvladaniu a hladsiemu priebehu akceptovania vlastného zomiera-
nia.

Zakladnym ciefom v Zivote ¢loveka sa stava primdrna starostli-
vost o zdravie, vfasna integracia azdsah paliativnej starostlivosti

1 Pozri ALEKSANDROVA, S, cit. dielo, s. 21.
2 Pozri PACIAN, A. a kol,, cit. dielo, s. 75.

149



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

v zivote chorého cloveka. Nase telo je pribytkom Svdtého Duchal,
z ¢oho nam vyplyva dolezita a posvdtna tcta k nasmu telu alud-
skému Zivotu. Ziaden ¢lovek nie je tvorcom vlastného Zivota. Priro-
dzeny mravny zakon , Nezabijes” by mal dostatocne viest k dostoj-
nosti, posvéatnosti a neporusitelnosti ludského zivota. Preto nemdze
existovat nase pravo na smrt. Nie sme tymi, ktori rozhodujt o dizke
zivota. Sme tymi, ktori prijali Zivot, a skrze utrpenie nasledujeme
Christovu obet.

,Smrt je realitou, paradoxne, ,vdaka” Zivotu, kedZe pritomnost
smrti ma svoj povod a pociatok v zivote. Smrt je vysledkom snahy
o vytvorenie novej skutocnej existencie, ktora odporuje takému zivotu
ako ho stvoril Boh.“2 Na pociatku v raji Boh stvoril prvych I'udi doko-
nalych a dostali iba jediné prikazanie. Cvicit sa v poslusnosti a tym
zdokonalit cnosti, ktorymi boli obdareni. Neuposlichnutim prarodi-
¢ia privolali na seba hriech, atym sa otvorila cesta pre smrt. Nase
,neporusitelné” telo preslo k ,porusenosti”. Padom clovek zarucil
fyzicka smrt, a jedine Vykupitel mohol vyslobodit Iudi z tejto ,, poru-
Sitelnosti” a hriechu. Celd snaha ¢loveka preto spociva v zaviSeni Zi-
vota v eschatologickom spolocenstve so svatymi a Hospodinom.

Kedze Cirkev zivot kazdého c¢loveka vnima nielen ako dar, ale
iakési osobné privilégium dané Specialne l'udom, a nie zvieratam,
kedZe pri stvoreni sme boli obdarovani nielen rozumom, ale i slobod-
nou volbou, preto sa Pravoslavna cirkev nemdZe identifikovat s pred-
stavou eutanazie ako pomoci pri umierani.

Cirkev chrani posvitnost l'udského zivota, o com sa moZeme pre-
svedcit v nasledujucich vyjadreniach prijatych Siestym vSeobecnym
americkym snemom Pravoslavnej cirkvi v Amerike: ... Iudsky Zivot
vo vsetkych formach je posvétny a kazdy prostriedok musi byt pouZi-
ty na jeho zachovanie, ochranu a obranu: politickti, ekonomickd, le-
galnu, moralnu a nabozensku...”? a ,,... to, ze v niektorych pripadoch,

1 ,,Ci neviete, Ze ste chrdm Bozi a Duch Bozi prebyva vo vas? Kto kazi chram Bozi toho
skazi Boh, lebo chram BoZi je svity, a tym ste vy!” 1 Kor 3, 16-17.

2 TPHTOPIOY NYZZHY: Katxnrueds Adyos. PG 45,60. Podla ZUPINA, M.: Sviitoot-
covskd skiisenost ako ukazovatel pravosldvnej teolégie. Gorlice 2012, s. 72.

3 The orthodox christians for life, s. 4. (online). [cit. 2013-06-19]. Dostupné na internete:
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umelé prediZenie biologického Tudského Zivota mdZe byt v rozpore
s riadnym pochopenim o I'udskom Zivote, je vyrazne odlisSené od eu-
tanazie s hrézou, ako akdkolvek ind forma timyselnej vrazdy.”? ,Cir-
kev povazuje poskytnutie zdkladnych potrieb ako je vyziva a hydra-
tacia za zakladnu starostlivost a nie za medicinsku starostlivost. Ne-
poskytnutie tychto zakladnych potrieb veducich k smrti jednotlivca je
povazované za eutanaziu.”?

Z ¢oho pochopitelne plynie zaver o neetickosti urychlenia smrti
alebo jeho nadmernom predlZzovani.?> Pravosldvna cirkev rozliSuje
medzi eutanaziou a odmietnutim prostriedkov, ktoré predlzuja zivot.
Potvrdzuje posvatnost Tudského Zivota. Ulohou ¢loveka je tento Zivot
dany od Boha chranit. Ak popierame nevyhnutnost fyzickej smrti,
popierame svoje ¢lovecenstvo.* Z toho vyplyva, ze Cirkev sa modli za
nevyliecitelne chorych, ale na druhej strane, ak je trapenie chorého
velké a neznesiteIné, modli sa za skorsi odchod z tohto sveta. Nema-
me tu na mysli isty druh eutanazie, ¢i podporu priamej alebo nepria-
mej eutandzie, ale hovorime o duchovnej intervencii spocivajtcej
v sprevadzani umierajiceho pri bolestiach a vyrovnani sa s vlastnou
smrtou. Knlaz sa modli za ukoncenie trapenia terminalne chorého pa-
cienta a fahsi odchod duse k Hospodinovi. Osobné sktisenosti kiniazov
pri sprevadzani umierajuceho atazko trpiaceho, poskytuju triezvy
pohlad na rieSenie tychto dilematickych tivah.

O samovrazde definovanej ako tazkom a velkom hriechu sa doz-
vedame prave z Tradicie. Stihlas so samovrazdou v zapadnej Eurdpe
je navratom k hodnotam a svetovym nazorom, ktoré su v rozpore

<http://www.oclife.org/files/handbook/OCLife_HB2.pdf>

! Tamze.

2 Tamze.

3 Pozri MYSTAKIDOU, K. a kol.: The Evolution of Euthanasia and its Perceptions in
Greek Culture and Civilization. In: Perspectives in Biology and Medicine. Baltimore
2005, vol. 48, no. 1, s. 95-98. Podla PRIDGEON, ]. L.: Euthanasia Legislation in the Eu-
ropean Union: is a Universal Law Possible? In: Hanse law review (HanseLR). Bremen
2006, vol. 2, no. 1, s. 47.

+ HARAKAS, S. S.: The Stand of the Orthodox Church on Controversial Issues. (online). [cit.
2013-06-19]. Dostupné na internete: <http://www.goarch.org/ourfaith/controversialiss
ues>
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s krestanskym ucenim. Vsetky formy asistovanej samovrazdy st ne-
opravnenym zasahom do Iudského Zivota. Dlhoro¢na liturgicka prax
nam poukazuje na ,obrad na odchod duse”, kde sa Cirkev modli
k Bohu, aby sa termindlne chory pacient zbavil utrpenia a odiSiel
k Bohu. Cirkev teda rozlisuje medzi dobrovolnym vzatim si Zivota
a umoznit cloveku zomriet.!

Zhodne participuju v tomto duchu iniektoré staty, napriklad
v Grécku, ked vyhlasuju, Ze su ,, proti samovrazde v akejkol'vek forme
a povazuju ju za tazky hriech a ucia, Ze nemame préavo vziat si vlastny
zivot, pretoze zivot je darom od Boha, a sme povolani zachovat
a zlepSovat ho. Samovrazda je povazovana za vrazdu, pretoze nie je
tam Ziadna prileZitost na pokanie...”2

Prave Cirkev je t4, ktora sprevadza krestana od jeho narodenia az
po samotnu smrt. Poskytnutie stthlasu s eutandziou, znamend myslief
si, ze ¢lovek ma pravo, ba dokonca z toho vyplyva nasa moralna po-
vinnost, ukoncit svoj zivot z akéhokol'vek dévodu.? Samotny Christos
zasiahol do procesu degraddacie cloveka, a zacal liec¢it akékol'vek cho-
roby. Dokonca si na to povolal apostolov, ,I ked zvolal si dvanastich
ucenikov, dal im moc vyhanat necistych duchov a uzdravovat vsetky
neduhy a vSetky choroby.”* Nemo6Zeme teda prijat aktivne opatrenia
na ukoncenie zivota, kedZe sme prijali pravé vzory Christovej lasky.
Odovzdavame sa do BoZej vole a nie Iudskej.’

Filozofia paliativnej starostlivosti spo¢iva v jednoduchych, I'ahko
overiteInych faktoch. Kazdy clovek si musi uvedomit, Ze umieranie je

! Pozri HARAKAS, S. S.: The Stand of the Orthodox Church on Controversial Issues. (online).
[cit. 2013-06-19]. Dostupné na internete: <http://www.goarch.org/ourfaith/controversi
alissues>

2 Tamze.

3 Pozri GELETU, G. a kol.: Quo vadis, domine? A Christian orthodox perspective on
multidisciplinarity in palliative care. In: Romanian Journal of Bioethics. Romania 2009,
vol. 7, no. 2, s. 100-101.

4Mt 10, 1.

5 Pozri HARAKAS, S. S.: Health and medicine in the Eastern Orthodox tradition: faith,
liturgy, and wholeness. New York 1990, vol. 145, no. 59. Podla ENGELHARDT, Jr. H.
T. — SMITH-ILTIS, A.: End-of-life: the traditional Christian view. In: The Lancet. Lon-
don 2005, vol. 366, no. 9490, s. 1047.
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prirodzenym procesom. Zmierif sa s touto myslienkou a prijat ju do
svojho povedomia by malo byt vysledkom respektovania plynulého
chodu Zivota.

Moderny ¢lovek Zijtci v dnesnej spolocnosti sa obvykle ststredu-
je na komfort a pohodlie. Akonahle je vytrhnuty ztoho pohodlia
a necakane ochorie, pride otazka: , Preco prave ja, a nie niekto iny?”
Vinu nehlada v sebe, ale snazi sa poukazat na vonkajsie priciny jeho
nestastia. V tejto suvislosti hovori sv. Nikolaj Velimirovi¢, ,,... pretoze
svoje Sialenstvo a hnev bude ukazovat kazdému ¢loveku na zemi a na
nebi, akoby bol zodpovedny za jeho utrpenie, skor akoby ukazal na
seba - ako niekoho, kto je skutocne vinny za svoje utrpenie.”!

Clovek je centrom vsetkych zaujmov. Vietka pozornost sa su-
stredi na jeho Zivot. Cielom vSetkych krestanov nie je bezstarostny
zivot bez utrpenia a chorob, ale neustaly boj s vasnami, hriechom,
vstat z padu abojovat s réznymi neduhmi, ktoré nas sprevadzaju.
Nas zivot musi smerovat k Bohu ajeho milosti. Stcasna medicinska
oblast uz ponuka ¢loveku rozne liec¢iva, pri ktorych clovek neciti bo-
lest alebo prinajmenSom ju tlmi. Pravoslavna cirkev aj v chorobe alebo
v utrpeni vidi sposob ocistenia sa, prostrednictvom ktorych pricha-
dzame do tesnejsieho kontaktu s Bohom. Samozrejme nie je ni¢ zIé na
tom, ak lekari chcti zmiernit bolest. Pravoslavna cirkev neodsudzuje
lieky alekarske povolanie. Sdm Christos velakrat zmiernoval bolest
chorym Iudom. Naopak, v modernej medicine nesmieme dopustit,
aby sme liecili ¢loveka za kazdt cenu, i za cenu Zivota niekoho iného.?

V Evanjeliu od sv. apostola Marka sa docitame pribeh o styroch
priateloch, ktori niesli chorého za Isusom, pretoze verili, Ze jedine On
ho moéze uzdravit. , Vtedy prisli k Nemu s porazenym, ktorého Styria
niesli. A ked ho pre zastup nemohli priniest az k Nemu, preborili
strechu (domu), v ktorom bol, a otvorom spustili 16zko, na ktorom
porazeny lezal. Ked Isus videl ich vieru, povedal porazenému: Synu,
odpustaju sa ti hriechy!... A on vstal, hned si vzal 16zko a vysiel pred

1 VELIMIROVICI, N.: Sermonsi, Publishing House. Ileana, Bucuresti 2002, pag. 205.
Podla GELETU, G. a kol,, cit. dielo, s. 100.
2 Pozri GELETU, G. a kol,, cit. dielo, s. 100.
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vsetkymi, takZe vsetci zostali ako bez seba a zvelebovali Boha, hovo-
riac: Nikdy sme nevideli ni¢ podobného!”!

Tu vidno obrovsku vieru chorého, ktory ¢akal na uzdravenie. Bo-
lest a trdpenie by sme mali znasat s dostojnostou a trpezlivostou. Pri-
¢inu musime Castokrat hladat aj v sebe. Nesmieme hladiet iba na vy-
lieCenie tela, ale i vyliecenie duse. Nemd&zeme liecit telo, ked nasu du-
Su suzuje hriech. Dusa sa da liecit iba v tomto zivote, a ak ttto prilezi-
tost premarnime, na druhom svete bude prili§ neskoro.?

Na Tudské utrpenie existuje jedine vykupenie. Konkrétnejsie
o tom hovori sv. Nikolaj Kabasilas: ,,Bola to Christova smrt, ktort1 bol
schopny podstupit pre nas skuto¢ny zivot a zdravie. To je dovod, pre-
¢o sa chceme narodit znova, alebo ak chceme zif Stastny zivot
a pokusit sa zlepSit naSe zdravie, nez aby sme brali lieky... Prijat
Christovu vieru a cez Neho znasat utrpenie a smrt.”? Takymto spdso-
bom sa krestan znovuzrodi abude vedeny ku konaniu dobra, aby
svoju vieru v zmenu zivotného stylu skrze Boziu volu, zasvitil do
paliativnej starostlivosti s ciefom podporif pracu lekara, psycholdga,
socialnych pracovnikov, ktori sa usiluju o zachovanie Zivota.

Délezitymi otazkami v starostlivosti o nevyliecitelné chorych pa-
cientov sa stava eutanazia, asistovana samovrazda a paliativna sta-
rostlivost. Sofistikované a rafinované argumenty k intenzivnemu po-
kusu o uzdkonenie vrazdy v prdvnom poriadku Statu deli obyvatel-
stvo na tych, ktori eutanaziu podporuju pre bolesti trpiacimi u nevy-
liecitelne chorych, a na tych, ktori nechct sposobovat zataz rodine, na
tych, ktori nechct zazit pocit menejcennosti alebo na tych, ktori stthla-
sia s prikdzanim ,Nezabije$”. Takto by sme mohli pokracovat dalej,
ale nie je naSou ulohou poukazovat na spolocnost ajej rozdelenie
v otdzkach moralneho prava na smrt. NaSim cielom je poukazovat na
posvatnost [udského zivota.

1 Pozri GELETU, G. a kol,, cit. dielo, s. 100. Mk 2, 3-13.

2 Pozri tamze, s. 101.

3 CABASILA N.: About life in Christ, translation by pr. prof. dr. Teodor Bodogae, Pub-
lishing House of the Biblical and Mission Institute of the Romanian Orthodox Church.
Bucuresti 2001, pag. 35. Podla GELETU, G. a kol,, cit. dielo, s. 101.

4 Pozri tamze.
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Od Stvoritela sme dostali jedinecny dar - existenciu a slobodu.
Tieto dva dary vnimame ako dve sestry, ktoré nemozu bez seba Zit.
Kym existencia je zadkladom slobody, sloboda prehlbuje existenciu.
Samovrazda je vnimana ako urdzka slobody a sloboda je zadkladom
pre navod ako spravne zit.!
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LITURGIA SV. JANA ZLATOUSTEHO
V REDAKCII O. JUSTINA POPOVICA S PRIHLIADNUTIM
NA NIEKTORE ASPEKTY LITURGICKE] OBNOVY V PRAXI!

Mgr. Peter Savéak

Mozno sa niekomu bude zdat potrebné polozit otazku, aky ma
suvis tato ,, vysostne liturgicka téma” s 1700-tym vyroc¢im Mildnskeho
ediktu aso sv. Konstantinom Velkym. A moZno sa objavi i druha
otazka, a to ¢i vobec potrebuje Pravoslavie nejak obnovu alebo nedaj
Boze, reformu? Preto skor nez pristipime k danej téme, budeme sa
snazif v kratkosti odpovedat na tieto otazky.

Aky je teda vztah sv. Konstantina a Milanskeho ediktu k liturgi-
ke? Myslime si, ze velky. Ved od ¢ias Konstantinovych mohla Cirkev
slobodne pdsobit a jej episkopi, presbyteri, diakoni, ¢i cely Bozi I'ud uz
nemuseli skryvat seba, svoje zhromazdenia ani najvzacnejsiu perlu-
Svata Liturgiu, pred prenasledovanim, mucenim a ni¢enim. Naopak,
Sv. Liturgia ako aj miesta jej slizenia a jej sluzitelia sa Zalmicky pove-
dané zaodeli velebou a nadherou. Prave od pozehnanych ¢ias aposto-
lom rovného Konstantina sa zacalo naplno rozvijat liturgické vedo-
mie, dovtedy tak potlacané a prenasledované. Ved ak by nebolo tohto
pozehnaného cara ajeho svitej matky Heleny, mozno by sme dnes
nespievali na BoZzej Sluzbe prekrasny hymnus , Jedinorodnyj Syne” —
ktory napisalo pero a pravoslavne svedomie cdra Justiniana, Konstan-
tinovho nasledovnika i podla panovnickeho trénu i podla svatého
zivota a lasky k Cirkvi.2 A & by sviti otcovia mohli zostavit nadherné
modlitby, v ktorych prosia, aby Boh ,, posvitil tych, ktori miluji krasu
Tvojho domu”? — ked tato krasa v ¢ase neslobody sa mnohokrat ohra-
nicovala cintorinmi, katakombami, pribytkami vernych ¢i miestami
prikrytymi ruchom noci a ukrytymi pred zrakmi nicitelov a posmie-

1, Tento prispevok je parcidlnym vystupom z projektu: The work was supported by the
Agency of Ministry of Education, science, research and sport of the Slovak Republic,
the project ITMS: 26110230069

2 Episkop Visarion Necajev, Tolkovanije na BoZestvennuju Liturgiu, s. 50-53 .

3 Liturgia sv. Jana Zlatotsteho, Pravoslavna cirkev na Slovensku. Presov 1996, s. 39.
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vacov. Ved Cirkev a jej bohosluzobny zivot nikdy neboli odtrhnuté od
zivota veriaceho lIudu a okolnosti v akych zil. Nase bohosluzby st
prave jasnym dokazom Zivej spojitosti sobornosti a liturgického pre-
zivania so skutoénym Zzivotom , christoimenitych I'udej” a ich vedeniu
k vecnému Boziemu Carstvu. Preto v Cirkvi neexistovali tzv. ,vysost-
ne liturgické témy”, ale tieto boli vzdy bohomudro spété s pastier-
skymi potrebami, misijnymi poziadavkami anemennymi evan-
jeliovymi zasadami.

Co sa tyka druhej otazky ohladne akejsi liturgickej reformy,
z pohladu o. Justina Popovica o nej nemoze byt ani reci. Ved sam ho-
voril a pisal, Ze: ,samovolné reformovanie je skutocné deformovanie
bohosluZenia, najma ak sa tyka sv. Liturgie”.! Ak tento velikan pravo-
slavneho bohoslovia bojoval za nieco, bol to boj za zachovanie ,, bla-
hodatneho konzervativizmu Pravosldvnej Cirkvi”.2 No tento konzer-
vativizmus nechapal ako nieco, ¢o je skostnatené, nehybné, nepri-
stupné. Podla neho Pravoslavie zije atvori v duchu boholudského
konzervativizmu ked' krocik po krociku kraca do nezndmej budiicnos-
ti opierajiic sa pri tom na apostolsko- svatootcovskit minulost.? Ved
ako to aj napisal na konci Sluzebnika, Cirkev ,nové obohacuje klenot-
nicou starého a staré obnovuje zivou stavou nového” + Ak teda o. Jus-
tin nieco vysvetloval, nieco pisal, na nieco poukazoval, vzdy to bolo
v duchu pravoslavnej sobornosti. Ako by aj nie, ved' sdm prizvukoval,
ze ak ,pravoslavny clovek mysli myslienku, mysli ju so strachom
i modlitebnou baznou, lebo vtedy cez neho mysli cely zbor Svétych,
cely zastup vsetkych clenov Cirkvi. On nikdy nie je svoj, nikdy nepri-
nalezi sebe, ale vSetkym Svétym a cez nich najsvatejSiemu Hospodi-
novi Isusovi. Ked' pozera na svoj duch on pokorne hovori sebe: duch
je moj ni¢, ak ho neumocnim Duchom Svitym, i dusu moju i srdce
moje i volu moju ... A on celym svojim jestvovanim citi, Ze pravo-

1 Chleb nebeski i Caga Zivota, Gorni Milanovac-Liv, 2007, s. 67.

2 TamzZe.

3 Pozri Boholovetansky konzervativizmus. In: Chleb nebeski i Casa Zivota, Gorni
Milanovac-Liv, 2007, s. 67-70.

¢ Episkop Atanasije, Christos Nova Pascha, Bozanstvena Liturgija 2, Beograd- Trebinije
2007, s. 411.
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slavna cirkevnost je vzdy svita a vzdy soborna, Ze kategdria boholud-
skosti je nemennou kategoriou cirkevnosti”.! Myslim si, Ze uz netreba
uvadzat dalSie slova o. Popovica, aby sme sa presvedcili, Ze sa nejed-
na o nejakého bezhlavého modernistu, ale o ¢loveka, ktorému st Pra-
voslavie, sobornost a svdtootcovsko-apostolska tradicia nadovsetko
drahé, ba dokonca st jeho zZivotom, myslenim i konanim. Ak vo svo-
jich dielach a slovach na nieco poukazoval, nieco kritizoval, na nieco
upozornioval, vZdy to bolo spojené so modlitebnym chvenim, svatoot-
covkou tradiciou a evanjelskym nazeranim.

Co sa tyka samotnej Liturgie sv. Jana Zlatotisteho vydanej monas-
tierom Celije v roku 1977 s pozehnanim episkopa Sabackovaljevskog
Jovana, nebudeme sa venovat jej jazykovej stranke. Zaujimaju nas
predovsetkym niektoré aspekty jej redakcie pod vedenim otca Justina
Popovica a odliSnosti oproti vacSine sacasnych Sluzebnikov pouziva-
nych na Slovensku i v Pol'sku ako aj v inych slovanskych Pravoslav-
nych cirkvach.

Prvé ¢o si mozeme vSimnut je, Zze v poriadku Proskomidie na-
jdeme zmienku nielen o piatich prosforach ako je to zauzivané u nas,
no i o tradicii jednej prosfory (tzv. pjatipecatnoj). Po priprave , Ahnca”
a vliati vina a vody do sv. Caée sa o tom doslovne hovori: ,zobertic do
ruky druhtt prosforu (ak nesltzi na jednej prosfore podla starého
obycaju, ale s piatimi prosforami).? Tato prax je bezne zauzivana naj-
md medzi juznymi slovanmi ako aj v gréckom jazykovom podruci
a z vlastnej skuisenosti mézeme potvrdit jej bezné pouzivanie aj prak-
tickost. Na co vsak chceme okrem jej starobylosti pretrvavajicej do
dnesnych dni upozornit je pristup prepodobného Justina, ktory pou-
kézal na obidve praxe (jednej aj piatich prosfor) s moznostou vyberu.
O. Justin tak principidlny vo vaznych veciach, akoby ukazoval aj
otvorenost aslobodu liturgickej tradicie vo veciach nezavaznych
a druhoradych, ktoré sa majt diat tak, aby napomahali ¢o najvacsie-
mu ,blaholipiju” a pokojnému slizeniu sv. Liturgie.

1 Chleb nebeski i Caga Zivota, Gorni Milanovac-Liv, 2007, s. 63.
2 Bozastvene Liturgije. Beograd 1978, s. 14.
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Druhou z pohladu nasich duchovnych mozno zvlastnostou pri
Proskomidii je spominanie svitych. Prva ciastocku podla Sluzebnika
0. Justina nevybera jerej v Cest sv. Jana Krstitela, ale v Cest svdtych
anjelov. Toto spominanie, ktoré sa zachovalo dodnes u Grékov, ale aj
po cirkevnoslovansky v Bulharskej Pravoslavnej Cirkvi znie: ,V cest
i pamjat vsevelicajsich ¢inonacalnikov Michaila i Havriila i vsich ne-
bésnych sil bezplotnych”.! Kvoli comu teda v dnesnych nasich Slu-
zebnikoch chyba toto spominanie svatych anjelov? Bolo to hlavne pod
vplyvom neskorSej ruskej praxe, ktora nepovazovala za potrebné
spominat sv. anjelov na Proskomidii, kedZe spasitelna Christova obet
nebola ucinena kvdli anjelom, ale kvoli Tudom.? Tento ddvod ako ho-
vori vladyka Atanasije Jevtic méa vSak slabé bohoslovecké zaklady.
Sam o. Justin na konci spominania Zivych a zosnulych vlozil objasne-
nie poriadku Proskomidie od svatého Filoteja, patriarchu Carihrad-
ského, kde sa hovori, Ze okolo ,Ahnca” je po pravej strane Jeho Matka
so svojou Casticou a anjeli i svatci po Tavej strane.? Pévodna cirkevna
prax, ktord je dosved¢ena i mnohymi, nielen gréckymi no i starymi
slovanskymi SluZebnikami je tu skuto¢ne namieste. Ved napriklad aj
sv. Simeon Solunsky vravi, Ze je , nevyhnutné prinasat za nich (= an-
jelov), lebo aj oni posluzili Tajomstvu Ikonomie a zjednotili sa s nami,
takZe sme jedna Cirkev a aj oni si Zelaju nazriet do Tajny Cirkvi (1Pt
1, 12) ziskavajtc i oni (z toho) povySenie lebo st s nami ochrancovia
nasi a zmieritelia nasi s Bohom.* O. Justin Popovi¢ vedomy si vSet-
kych tychto dovodov (historickych aj teologickych) neraz zo Zzartu
vravel ,barbari Slovania — vyhodili anjelov z Liturgie”.> Myslime si, Ze
tlohou dnednych duchovnych je im vratit p6vodné miesto na Pros-
komidii i v celej Liturgii. Zadostucinilo by sa tak pévodnej liturgickej
praxi zachovanej v mnohych miestnych pravoslavnych Cirkvach ako
aj svatootcovskému bohosloviu. Za mnohé texty moézeme uviest dal-

1 Sluzebnik, Chram , Svet Nedelja”, s. 30.

2 Vladimir VutaSinovié. Srbsko Bogosluzenije Vrnci-Trebine. 2012, s. 124.

3 Pozri: Bozastvene Liturgije. Beograd 1978, s. 19.

¢ Episkop Atanasije, Christos Nova Pascha, Bozanstvena Liturgija 4, Beograd- Trebinije
2009, s. 399.

5 Stari Srpski Sluzabnik. Trebinije-Vrnjci 2012, s. 57.
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$iu myslienku svatého Simeona Solunskeho, ktory pise, ze hoci st an-
jeli naplneni slavou a bozskou svetlostou, no i tak ,,... maja potrebu ju
zvacsit (zveladit, viac naplnif) a sluzit trastc i radujic sa spolu slave,
ktort od Neho ziskavaju”.!

No kde je potom miesto spominania sv. Jana Krstitela, ak prva
Ciastocka bola vybrata v Cest anjelov? Odpoved sa opit nachadza
v starych Sluzebnikoch, od ktorych to prevzal i o. Justin Popovic¢, tvo-
riac tak zhodu s dneSnymi gréckymi i bulharskymi SluZebnikmi. Sv.
Jan Krstitel sa tu spomina na svojom prirodzenom mieste: na cele sva-
tych prorokov v &est ktorych sa vynima druha &astocka: ,Cestnaho
i slavnaho proroka, predtecu i krestitela Joana. Svjatych slavnych pro-
rokov Mojseja i Arona ...”?

Co sa tyka dalsieho spominania svitych, o. Justin rozsiruje rady
mien podla svojho ,bohosloveckého a asketického vkusu”. Takto sa
pri vyberani Stvrtej Castice spominaju hierarchovia Grigorij Dvojeslov,
Kyrill a Metodij, Grigorij Palama a Marek Efezsky. Rad prepodobnych
zasa obohatil o Petra Athoského, Simeona Nového Bohoslova, Maxi-
ma Ispovidnika, Andreja Jurodivaho ¢i inych. Samozrejme, Prosko-
midia v jeho redakcii sa nemohla obist ani bez jemu tak milych srb-
skych svatych otcov a matiek ako st Joanikij Devi¢sky, Peter Kosis-
sky, Evgenija, Angelina Krusedolska a mnohi dalsi. Podobne je to i pri
mucenikoch a novomucenikoch. Tymto akoby pokorny celijsky askéta
a liturg ukazoval aka je Proskomidia a cel4 Liturgia Ziva, a ako ju mo-
ze kazdy duchovny obohatit i podporit spominanim svatych, ktori
vjeho narode, farnosti ¢i osobnom zivote zohrali vyznamnu ulohu
alebo maju svoje osobitné miesto. No i tu je potrebné mat urcitti mieru
(aspont pri vydavani novych Sluzebnikov) a dbat na to, aby mena
spominané na tychto miestach boli tie, ktoré ma Cirkev zapisané
v Diptychoch Svétych.

V samotnom texte tejto redakcie Liturgie si iste kazdy duchovny
vSimne, Ze modlitby sa nachadzaji nie v strede ekténii, ale na svojom

1 Episkop Atanasije, Christos Nova Pascha, Bozanstvena Liturgija 4, Beograd- Trebinije,
2009, s. 399.
2 Sluzebnik, Chram ,,Svet Nedelja”, s. 30.
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prirodzenom mieste: pred vozhlasmi, ktorymi sa kazda modlitba lo-
gicky zakoncuje. V tomto kratkom pojednani nie je priestor na dlhsie
zaoberanie sa touto otazkou (aj ked sBozim pozehnanim sa fiou
v budticnosti chceme SirSie zaoberat), no ziada sa asponi zdoraznit jej
prevelké liturgické opodstatnenie. Difajme, Ze tento pocin najde odo-
zvu aj v nasich Sluzebnikoch, tak ako nasiel aj v stucasnych novych
vydaniach Sluzebnikov v Srbsku.

Jednotlivych prikladov Justinovych intervencii je viac. Uvedieme
aspon niektoré z nich. Napriklad rozsiruje vozhlas Modlitby Trojsva-
tej Piesne. ,Jako svjat Jesi Béze nas, (i vo svjatych pocivajesi) i Tebi
slavu vozsyldjem...” Otec Justin tvrdi, Ze sa tento vozhlas ,textovo
takto nachadza v mnohych starych rukopisnych Sluzebnikoch a takto
je doslovne zachovany ivo Voskresnej a Prazdni¢nej Utreni, kde je
nepochybne preneseny ako taky z Liturgie.”! MozZnost vyberu plati
v Sluzebniku Justinovej redakcie i pri kadeni pred citanim sv. Evanje-
lia. V rubrike vytlacenej ¢ervenou farbou sa hovori: , A spieva sa Alli-
luja s verSami. Dokial sa to spieva alebo predtym, pokial sa eSte ¢ita
apostol, diakon berie kadidlo s tymianom, pristupuje k duchovnému
a prijmtc pozehnanie okuruje sv. Prestol navokol, cel oltarnu cast
i duchovného.”?

Je potrebné spomentit, Zze tento srbsky a vSepravoslavny boho-
slov poukazuje i na neskorsie dodatky, ktoré ddva do zatvoriek, ¢iniac
ich takymto spdsobom nezavaznymi. Klasickymi prikladmi je opaku-
juca sa Mirna ektenija pred druhou modlitbou vernych (pred ize Che-
ruvimy). Najviac si to vSak vSimne sluzitel' Liturgie pri modlitbach
epiklézy. BlaZeny starec tu dava do zatvoriek tropar Tretieho ¢asu
a stavia ho pred modlitbu epiklézy. V zavere Sluzebnika tento pocin aj
vysvetluje: ,Zhodne s liturgickym svedectvom starobylého a stcasné-
ho soborného Pravoslavia zname texty, ktoré len v novsich ¢asoch
vosli do poriadku Liturgie a aj to nie vSade a u vSetkych pravoslav-
nych (tropar Tretieho ¢asu) st dané do hranatych zatvoriek, lebo nie
je nase, aby sme ich pri tejto prileZitosti vynechali, ale ani aby sme ich

1 Vladimir Vutasinovi¢. Srbsko BogosluZzenije Vrnci-Trebine, 2012, s. 126.
2 Bozastvene Liturgije. Beograd 1978, s. 36.
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prehliadli, nepoukazujtic na ich nové zavadzanie do poriadku Litur-
gie”. O tomto tropari sa o. Justin kristalovo jasne vyjadril, Ze ho treba
bud vynechat, alebo aspornl preniest pred modlitbu epiklézy (Jesce
prinosim Ti ...), ¢o on aj s pokorou ucinil, lebo ako d'alej hovori: ,Tym-
to sposobom on menej prerusuje liturgickd alogickd nedelitelnost
textu svatej Anafory, to jest textu modlitby epiklézy a posvitenia Da-
rov”.! Avsak v jednom sa prepodobny Justin predsa len trocha zmylil.
Hovoriac o tropari Tretieho ¢asu, vyjadril myslienku, Ze jeho nepri-
tomnost v starych slovanskych rukopisnych Sluzebnikoch ako aj
dnesnych gréckych nie je potrebné ani dokazovat. Dnesna polemika
okolo tejto otazky ukazuje nieco iné — a to, ze diskusia ohladne vyne-
chania ¢i premiestnenia tohto tropara neraz poriadne rozviri liturgic-
kt hladinu cirkevnych vod, preto dokazy tohto typu st dnes viac ako
potrebné.

Otec Justin sa dotyka aj diakonskej sluzby a spravne tu uvadza
dialog medzi duchovnym a diakonom po preneseni svdtych Darov.
Taktiez aj pozdvihovanie svitych Darov (Tvoja ot Tvojich) vracia na-
zad do ruk duchovného, lebo diakonska sluzba neobsahuje v sebe
prinos Darov, ale iba ich prenos od lIudu k duchovenstvu, ktoré ich
prinasa.

Poslednt svoju pripomienku adresoval vSetkym, ktori by chceli
odtrhnat zivé liturgické bohatstvo od Bozieho ludu adat ho iba
akymsi vyvolenym spevakom. Tvrdi, Ze ,podla starobylych prame-
nov liturgickej praxe na prosby a modlitby duchovnych a diakonov
vzdy odpoveda I'ud- cely pravoslavny narod Bozi. Lebo Cirkev je zZivé
Telo vecne zivého Bohocloveka Christa a v nej vSetci soborne Zijeme
a soborne sa modlime”2.

To su iba niektoré z aspektov liturgickej obnovy alebo lepSie po-
vedané liturgického navratu k povodnej svatootcovskej praxi. Mnohé,
ktoré podla nasho nazoru presahuji obmedzeny rozsah tohto clanku,
sme spomenuli len velmi okrajovo & dokonca nespomenuli vdbec
(spominanie a miesto episkopa v Liturgii, pou¢né rubriky, jazyk

! Bozastvene Liturgije. Beograd 1978, s. 229.
2 Bozastvene Liturgije. Beograd 1978, s. 230.
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a pod.). No hlavnym zamerom tohto prispevku bolo poukazat na pri-
rodzeny a pokojny navrat k povodnej praxi poriadku sltizenia sv. Li-
turgie. Otec Justin tto blahodatnu svatootcovsku (a nie nedaj Boze,
reformétorsku!) obnovu zapocal, atonielen v Srbskej pravoslavnej
Cirkvi. Pokorne poukazoval, vysvetloval, nabadal a svojim Zivotom,
slovom a sltizenim nadchynal dalsich a dalsich pre svétotajinny, pod-
viznicko-modlitebny liturgicky Zivot. Netlacil, nendtil, ale ani vlazne
nemavol rukou. VSetko, ¢o robil a o aj vo svojej redakcii vloZzil do
Sluzebnika, bolo v zhode so starobylou praxou ako aj si¢asnym zdra-
vym a pravoslavno-sobornym pohladom dnesnych liturgistov a jerur-
gistov. Ctit si otca Justina vSak znamena snazit sa ho v pokore aj na-
sledovat.

Nech teda priklad o. Justina, ktory tymto SluZebnikom svojim
sposobom zapocal liturgicko-modlitebnti obnovu Srbska, bude vy-
zvou aj pre nas k vacsiemu liturgickému oziveniu, k citlivejsiemu bo-
hosluzobnému vedomiu i svedomiu, a k slobodnému no v prvom ra-
de i sobornému a svatootcovskému sltizeniu svatej Liturgie, lebo sv.
Liturgia je — Cirkev s Christom a v Christu a Christos medzi nami
a v nas.
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MILANSKY EDIKT A JEHO VPLYV
NA SLOBODU KRESTANSKEHO UMENIA!

Mgr. Peter Surovka

. Jednoduchost je nekoneénd dokonalost.
Dokonalost' je nekonecnd jednoduchost.”
Leonardo da Vinci

1.Umenie ako prejav Iudského ducha v historickom kontexte

, Umenie v skutocnosti neexistuje — existuji iba umelci2. Kedysi nasi
predkovia vzali do ruk kus hliny, ¢i travy a nacrtli na stenu jaskyne
prvé tvary znazornujtice ulovené zvieratd, alebo javy ktoré pozorovali
v prirode. Tychto ddvnych umelcov nemozno povazovat za primitiv-
nych, pretoze Istvan Benedek® vo svojej knihe Cesta poznavania uva-
dza: ,Slovo primitivny moZno najvystiznejsie preloZit ako nedokonaly, lebo
sme ndchylni povazovat za primitivne vsetko co je ddvne. Napriklad pred
pittisic rokmi jestvovali natolko vyvinuté kultiiry, Ze ich vonkoncom ne-
mozno oznacit' za primitivne. Slovom primitivny treba zaobchddzat pozorne,
lebo napriklad dejiny umenia oznacia umenie Giottovho obdobia za primitiv-
ne, kym praveké ndstenné malby v jaskyniach Altamira* nemozno nazvat
primitivnymi, hoci su vytvormi primitivne mysliacich I'udi primitivnej do-
bys. Nazyvat umenim mozeme teda rozne veci vznikajtice v réznych
dobach, za istych podmienok, v istom prostredi, s urcitym zamerom...
Umenie je jednym zo spOsobov poznavania viditelného a nevidi-

1, Tento prispevok je parcidlnym vystupom z projektu: The work was supported by the
Agency of Ministry of Education, science, research and sport of the Slovak Republic,
the project ITMS: 26110230069“.

2 GOMBICH, E.: Pribeh umenia, Praha 2006, s. 15.

3 Madarsky lekar, spisovatel, kultirny historik a polyhistor, v roku 1945 profesor na
univerzite v Cluji.

4 Altamira je jaskytia v severnom Spanielsku zndma svojimi jaskynnymi malbami. LeZi
nedaleko mesta Santillana del Mar v Kantabrii, asi 30 km zdpadne od mesta Santan-
der.

5 BENEDEK, I.: Cesta pozndvania. Bratislava 1978, s.14-15.
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telného sveta. Umelecké dielo nesie v sebe vypovednu hodnotu casto
zakédovanu v znakoch a symboloch.

Cela rozsiahla umelecka tvorba cloveka od prvopociatku dejin az
po sucasnost sa zvycajne kategorizuje na umenie vytvarné, hudobné,
literarne alebo slovné. Medzi jednotlivymi druhmi umenia mézZeme
sledovat urcité suvislosti, logicky vztah, ktory pozostava v prechode
od objektivna k subjektivnu. Niektoré druhy umenia si bert1 za pred-
met umeleckého stvarnenia vonkajsie objekty (napriklad umelcov ob-
raz ¢i socha), iné druhy umenia stvarfiuji umelca samého (spev, ta-
nec, divadlo).

Z hladiska postoja k umeniu mézeme I'udi zaradit do niekolkych
skupin. Do prvej skupiny zaradujeme ludi, ktori umenie tvoria
a aktivne ho vnimaji. Druhti skupinu tvoria ludia, ktori umenie len
aktivne vnimaju. Tretia skupina je tvorena jedincami, ktori umenie
vnimaju len pasivne. Do poslednej skupiny moZeme zaradit jednot-
livcov, pre ktorych umenie akoby neexistovalo, pretoze ho nepoznaju.

2.Ranokrestanské umenie v prostredi pohanskej Rimskej rise
do roku 313

V prostredi obmedzenom hlavne na Eurdpu a stredozemné tze-
mie Azie a Afriky nahradila grécko-rimske kulttirne obdobie krestan-
ska kultiirna epocha zaberajtica uz dvetisic rokov historie Tudskych
dejin. Starokrestanské umenie vznikd zarovno so vznikom nového
nabozenstva - krestanstva. Prvé prejavy umenia nachadzame v kata-
kombach - pohrebiskach krestanov. Prvy krestanski umelci kladli
doraz na symbolickt malbu a kresbu. Namety na umelecké diela cer-
pali hlavne zo Starého a Nového zakona.

Kazdé bytie je vlastne Stvoritelova myslienka, konkretizovana
v hmote.! V tomto kontexte umelecka tvorba krestanskej epochy pred-
stavuje vtelit, vlozif myslienku do hmoty, aby sa stala viditelnou
a pristupnou nasim zmyslom. Ulohou umelcov je pomdct myslienke
totoznej s funkcionalitou bytia staf sa viditelnou, vyraznejSou, trvace
skvelou, krasnou, aby ocarila a uchvatila cloveka. Umelec pracuje tak, Ze

1 Kazdé stvorené bytie je vlastne Bozim svedectvom, hovori svity Augustin.
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uskutoliiuje urcité tipravy a zmeny, dopliiuje isté okolnosti a podmienky,
ktoré ideu lepSie zvyraznia. To predstavuje podstatu umeleckej tvorivosti
cloveka, ktord skrdsluje a zuslachtuje hmotu, ¢im ndm umoZiiuje hlbsie na-
zriet do podstaty bytia.! Ulohou sakralneho umenia je hladat a odkryvat
hibky Tudského vnutra vo vztahu k Nekone¢nu, privadzat ludi
k najkrajSiemu a najdokonalejsiemu — ku Christovi. Z uvedeného vy-
plyva, Ze umenie ma zuslachtovat, ma byt pravdivé, nema odvadzat
od Boha a ma sa nim opatrne zaobchadzat.

Zakladom krestanského nabozenstva je Pismo. Predpokladame
ze krestanov viedlo kilustracidm hlavne vtelenie Christa, niektoré
zjavenia anjelov a svatych a mozno aj didaktické potreby biblickych
textov, alebo potreba zachytit pribehy a postavy zo Svétého Pisma.
Zachovalo sa niekolko okfateuchov? a miniatirami ilustrované evanje-
lidre. Kazdy znich ma nevydisliteln hodnotu. Generacie ucencov
a pisarov obkreslovali ilumindcie a opisovali texty preto, lebo tieto
obrazy sa stali sucastou posvdtného, neporusitelného charakteru tex-
tu atak vytvarali posvdtnu ikonografiu. Prvé zobrazenia z krestan-
skych dejin vznikali sic¢asne v kniznej a nastennej malbe, ale i v mo-
zaikach. Pri architektonickej vyzdobe sa jednotlivé obrazy spajali do
jednotlivych celkov. Vsetky evanjelidre a oktateuchy boli bohato ilu-
strované. Kazdy odsek i ver$ bol komentovany obrazom. Citatel mal
pochopit pribeh prostym sledovanim miniatir, podobne ako dnes
v ilustrovanych ¢asopisoch. V Stvrtom storo¢i poznali Rimania a Gréci
dva typy knih. Pouzivali sa eSte papyrusové zvitky nazyvané volumen
a rotulus’. Od stvrtého storocia rukopisy mavaju uz prevazne formu
knih s pergamenovymi listami — kodexy*.

! Vyber z univerzitnej prednasky Engelberta Kirschbauma O dejindch krestanského vy-
tvarného umenia . Z Kanadského originalu preloZil a spracoval v roku 1984 Stefan Smr-
zik v knihe Sakralne umenie.

2 Prvych 6smich knih Starého zédkona

3 Zvitok alebo volumen alebo zriedkavo rotulus ¢i rolla (lat. . liber, volumen, rotulus) je
hlavné forma knihy pouZivana v staroveku (do 4./5. stor. po Kr.). Pozostavala z papy-
rovych alebo pergamenovych listov zositych do role, kotuca. Neskor ich nahradili tzv.
kédexy.

4 Codices - znamenalo knihu z tenkych drevenych pasikov potiahnutych voskom, na
ktoré sa pisalo. Zaujimavostou bolo Ze starokrestanski umelci spodobovali najskor
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Spolocenstva veriacich krestanov sa pocas prenasledovania scha-
dzali v stkromnych domoch a prvé formy krestanského umenia sa
zacali vyvijat v katakombach. NajstarSie nastenné malby v katakom-
bach pochadzaji z druhého storocia nasho letopoctu. V katakombach
- podzemnych cintorinoch s mnozstvom chodieb, boli steny vyzdobe-
né malbami a dnu boli ulozené ozdobované sarkofagy. Vyzdoba sa
vyznacovala krajnou jednoduchostou, niektoré dekorativne prvky
boli eSte inSpirované rimskym pohanskym umenim'. Obrazy vyjavu
hostiny, namet pastiera nesticeho na pleciach ovcu, patria uz do ran-
nej krestanskej symboliky. St to prvé témy ikonografie, ktorej vyra-
zové prostriedky sa eSte celkom neodpttali od mytologickych pribe-
hov. Dékazom toho je aj obraz Christa — Orfea, alebo Christa - Slnka.
Najviac nastennych malieb sa dodnes zachovalo z tretieho storocia.
Na stenach katakomb sa objavovali vyjavy ilustrujtice rozlicné zazra-
ky, & uZ in$pirované Svitym Pismom alebo textami modlitieb2 Dal-
$im Specifickym motivom st postavy orantov® — st to modliace sa pos-
tavy zo zdvihnutymi rukami. Medzi najstarSie krestanské malby patri
nastenna malba Tajna vecera alebo Lamanie chleba z Gréckej kaplnky
v Priscillinych katakombich v Rime*. Vznikla na konci druhého storocia
a znazornuje iba sedem hodovnikov, rovnako ako na mnohych inych
podobnych malbach.

vazenych obc¢anov so zvitkom v ruke, neskor s kddexom. Na zvitok sa totiz pisalo iba
z jednej strany, na kodex sa pisalo uz z oboch stran.

1 Casto sa objavovali napriklad motivy vtdkov zobucich hrozno.

2 zobrazenia Dobrého pastiera, Daniela v jame levovej, cyklu o Jonasovi, obrazy pripo-
minajtice krst, eucharistiu a pod.

3 postava s rukami zdvihnutymi v modlitebnom prosebnom geste, symbol zboznosti,
duse alebo zobrazenia mrtveho.

4 Pocas prieskumu pohrebisk mucenikov v Priscillinych katakombach v Rime bol 25.
madja 1802 objaveny a otvoreny hrob, ktory obsahoval sklenenti nddobu. Predpoklada-
lo sa teda, Ze ide o hrob mucenika. V Rime totiZ panovala mienka, Ze nadoba, ktora sa
nachadza v hrobe, obsahovala krv mucenika. Ttto tézu vyvratili az De Rossiho vy-
skumy. Pozostatky, ktoré sa nasli v hrobe, patrili podla vsetkého mladej dievcine me-
nom Filoména. Toto meno sa naslo na hlinenej doske, ktorou bol hrob uzavrety. Pres-
ny napis znie: PAX TECUM FILUMENA (v latin¢ine ,,pokoj s tebou, Filoména“).
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3.Krestanska ikonografia a symbolika

Ikona sa vyvinula zegyptskych posmrtnych obrazov. Svedci
o tom aj jej dneSny nazov, ktory pochadza z gréckeho slova eikon, ¢o
znamend obraz. Z pé6vodného posmrtného obrazu sa ¢asom vyvinul
zbozne uctievany cirkevny predmet, pretoze vo vychodnej cirkvi pre-
Sla ikona zlozitym vyvojom. Prvotné ikony nezobrazovali skutocnost,
ale ve¢nu ideu. Prisne vymedzenému obsahu ikony zodpovedajt pri-
merané vyrazové prostriedky. Farebna polychromia, kdnon v zobra-
zovani svatych, hierarchicka perspektiva, symbolika st atribtity, ktoré
patria k pravej ikone. Prvé ikony sa malovali voskovou technikou —
enkaustikou na dosky, alebo do cerstvej omietky v chramoch, pripad-
ne sa vykladali farebnou mozaikou. Na sakralnych predmetoch sa
tepali do kovu, vyrezavali do slonoviny, vysivali na platno, alebo ich
vylievali smaltom. Vrchol rozkvetu dosiahla ikona v prostredi By-
zantskej rise, odkial sa potom ikona $irila na Balkan, do Grécka a do
Ruska. Napriklad rusky ikonopisec Anrej Rublov a jeho pokracovate-
lia vytvorili mimoriadne cenné klenoty ruskej ikonopiseckej tvorby.
Medzi najcastejsie témy patri Pantokrator — vSevladca, Deesis — Chris-
tos na tréone, Bohorodicka — Odigitria, svaty Nikolaj, svaty Michael
archanjel, svdta Paraskeva a mnohi ini svati.

Ked zaciatkom 4. storocia krestania ziskali slobodu, vtedy sa stale
viac a viac zacali objavovat ikony a krestania ich zbozne uctievali.
Zaroven krestania aj zdovodnovali preco a ako uctievaju ikony. Svaty
Atanaz Velky vysvetluje: , My sa verne klaniame ikonim, neuctievame ich
véak ako Boha, ale prostrednictvom nich vyjadrujeme ldsku a ndklonnost k tej
osobe, ktord je na nej zobrazend. Casto sa stdva, Ze ked sa ikona aZ natolko
poskodi, Ze zobrazenie na nej uz nie je viditel'né, potom ju spal'ujeme ako oby-
éajné drevo” 1. Ucta k ikondm podla svitého Bazila Velkého sa datuje
od svatych apostolov2 Svaty Gregor Teoldg opisuje situaciu, aka bola
v jeho dobe v Nazianze?. Chramy boli ozdobované ikonami a taktiez

1 Quest., ad Antioch., 39, P. gr., t. 28., col. 621.

2 Epist. 360, ad Julian Apostat.

3 Svaty Gregor Naziansky pochadzal z vyznamnej krestanskej rodiny v Kapaddcii. Na-
rodil sa asi roku 330 v mestecku Arianze pri Nazianze, kde bol jeho otec biskupom.
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ikony sa nachadzali aj po domoch krestanov'. V prvotnej Cirkvi ikony
boli aj na Zapade. Sved¢i o tom blazeny Augustin?, ktory hovori o ich
vSeobecnom rozsireni aj na Zapade. AvSak napor katolizacie a vplyv
zdpadného umenia postupne zmenil pdvodny charakter ikony, ked’ sa zbozne
uctievany kultovy predmet a reprezentativny obraz boZstva meni na bibliu
chudobyp.

4.Milansky edikt a sloboda krestanského umenia

Prenasledovanie bradnilo prvym krestanom verejne vykonavat
nabozenské obrady a stavat honosné budovy na oslavu Boha, ako to
robili pohania na oslavu svojich bozstiev. Preto sa krestanska archi-
tekttira a krestanské umenie zacali objavovat az v Stvrtom storo¢i, ked
cisdr Konstatin* povolil krestanom verejne vyznavat svoje naboZen-
stvo.

Vo februari v roku 313 sa v Mediolane’ stretli Constantinus® a Lici-
nius’, aby riesili mocenské i nabozenské zalezitosti. Tu vydali najvy-
znamnejsi dokument neskorej antiky, ktory zdsadnym spdsobom
zmenil dejiny krestanstva. Mildnsky edikt, resp. reskript znamenal
pre krestanov dlho ocakavanu slobodu vyjadrenia nabozenstva, pod-
porent pravami, na ktoré boli zvyknuté pohanské knazské kolégia.
Tento dokument vSak v tom case neudeloval krestanskému spolocen-
stvu ziadne vyhody, ani nepovysoval krestanstvo na statny kult.

! De sancti Spiriti, s.18.

2 De consens. Evange., I, 10.

3 FRICKY, A.: Ikony z vijchodného Slovenska, Koice 1971, s.7.

¢ Konstantin (274 — 337) bol prvy rimsky cisar, ktory prijal krestanskt vieru. Bolo to vraj
potom, ako sa mu zjavil na oblohe horiaci kriz a napis ,V mene tohto dobyvaj”. Stu-
Casne sa stal prvym svetskym vladcom, ktory ediktom potvrdil uz dve storocia staré
odporuacania krestanskych duchovnych — svitit nedelu ako , der Pana” — dies domini-
ca - ¢i jednoducho domenica, ako dodnes romanske jazyky nazyvaji nedelu.

5 Mediolanum, starobylé Milano , bolo ddlezité mesto zapadnej rimskej RiSe v severnom
Taliansku.

¢ Constantinus si narokoval zasahy do organiza¢nych i vierou¢nych zaleZitosti cirkvi.
V dejinach rimskeho cisarstva totiz bolo samozrejmé, Ze najvyssi vladca je aj najvy-
$8im krlazom.

7 Gaius Valerius Licinianus Licinius, znamy ako Licinius, bol rimsky cisar 308-324. Spo-
luautor Milanskeho ediktu, ktory dopomohol k uznaniu krestanov v rimskej risi.
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V tom obdobi bol povoleny kult mucenikov a premiestiiovanie
ich pozostatkov a preto katakomby nahradili baziliky a martyria. Ka-
takomby sa stali neskor ¢asto navstevovanymi puatnickymi miestami,
ale sluzili uz iba ako pohrebiska. V druhej polovici Stvrtého storocia sa
rozvinul novy, prepracovanejsi sloh ranokrestanského umenia, ktory
reprezentujui predovsetkym malby v katakombach na Via Latina’.
Osobitou krasou tu vynika cyklus dejin vyvoleného naroda, ktoré su
typickym nametom malieb z tohto obdobia. Za t¢inkovania papeza
Damasa? vznikli v Domicillinyjch katakombdch® krasne nastenné malby,
napriklad obraz posmrtného uvitania Panny Marie v nebi svdtou Pet-
ronelou, dcérou svitého Petra a malby v Kalixtovych katakombdch*
s obrazom MojziSa. Na sklonku tohto storocia sa objavuju triumfalne
namety, ktoré sa neskdr uplatiuji najma v monumentalnej malbe
a mozaike®. Najkrajsim prikladom tychto tendencii je freska v kata-
kombaéch svatého Petra a Marcellina®.

1 Rimske katakomby merajt takmer 600 km. Ich siet sa rozprestiera cez pat podlazi pod
zemou Vv blizkosti parku hrobky Via Latina venovanej krestanskym svéatcom. Zdobia
ju prvé z krestanskych kresieb na svete, ktorej pociatky siahaji do 2. storocia. Na ste-
nach tunelov st vyobrazené vyjavy, ktoré znazornuju staroveky zivot.

2 Damasus I. sa narodil asi v r. 304, pravdepodobne v Hispanii a zomrel 11. decembra
v r. 384. Bol papez katolickej cirkvi od 1. oktobra roku 366 do 11. decembra roku 384.
Papezom sa stal v nepokojnej dobe uprostred vnutro cirkevnych sporov.

3 Medzi najstarsie malby v katakombach zaradujeme fresky v hypogeu flaviovcov
a v Ampliatovej hrobke v Domicillinych katakombach, ktoré pochadzaju z druhého
storocia.

4V Kalixtovych katakombach si zv1ast zasluzi pozornost Krypta papezov. V 3. storoci
tu bolo pochovanych devit papezov a osem ¢lenov vyssej cirkevnej hierarchie. Po pia-
tich papeZoch sa zachovali origindlne nahrobné népisy, aj ked tlomkovité. Ich mena
boli napisané po grécky. Ide o nasledujtcich papezov: sv. Poncidn, (230 - 235), sv. An-
ter (235 - 236), sv. Fabidn. (236 - 250) sv. Lucius L. (253- 254) sv. Eutychianus (274 - 283).
O ostatnych papezoch, ktori mali byt s najvacSou pravdepodobnostou pochovani
v Kalixtovych katakombach: sv. Stefan 1. (254 - 257), sv. Dionyz (259-268), sv. Félix L.
(268 - 274) - archeoldg Rosii nenasiel spolahlivé dokazy.

5 namety Bozského pdvodu Cirkvi, vitazného Christa, Christa na tréne s apostolmi
a barankom.

¢ Pri pate mauzolea, ktoré dal okolo roku 320 postavit cisar Konstantin L. pre svoju mat-
ku Helenu, sa po schodisku schadza dole do katakomb, jednych zo Sestdesiatich, kto-
ré su v Rime. Asi desaf metrov hlboko je labyrint chodieb dlhych 4,5 kilometra a vyte-
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Az do zmierenia Rimskej rise a Cirkvi nejestvovala krestanska ar-
chitektiira s konkrétnymi stavebnymi typmi, ktoré by vo svojej funk-
¢nosti zodpovedali liturgickym poziadavkam. Kultové stavby z obdo-
bia pred Konstantinom mozno zhrnat pod rimsky nazov Titulus. Islo
o skutocné domy, ktoré sa nasli pod zakladmi niektorych kostolov
v Rime (S.Clemente, S.Marino, S.Crisogono a iné).

Ilegalne postavenie a nutené mlcanie Cirkvi sa teda radikalne
zmenilo az Milanskym ediktom z roku 313., pod ochranou cisara Kon-
Stantina a jeho rodiny, najmd matky svitej Heleny, sa stala Cirkev ve-
ducou spolocenskou silou. Biskupi slobodnej Cirkvi sa stali iniciator-
mi velkych stavieb. V stavebnej ¢innosti Konstantinovej rodiny sa
uplatnil bazilikalny typ kostola, najméa v Rime (napr. chram svitého
Petra a sviatého Pavla) a novy typ memoridlneho chramu - nazvany
“martyrium” podla rotundy postavenej nad hrobom Isusa Christa
v Jeruzaleme. Ten sa velmi rychlo rozsiril po celom krestanskom
Stredomori a pretrval do stredoveku. V Stvrtom storoc¢i podnietila
rozvoj krestanskej architektiry spominana cisarska rodina na mies-
tach vzdialenych od seba tisice kilometrov: v Rime, v Jeruzaleme, Bet-
leheme, v Konstantinopole alebo Trevire a Aquillei.

a. Starokrestanské umenie:

V snahe dosiahnut jednotu Rimskej riSe vratane naboZenstva, ci-
sar Konstantin v roku 313 vyhlasil Milansky edikt. Krestanstvo vyhla-
sil za zrovnopravnené s pohanskymi kultmi. To malo za nasledok, ze
kulty zanikli uplne a coskoro sa krestanstvo stalo jedinym vyz-
namnym c¢initefom vnutornych pomerov v celej stredomorskej oblasti.
Christovo Bozstvo sa stalo hlavnou témou umenia a jeho osoba a pro-
stredie ziskali ikonografickeé atributy cisarskeho dvora.

V oblasti krestanskej architekttry bol proces adaptacie architek-
tonickych foriem antiky vel'mi rychly. Architektira zodpovedala po-

sanych v tufe. Po celej dizke stien tohto len velmi sporo osvetleného labyrintu a v ma-
lych sélach vyzdobenych freskami sa v polovici 3. storocia skryvalo az 11-tisic tiel.
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trebam vybudovat priestory na bohosluzobné obrady, preto sa stavi-
telstvo ststredilo na vystavbu krestanskych chramov podla vzoru
bazilik. NajdoleZitejSie cirkevné budovy sa zacali stavaf na zaciatku
Stvrtého storocia boli dielom cisarskych architektov. NajvacSou bola
bazilika svéatého Petra v Rime postavena nad kostolom svétého Petra.
Pre obrady krstu a pohrebov sa stavali baptistéria, z ktorych je najvy-
znamnejsie San Vitale v Ravene. Stavali sa aj mauzoéled, z ktorych je
najznamejSie mauzoéleum Sally Placide, taktiez v Ravene. Ako stavi-
tel'ské prvky, charakterizuju obdobie aj skalné hrady v Palestine a Sy-
rii a katakomby, ¢o boli podzemné pohrebiska s vyklenkami - dobre
zachované napriklad v Rime.

Socharstvo sa obmedzovalo sa na tvorbu sarkofagov a reliéfnej
vyzdobe ich stien. Vo figuralnej tvorbe sa popierala telesnost a krasa
Iudského tela. Kamenné nahrobky sa obmedzovali na vyjadrovanie
symbolickych dejov, predstav a nabozenskych pojmov.

Maliarske umenie predstavovali kresby a malby, ktoré mali skry-
ty symbolicky vyznam, napr. pav predstavoval nesmrtelnost, kotva
znamenala nddej a holubica dusu. Namety sa cerpali zo Starého a No-
vého zakona. Christos bol zobrazovany ako dobry pastier. Prejavovali
sa aj dekorativne motivy oranta, vinica, ryb a pod. Figuralne kompo-
nenty boli vyjadrené schematicky - plosne, nemali pravidelnu skladbu
tela, tak ako v antike. Figury boli zahalené a pdsobili dekorativne.

b. Byzantské umenie:

Rozdelenim Rimskej rise na konci Stvrtého storocia na vychodnu
a zapadnu, vznikla na vychode nova riSa - Byzantska, ktord pdvodne
reprezentovala rimske tradicie. Neskor v dalSom vyvoji sa rozisla so
zdpadom a vratila sa k starej Gréckej kulture, ¢o dalo charakter a na-
plii vysokej byzantskej kulttre, ktora trvala viac ako 1000 rokov.

Architektiira sa prejavila velkym rozmachom. Zo 6. - 8. storocia
st najznamejsie kostoly San Apollinare Nuovo v Ravene a Hagia Sofia
v Istambule. Tento chrdm vznikol zltcenim baziliky a centrédlneho
chramu s podorysom rovnoramenného Fréckeho kriza, uprostred
s mohutnou kupolou. Z 9. - 12. storocia st pozoruhodné Novy kostol
Basileia I. v Istambule, Kostol svdtého Panteleona a Chram svutych
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apostolov v Soluini, kostol svédtého Teodora v Aténach, Chram svatého
Marka v Benatkach, Klastorny kostol v Dafni, Skalné chramy v Kap-
padokii. Z 13. -15. storocia patria medzi architektonické skvosty klas-
tory na hore Athos, kostoly v Mistre - Peribleptos, Metropolis, Panta-
nassa), chramy v Trapezunte a v Rusku.

Socharstvo sa obmedzovalo na rezby reliéfov do kamena s preva-
hou ornamentalnej vyzdoby a najmd na drobné zlatnicke prace
a rezby do slonovej kosti. Zo zlatnickych prac s priehradkovym emai-
lom patri medzi najvzacnejSie Pala D’Oro. Z umeleckych remesiel je
v Sperkarstve znama praca Christos Pantokrator.

Maliarstvo naslo uplatnenie v mozaike vyhotovenej s velkou
nadherou na zlatom pozadi. Zobrazované postavy vyjadrovali slav-
nostny a velebny postoj. Voskovou technikou sa malovali obrazy
svatcov - ikony. Forma malovania ikon i ostatnych figuralnych obra-
zov vola zjednodusena a Stylizovana. Ikony boli velmi uctievané, ¢o
vyvolalo problém v synode v Hierei v roku 754 za cisara Konstantina
L., ktord nariadila zni¢enie vSetkych obrazov s ndboZenskym moti-
vom. Jednalo sa o tzv. obrazoborectvo, ktoré vSak vyvolavalo ostré
protesty teoldégov (pr. Jan Damacénsky), a niekde prerastalo do otvo-
renych vzbur. Cisdrovna Irena'obrazoboresky boj zastavila a riesila
otazku uctievania obrazov na siedmom vSeobecnom sneme v Nicei
roku 787. Podla uznesenia snemu hodnota obrazu - ikony, nie je v
nom samotnom, ale v tom, ze vedie k svatosti. Inymi slovami: kto uc-
tieva obraz, cti si tym zobrazeného.

Vytvarné umenie zo 6. storocia prezentuje Ravenska mozaika ci-
sara Justiana s manzelkou Teodorou a druzinou v chrame San Vitale.
Z 9. - 12. storodia mozaicka vyzdoba kostolov svitého Lukasa vo Fo-
kide. Nastenné malby mozno vidiet v Castelsepriu, Orchide a Nerezi.
Z neskorsich storoci 13 - 17. pochadzaja nastenné malby v Mistre, Mi-
leseve a Sopocany. Z Ruska pochadza malba Matky Bozej Vladimi-

! Irena z Atén (752 —803) bola cisarovna Byzantskej riSe. V roku 769 sa stala manzelkou
Leva IV., ktory bol od roku 775 cisdrom. Rok po svadbe porodila syna, neskorsieho
cisara Konstantina VI. V spore o obrazoborectvo (ikonoklazmus) patrila Irena k strane
ikonodulov (uctievacov ikon) a v roku 787 zvolala druhy nicejsky snem, ktory okrem
iného rozhodol, ze ikony budu uctievané, ale nesmu byt zboziiované.
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rovskej a tam pdsobili aj slavni maliari v Novgorode Theofanes Grék a
Maxim Grék.

5.Zasady krestanskej mravnosti v umeni

Biblia sa o umeni vObec nezmienuje, ale napriek tomu cirkevné
autority uznavaju vyznam umenia v zivote krestana, pretoze umenie
nepochybne ovplyviiuje aformuje etické, estetické, emocionalne
a duchovné citenie Zivota kazdého cloveka.

Estetika je veda zapodievajica sa problematikou krasy a krasna
(esteti¢na). Uzko stivisi s teériou umenia (umenie je spoloéensky naj-
vyznamnejSou oblastou krasna) nie je s iou vsak totozna, lebo krasno
ma svoje aj mimoumelecké oblasti (napr. prirodné krasy) anaopak
umenie obsahuje aj mimoestetické funkcie a hodnoty. Krasno spociva
v celistvosti, harmonii a jasnosti. Je vyzarujuci poriadok resp. skvelost
formy, ktora ziari z umeleckého diela, prirodného javu alebo cloveka.

Nadprirodzeny princip vsSetkého bytia predstavujtici absolutnu
Krasu, sposobuje relativnost formy tvorstva. Krasno s akym sa streta-
vame vo svete je nedokonalé v porovnani s krdsou nadprirodzeného
principu vsetkého bytia, ide len o odraz Jeho krasy, existuje len vdaka
Nemu a vztahuje sa k Nemu. Podla svatého Augustina vsetka krasa
pochadza od Boha, ktory je sam najvyssou krasou.

Zdrojom krasy, ¢i uz v prirode, alebo v umeni je poriadok. Krasne
vSak nie je len usporiadané, ale to, ¢o je schopné tymto poriadkom vo
veciach vyvolat v cloveku, ktory ich precituje radost, alebo radost
z rozjimania o nich. Laska ku krase a ttizba po nej je ¢cloveku dana jeho
prirodzenou Struktirou. Je potrebné ju pestovat a kultivovat. Vnima-
nie krasy je teda vnimanie BoZieho daru atieZ samotnd schopnost
cloveka tvorit, vnimat, zazivat a rozdavat krésu je Bozi dar a nemal
by sa zakopavat.

Dielo vrcholnej krasy vytvoril bezprostredne svojim Zivotom,
smrtou a jej prekonanim Bohoclovek, Isus Christos. V iom sa nadpri-
rodzene spojuje Tvorca — Autor krasneho diela, dielo samotné a tiez
prijemca a uzivatel diela. Ked sa zacitame do evanjelia zistime, ako
Christos dokazal obdivovat prirodu a celé tvorstvo a ako sa priroda
v celej svojej krase prejavuje v jeho podobenstvach.
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Pestujme preto v sebe estetické zazitky, vnimajiac krasy prirody
a umenia. Hladajme v stvorenom svete nestvorent krasu Stvoritela,
ktora sa v iom odzrkadluje a Ziari, lebo ON je najvacsi KREATOR.

6.Umenie v kontexte pravoslavnej Cirkvi

V den Pitdesiatnice sa z ohnivyjch jazykov rodi Cirkev, v ktorej sa kazdy
tajomny akt uskutociiuje pdsobenim Svitého Ducha. Stalo sa tak v siilade so
slovami Isusa Christa, ktory svojim apostolom pred Nanebovstiipenim pri-
sl'bil poslat’ Ducha Utesitela. Pocinajiic driom Pitdesiatnice sa Cirkev stdva
prostredim, v ktorom sa uskutocriuje spasitelnd cinnost. Pretoze Cirkev je
mystickym Telom Christovym, pre ktoré zdrojom Zivota a posvitenia je Svity
Duch, z toho hladiska md Cirkev transcendentnii povahu.!

Pravosldavna duchovnost je taka stara ako samo krestanstvo. Jej
prameriom je Svété Pismo, Svatd Tradicia, liturgicky a modlitebny
zivot Christovej Cirkvi. Liturgické knihy, patristickd a suicasnd bohoslovec-
kd literatiira odkryli hibku neobyéajného bohatstva, aké v sebe skrjva pravo-
sldvna krestanskd duchovnost, vybudovand na Zivom slove BoZom, na Zivej
Tradicii Christovej Cirkvi i na jej velkej duchovnej skiisenosti, ktord sa na-
hromadila pod priamym vedenim a pdsobenim Sviitého Ducha.?

Umenie v pravoslavnej Cirkvi preslo v historickych dobach hlbo-
kou vntitornou premenou. Niektoré formy umenia Cirkev prijala, od-
uchovnila, posvitila a pocirkevnila. Jedna sa o druhy umenia, ktoré sa
uskuto¢fiované pod vedenim Svétého Ducha v sulade s pozehnanim,
ufenim a zivotom Cirkvi. Sviti otcovia a predstavitelia pravoslavnej
cirkvi sa zhoduji v nazore, Ze umenie musi byt svojim vyjadrenim
posilou pre slabych a nesmie narusovat zivot Cirkvi. , Medzi formy
umenia, ktoré Cirkev prijala, patri najmi spev, maliarstvo, rezbdrstvo, ume-
lecké stukatérstvo, architektiira, vysivanie, recnictvo, poézia, obrabanie kovov
a keramiky. Principidlne bolo odmietnuté divadelnictvo, analogicky aj filmdr-
stvo (hrané filmy) s vynimkou dokumentdrnych filmov a publicistiky, ktori
Cirkev vyuziva. Z praktickych dévodov bolo odmietnuté sochdrstvo, aby ne-
privddzalo k modldrstou. V chrdmoch je sochdrske umenie vyliicené, mimo

1 Pruzinsky, S.: Zivot v Christu, PreSov 1988, str. 165.
2 Pruzinsky, S.: Pravosldvna duchovnost, Presov 1977, str.16.
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chramu je len velkou vynimkou, podobne ako dvaja cherubini zo zlata na
arche zmluvy v Starom Zdkone. Podobnou zriedkavou vynimkou, pouZiva-
nou zdsadne mimo chrdmu a bohosluzZieb, je aj instrumentdlna hudba™!.

Moderny clovek len tazko moze najst vychodisko z labyrintu ne-
prehladného toku informacii, vedeckych teorii, filozofickych tendencii
a Casto je zavadzany reklamou, médiami a réznymi formami moder-
ného umenia. PretoZe spolocnost svojou vyvinutou organizaciou
ovlada c¢loveka doteraz nepoznanou silou, jeho zavislost dospela az
na taky stupen, Ze takmer odumrela jeho duchovna orientdcia.2 Umelo
vytvorend, cCasto neprehladna preorganizovanost spoloc¢nosti vrcholi
organizovanou bezmyslienkovitostou, o spdsobuje, ze clovek v Zivo-
te bludi a iba preZiva zo dina na den. Intelektudlny a emociondlny Zi-
vot ¢loveka sa stal dezorganizovany, sloboda myslenia bola dobro-
volne odloZena a ¢lovek casto nachadza pevnu pddu pod nohami len
ako sticast nejakého kolektivu, alebo sekty.

O skutoc¢nej hodnote a dostojnosti cloveka rozhoduje predovset-
kym jeho vnutro. Z vnutra ¢loveka vychadza dobro v jeho mnohora-
kych podobach, najméa vSak ako laska, pokoj a spravodlivost®. Podla
toho clovek nema koncentrovat svoju pozornost a zaujem na vonkaj-
Sie veci, nema sa na nich pozerat ako na zmysel a ciel Zivota, hoci tieto
veci maju v jeho kazdodennom Zivote svoje miesto a svoj vyznam.
Christos sa k tejto problematike vyjadril celkom presne: , Hladajte naj-
prv BoZie krdlovstvo a jeho spravodlivost, a vsetko toto sa vdm pridd™.
Christove slova maju svietit cloveku na jeho ceste a aby krestan ne-
bludil, tak svity apostol Pavol dodava: , Preto neochabujme. A hoci sa aj
nds vonkajsi clovek nici, nds vnitorny sa predsa obnovuje zo dria na deii”.?
Pravoslavna Cirkev ukazuje vzdy cloveku spolahliva cestu pre do-

1 PRUZINSKY, S.: Pravoslivie a umenie, In: Pravosldvny teologicky zbornik XXXII/17, Pre-
$0v2007, s.262.

2 Jeden z myslitelov 20. st. Albert Schweitzer charakterizoval moderného ¢loveka ako
nesustredeného, netplného, vystaveného hrozbe straty I'udskosti. Podla neho I'udia
prezivaju proces kultirnej samovrazdy.

3Pozri Rm 14, 17.

4 Mt 6, 33.

52 Kor 4, 16.

179



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

siahnutie ciela a zmyslu Zivota, cestu krestanskej dokonalosti, odkry-
va hibku neoby¢ajného bohatstva, aké v sebe skryva pravosldvna
krestanska duchovnost, vybudovana na zivom slove Bozom, na Zivej
Tradicii Christovej Cirkvi i na jej velkej duchovnej sktisenosti, ktora sa
nahromadila pod priamym vedenim a posobenim Svatého Ducha.

., Cirkev a jej duchovny Zivot so vsetkymi sviatkami, bohosluzbami, ob-
radmi, ikonami, bohosluZobnymi knihami, Svitym Pismom, duchovnou lite-
ratirou, spevom, piestiami, chramami, monastiermi, ldskou, mordlkou, milo-
srdenstvom, krdsnym spdsobom Zivota a spolocenstva je v umeleckej oblasti
celkom sebestacnd”1.

Pravoslavny krestan najde vzdy pokoj, poucenie, radost i oddych
vo svojej Cirkvi. Sta¢i mu dostatocne usilovne, aktivne objavovat
vietky cirkevné tradicie a zdsady krestanského Zivota a ¢inorodo ich
uplatiiovat vo svojom Zzivote vSade tam, kde sa prave nachadza.
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SOCIALNE DIMENZIE MILANSKEHO EDIKTU
Mgr. Martina KormoSovd

,,Ddvajte, ¢o je cisdrovo, cisdrovi, a ¢o je BoZieho, Bohu.”
(Mt 22, 21)

Krestanstvo, ktoré neustale pritahovalo a pritahuje pozornost sa
vo svete objavilo nie ako novy filozoficky smer, nova doktrina alebo
religiéozno — gnostické hnutie; ba ani ako jedno z nabozZenstiev. Zme-
ny, ktoré nastali po Christovom prichode, boli az prili§ ontologickej
povahy na to, aby sa mohli jednoducho vtesnat do tizkych konven¢-
nych etickych, morélnych alebo podobnych hranic a kategdrii, ktory-
mi sa ludstvo snazilo ochranit padnticu prirodzenost pred tragickymi
dosledkami hriechu. Krestansky zivot v Cirkvi znamenal predovset-
kym novu skiisenost, sktisenost duchovnti, skusenost mystického po-
citovania BoZej pritomnosti, rozhovoru s Bohom, ale i sktisenost boja
so zlom amoznosti zlo redlne premdahat. Duchovna sila, ktora sa
ukryvala v krestanstve bola spajana predovsetkym s nemocnicou, kto-
rej ulohou bolo lie¢it ubolené Tudské duse, jazvy na ich srdciach,
uspokojit Stastie i pokoj hladajticeho ¢loveka. Krestanstvo vstapilo do
dejin , predovsetkym ako novy socidlny poriadok, novy socidlny rozmer. Od
samotného pociatku bolo hlavne ,,obcou” a nie natol'ko ,doktrinou”.! Tato
nova komunita rychlo rastla a ziskavala si stale viac ¢lenov a postup-
ne prenikala k vSetkym vrstvam rimskeho obyvatel'stva. Duchovné
prebudenie tak postupne zachvacovalo celd spoloc¢nost.

Sv. Konstantin Velky videl, Ze jeho riSa sa zmieta v réznych
problémoch: organizacnych aj vojenskych, socidlnych a ekonomic-
kych, a v neposlednom rade tiez religiéznych a kultarnych. Tieto sa
odohravali i v dosledku cisarskeho rozhodnutia Cisara Diocletianua,
ktory vr. 303 vSetkym oznamil svoj umysel a rozhodnutie vykorenit

1SAFIN, J.: Od Konstantina I. po Konstantina XI. Z dejin byzantského myslenia. PreSov: Pre-
Sovska univerzita v PreSove PBF, 2004. s. 31.
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krestanstvo ohiiom amecom.! Boli burané krestanské chramy, nicené
posvatné knihy, uvdznovani clenovia hierarchie ilaici. Stavali sa
z nich otroci — nebolo im umoznené prepustenie na slobodu, nepriji-
mali sa Ziadne Zaloby od krestanov a bolo dovolené pouzivat akékol-
vek formy nasilia pri saidnych procesoch — a to vsetko iba preto, lebo
sa odmietali klafiat pohanskym bozstvam a preukazovat bozské pocty
samotnému cisarovi aboli tak podla Rimanov nepriatelmi rise
a pri¢inou vsetkych bied.

V tejto dobe sa objavili mnohi velkomucenici, ako bol napriklad
sv. Juraj (Georgios), ¢i Demeter Solunsky, ktori boli podrobeni zvlast
straslivym muceniam, prave kvoli svojej blizkosti k oficialnej moci.
Podla niektorych textov bol sv. Juraj dokonca pritomny na tajnom
zasadnuti rady, rozhodujicej o perzekuovani krestanov, pricom vstal
a cisarovi otvorene povedal, Ze , iilohou cisdrov a vlddcov je zachovdvaf
spravodlivost a brdnit Zivot i prdva svojich poddanych avy ste sa pritom
rozhodli odovzdat smrti nevinnych ['udi a prevysit v zlych skutkoch barba-
rov, ktori nemajii zdkony.”?> Aké presne straty na I'udoch krestanstvo
utrpelo sa historikom nepodarilo zistit. Boli nepochybne obrovské.
Napriek tomu nepodlahlo: bez ohladu na absoltitnu moc cisara, na
bezchybne fungujici Statny aparat i bez ohladu na siet Spiclov
a udavacov. Pritom sa vObec nepokusilo o ozbrojeny odpor...3 Ranni
krestania boli skuto¢ne vynimoc¢ni nielen svojou duchovnostou, ale
i postojom k vtedajsiemu Statu. Modlili sa nielen sa svet, $tat a po-
riadok, ale i za cézarov.

V roku 312, kedy sv. Konstantin zvitazil nad ovela silnejSim voj-
skom a stal sa ,panom Zapadu” si bol vedomy, Ze jedine krestanstvo
by mohlo zjednotit rozpadajticu sa rimsku spolo¢nost. Hladel na neho
ocami, akymi dnedni politici, s Gprimnym zdujmom o rozvoj spolo¢-
nosti a jej socialne i dusevné zdravie, hladia na psychiatrické kliniky.
Prijatim tolerancného patentu stredoveku, alebo Milanskeho ediktu,

1 Pozri Arch. RAFAIL (KARELIN): Christianstvo i modernizm. Moskva 1999, s. 205.
2 Pozri Arch. RAFAIL (KARELIN), cit. dielo, s. 205.
3 Pozri ZAMAROVSKY, V.: Dejiny pisané Rimom. Bratislava 1988, s. 359.
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oficidlne vstupilo do dejin a prinieslo so sebou nova socidlnu revola-
ciu.

Mildnskym ediktom bolo zasadne zruSené doterajsie exkluzivne
spojenie rimskeho Statu s pohanskym kultom, nasttpila nové nabo-
zensko-politickd éra a epochalny obrat v cirkevnych dejinach. Ked
vychadzame z Euzébia Cézarejského, konkrétne sa tu hovort: ,, Riadiac
sa zdravym a spravodlivym zmyslom, vyhlasujeme nase nasledujiice rozhod-
nutie: nikomu nebrdanit, aby si mohol slobodne vyberat’ a zachovdvat' krestan-
skii vieru a kazdému je darovand sloboda stistredit’ svoju mysel’ na ti vieru,
ktord sa mu podla jeho ndzoru najviac pdci... Odteraz kazdy, ktory si slobod-
ne a jednoducho zvolil krestanskii vieru moze je zachovdvat bez akychkolvek
prekdzok...”!

Vsetkym, bez ohladu na pdvod a postavenie bolo priznana nabo-
zenska sloboda, tiez pravo pristapit ku krestanstvu a pravo Cirkvi
mat majetky. Tym sa stala Cirkev pravnickou osobou so vSetkymi
nasledkami tohto kroku. Stcasne Konstantin nariadil vratit Cirkvi
vSetky majetky, ktoré jej patrili pred Dioklecianovym prenasledova-
nim.

V dejinach sa v plnej miere zacina realizovat novy socidlny po-
riadok, ktory bol definovany na strankach Nového Zakona a ktory so
sebou prindsa okrem iného rovnost medzi I'udi - neexistuje viac otroc-
tvo; napriklad je vydany zdkaz vypalovania znakov na tvar, pretoze
tvar je podla Konstantina vyjadrenim Bozieho obrazu v nas. Pomaly
edikt prichadza do zivota na Zapade, potom aj na Vychode a vitazné
krestanstvo kraca v ustrety novym casom...

Sucasny rozmer Milanskeho ediktu

Uplynuli starocia, presnejsie 1700 rokov, plnych 17. storoci od
Konstantinovho ediktu ¢i rozhodnutia. My, este stale stojaci na prahu
nového storodia i nového milénia, mdme moznost konfrontovat toto
cisarske rozhodnutie, vychadzajtice ¢i skor inSpirované Sviatym Pis-

1 Pozri EUSEBIUS PAMPHILL: Cirkevni d&jiny VI, IIl. In: NOVAK, J: Cirkevni d&jiny
(Ecclesiastica historia). Praha 1988. (online). [cit. 2013-06-14]. Dostupné na internete:
<http://www.fatym.com/taf/knihy/patrol/nabidka.htm>.
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mom, so sucasnou realitou. Svet sa v mnohom zmenil. Pozitivne i ne-
gativne, ako to uz v dejinach byva. Problémom ale zostava, ze zmena,
ktorej sme svedkami, kladie mnoZstvo néstraznych min budtcich vy-
buchov socidlnych nepokojov, pretoze neraz sa zd4, ze faktory social-
nej destrukcie prevladaji nad tymi pozitivnymi. A to nas nuti zamys-
liet sa nad dejinami, nad osudom samotného Milanskeho ediktu. Vte-
dy lahko zistujeme, Ze rovnost medzi [udmi, ktora je v kazdodenne
omielanym pojmom, a ktora patri do kategérie deklarovanych Tud-
skych prav (human rights — z angl.), by najskoér nikdy nevznikla, ne-
byt prijatia Milanskeho ediktu. Prave jeho prijatie je prvym milnikom
tohto zakladného Iudského prava. A to napriek faktu, ze z politického
a mravného hladiska rozliSujeme dve rovnosti:

* formdlnu, ¢ize pravnu (DE IURE, ked zdkony platia rovnako pre
vsetkych obc¢anov a vSetci obcania maju rovnakeé prava),

* skutocnu, cize materidlnu (kde vSetci maju mat rovnaky majetok,
vedomosti, moc, a pod.).

Rovnost v materidlnej i nematerialnej oblasti je vyjadrena i poj-
mom socialna rovnost — zahfna rovnaké pravo na zivot, vlastnictvo,
vzdelanie, kvalifikaciu a zivotny Standard. Je to rovnost v rozdelova-
ni, v rovnakom uzivani kultdrnych hodnét, v spolo¢enskom ocenova-
ni a pod. Je potrebné podotknut, Ze tato rovnost so sebou automaticky
neprinasa i spravodlivost. Cloveku sa vSak zarucuje neuprednostiio-
vanie na zaklade rasy, pohlavia, veku, politického, naboZenského pre-
svedcenia ¢i povodu. Kazdy c¢lovek by mal mat rovnaké sance, ktoré
by sa mali naplnit na zaklade jeho predpokladov a schopnosti.

Humaénna stranka dnesnej spolocnosti sa snaZzi zabezpecenie tzv.
bioprocesu, ktory hovori o povinnosti postarat sa o cloveka a tym mu
zabezpecit jeden z klIicovych principov socialnej politiky — solidari-
tu, alebo spolupatri¢nost. Socidlna politika, a vSetky jej principy —
spravodlivost, vzajomna podpora, spolupatricnost a participacia - na
zdklade ktorych sluZi jedincovi, je jeden z viacerych nacrtov o vytvo-
renie spoloc¢nosti, ktora by fungovala bez rdéznych naruseni; bez roz-
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porov a rozdielov poskodzujucich jej fungovanie.! Stat vytvéra systém
socialnej ochrany a snazi sa tak predchadzat neziaducim socialnym
javom a vytvarat akusi ,socidlnu rovnost”, alebo lepsie povedané spra-
vodlivost? potld¢anim stéle sa zvySujucej diferencidcie obyvatelstva.
Rovnost ako zakladna zasada prava, i hodnota, ktora spolu s Iud-
skou dostojnostou, slobodou, demokraciou, respektovanim Tudskych
prav a principmi pravneho statu tvoria centralnu os k vsetkym Dekla-
rdcidm, Ustavam, Chartdm & Zmluvam uzavretym medzi krajinami
ivkazdom State zvlast. Je vSak otdzne ¢i aj napriek garancii prav
a hodnét, slobody, solidarity a bezpecnosti sa nestavame dobrovolne
novodobymi , otrokmi”, bez ndzorov, bez ochoty pomdct, bez zaujmu
o vietkych ostatnych. Tieto slepé ulicky vznikaju takmer automaticky,
pokial uvazujeme o ¢loveku ako autonémnej a sebestacnej bytosti,
vytrhnutej z duchovného kontextu, do ktorého ¢i chce alebo nechce
jednoducho patrit. Tento duchovny kontext ale nemdze byt vytvorom
novodobej vedy, ani roznych parareligiéznych hnuti — siekt, synkre-
tickych kultov, kulttrnych, politickych alebo socidlnych smerovani.
NemoZe vychadzat z premisy progresu, Ze my sme teraz ti chytrejsi,
mudrejsi, spravodlivejsi, lepsi, nez boli nasi otcovia, dedovia, prade-
dovia. Tento duchovny kontext je spojeny s dejinami, s dejinami kres-
tanstva, s dejinami pravého, teda pravoslavneho krestanstva sjeho
neporusenym, autentickym duchovnym zivotom, ktory pocas staroci
nepresiel Ziadnymi pravami v Style vylepSenie zastaralého myslenia
a zivotného stylu. V nasom pripade je konkrétne spojeny predovset-
kym s Milanskym ediktom, s onym toleranénym patentom staroveku,
v ktorom bola po prvykrat v dejinach realizovand myslienka, ktora tu

1 Pozri bliz§ie BEBLAVY, M.: Kapitola 3 Socidlna kohézia, chudoba a socidlne vyliiéenie. (on-
line). [cit. 2013-06-14]. Dostupné na internete: <http://www.socialnapolitika.eu/index.
php/3-chudoba-a-socialne-vylucenie/>.

2 Pojem spravodlivost bol jednou z tstrednych tém uZ aj u Platéna. Povazuje ju za jed-
nu zo zakladnych cnosti cloveka. Je prirodzenym vyustenim troch schopnosti cloveka
— mudrosti, stato¢nosti a umiernenosti. Odlisny pristup ponuika Svaté Pismo, kde je
spravodlivost vnimand ako Bozska cnost a jej dosiahnutie je mozné iba ak je pritomny
stulad medzi poriadkom a I'udskou slobodou — slobodou vyberu a rozhodnutia. Pozri
blizgie SAFIN, J.: Od Konstantina I po Kondtantina XI. Z dejin byzantského myslenia. Pre-
Sov: PreSovska univerzita v PreSove PBF, 2004. s. 38-40.
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dozrievala a zila uz takmer tri storocia, a iba agresivna a perzekucna
politika rimskej Statnej moci jej branila prejavit sa. Nakoniec aj tato
posledna prekazka, ak sa tak moZeme vyjadrit, padla pod naporom
pravdy, lasky a spravodlivosti. Prvym z velkych panovnikov, ktory si
to uvedomil bol prave sv. cisar Konstantin, ktory bol preto plnym
pravom nazvany apostolom rovny. Jeho prinos totiz dodnes nie je
dostatocne oceneny, ba naopak, skrytd pohanska reakcia v podobe
roznych kvazidemokratickych anestrannych hesiel a doktrin, sa ho
snazi predstavif ako tyrana, nového Herodesa ¢i Néra, a pritom kaz-
dy, kto si pozrie jeho listy, jeho rozhodnutie, musi iba nechapavo kru-
tit hlavou, z ¢oho tito ,badatelia” vlastne vychadzaju. Zda sa, Ze stara
Tacitovska vyzva Studovat dejiny bez predpojatosti a nestranne, je pre
nich iba prazdnym zvukom, ktory nepocujt, lebo ho pocut ani ne-
chct. My ale vieme, Ze ani to ni¢ nemeni na pravde o sv. Konstantino-
vi; historickej i duchovnej, ktora bola v Cirkvi potvrdena prave jeho
kanonizaciou pred mnohymi a mnohymi staro¢iami.
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APOSTOL PAVOL A JEHO VAZNENIE,
SITUACIA KRESTANSTVA V RIMSKOM IMPERIU
V OBDOBI PRED ROKOM 313
A TESNE PO ZROVNOPRAVNENI KRESTANSTVA!

Mgr. Andrej Dupej

Zivot a posobenie apostola Pavla sa viaZe na oblast a aj na obdo-
bie k téme dnesnej konferencie, hlavne o sa tyka problematiky prena-
sledovania a vaznenia krestanov v oblasti Rima, od zrodu novoza-
konnej Cirkvi az po jej zrovnopravnenie s ostatnymi religiami. Ako je
nam dobre zndme, apostol Pavol stravil istd dobu svojho Zzivota
v Rime. Tento jeho pobyt nebol celkom prijemny z toho dévodu, Ze sa
nachadzal v meste Rim, v tom case najhlavnejSom a najvacSom centre
kultary a svetského bohatstva, ako trpeny a nechceny obyvatel, ktory
hlasa svoje nabozenské presvedcenia. Apostol Pavol prave v tomto
meste bol obmedzovany vo svojej osobnej slobode ako vézen. To, ako
cestoval, aby sa postavil pred cisdra nam priblizuji stranky Svétého
Pisma v Skutkoch apostolskych.? I$lo o std v Case panovania cisara
Nerona. Avsak pojednava sa tu o vdzeni, z ktorého bol pravdepodob-
ne prepusteny, pretoZe ma nadej, Ze osobne navstivi Filipskych kres-
tanov, ked piSe: ,,Ano, pevne verim v Panu, Ze aj ja skoro pridem.
O tom som pevne presvedceny a viem, Ze zostanem a vytrvam so
vsetkymi vami na vas prospech a na radost viery.” 3 Skutky apostol-
ské uvadzaju aj to, Ze bol vazneny dlhsi cas.* To, Ze bol realne védzne-
ny, nam potvrdzuje on sam v liste Efezskym?®, aj v liste Filipskym
krestanom, kde uvéddza aj pri¢inu svojho vaznenia: ,Pag¥mbrn e
XOL‘Jg RAME, EFA'T'I'e, Akw Ame W mnk ndve go of{:nrﬁxz EArORECTREORAHIA

. ’ o o n ’ o o~ T ’ I4 g ’ n
"FIHAOLUA, MKW 0\(3h| MOA MEAGHHBI W XFT'{; EhilLIA RO RCEMZ ¢ AH[{JH H RZ

! Acknowledgment: The work was supported by the Agency of Ministry of Education,
science, research and sport of the Slovak Republic, the project ITMS: 26110230069.

2 Pozri Sk 27, 1-44, Sk 28, 1-22.

3Flp 1, 24-25.

4 Pozri Sk 24, 27.

5 Pozri Ef 3,1.

188



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

nféwuxz sekyz. — Chcem vsak, aby ste vedeli, bratia, Ze to, ¢o sa deje so
mnou, este viac prospelo Sireniu Evanjelia, takze, moje okovy pre
Christa sa stali zndmymi v celom pretdriu a medzi vSetkymi ostatny-
mi”. 1 Blazeny Teofilakt dodava k tymto verSom aj vyklad: , Pavol
vravi, ze putd nezabranili Sireniu Evanjelia, no naopak posluazili k jeho
vacsiemu uspechu pri zvestovani. To znamend, hoci som i zviazany,
vravi, hldsam s eSte vacSou odvahou, a neml¢im, a moje slovo sa do-
stalo do samého palaca, to znamena do samého kralovského dvora
aroznieslo sa v celom meste. A to sa naplnilo v Christu. A aj puta mo-
je v Christu, to st puta, v ktorych trpim za Christa.”2 Tu odkryva to,
¢o je na jeho dusi, vravi Sv. Feofan Zatvornik, a to to, ¢o je zmyslom
jeho zivota, hlasat Evanjelium a takymto spdsobom zachranovat duse
Tudi?

Vo vSeobecnosti vdzenie nie je idealnym miestom na vykonava-
nie kazatel'skej ¢innosti. Skor naopak. Ludi dévali do vaznenia kvoli
tomu, aby eliminovali ich vplyv v spolocnosti a prave tymto spdso-
bom vytvorili istd bariéru medzi vaziiom a spolo¢nostou. Ako je vi-
diet z vyssie uvedeného, apostolova kazen ajeho svedectvo zivotom
v Christu boli také silné, Ze sa rozniesli po celom meste. Dévod sily
jeho presvedcenia mozeme ndjst v osobnej sktisenosti s Christom ale
aj vijeho povahovych értach. Dalej apostol Pavol pise: ,i mndmatitwin
RpdTiA W rick, napEaRuiines W W3aKz MOHKZ, ndde Agd0TE BeZ eTRAXA
tAdko Eikie raardaarn. — A mnohi z bratov v Panovi, posmeleni mojimi
okovami, zacali ovela odvaznejsie a bez strachu hlasat slovo Bozie.”*
BlaZzeny Teofilakt dodava: ,Aj predtym smelo kazali, no teraz eSte
viac, vidiac mnia smelo hlasajiceho, hoci som v putach. Lebo ked ma
videli v putach, tak este viac pocitili tazbu hlasne hlasat, ja som ich

1Flp 1, 12-13.

2 PEOPVIAAKT BOATAPCKIUI, BAAKEHHBIV: Anocinior ¢ moikosatiem OAaXeHHO20
Deopuraxma Apxuenuckona borzapcrozo. (online). Cmoaenck 2006, [cit. 2013. 06. 04].
Dostupné na internete: <http://www.golden-ship.ru/load/tolkovanija/tolkovanie_na_
poslanie_k_filippijcam_sv_ap_pavla_feofilakt_bolgarskij/41-1-0-939>

3 DEODPAH 3ATBOPHIIK, Csr.: Anocmoxa ¢ moakosaruem. (online). [cit. 2013. 06. 04].
Dostupné na internete: <http://www.bookmate.com/r#d=enqcZ4dB>

‘Flp 1, 14.
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odusevnil a pripravil v Panovi.”! Vaznenie apostola Pavla neposltzilo
len k hlasaniu Evanjelia ale aj k odhodlaniu silnejSej viery a este ak-
tivnejSej praci jeho ucenikov, ktora spocivala prave v takej istej kaza-
tel'skej ¢innosti, akt vykonaval apostol Pavol.

Dalej apostol Pavol pise, Ze: ,niektori hldsaju Christa zo zavisti
a hasterivosti, no niektori z dobrej vole. Takze jedni hlasaju Christa
z nevrazivosti a netprimne, lebo si myslia, Ze mi v mojich okovach
spoOsobia stzenie. Ini zasa z lasky, lebo vedia, Ze som ustanoveny na
obranu Evanjelia. Co na tom! Len nech sa akymkolvek sposobom, ¢
uz pod nejakou zamienkou, alebo tprimne, zvestuje Christos. A ja sa
tomu teSim a budem sa tesit.”?

Blazeny Teofilakt udéava, Ze , potom, ¢o bol Pavol chyteny, mnohi
z neprajnikov ostali hldsat Christa, Zelajtc si tym ¢o najviac rozhnevat
Nerdna, aby takymto spésobom skor zapricinili Pavlovu smrt. Ini hla-
sali Christa kvoli zavisti a sebectvu. Lebo chceli ziskat na svojej slave
a takymto spdsobom odobrat cokolvek od slavy apostola Pavla. Mys-
liac si, vravi, Ze tymto ma podrobia vacSej nebezpecnosti a prilozia
smutok k smutku. No nepodaria sa im takéto triky, lebo kazen sa cez
to vSetko stane slavnejsia a moja radost vacsia.”?

Vazenie a nesloboda sa prejavuju ako velka prekazka, ale aj ako
velké vitazstvo v kazdej epoche Zzivota udstva. Na jednej strane utr-
penie, bieda, odcudzovanie a vrazdenie, na strane druhej ¢estna smrt,
oddanost Bohu a vifazstvo vo vecnej slave v jeho blizkosti. Krestan-
stvo vitazi neustale. Ci za ¢ias apostolskych, & v dobe prenasledova-
nia, alebo aj v dobe rozkvetu krestanstva, ako to bolo po roku 313.

Slovo Evanjelia sa kazalo, hlasalo a vzdy bude hlédsat. Slovo
a pravda slova je nemennd, meni sa iba cas a priestor, kde sa slovo
hldsa. Apostol Pavol zil v dobe zaciatkov Cirkvi, v prvom storoci po
Christu, kedy sa slovo stretlo s neporozumenim a odmietanim. Z tejto
nesympatie vznikd az nenavist voci slovu a aj voci hlasatelom slova —
krestanom. Z nendvisti vznikali prenasledovania, Skodenie krestanom

1 PEODPVIAAKT BOATAPCKII, BAAJKEHHBIY, cit. dielo.
2 Pozri Flp. 1, 15.
3 Pozri ®EO®IAAKT BOATAPCKII, BAAXKEHHBIV, cit. dielo.
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réznymi spdsobmi, az tizba po vrazdeni. Toto vsetko si apostol Pavol
velmi dobre uvedomoval, nakolko sam bol takymto prenasledovate-
Tom krestanov, ktorych vyhladaval a privadzal na sud, aby boli podla
vtedajsej jeho mienky, ,spravodlivo potrestani”. Po jeho obrateni sa
a po skusenosti s Christom, ktory sa mu zjavil na ceste do Damasku!,
kde chcel apostol vyhladavat krestanov nato, aby ich poviazanych
priviedol do Jeruzalema na odstdenie, apostol zistil, Ze protivit sa
zivému Bohu je nezmyselné. Pokoril sa, Siel do Damasku, ako mu ka-
zal Christos, navratil sa mu zrak, dal sa pokrstit astal sa vernym
v Christu. Pred pomstou Zidov utiekol do puste v Arabii, kde zotrval
tri roky a pripravil sa na svoju budticu misijnt ¢innost. Potom sa vra-
til do Damasku, odkial Siel do Jeruzalema. Pred hnevom judaistov sa
utiahol do Tarzu, kde ¢akal na BozZie povolanie, aby Siel hlasat slovo
Bozie pohanskému narodu. Ako povolany sa ocitol v Rime, kde zacala
jeho misijna ¢innost2.3

Rim a apostol Pavol medzi pohanmi

Krestania zijuci v prvotnej Cirkvi, od cias Isusa Christa az do Mi-
lanskeho ediktu boli tvrdo prenasledovani, krivo obviniovani a usved-
¢ovani, muceni a zabijani. Prave v tejto dobe Zil aj apostol Pavol, tak-
zvany ,trinasty apostol”, ktory bol tiez jednym z prenasledovatelov
Christovej Cirkvi, ¢o aj sdm potvrdzuje slovami v liste Filipskym kres-
tanom: , Podla horlivosti prenasledovatel Cirkvi BoZej”4

V tomto prvom storoc¢i sa zacalo tvorit vo vychodnych castiach
Rimskej rise nové nabozenstvo — krestanstvo. Prvotné formy krestan-
stva, tak ako ho hldsal apostol Pavol a jeho ucenici, neobsahovalo ne-
jaké filozofické smerovanie, hoci mnohi povaZzovali krestanstvo za
nejaky novy zvlastny smer a spdsob Zivota. Velakrat nevedeli pocho-
pit asketicky spOsob zivota, ktory v sebe prirodzene zahrnal prisny
pOst a vela modlitieb. Vtedajsi spdsob zivota Rimanov bol pomerne
rozpustily a pozitkarsky. Sposob Zivota krestanov sa javil rimskym

! Pozri Sk 9,1-18 Sk 22.

2 Apostol Pavol zacal svoju misijnti ¢innost roku 42 alebo 43 po Christu.
3 Pozri ALES, P.: Cirkevné dejiny II. Presov 1995, s. 79-80.

4Flp 3, 6, pozri tiez Sk 5, 34 — 39.
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obcanom ako neprirodzeny, a prehnany voci vlastnému telu. Niekedy
ho povazovali priam az za Skodlivy. Napriek tomu, postupom casu,
krestanstvo ziskava vela privrzencov, ktori zistili, Ze asketizmus, p0Ost
a modlitba povznasaju ducha arobia ich Zivoty kraj$imi. Navzdory
mnohym odsudzovaniam zo strany pohanov apostoli, zvlast apostol
Pavol, sa pokusili o vyjadrenie teoldgie prostrednictvom svojej inter-
pretacie evanjeliového posolstva. Za zaklad vyjadrovania a apliko-
vania teoldgie v praxi, brali apostoli Zivot Isusa Christa a sustredovali
pozornost na spravne zvestovanie evanjeliovych zasad, ktoré sa reali-
zovali prostrednictvom spravneho poznavania Boha, poznavanim
moralnych zasad zdkona a prijatim zjavenej pravdy o posmrtnom
a vecnom Zivote. Niektoré ich spisy neskor krestanska Cirkev na vSe-
obecnych snemoch kanonizovala a oznacila za inSpirované Svatym
Duchom. Takymto spdsobom sa postupne vytvaral subor Pisiem ale-
bo tiez Nova zmluva ¢i Novy Zakon.!

Vyvin krestanstva v Rimskej risi presiel niekolkymi fazami. Od
prenasledovania ako sekty, ked krestanov povazovali za bludarov
a nebezpecénu sektu krestanov, ktorych nazyvali tiez sektou nazaret-
skych?, ktora treba fyzicky zlikvidovat, cez krestanstvo, ktoré pova-
zovali za odnoz zidovstva, ktoré spadlo do nespravneho bludného
presvedcenia a ucenia. Neskor bolo krestanstvo takpovediac trpené,
aZz nakoniec sa stalo k veducim ndbozenstvom riSe. Krestanstvo sa
Milanskym ediktom z roku 313 oslobodzuje od krutého prenasledo-
vania. V obdobi za cisara Theoddsia 1.3 (379 — 395)4 sa krestanstvo sta-
va v roku 382 vseobecnym nabozZenstvom pre vsetkych obyvatelov.
V roku 392 ten isty cisar tiez zakazal uctievanie vSetkych pohanskych
kultov.

Prvé velké prenasledovanie krestanov v rimskom State sa usku-
tocnilo za vlady cisara Nerona®. Tresty, ktoré museli prenasledovani
krestania vytrpiet boli kruté. Niektorych zasivali do koze zvierat

1 Pozri ITOITOBU'B, P a kol.: Koncmanmun éeauxu, ucmopuja u kyamypa. beorpag 2010.
2 Pozri Sk 24, 5.

3 Pozri ALES, P.: Cirkevné dejiny II. Presov 1995, s. 79.

4 Pozri tamze, s. 212-213.

5 Cisar Neron (54-68). Pozri ALES, P.: Cirkevné dejiny II. Presov 1995, s. 210.
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a hadzali ich na roztrhanie divym psom v cirkuse, inych pribijali na
stipy, polievali smolou a zapalovali, aby zaziva horeli. Horiaci Tudia
osvetlovali cesty Rimanom ,kultirne sa vyzivajucim” na konskych
pretekoch, ktorych sa ztcastioval aj cisar Neron.!

Jednym z dévodov velkej nenavisti voci krestanom bol aj poziar,
ktory vypukol v noci z 18. na 19. jula 64, dva roky po ukonceni kaza-
tel'skej ¢innosti sv. apostola Pavla. Poziar trval 6 dni a 7 noci. Znicil do
zdkladov tri mestské okresy a z dalsich siedmich ostali len ruiny. Zo
Strnastich Stvrti iba Styri nezhoreli. Pri poziari zahynulo aj velmi vela
Tudi a omnoho viac ich prislo o cely svoj majetok.2 Poziar vypukol
v cirkuse a rozsiril sa na staré mesto. Medzi l'udmi sa povravalo, ze
povodcom poziaru je sam cisar Nerén. ,Suetonius a Dio Gassius ho
otvorene obzalovali zo zlocinu. Tacitus uvadza tuto spravu iba ako
mienku Tudu. Suetonius vSak tvrdi, Ze Nero sa skuto¢ne prizeral
z palaca na poziar, pricom bol obleceny do hereckych Siat, spieval
a hral o zaniku Trdje a teSil sa z peknych plameriov.”3

Niektori uvadzaji, Ze cisdr Neron na podnet svojej konkubiny
Popey Sabiny, za podpalacov oznacil vtedajSich krestanov, ktori zili
dost zvlastnym zivotom a neboli Rimanmi akceptovani. Urobil to pre-
to, aby sa tak sam ocistil od podozrenia. Najprv boli zatknuti ti, ktori
sa priznali, Ze st krestania a potom ich zradou velké mnozstvo inych,
ktorym sa sice nedokdzal zlocin podpalacstva, ale nenavist k udské-
mu pokoleniu. Verejné poburenie bolo také velké, Ze rozhnevany I'ud
chcel vykonat pomstu na tych, ktori boli oznaceni za nepriatelov —
krestanov. Takto rozhnevany lud tyral krestanov takym sposobom,
aby trpeli ¢o najdlhSou a najkrutejSou smrtou.* Cisar Neron vyrastal
v prostredi moralnej skazenosti. PovaZoval sa za umelca, ba dokonca
génia a zvykol si na neprestajné vychvalovanie svojej osobnosti. Pre-

1 Pozri ALES, P.: Cirkevné dejiny I. Presov 1992, s. 106.

2 Pozri tamze, s. 108.

3 MILANSKY EDIKT: (ONLINE). [CIT. 2013. 06. 03.]. DOSTUPNE NA INTERNETE:
<HTTP://REFERATY.AKTUALITY.SK/MILANSKY-EDIKT/REFERAT-13500>

4 POZRI MILANSKY EDIKT: (ONLINE). [CIT. 2013. 06. 03.]. DOSTUPNE NA INTER-
NETE: <HTTP://REFERATY. AKTUALITY.SK/MILANSKY-EDIKT/REFERAT-13500>
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javovali sa v iom az brutalne sklony. Dal zavrazdit svoju matku a aj
svojho ucitela Senku.!

Je viacero nazorov na datovanie Milanskeho ediktu. Jedni udava-
ju datum februar r. 3132, ini iba rok 313. Presny datum vydania Milan-
skeho ediktu, bohuzial, nie je znamy. Nie je zname, kedy bol datova-
ny a kedy podpisany a nezachovalo sa ani jeho znenie v originali ale-
bo v presnych zaznamoch. Rusky cirkevny historik A. P. Lebedev do-
kazal, Ze zverejnenie ediktu sa datuje najneskoér do polovice marca 313
nl. Toto datovanie je dnes uznavané ako najspolahlivejsie.> Text mi-
lanskeho ediktu sa zachoval v dvoch dielach krestanskych spisovate-
lov ato v Laktanciovej praci , O smrti prenasledovatelov” a v ,Cir-
kevnych dejinach” Euzébia. Laktancius uvadza takéto znenie Milin-
skeho ediktu:

,My, KonStantin a Licinius, augustovia, ktori sme sa stretli
v Milane kvoli posudeniu vsetkych zalezitosti, tykajticich sa blahoby-
tu a bezpecnosti statu, sme rozhodli, Ze medzi zaujimajticimi nas ve-
cami ni¢ nemohlo byt natolko uzitocné pre nase narody, ako ustano-
venie predovsetkym sp6sobu sluzby boZstvu. Nariadili sme darovat
krestanom a vSetkym ostatnym pravo slobodného vyznania tej viery,
ktort uprednostniuji. Domnievame sa, Ze bude dobré a rozvazne ni-
komu z nasich poddanych, ¢i uz to buda krestania alebo budu patrit
inému kultu, nebranit v prave hlasit sa k nabozenstvu, ktoré sa mu
zdda byt najvhodnejsie. Takymto spdsobom najvyssie bozstvo, ktoré
odteraz kazdy z nas moze slobodne vyznavat, nech nam zosle svoju
milost a zvycajnu blahosklonnost.”+

U ALES, P.: Cirkevné dejiny I. Presov 1992, s. 109.

2 Pozri: Nabozenskd politika (online). [cit. 2010. 10. 20.]. Dostupné na internete:
<http://neskoraantika.ku.sk/index.php?option=com_content&view=article&id=105&Ite
mid=118%_edn>

3 Pozri APXVUMAHAPUT HVMKOH ABICEHKO: Muaarckuii aduxkm 313 2. u ezo 3HaueHue
6 ucmopuu Xpucmuancxoii Llepxeu (online). [cit. 2013.03. 14]. Dostupné na internete:
<http://rostoveparhia.ru/stati/7656/>

4+ SAFIN, J.: Pociatky Byzancie, Konstantin Velkij a antické dedicstvo. PreSov 2011, s. 35.
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Sa dostupné aj iné tzv. znenia Milanskeho ediktu, ktoré uvadza-
me nizsie, no znenie od Laktanciusa mézeme pokladat za doveryhod-
né.

Iné znenia Mildnskeho ediktu:

1., My ktori sme sa zisli v Mildne a o vsetkom sme sa poradili, co sa ty-
ka vSeobecného dobra a verejnej bezpecnosti, povazovali sme za prvu svoju
povinnosti ustanovit to, ¢o sa tyka BoZieho kultu. I udelili sme krestanom
a ostatnym poddanym slobodu naZivat vo svojom ndboZenstve, aby sme tak
z neba stiahli poZehnanie na seba a na celti dizavu. I dohodli sme sa, aby sa
nikomu neprekizalo %it v krestanstve, ak to v hibke svojej duse preziva, aby
kazdy zachovdval to ndboZenstvo, ktoré povazuje za najprimeranejSie, aby
ndm rdcil udelit' svoju milost’ najoyssi Boh, ktorému sa klaniame.”!

2. "Ja, cisdr Konstantin, a ja, cisdr Licinius, sme zvdZili vsetko, Co sliZi
na uzitok a osoh statu a rozhodli sme sa poskytmit’ krestanom, tak ako aj
vsetkym ostatnym, slobodnii vol'bu nasledovat’ toho boha, ktorého si Zelajii,
aby ndm bolo boZstvo a nebesd, nech si akékolvek, naklonené ... Okrem toho
nariadujeme, ¢o sa krestanov tyka, aby im boli vrdtené tie miesta, na ktorych
sa predtym zhromazdovali, bezplatne a neodkladne.”?

3. ,Navyse sme sa rozhodli, Ze toto by sa malo nariadit’ s ohl'adom na
komunitu krestanov, totiz, ak ktokol'vek v minulosti nadobudol z nasej pok-
ladnice alebo od kohokol'vek iného tie miesta, na ktorych sa predtym zuvykli
stretdvat’ krestania (o ktorych boli instrukcie v listoch predtym poslanych
tvojmu viradu), maji sa vrdtit' krestanom tie isté miesta bez vyplatenia alebo
ndroku na odskodné, a to bez akéhokol'vek vykriicania alebo zdvojeného pre-
daja.”

IMILANSKY EDIKT ZNENIE: (ONLINE). [CIT. 2013.0. 4]. DOSTUPNE NA INTERNE-
TE:  <HTTP://REFERATY.AKTUALITY.SK/KRESTANSTVO-V-RIMSKE]-RISI/REFE
RAT-2637#>, POZRI TIEZ O MILANSKOM EDIKTE: MIAAHCKI EAVIKT: (ONLI-
NE). [CIT. 2013. 06. 04.]. DOSTUPNE NA INTERNETE: <HTTP://SR.WIKIPEDIA.
ORG/WIKI/%D0%9C%D0%B8%D0%BB %D0%B0%D0%BD %D1%81%D0%BA %D0%B
8_%D0%B5%D0%B4%D0%B8%D0%BA%D1%82>

2 Pozri Milansky edikt znenie: (online). [cit. 2013.06. 04.]. Dostupné na internete:
<http://www.infovek.sk/predmety/nos/mat_texty031.html >

3 Pozri: Lact. Mort. Pers. 48.7. podla: NidboZenskd politika (online). [cit. 2010. 10. 20.]. Do-
stupné na internete: <http://neskoraantika.ku.sk/index.php?option=com_contenté&
view=article&id=105&Itemid=118#_edn1>
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V obdobi po Milanskom edikte dostalo krestanstvo takpovediac
zelent. ,,Rimsa risa bola eminentnym ttvarom prava, kde sa nesmelo
diat bezpravie a nezdkonnost voci Ziadnemu obcanovi.”“! Krestanstvo
pred podpisanim Milanskeho ediktu malo pochopitelne najvacsie
problémy, pretoze v Rime religia a Statnost boli spojené. Imperator
bol zaroven najvyssim knazom, teda mal dbat o to, aby bol kult dodr-
ziavany vsetkymi a vSade.2 Podpisanim Milanskeho ediktu sa mohlo
krestanstvo prejavovat réznymi spdsobmi. Samozrejme neslo vsetko
hned tak rychlo. Mnohi z krestanov, aj ked bolo krestanstvo uz povo-
lené, mali obavy z dalsieho prenasledovania zo strany pohanov, pre-
toZe Statna moc navratila krestanom majetky a pozemky, ktoré boli
krestanom zhabané. Majetky mohli byt dals$im dévodom na vzniknu-
tie sporov medzi religiami a z toho hrozba vzniku dalSich prenasle-
dovani. Postupom casu sa ukazalo, Ze zrovnopravnenie krestanstva
s ostatnymi nabozenstvami bolo skuto¢nym prinosom pre Cirkev a aj
celt risu. Krestania opat ziskali svoje chramy, liturgie a ostatné boho-
sluzby vykondvané potajomky sa dostali zo skrytosti a tajnosti na ve-
rejnost. Krestania sa mohli prejavovat aj svojim spevom, symbolmi
aikonami. To znamena, Ze udelenim slobody krestanstvu sa zacala
prejavovat aj ich skryvana krestanska tradicia a to postupne v ich kul-
tare.

Je rozdiel medzi formovanim kultary vo vtedajSej spolocnosti
Rima a kulttrou ajej formovanim v dnesnom case. V Rime sa kres-
tanstvo Sirilo velkou rychlostou, pocet krestanov stale stupal. To
ovplyvnilo rychle zmeny prejavujice sa v Rime, ale aj v celej Rimskej
oblasti. Krestania vzhladom na ich neustéle vzrastajtci pcet, potrebo-
vali ¢oraz viac a vdcSie chramy. Konali sa pravidelné a pomerne casté
bohosluzby. DovtedajSie prenasledovanie branilo prvym krestanom
verejne vykonavat nabozenské obrady a stavat chramy na oslavu Bo-
ha, ako to robili pohania na oslavu svojich bozstiev. Preto sa krestan-
ska architekttra zacala objavovat az v Stvrtom storoci.

1 éAFIN, J.: Pociatky Byzancie, Konstantin Velky a antické dedicstvo. Presov 2011, s. 37.
2 Pozri AEGEAEB, A. IL.: I'onenuii na xpucmuarv. C.-I[lerepOypr 1904, c. 7.
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Rozdiel vyvoja kultary spociva v tom, ze v dnesnom case, ked
pride zmena vlady, tak vplyv vlady nema taky silny dopad na kulti-
ru naroda, alebo opacne, ako sa to dialo v ¢ase po vydani Mildnskeho
ediktu. Tu sa religia, nové nabozenstvo, stalo dominantou do takej
miery, ze podstatne ovplyvnilo celd kultiru vtedajsej spolo¢nosti
v roznych smeroch. Vo vystavbe chramov - stavebnictve, rozpise
chramov- ikonografii, cirkevnom speve — hudbe, ale aj vovzdelanie
ainde. To znamend, Ze postupom casu sa kulttra a tradicia krestan-
stva zijuca vo vnutri krestanov dostala aj do zivota ostatnych okolo,
zijucich spolu s krestanmi. Neskdr Byzantinci prejavovali velky zau-
jem o antickt kultdru. Zvlast toto konstatovanie plati pre prvé obdo-
bie jestvovania Byzancie (IV. az VIL storocie), a o preberanie prvkov
architektury, stavebnictva a dal$ich kultirnych prvkov, ale bez ich
vnutorného obsahu.”!

Okrem spomenutého, sa po milanskom edikte rozvijalo aj vzde-
lavanie. , Cisar Konstantin Velky zalozil v Konstantinopole vyssiu
Skolu, ktord postupne prerdstla na univerzitny typ vzdelavania.
O tejto organizacii a stave tejto Skoly ndm podava pomerne spolahlivé
svedectvo Zakonnik cisara Theodosia II. v roku 425.”2

Dodrziavanie zakonov Bozich, ktoré zachovavali krestania, nebo-
lo v rozpore so zakonmi Rimskej riSe. Pochopili to aj vo vrchnej vlad-
nucej vrstve. Zivot kresfana sa staval vzorom usilovnosti, lasky
a pomoci. Jednoducho niesol v sebe cnosti, ¢o povzbudzovalo vo viere
ostatnych krestanov, ale pritahoval aj neveriacich, ¢i veriacich v iné
bozstva. Krestanstvo bolo pre svoju Cistotu a mystiku vel'mi pritazli-
vé.

Tymto ¢lankom chceme poukdzat na vyznam Milanskeho ediktu
z hladiska osobnej slobody krestanov a vseobecne vyznam slobodné-
ho prejavu, lebo kazda I'udska bytost ma potrebu prejavit sa, niekam
patrit, niekam sa zaradit do istej skupiny Iudi. Kazdy clovek je osob-

1 BELEJKANIC, 1.: Byzantskd kultiira a vzdelanost. PreSov 2012, s. 17 (online). [cit. 2013.
06. 04]. Dostupné na internete: <http://www.pulib.sk/web/kniznica/elpub/dokument
/Belejkanicl>

2 BELEJKANIG, L. cit. dielo, s. 14.
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nost a potrebuje niecomu alebo niekomu verit, aby takymto spdso-
bom mohol uskutoc¢niovat prirodzend tuzbu po poznani a hladani
pravdy, ktord je zasiata v kazdej ludskej dusi a to uz od stvorenia pr-
vych ludi Adama a Evy.

Tak ako apostol Pavol svojim utrpenim vo vézeni prispel k Si-
reniu pravdy a v konecnom dosledku k vitazstvu nad pohanskym
narodom, tak aj opar storo¢i neskdr nasledovnici tohto ucenia
v Christu, svojim utrpenim prispeli kvelkému vifazstvu ato
k zrovnopravneniu krestanstva Mildnskym ediktom roku 313.

Tu chceme dat do pozornosti, Ze nato, aby sa tato sloboda, ktort
si dnes doslova uzivame ziskala, Cirkevpresla tazkym utrpenim
a pretieklo vela krestanskej krvi. Tato skutocnost si je potrebné vazit.
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GRAMATYKA MUZYCZNA
- PODRECZNIK DLA KOMPOZYTOROW

Ks. mgr Andrzej Grycz

Gramatyka muzyczna Mikotaja Dyleckiego jest wzorcem dla wielu
nastepnych pokolen kompozytorow rosyjskiej muzyki cerkiewnej
iodznacza pigtno na ich twoérczosci. Ta pionierska praca stanowita
zalazek zaawansowanej i profesjonalnej muzyki wieloglosowej
i utatwita rozwoj polifonicznej kultury muzycznej Wschodu.

Gramatyka muzyczna Dyleckiego jest pierwszym podrecznikiem
teorii muzyki i kompozycji w jezyku rosyjskim. Zawiera wyczerpuja-
ce wyjasnienia zasad tzw. partiesnogo pienija, kompozycji wielogloso-
wych i polichdralizmu XVII wieku rozpatrywanego w aspekcie mu-
zyki rosyjskiej. Oprécz czesci czysto teoretycznej podrecznik ilustro-
wany jest wskazdwkami praktycznymi i przyktadami m.in.: z muzyki
polskiej i wlasnej tworczosci kompozytora.

Dzieto przeznaczone jest dla czytelnikéw o réznych potrzebach i
réoznym stopniu wiedzy, przydatna moze by¢ zaréwno dla $piewa-
kéw, kompozytorow, nauczyciel, czy tez chormistrzow.

1.REDAKCJE, WYDANIA ,, GRAMATYKI MUZYCZNE]”

Gramatyka muzyczna ma trzy gldwne redakgje!, a kazda z nich -
swoje warianty i ich przektady oraz kopie. Do naszych czasow za-
chowato sie 28 egzemplarzy Gramatyki ... Redakcja wileniska sporza-
dzona zostata przez Mikolaja Dyleckiego w Wilnie w 1675 roku w
wariancie polskojezycznym. Opracowanie to zaginelo, zachowat sig jej
drugi wariant w jezyku staro — cerkiewno — stowianskim pt. ,Idea
gramatiki musikijskoj”. Ponadto istnieje dziewig¢ réznych przekladow

1 Por. s. od 96 niniejszej pracy. Redakcja — okreslona posta¢ tekstu rekopisu o jednako-
wym ukladzie rozdziatéw. Rozbieznosci wystepujace pomiedzy poszczegdlnymi re-
dakcjami wynikaja z przeznaczenia danej wersji dzieta. Kazda z redakgji posiada wa-
rianty, ktére réznia si¢ od siebie nieznacznie; ogdlna koncepcja dziela, pomimo tych
rozbieznosci, zostaje jednak zachowana.

200



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

wariantu'. Kolejne wydania Gramatyki muzycznej zaopatrzone juz byty
teoretycznym traktatem Iwana Korniejewa?. W traktacie tym Kornie-
jew poszerza teoretyczne uzasadnienie wprowadzenia liniowego spo-
sobu zapisywania nut, rozwija teori¢ trojdzwiekéw dur i moll. We
wstepie mozna tez znalez¢ tlumaczenie nauki Mikotaja Dyleckiego
dotyczacego budowy kompozydji polifoniczne;j.

Ofeksandra Cataj — Jakymenko i Wtadimir Protopopow, czyli czo-
towi badacze twdrczosci Dyleckiego® proponuja odmienne koncepcje
podziatu znanych egzemplarzy na redakcje.

Ofleksandra Catlaj — Jakymenko klasyfikuje tylko 16 jej znanych
rekopisow (dwa zachowane we fragmentach i trzy przytaczane przez
innych badaczy)

w oparciu o dane dotyczace wydania:

= redakcja smoletiska obejmujaca nastepujace egzemplarze w trzech
wariantach:
a) smolenskim (1677 — trzy egzemplarze, napisany w jezyku rosyj-
skim z licznymi ukrainizmami);
b) moskiewskim (1681, napisany rowniez w jezyku rosyjskim z licz-
nymi ukrainizmami):
- oryginat,
- kopia (1910 — opublikowany przez Smolenskiego),
c) petersburskim (1723, napisany po ukrainsku):
- rekopis , lwowski”, przygotowany do druku przez te uczona.
Wszystkie warianty skladajg si¢ z szesciu cze$ci, ktdrych tytuty
roznig si¢ nieznacznie miedzy soba.

! Por. W. Mietaltow, Starynnyj traktat po teorii muzyki w: , Russkaja muzykalnaja gazeta”,
1897/12, 5. 172.

2 Byt to, jak twierdza niektére zrédta, najblizszy wspotpracownik Mikotaja Dyleckiego.
Por. réwniez niniejszej pracy nas. 77.

3 Oteksandra Calaj — Jakymenko (red.), dz. cyt., str. 90; Protopopow Wiadimir, dz. cyt.,
s. 566 — 574.
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= redakcja moskiewska: zalicza do niej dziesie¢ egzemplarzy Grama-
tyki muzycznej z 1679 roku, powstatych w dwéch wariantach, maja-
cych ten sam tytutl i sktadajacych sie z siedmiu czesci napisanych w
jezyku rosyjskim (prawie bez ukrainizmdw). Redakcja ta posiada
swoisty uktad rozdzialéw oraz zamieszczone przyktady nutowe. Na
uwage zastuguje rozdziat dotyczacy nauczania muzyki dzieci.

= redakcja ,bez danych wyjsciowych”: badaczka do niej zalicza je-
den rekopis pozbawiony informacji proweniencyjnych, nie posiadaja-
cy podziatu na czesci i napisany w jezyku rosyjskim. Powstat on
prawdopodobnie miedzy 1677 a 1681 rokiem. Dylecki potozyt tu
wiegkszy nacisk na wielogtosowg fakture chéralng. W redakgji tej nie
ma rozdziatu traktujacego o zasadach kompozycji.

Wladimir Protopopow wyrdznil réwniez trzy redakcje, jednakze
inaczej je sklasyfikowat niz Oteksandra Cataj — Jakymenko:

= redakcja pierwsza — wileniska: napisana okoto roku 1675 w Wilnie
napisana w wariancie polskojezycznym, ktéra niestety nie zachowata
sie do naszych czaséw, przetrwato jedynie ttumaczenie w jezyku staro
— cerkiewno - slowianskim, najprawdopodobniej sporzadzone przez
samego Dyleckiego, a juz na pewno pod jego okiem. Znany jest jeden
z wariantow tego ttumaczenia Idea grammatiki musikijskoj?, ktéry zostat
opublikowany na prosbe Grigorija Straganowa, zreszta dla niego byt
on zadedykowany. Bardzo czesto autor odsytat w pdzniejszych swych
redakcjach do wileniskiego pierwowzoru, stwierdzajac, ze: ,Nie tak
obszernie jak kiedys w Wilnie pisatem Gramatyke moja, teraz mniej”3.

= redakcja druga — smoleriska: nazwana tak ze wzgledu na to, ze
zostata wtasnie w Smolensku przygotowana do druku. Wydana w

1, bez wychidnych danych” — okreslenie Oteksandry Cataj — Jakymenko.

2 Ten wlasénie wariant Gramatyki zamiescit W. Protopopow w swojej pracy. Por. niniej-
szej pracy, s. 75.

3 ,Ne tak obszyrne, jak nihdys’ w Wilni pysatem «Grammatiku» moju, mensie teper”,
cyt.za Oleksandra Cataj — Jakymenko (red.), dz. cyt., s. 89.
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1677 roku, jak juz wspominatem w poprzednim rozdziale na polece-
nie diaka Timofieja Litwinowicza.

W pierwszym rozdziale zawarte sa proste wskazowki dla $pie-
wakow, w drugim za$ obejmuje teorie kompozydji i krotkie dopetnie-
nie.

Oryginalny rekopis tej redakcji niestety rowniez zaginat, ale za-
chowato si¢ kilka wariantow tej redakgji:

— kopia z XVII / XVIII prawdopodobnie autorstwa M. Arseniewa,
ucznia akademii stowiansko — grecko — tacinskiej. Napisana
w Moskwie.

- fragmenty opublikowane przez Iwana Sacharowa;

— oraz odpisy tej redakgji traktatu z potowy XVIII wieku.

* redakcja trzecia — moskiewska: nazwana tak ze wzgledu na to, ze
powstala w Moskwie okoto 1679 roku. Zachowana réowniez w licz-
nych wariantach, m.in.:

— opracowany przez samego Dyleckiego w 1679 roku ,w domu
diakona Anikija Trofimowa — syna Korieniewa”!, przechowywany w
Panistwowym Muzeum Historycznym (zbiér Barsowa, nr 1340).

Redakcja ta stanowi rozszerzenie redakcji drugiej o wskazowki
praktyczne, a dokladniej: w redakcji tej zostal poszerzony rozdziat
dotyczacy kompozycji i poparty licznymi przykladami nutowymi, jak
rowniez wprowadzono obszerny ustep na koncu traktatu, obejmujacy
wskazowki metodyczne niezbedne w nauczaniu dzieci muzyki.

Podsumowujac:

Chociaz wymienione redakcje réznig si¢ znacznie od siebie, to
jednak ich podziat na rozdziaty i zawartos¢ merytoryczna nieznacznie
sie réznig.

Redakcja pierwsza zatem, sporzadzona przez Dyleckiego jeszcze
w okresie studidw, pdzniej przettumaczona stala sie mozna powie-

! ,W domu diakona Anikija Trofmowa syna Korjeniewa”, cyt. za: W. Protopopow, dz.
cyt., s. 567.
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dzie¢ wzorcowym egzemplarzem dla powstania kolejnych redakgji.
Jest ona najobszerniejsza w tresc.

2.REKOPIS LWOWSKI

Rekopis! ten powstat w 1723 roku w Petersburgu, o czym $wiad-
czy jego pierwsza strona. Zawile s losy tego rekopisu i nie w petni
znane

— W 1723 roku trafit w rece Samuela Blonskiego (mieszkanca wsi
Zobtiancy, wies znajdujaca sig niedaleko Lwowa), ktéry kupit go
w Kijowie od studenta Pankratiewa — , kompozytora réznych koncer-
tow”2 za , jednego czerwonego ztotego”.

— W latach 1869 — 1872 znajdowat si¢ juz w rekach Porfiria Bazan-
skiego, ktdry to umiescit na owym rekopisie swoje, liczne zapiski.

- W roku 1890 egzemplarz znajdowatl sie¢ w bibliotece katedry
$w. Jura we Lwowie.

— Poczatek wieku XX trafit do Iwowskiego Muzeum Sztuki Ukra-
inskiej za sprawq Itariona Swiencickiego — znawcy
i poszukiwacza zabytkow kultury.

— Obecnie znajduje sie w katalogu biblioteki Muzeum pod nume-
rem 87/510804.

Prowadzone byly rowniez rozlegle badania nad rekopisem
,Iwowskim”. Podejmowsali sie tego:

— Jewhen Forostyn, mitosnik muzyki, ktéry jednak nie potrafit w
pelni zanalizowac¢ dzieta pod wzgledem zawartosci muzycznej, po-
niewaz nie byl z wyksztalcenia muzykiem. Przepisywat on go
i badat pod wzgledem ortografii.

— Borys Kubryk i Fedir Steszko badali rownolegle w tym samym
czasie, tzn. w latach trzydziestych XX wieku. Dylecki, jako teoretyk

1 Por. niniejszej pracy na s. 79 (strona z rekopisu ,,lwowskiego”).
2 Cyt. za: Oleksandra Calaj — Jakymenko, dz. cyt., s. 90.
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nie zyskal w ich oczach. Poza tym porownywali go egzemplarzem
wydanym przez Smolenskiego.
Kudryk twierdzit: ,miedzy oboma tekstami zachodza jedynie

|

drobne rdznice” !, a Steszko powielat dawno znane poglady muzyko-
logow rosyjskich na twdrczos¢ Dyleckiego.

- prof. Iwan Krypjakewycz, ktdry to objal kierownictwo nad zes-
potem muzykologdw, ktérzy to badali tajemnice Gramatyki muzycznej.
Bylo to bardzo rzetelne opracowanie, ktérego rekopis doczekat sie

dopiero po roku 1965.
Rekopis podzielony jest na dwie czesci:

= I czeéé:
Zawiera ona podstawowe zagadnienia teoretyczne — jest pewne-

go rodzajem podrecznikiem. Sktada sie on z szeSciu rozdziatdw?
1. O muzyce (,,O mycuxii”)

O literach najwazniejszych (,,O aitepax pyHaameraabHux”)

O klawiszach [kluczach] (,,O xasBurax”)
2. O konkordacji (,,O xoHKOpAa1ii”)

O sekstach (,,O cexcrax”)

Co jest przeciwko gramatyce? (,,ITo ecTs IpOTUB IpamMaTUKM?”)

O dyspozycji (,O ancrioznii”)
3. [O pochodach basowych do gory]
4. [O pochodach basowych w dot]

Reguta mixta (,,Peryaa mikcra”)

Reguta choralis (,,Peryaa xopaaic”)

Reguta naturalia (,,Peryaa Harypaaic”)

Reguta dualis (, Peryaa ayaaaic”)

Reguta tworzenia kadencji (,,Peryaa xagenrrisaic”)

Reguta fundamentalna (,Peryaa pynaamenTaapHas")

Reguta contraria (Peryaa xontpapis”)
5. O kontrapunktach [rytmach punktowanych] (,,O xonTpamynxrax”)

1 Cyt. za tamze, s. 90.
2 W nawiasach kwadratowych podaje tematyke rozdzialéw nieopatrzonych tytutem.
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6. O rzeczach, o ktérych zapomniatem (,,O pidax, 3alTOMHSIAUX MHOIO”)

O inwencji (,,O inBeH1ii”)

O dyspozycji (,O ancrioznii”)

O irmologionie (,,O ipmoaoi BigoMOcTD”)

O tonacjach bemolowych z jednym bemolem (,,O ToHax OeMOASPHUX 3
eAHnM Gemoaom”)

Do czytelnika (,, o unteapHuka”)

= II czesé: zatytutlowana Konkluzja (, Konkaiosis”).

Jest dopelnieniem czesci pierwszej — teoretycznej, dodatkowo
zawiera wskazowki metodyczne przeznaczone dla nauczycieli
(,Crrocob Ao 3ampasu aiteit”), oraz materiaty dotyczace druku prac
teoretycznych za granicq i gltos Dyleckiego na temat muzyki cerkiew-
nej.

Stronice na koncu traktatu sa poswiecone studentom Dyleckiego.
Druga czes¢ zamyka abrewiatura ,A d M D G Amen” (,Ad Majorem
Dei Gloriam, Amen”: na wigksza chwate Boga, Amen). Kolejna strona
to elementarz (,,6yksapn”) — tablica wszystkich tréjdzwiekdw i rzadko
uzywanych kluczy.

3.,IDEA GRAMATYKI MUZYCZNE]” W WYDANIU WLADI-
MIRA PROTOPOPOWA

Wersja traktatu Idiea grammatiki muskijskoj' opublikowanej przez
Wiadimira Protopopowa znajduje si¢ w Parfistwowej Bibliotece im.
Lenina (dziat rekopiséw 173, nr 107), poprzednio nalezacej do zbio-
réw Moskiewskiej Akademii Duchownej.

Strona tytulowa zawiera tytut dzieta:
Idea
Gramatyki muzycznej
sporzqdzona wczesniej

1 Jak juz wspominalem jest to jeden z wariantéw pierwszej redakgcji wilenskiej.
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przez Nikotaja Dyleckiego
W Wilnie.
Pézniej zas przez niego przettumaczona
na stowianski dialekt
W panujacym miescie Moskwie.
W roku od powstania Swiata 7181 [1679]*

Mistrzem — kopista, spod ktdrego reki wyszta najwieksza czes¢
rekopisu byl Wasilij Riezaniec, ktérego imie¢ i nazwisko zresztg wid-
nieje na stronie 233.

Nad podpisem Riezanca znajduje sie podpis wykonany innym
charakterem pisma: Mikolay Dilecki Teope, (reprodukcja na stronie 73
niniejszej pracy), jest to wlasnoreczny podpis Dyleckiego, zapisany
literami alfabetu tacinskiego. Sam Dylecki réwniez wykonal najwaz-
niejsze przyktady nutowe wraz z komentarzami, zawierajace ukrai-
nizmy (byly one charakterystyczne dla Dyleckiego). Przyklady te sa
wykonane bardzo starannie i dokladnie, co wyrdznia ten rekopis od
innych, w ktorych zazwyczaj jest wiele btedow.

Estetyczne rozmieszczenie przyktadow nutowych i tekstu w re-
kopisie méwi o tym, ze Dylecki i Riezieniec pracowali jednoczesnie.

Omawiany egzemplarz traktatu zbudowany jest z nastepujacych
czesci:

Wstep
1. O muzyce (,,O mycuxun”)
2. O podstawowych oznaczeniach (,,O mrcmax ocHOBaTeAHBIX )
3. O konkordancjach, czyli o nutach harmonicznych (,,O KOHKOpaaIuax,
cupeysb O coraacyomuxcs Horax”)
O dyspozycji, czyli o podziale na czedci (,,O Aucriosuum, Cun pedsb
0 pasaoxkeHuu reHus”)
4. O dziele (,,5I>)xe o TBOpenVIN”)
5. O kontrapunkcie (,,O xoHTpamyHKTe”)

! Wiadimir Protopopow, dz. cyt., s. 636; reprodukcja na stronie 73 niniejszej pracy.
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6.

7.

O sposobach rozpoczecia (,,O cmocobeTByOmMUX, OyAM Ke CIIOCo0-
ctBue”)

O rzeczach, o ktérych zapomniatem napisa¢ (,,O Bemax 3aOBeHHBIX,
MX>Ke 3a0BIX Hallpee mcatiu’”)

O inwencji, czyli o poszukiwaniu sposobéw kompozytorskich

(,,O nHBeHUIMY, CM pedb U3BICKAaHUM e’V KaKo TBopuTn”)

O dyspozycji, czyli o rozplanowaniu kompozycji

(,O aucnosuummu,cupedb O pa3AOKeHMN IIeHMs VKe THU
CMBIIIIA€HHAro”)

O irmologionie; Wyjasnienie (,,O mpMoaornony mussectsue”)

O exordium, czyli o poczqtkach kompozycji (,,O ekcopaun, cupednb

0 HayaJe BO TBOpeHuu meHus’”)

O amplifikacjach, czyli o rozwijaniu kompozycji (,O ammnan-
Jukanmest, cupeus 0 pasmmpeHny meHnsa”)

O tonacjach (,,O ToHax”)

O tonacjach bemolowych z jednym bemolem (,,O ToHaX OeMOAAPHUX
3 €aHNM OeMoaoM”)

Do czytelnika (,K unrareaio”)

Sposéb nauki Spiewu dzieci — wskazéwki dla mistrza (,Ob6pas
HOy4eHMsI MaliCTPOM KO IIeHMIO AeTuIl”)

O konstruowaniu kadencji (,,O TBOpeHUN MaAexs”)

Przykiady z literatury choralnej (,,Obpassl xopaaHsLa”).

4.TRESC GRAMATYKI MUZYCZNE]

Idiea grammatiki musikijskoj — zamieszczona w cytowanej pracy

Wiadimira Protopopowa, jest dla mnie gtéwnym zZrédlem przy oma-
wianiu budowy i tresci poszczegélnych rozdziatéw Gramatyki mu-
zycznej. Wybratem ja, poniewaz uwazam, ze ta wersja traktatu jest
wersja najpelniejsza i spdjna (chocby od rekopisu ,,lwowskiego”).

Dzielo to zaczyna si¢ wstepem, poswigeconym roli i znaczeniu

muzyki. Jest on rowniez forma podziekowania dla finansujacego wy-
danie rekopisu Grigorija Straganowa. Prawdopodobnie zaréwno Dy-
lecki, jak i kopista Riezaniec sg autorami tej czesci traktatu, gdyz wid-
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nieja pod traktatem ich podpisy'. Wstep poza tym ma charakter pod-
niosty, uroczysty, co zreszta jest bardzo charakterystyczne dla éw-
czesnej literatury rosyjskiej.

Liczne odniesienia do historii Rosji (przywotuje wydarzenia i po-
stacie historyczne, chocby Wtodzimierza Wielkiego), literatury an-
tycznej (np.: mit o Orfeuszu), czy Biblii mozemy obserwowac w przy-
taczanych przyktadach.

Jak juz wspomniatem najwiecej jednak miejsca poswiecit muzyce,
jej rodowodowi, poczatkom oraz prébie odpowiedzenia sobie na py-
tanie: Co nazywamy muzykq i jakie sq jej rodzaje?

Zawarte rowniez zostaly we wstepie poglady Dyleckiego, co do
przemian w kosciele prawostawnym oraz krytyka tych, ktérzy maja
konserwatywne podej$cie do muzyki i sprzeciwiaja si¢ wprowadza-
niu zmian.

Konczac wstep Dylecki zamieszcza pierwsze przyktady nutowe.

W rozdziale pierwszym zatytutowanym O muzyce (O musiki) Dy-
lecki probuje zdefiniowad pojecie muzyki: ... jest to cos, co za pomocq
dzwiekow rozbudza ludzkie serca albo do radosci albo do smutku, albo do
uczu¢ mieszanych”?, czy piszac kilka akapitéw nizej: ,,... mozna jq okres-
li¢ jako ruch S$piewanych w gore i w dot tondw, jej przyktadem moze by¢ kaz-
dy rodzaj spiewu”. Przytoczone cytaty sa dowodem na to, ze Dylecki
nakresla jej znaczenie estetyczne, przypisujac jej cechy emocjonalne.

Ponadto w rozdziale tym przytacza przyktady melodii , wesotej”
— durowej, ,,smutnej” — molowej oraz ,mieszanej” — modulujacej, kto-
ra jak sama nazwa moéwi wywotuje uczucia mieszane.

Kolejnie w rozdziale tym Dylecki przechodzi do podstaw zasad
muzyki. Kompozytor wprowadza nazwy dzwiekéw (abcd e fg) -
poczatkowo w wersji tacinskiej, pdzniej przyporzadkowuje im nazwy
solmizacyjne dla gamy durowej alfabetem stowiariskim.

Nastepnie wprowadza podziat na tréjdzwigki: durowy i molowy
oraz wspomina o takich podstawowych znakach muzycznych, jak:

1 Str. 233 rekopisu; por takze s. 73 niniejszej pracy
2 Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki musikijskoj — faksimile, Moskwa 1979, s. 37.
3 Tamze, s. 39.
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bemol i krzyzyk. Wyrodznia tez cztery rodzaje skal, ze wzgledu na ich
zastosowanie:

— proste (bez znakow);

— bemolowe (przy kluczu jest 1 — 4 bemoli);

- krzyzykowe (przy kluczu jest 1 — 3 krzyzykow);

— mieszane (brak znakéw przykluczowych, jednakze wystepuja
w trakcie przebiegu utworu)'.

Rozdzial drugi dzieta jest rozdziatem najdtuzszym traktatu, nosi
nazwe O podstawowych oznaczeniach (O pismach osnowatielnych), w kto-
rym to Dylecki przede wszystkim przedstawia rodzaje kluczy:

-, C” —dla altu, tenoru i niskiego sopranu (dyszkantu);

-, G” —dla partii wysokiego sopranu (dyszkantu);

-1,F” —dla partii basu.

Kolejnym tematem, jaki autor porusza jest temat zwigzany ze
znakami przykluczowymi, czyli inaczej mdéwiac porusza kwestie za-
sad podwyzszania i obnizania poszczegdlnych dzwiekéw. Omawia
sposob znakéw przykluczowych. W 6wczesnych czasach istnialy za-
sady inne od dzisiaj uzywanych. Tak wiec, chcac przywrédci¢ wyso-
kos$¢ danego dzwieku obnizonego bemolem, stawiano krzyzyk. Jak
mozna zauwazy¢, w celu zlikwidowania danego znaku, kompozytor-
zy stawiali znak przeciwny, poniewaz znak kasownika nie byl po-
wszechnie uzywany.

Nastepnie w rozdziale tym przedstawia temat czytania nut ze
znakami przykluczowymi, podajac réwniez zasade transpozydji.
Zwraca réwniez uwage na to, ze w tonacjach ze znakami przykluc-
zZowymi moga pojawiac si¢ rowniez znaki przygodne.

! Dzielo to jest oparte na teorii heksachordu, wywodzacego sie ze $redniowiecza, ktdrej
autorem byt Gwizdon z Arezzo, teoretyk muzyki, zyjacy w XI w. W wiekach XII - XIV
jego teoria zostata rozwinieta i udoskonalona, por. M. Lisicyn, Oczerki istorii russkoj
cerkownoj muzyki, ,Muzyka i pienije”, Sankt — Pietierburg 1910/2, s. 2. Dodatkowo na s.
73, 74, 80 niniejszej pracy zamieszczam tabele szeregéw heksachordalnych uzywa-
nych w XVII wieku — podpartam si¢ za Elzbietq Witkowska — Zaremba (dz. cyt., s.
132), ktéra przedstawila wykres wyjasniajacy teorie heksachordéw stosowang przez
Dyleckiego.
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Zagadnieniem kolejnym, ktére porusza Dylecki w obrebie tego
rozdzialu sg zasady budowy gamy. Podaje pierwowzor gamy molo-
wej, w ktdrej to nastepuje zmiana dzwieku , b” na ,h”, oraz charakte-
ryzuje pojecie taktu'.

Tre$¢ rozdziatu trzeciego zatytutowanego O konkordancjach, czyli
o nutach harmonicznych (O konkordanciach, sirecz o soglasujuszczich no-
tach) dotyczy spraw zwiazanych z zasadami barokowej harmonii. W
pierwszych linijkach tego rozdzialu przedstawia rézne uktady troj-
dzwigkéw (dur i moll), ich postacie zasadnicze oraz przewroty.
Omawiajac ruch gltoséw w kadencjach, zwraca uwage na role glosu
basowego i uczula na koniecznos¢ stawiania krzyzykow przy dzwie-
ku prowadzacym w dominancie (w tonacjach molowych).

Dzwigki, ktdére tworza sie pomiedzy dzwiekami w poszczegdl-
nych gtosach sa to interwaty. Dylecki dzieli je na:

- ,zwyczajne” (tercja i kwinta — tworza tréjdzwiek bez przewro-
tu);

- ,nhiezwyczajne” (seksta, kwarta, septyma, sekunda — powstajace
w wyniku przewrotu akordow).

Zasada odzwierciedlania znaczenia tekstu liturgicznego przez
muzyke (retoryka) jest bardzo waznym zagadnieniem poruszanym w
tym rozdziale. Ponadto Dylecki zaleca by przed przystapieniem do
komponowania starannie zaplanowac¢ forme utworu, czyli pomysle¢
nad konstrukcja (wewnetrznag budowa) utworu. Musimy zawsze
wczesniej zastanowic sig, gdzie chcemy zastosowaé technike koncer-
tujaca, tj. wspotzawodnictwo glosow, a gdzie tutti. Takie zréznicowa-
nie faktur wraz z uptywem czasu stato si¢ wyznacznikiem stylu par-
tesnego?.

Rozdzial czwarty podrecznika — O dziele (Jaze o tworenii) dotyczy
zagadnien zwigzanych z faktura polifoniczng o charakterze imitacyj-
nym. Podaje wskazéwki dla mtodych kompozytorow, zalecajac aby
motywy imitacyjne opierali na prostych pochodach gamowych,

! Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., dz. cyt., s. 41 — 54.
2 Tamze, dz. cyt., s. 56 — 67.
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wskazuje takze na sposoby przejscia z tonacji durowej do molowej i
odwrotnie.

Omawiajac zasady konstruowania kompozycji wedtug kierunku
ruchu melodii wznoszacej sie i opadajacej, wyrdznia po pig¢ schema-
tow!:

— pierwsza forma wznoszqca — powstaje wtedy, kiedy pochod ga-
mowy idzie w gére w towarzystwie glosow pozostatych;

— druga forma wznoszqca — kiedy pochdd tercjowy budowany jest
na kolejnych stopniach heksachordu;

— trzecia forma wznoszqca — w niej to Dylecki dopuszcza mozliwosé¢
stosowania dzwiekow przejsciowych;

— czwarta forma wznoszqca — tutaj pochod kwart budowanych na
kolejnych stopniach heksachordow.

— 1 ostatnia pigta forma wznoszqca nazywana przez autora specjalis-
simam dajaca wspaniate efekty. Forma ta zawiera pochdd kwint bu-
dowanych na kolejnych stopniach heksachordu.

W rozdziale tym réwniez prezentuje techniki kompozytorskie2.
Sa to:

— reguta mixta (mieszana) — polegajaca na skrzyzowaniu formut
wznoszacych sie i opadajacych przy zmieniajacym sie czesto kierunku
linii melodycznej;

- regula naturalia (naturalna), ktéra ma miejsce wtedy, gdy kom-
pozytor dostosowuje charakter muzyki do sensu tekstu;

— reguta atextali (beztekstowej) — stosujemy ja wowczas, gdy kom-
pozytor do stworzonej przez siebie muzyki dopasowuje tekst. Ma ona
zastosowanie szczegdlnie do utwordw instrumentalnych;

- reguta dualis — polega na umieszczeniu w glosie basowym
dzwiekéw burdonowych. Regule te stosowaé mozna dla tréjdzwie-
kéw zardowno w pozycji zasadniczej, jak i w przewrotach.

— reguta konstruowania kadencji — Dylecki rozréznia kadencje wys-
tepujace w srodku utworu (radzi stosowac je wedtug uznania, uw-

! Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., dz. cyt., s. 78 — 83.
2 Tamze, dz. cyt., s. 81 — 104.
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zgledniajac charakter muzyki) oraz wystepujace na koncu i tym po-
Swieca wiecej uwagi.

- reguta fundamentalis — polegajaca na wznoszacych sie
i opadajacych pochodach basowych w dlugich wartosciach
w potaczeniu z , koncertowaniem”;

— reguta contraria — dotyczaca przechodzenia z tonacji durowej do
molowej i odwrotnie.

— wariacje — dopisane pochody melodyczne do tematu
z zastosowaniem pauz zmiany metrum, trybu (np.:

z przeniesieniem melodii o sekunde do gory), itd.

Rozdzial piaty zatytutowany O kontrapunkcie (O kontrapunkcie)
dotyczy teorii réwnoczesnego prowadzenia samodzielnych linii me-
lodycznych
w utworach polifonicznych zwanej kontrapunktem!, wiazacej sie
z zastosowaniem rytmu punktowanego.

Dylecki w tym rozdziale odnosnie techniki kompozytorskiej
wprowadza termin fuga i koncert. Koncert wystepuje wowczas , gdy
glosy walcza, za$ fuga, gdy glosy biegaja jeden za drugim lub jedno-
czes$nie?. Autor podaje dalej rowniez przyktady réznych form kontra-
punktu.

W rozdziale széstym, zatytulowanym O sposobach rozpoczecia (O
sposobstwujuszczich, budi Ze sposobstwije) Dylecki ukazuje sposoby roz-
poczecia utworu muzycznego oraz omawia rodzaje tzw. motywow
czotowych, stanowiacych sposoby rozpoczecia stylu partesnegod.
Kazdy motyw ilustruje krotkim przyktadem dwu- lub trzyglosowym.

Ostatni siodmy rozdzial traktatu muzycznego Mikotaja Dylec-
kiego — O rzeczach zapominanych (O wieszczach zabwiennych, ichze Zbych

! Jest to samodzielna melodia towarzyszaca w innym glosie tematowi w utworze poli-
fonicznym.

2 ,[...] bieganije, kogda glasy jedin po drugom ili w kupie ubiegajut”, J. Gotos, Polish
Influence in Russian Music Before the Eigteenth Century, , The Polish Review”, vol. V,
New York 1960/2, s. 16.

3 Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., s. 102 — 114.
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napredie pisati)l. Jest on pewnego rodzajem podsumowania wczesniej
poruszanych probleméw zwigzanych ze znakami chromatycznymi.
Zaleca w nim unikania prowadzenia gtoséw w réwnolegtych kwin-
tach i sekstach i uzywania diugich figur melodycznych w basie
(szczegolnie w szybkim tempie).

W rozdziale tym Dylecki wspomina wybitnych kompozytorow,
ktorzy w szczegdlny sposob zapisali sie w historie tworzenia muzyki
XIX wieku, sa to: Jan Zjuski (Josquin des Pres), mnich Jezileusz, Jan
Koleda, M. Zamarewicz. Doradza, aby mtodzi kompozytorzy skorzys-
tali z ich utwordw i przeanalizowali je, badz tez , zapozyczyli” z nich
pewne fragmenty?.

Poruszajac zasady wielogtosowego opracowywania melodii au-
tor zwraca uwage na ukfady trzy i czteroglosowe, zas rozpoczecie
harmonizacji badZz kompozycji proponuje rozpoczyna¢ od dowolnego
glosu, a w fakturze o$mioglosowej od konstruowania linii basu.

W tym siodmym rozdziale powraca do zagadnien wspolistnienia
muzyki z tekstem. Zdaniem autora fragmenty koncertujace zawieraja-
ce sfowa , wznoszace” powinny zawiera¢ pochody z odpowiednimi
kadencjami?.

W nastepnej czesci omawianego rozdziatu kompozytor porusza
temat przenoszenia melodii z dur do moll i odwrotnie. Uzupelnia w
tym miejscu informacje dotyczace zastosowania reguty contraria, uka-
Zujac nowy sposob transpozycji z tonacji molowej (,,bemolowej”) do
durowej (,,naturalnej”). Tematem omawianym tu réwniez sa kadencje
oraz pisownia muzyczna®.

Odnosnie tonéw (stowianskich formut melodycznych uzywanych
w cerkwi — ,gltasow”), Dylecki uwaza, iz melodie $piewu neumatyc-
znego powinno sie transkrybowac¢ na pieciolinie z zastosowaniem
metrum i pauz, a takze dokonywac¢ opracowan ich w wieloglosie

1 W rozdziale tym nie bede wyszczegdlnia¢ podrozdzialy. Zostanag w nim zawarte i
zaakcentowane tylko najwazniejsze zagadnienia.

2 Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., s. 121 — 129.

3 Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., s. 130 — 150.

4 Tamze, s. 151 — 152.
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(homofonicznie i z elementami imitacji)!, rowniez omawia, szybciej
wspominang zasade basu cyfrowanego?.

Opisujac zagadnienia dotyczace exordium, czyli poczatku kompo-
zycji. Dylecki proponuje tu rozpoczynanie utworu stosownie do sensu
stow (od catych nut, wartosci drobniejszych, az do rytmu punktowa-
nego; dwu lub trzygtosem, niekiedy nawet tutti). Zastosowanie form
wznoszacych sie i opadajacych oraz zmiane rytmu lub metrum pro-
ponuje w poruszanym zagadnieniu o rozwoju melodycznym kompo-
zycji. Waznym elementem tego rozdziatu jest rowniez sugestia autora,
odnoszaca sie do trybu danego utworu: ,wesotego”, ,,smutnego” lub
,mieszanego”>.

Niejednokrotnie kompozytor w ostatnim rozdziale powraca do
zagadnien omowionych juz wczesniej (tonacje bemolowe, harmoni-
zacja), a takze rozwaza enharmonii, ozdobnikach i mordentach* oraz
wykonywaniu muzyki.

W podrozdziale skierowanym do czytelnika stwierdza, iz ,[...]
pierwszym tworca muzyki byl Bég, drugim za$ Adam optakujacy
wygnanie z raju smutna melodia”®.

W podrozdziale O Gramatyce muzycznej mowi o sposobie naucza-
nia $piewu dzieci. Zamieszcza ilustracje reki Gwidona$, niezbedng w
nauczaniu nazw nut solmizacyjnych i literowych, a tym samym odno-
si si¢ do uktadu kluczy
i interwaléw. Porusza réwniez tematy zwiazane z: estetyka muzyc-

! Wadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., s. 152 — 158.

2 Zagadnienia basu cyfrowego szeroko omawia prof. Jerzy Golos na przykladzie odna-
lezionego i opisanego przez siebie zabytku — rekopisu 127/56 Biblioteki Jagielloriskiej
w Krakowie, por. J. Gotos, Nowo znaleziony rekopis Biblioteki Jagielloniskiej jako Zrodto do
historii kontaktéw polsko — ruskich, [w:] Miscellanea muzyczne polsko — rosyjskie, Krakow
1967, s. 49 - 52.

3 Wiadimir Protopopow, Idiea grammatiki ..., dz. cyt., s. 158 — 195.

¢ Mordent — rodzaj ozdobnika polegajacy na szybkim przejéciu z dzwieku na jego goérna
lub dolna sekunde oraz powrocie do dzwieku wyjsciowego, por. Encyklopedia muzycz-
na, dz. cyt., s. 662 — 663.

5 Wiadimir Protopopow, Idiea gammatiki ..., dz. cyt., s. 253.

6 Por. str. 74 niniejszej pracy.
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zna, gatunkami muzycznymi, funkcjami gloséw, rodzajami miar,
a takze roli stowa i jego potaczenia z muzyka.

W koncowych fragmentach traktatu autor przytacza przyklady
roznych rozwigzan fakturalnych - literatury chéralnej.

Catos¢ dzieta jednak podsumowuje stwierdzeniem: , Ukoriczytem
wszystko dzieki blogostawienstwu i mitosierdziu Najwyzszego, od Niego bo-
wiem poczqtek wszystkiego a takze dzieta naszego. ‘Dokonato sie” — powie-
dziat On na krzyzu. I my dzieto nasze zakoviczywszy dzieki Jego blogosta-
wienistwu i z Jego pomocq méwimy ‘Dokonato sig’ i wyrazamy wdziecznosé
Jego imieniu, ktéremu zawsze nalezy sie kfaniac [...]".

PODSUMOWANIE TRAKTATU:

Podsumowujac analize traktatu mozemy stwierdzi¢, ze jest on
skonstruowany jako podrecznik do nauki muzyki, ze wzgledu na
kompilacyjny charakter dzieta.

Zasady muzyki podparte sa przyktadami nutowymi, zatem lat-
wiej jest nam lepiej zrozumie¢ podejmowane zagadnienia.

W traktacie mozna zauwazy¢ wyrazny podzial na dwie czesci
traktatu, chocby nawet w sposobie objasniania zasad solmizacji. Pier-
wsza cze$¢ jest zatem przeznaczona dla $piewakow — jest oparta na
teorii heksachordéw (z elementami modalizmu), druga pomyslana
zostata dla kompozytoréw, w ktorej dominuje systemu dur — moll.

Zawarte w Gramatyce ... przyktady melodii ,wesotych” (C — dur),
»smutnych” (d — moll) i mieszanych (wewnetrznie modulujacych) sa
dowodem na istnienie zalazkéw myslenia tonalnego.

W swoim traktacie Dylecki wprowadza nas — czytelnikéw w te-
mat, poruszajac najprostsze zagadnienia zwiazane z kluczem, zasa-
dami pisania i czytania nut. Niejednokrotnie powtarza pewne zagad-
nienia, cho¢by regula rozwigzywania dzwieku prowadzacego, czy
kadengji.

! Wiadimir Prtopopow, Idiea grammatiki ..., dz. cyt., s. 254.
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Wigksza czes¢ poswigca tez zasadom kompozydji i kontrapunktu.
Porusza temat pochodéw ,, wznoszacych’ i ,,opadajacych”.

Usystematyzowane reguly rozpoczecia i dalszego rozwijania ut-
woru muzycznego znalazly swoje miejsce w owym traktacie.

Przywiazuje wielka wage Dylecki w swym dziele réwniez do linii
basu, od ktdrej wedtug niego powinniSmy rozpoczynaé¢ komponowa-
nie.

Dokonuje podzialu na dwa rodzaje wieloglosowosci: proste (ho-
mofonie) i zwigzane z walka gloséw (koncertowanie). Przedstawia
zasady komponowania fragmentéw , koncertujacych” i podaje propo-
zycje tematéw do opracowania imitacyjnego.

Gramatyka muzyczna przedstawia réwniez sposoby ksztattowania
kompozydji, podajac pie¢ technik kompozytorskich.

Niewatpliwie Gramatyka muzyczna byta pierwszym dzielem teore-
tycznym, przygotowujacym mtodych artystow do wyzwan podej-
mowania komponowania utworéw w nowej stylistyce. Byta niezbed-
na nie tylko kompozytorom ale i réwniez wykonawcom. Powstata w
wielu kopiach, wariantach i redakcjach.

Do lat osiemdziesigtych XVIII wieku byta podstawowym podrec-
znikiem do nauki muzyki.
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SLUZBA CLOVEKU - EDUKACNA SOCIALNA PRACA
A EDUKACNE SOCIALNE PORADENSTVO

doc. PhDr. Maria Machalovd, CSc.

Prolég
. Lebo vo vsetkom si, Pane, povysil a osldvil svoj l'ud, neopustil si ho, ale
vZdy a vsade si mu pomdhal !

1 Edukacna socialna praca

Socidlna prdca je vymedzovana ako teoreticko-aplikacnad vedeckd dis-
ciplina, multidisciplindrna profesia i praktickd socidlna Cinnost. Jej tlohou
je vyvijat prostriedky tcinnej socidlnej pomoci jednotlivcom, skupi-
nam, komunitam.

Socidlna praca sa povazuje za transdisciplindrnu oblast vedeckého
poznania, oblast vyskumu a odbornii praktickii ¢innost. A.Tokarova (2003,
s. 52) je toho nazoru, Ze ,transdisciplinarita je atribiitom vied, ktoré sii
otvorené pre prijimanie poznatkov inych vied, schopné spracovania, prenosu
a odovzddvania inovovanych poznatkov inym wveddm, ato nielen tym,
z ktorych pévodne Cerpali podnety a poznatky”.

Spominané atributy socialnej prace vyplyvaju z trendov vo vyvoji
socialnej prace ako vedy, a tiez ,z komplexity socidlnej dynamiky a multi-
faktorovej podmienenosti praktickych problémov, ktoré si predmetom jej
skiimania a siicasne i objektom socidlnej price ako profesiondlnej cinnosti”
(Tokarova, 2008, s. 111).

Koncept edukacnej socidlnej price chapeme ako reflexiu prieniku as-
pektov socidlnej price a jej hraniénych edukaénych vied - socidlnej peda-
gogiky a socidlnej andragogiky. Predpokladdme, Ze socidlna praca ako
veda s vyhranenou identitou vykazuje potencial k spolupraci s inymi
vedami tak, Ze sa poznatky a metody vied vzajomne prelinajii; prieni-
ku praktickej dimenzie socidlnej prdce a edukicie - ¢ize prieniku edukacie
do prostredia praxe socidlnej prace. Vo vSeobecnosti sa, podla A. To-
karovej (2008), najprv vycleni samostatna teoretickd koncepcia, v nasom

1 Biblia. Kniha muadrosti. 19, 22.
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pripade koncept edukacnej socidlnej price, ktora sa nasledne moze kon-
Stituovat ako disciplina socidlnej price, v nasom pripade Edukacnd so-
cidlna prica.

Koncept zd6vodnujeme teoretickou a praktickou autonémiou
edukacnej socialnej prace, pre ktortl je emancipacnym a profilujiicim
prostriedkom socidlna funkcia edukicie - tzn. vychovy, vzdelavania
a poradenstva. Edukacna socidlna praca je subsystémom vedy - socialna
praca, subsystémom vysokoskolského Studijného odboru - socidlna praca,
subsystémom praxe v socidlnej oblasti. Profiluje sa tym, Ze participuje
na rieSeni socialnych problémov, vo fazach identifikovania, prevencie,
rieSenia a hodnotenia vysledkov rieSeni socialnych problémov jednot-
livcov a skupin.

Edukacna socidlna praca sa uplatiiuje vo forme:

edukacnej preventivnej socidlnej prdce (ako odbornd podpora primdrnej
prevencie - osveta);

edukacnej socializacnej a resocializacnej price (ako odbornd podpora se-
kunddrnej prevencie- socidlne a edukacné socidlne poradenstvo a sociotera-
pia);

edukacnej rehabilitacnej socidlnej prdce (ako odbornd podpora tercidrnej
prevencie - socidlne dolieCovanie, svojpomocné aktivity).

Algoritmus postupu : indikdcia, prevencia a ndvrhy rieSenia socidl-
nych problémov 0s0b, a skupin, prostrednictvom cielenych aktivit
avramci celozivotného socidlneho vzdeldvania a celozZivotného socidlneho
poradenstva, je podla nas, jednym z mnohych myslienkovych postu-
pov pri budovani teoretického zazemia, z ktorého mozno vychadzat
v priprave edukacnych programov, zameranych na potencidlnych, aj
realnych klientov socidlnej pomoci a socidlnej sluzby.

Obsah a nastroje pomoci, ktoré pouziva edukacna socidlna praca
suvisia so skutocnostou, ze zivot cloveka ma socidlny rozmer
a vyzaduje od Tudi neustdle prisposobovanie sa prostrednictvom uce-
nia sa, ktoré ma byt podnecované edukacnymi aktivitami. Vplyv vy-
chovy, vzdeldvania a poradenstva nemoZno obist, pretoze rieSenie
socialneho problému je v kone¢nom dosledku vzdy zasahovanie do
procesu psychickej a socidlnej adaptacie cloveka v prostredi. Pouzitie
edukacnych prostriedkov je spravidla cielenym pokusom o korekciu
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osobného pristupu klientov k Zivotnej situacii, udalosti, socidlnemu
problému.

2 Edukacna socialna praca a Edukacné socialne poradenstvo

,Stary a novy clovek. — Preto hovorim a dosvedcujem v Pdnovi: UZ ne-
Zite, ako Ziju pohania, v mdrnosti svojho zmyslania, so zatemnenym rozu-
mom, odcudzeni BoZiemu Zivotu pre nevedomost, ktord sa ich zmocnila, a pre
zaslepenost’ ich srdca....mdte odloZit starého cloveka s predoslym spdsobom
Zivota, ktory sa Zenie za klamnymi Ziadostami do skazy a obnovovat sa du-
chovne premenou zmyslania, obliect si nového Cloveka, ktory je stvoreny
podla Boha v spravodlivosti a pravej svitosti. Preto odloZte loZ a hovorte
pravdu kazdy so svojim bliznym...Hnevajte sa, ale nehreste! !

NaSa predstava o prepojeni edukécie s celozivotnym poraden-

stvom je zaloZend na uvahe o ,mystickej svadbe” interného psycholo-
gického prostredia bytia Cloveka s externym prostredim cloveka. Aktivitami
edukacie v sucinnosti so stratégiou celozivotného poradenstva, sa na-
skyta Sanca a sposob k pochopeniu ¢loveka i jeho zitia v ramci jednoty
a spolup6sobenia psycholdgie ¢loveka - jeho psychiky, ¢ize myslenia
a prezivania a tiez spravania, konania - na strane jednej, s povahou
prirodného, socidlneho, kultiirneho prostredia, v ktorom Zije, na stra-
ne druhej. Socialne problémy totiz vznikaju ako nasledok naruSenej
rovnovahy v systémovom vztahu cloveka ajeho spdsobu Zivota
v konkrétnom prostredi.

Zamerom edukacného socidlneho poradenstva je vytvorit inovativny
druh, obsah a metédu celozivotného poradenstva na zaklade uplat-
nenia vychovnych a vzdelavacich procesov v poradenskej ¢innosti.
Stym, Ze cloveka chapeme ako permanentne sa rozvijajuci systém,
ktory Zije a prejavuje sa ako celok a jednota Tela - Psychiky (prezivania
a konania) - Duchovna (vyssieho zmyslu zivota) - Socidlna (komunika-
cie a vztahov).

Zamerom edukacnej socidlnej price je ochrana, rozvoj a kultivo-
vanie socidlneho a psychického potencidlu jednotlivcov a ochrana
a zveladovanie interného psychologického prostredia c¢loveka

1 Biblia. List Efezanom, IL., 4, 1-6, 20.
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a externého socialneho prostredia cloveka nasledovnym postupom
socialnej pomoci:

Socidlna pomoc jednotlivcom - Vedenie I'udi k socidlnej svojpomoci -
Rozvoj ich socidlneho a psychického potencidlu.

Edukacna socialna praca ma teda za ciel rozvoj a kultivovanie in-
dividualneho duchovného, psychického a socialneho potencialu osob,
za ucelom zachovania a obnovenia rovnovahy v socialno-psychickej
adaptécii Tudi, ku ktorej doslo v dosledku rozmanitych vplyvov so-
cidlnej nerovnovahy v spolo¢nosti. Socidlno-psychickd nerovnovaha
Tudi je nasledkom ich zitia vsocidlnych skupinach rdznej rovne
a organizovanosti (rodina, skola, pracovisko, institticie, referencné
skupiny, spolocensky systém).

Vychovnymi vplyomi, vzdeldvanim a poradenstvom, sa vyvija usilie
o dosahovanie vyssej tirovne duchovnej, psychickej a socidlnej dospelosti jed-
notlivcov - individudlnej tivovne ich rozumovej, citovej, volovej, hodnotovej
a socidlnej spdsobilosti i vyspelosti.

Psychicka dospelost (duchovna, psychicka a socidlna zrelost) je
zjavna v spravani sa, v konani jednotlivcov aje evidentna v socidlne
zatazovych situaciach.

Ulohou edukaénych socidlnych pracovnikov je poradensky viest,
sprevadzat socialnych klientov k vlastnej svojpomoci. A to v pripade,
ked sa clovek vlastnym, ¢i nie vlastnym pri¢inenim ocitol v pod-
mienkach socidlneho ohrozenia. Pripadne ked je vystaveny nadmer-
nému tlaku socialnej deprivacie, frustracie a konfliktom.

Edukacné socidlne poradenstvo je hranicnou oblastou poradenskej
teorie a praxe, ktord sa zatial, v systéme poradenstva, nevyhranila.
Terminom edukacné socialne poradenstvo sa vyjadruje obsah socialne
podpornych vychovno-vzdelavacich poradenskych aktivit, ktoré su
adresované osobam v socialnom ohrozeni. A to v dosledku socialnej
udalosti ¢i zhorsenych socialnych zZivotnych podmienok.

Socidlne problémy vznikaju, prejavuju sa a pretrvavaju na princi-
pe dialektickej jednoty vyjadrenej nasledovne: problém jednotlivea je aj
problémom vsetkijch, CiZe spolocenstva ako celku. A problém spolocenstva je
aj problémom jednotlivca, Cize konkrétneho clena rozmanitych skupin,
v ktorych l'udia plnia svoje socidlne roly a iilohy. Poznanie psychologie
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cloveka a psycholdgie socidlnych skupin ma pre poradensku prax
rozhodujuci vyznam.

Edukacné socidlne poradenstvo je mozné vymedzit ako druh od-
borného a pomdhajiiceho poradenstva. Zameriava sa na zistenie priin
vzniku socialnych problémov, na vymedzenie povahy socialnych prob-
lémov klientov, z hladiska edukacnej determindcie ich vyskytu. Edukac-
nym socidlnym poradenstvom sa realizuje socidlna pomoc prostred-
nictvom vychovno-vzdelavacich, resp. edukac¢nych aktivit a edukac-
nych procesov. Edukaéné aktivity st v ramci tohto poradenstva zame-
rané predovsetkym, no nielen, na dospelych klientov socidlnej prace.

1. Za konstitu¢ny aspekt edukaéného socidlneho poradenstva pova-
Zujeme socialnu funkciu edukécie.

2. Zhladiska socidlnych klientov — ticastnikov poradenskych aktivit
a poradenského procesu, povazujeme edukacné socialne poraden-
stvo za dolezity prostriedok a vyznamnt formu socidlnej pomoci
a za druh socidlnej sluzby.

3. Edukacné socidlne poradenstvo sa realizuje v socidlnom prostreds.
Je urcené cielovym skupinam klientov v medziach a v stlade s li-
terou socidlnej i vzdeldvacej politiky ukotvenej v prislusnych zako-
noch (zakon o socidlnej pomoci, zakon o socidlnych sluzbach, za-
kon o sluzbach zamestnanosti, zakon o dalsom vzdeldvani a dal-
Sie).

4. Zhladiska poznatkovej a metodologickej bazy sa v eduka¢nom
socialnom poradenstve kapitalizujd poznatky viacerych vied
v interdisciplindrnom prieniku. To mdze podporit ucinnost (sy-
nergicky efekt) pri vytvarani programov podujati eduka¢ného so-
cidlneho poradenstva.

Toto poradenstvo je v ramci socidlnej prace ako vedy a praxe no-
votvarom. Radi by sme upozornili, Ze ide o nicrt na trovni konceptu,
pricom sa predpoklada jeho naslednad operacionalizicia, ¢ize formulo-
vanie a vymedzenie cielov aobsahu programov a metéd smerom
k praktickej realizacii.
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Prvotnym cielom edukacného socidlneho poradenstva je socidlna
pomoc poskytnutd spdsobom socidlnej sluzby. Poskytuje sa v etape riesenia
socidlnych problémov (tj. vramci sekundarnej atercidrnej preven-
cie).Socialne problémy mozno identifikovat na zaklade objektivneho
¢i subjektivneho socialneho zlyhania osob v konkrétnej socialnej situ-
acii.

Druhotnym cielom edukacného socialneho poradenstva, avsak
o ni¢ menej vyznamnym, je socidlna pomoc poskytnuta v primarnej
prevencii socidlnych problémov (kedy sa socidlny problém nevysky-
tuje, ale jeho objavenie sa je mozné). Jedna sa o edukacné vedenie 'udi
k zvysovaniu ich socidlnej a psychologickej kompetencie. S ciefom prevencie
socidlnych problémov aso zdmerom skvalitnit droven ich Zitia
v socidlnych skupinach (v rodine, v Skolskej, pracovnej, zaujmovej
skupine a v dalsich skupinach).

V kontinualnej tvorbe poznatkov edukacného socialneho pora-
denstva sa nateraz treba sustredit na ciele, na obsah, na pristup ana
konstrukciu prostriedkov transferu poznatkov do praktickej poraden-
skej ¢innosti.

Edukacné socidlne poradenstvo ako socialna sluzba sa poskytuje
ako: individudlne edukacné socidlne poradenstvo prostrednictvom edu-
kacného poradenského vztahu poradca - klient; skupinové edukacné
socidlne poradenstvo, prostrednictvom edukaénych poradenskyjch ¢innosti
zameranych na skupinu aedukaénym poradenskym vedenim skupi-
ny;hromadné edukacné socidlne poradenstvo, prostrednictvom edukac-
nych poradenskyjch aktivit zameranych na vacsie skupiny, za ucasti
sprostredkujiicich 0sob, masmédii, prieskumu.

Edukacnym socidlnym poradenstvom sa otvara priestor pre tvor-
bu edukaénych socialnych programov prevencie vyskytu socidlneho
ohrozenia jednotlivcov i skupin. Tyka sa to vplyvu na socidlne tilohy
Tudi, ktoré majt byt splnené v priebehu ich Zivotnej cesty.

Formuluje sa netradi¢né vyuzitie obsahov, foriem a metéd edu-
kacie. Doraz sa kladie na utvaranie socialnej kompetencie a socidlnej
vyspelosti 0sob. Vplyv edukacného socialneho poradenstva je mozné
docielit novymi obsahmi a inovovanymi klasickymi spdsobmi vycho-
vy a vzdelavania - diskusnymi stretnutiami, interaktivnymi besedami,
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rozhovormi v ramci médii r6zneho druhu, obrazovymi a tlacovymi
prezentaciami, umeleckymi aktivitami a inymi ¢innostnymi edukac-
nymi podujatiami.

Odkryva sa tak dalsi pohlad na zmysel a zameranie edukicie a tiez
na vyznam vyuzitia tradicnych edukacnych metdd, ale aj poraden-
stva.

V praktickej socialnej praci je vsak potrebné vyvinut vela usilia
i dovtipu v pdsobeni na mienku verejnosti. Nie je I'ahké motivovat
Tudi k vlastnej edukacii, ani s vidinou, ze tak mozu riesit problémy,
alebo im predist. V situdcii ekonomického ,dpadku” spolocnosti
ajednotlivcov, moze byt edukacné poradenstvo nielenze financne
menej narocnou socidlnou pomocou, ale aj dlhodobou investiciou do
rozvoja ludskych zdrojov. Jedine u¢enim sa, ¢lovek meni vZzité, ne-
funkcné a zdraviu Skodlivé postoje k sebe, k druhym lIudom i k reali-
te. Ako priklad mozno uviest socialny a psychicky syndrém naucenej
bezmocnosti, ktory sa stava ,problémom cloveka, so socialnym prob-
lémom”. Zmyslom edukaénych socidlnych poradenskych aktivit je
profesionalna podpora ucenia sa ludi, aby sa dosiahla zmena
v nazerani, v hodnoteni a v postojoch k osobnej socidlnej situdcii.

3 Rola celozivotného ucenia sa

»Ddvajte si teda velky pozor, ako mdte Zit: nie ako nemudri, ale ako
mudri. VyuZzivajte cas, lebo dni sui zIé... bedrd si prepdste pravdou, oblecte si
pancier spravodlivosti a obujte si pohotovost’ pre evanjelium pokoja! ... a zo-
berte si aj prilbu spdsy a mec¢ Ducha, ktorym je_BoZie slovo!"

V koncepte edukacnej socialnej prace a edukacného socidlneho

poradenstva sa odzrkadluje nazor, ktory sa nachadza vo formuldcii
stratégie celozivotného ucenia sa a celozivotného vzdeldvania ludi.
Vlada Slovenskej republiky schvalila tato stratégiu v stlade s eu-
ropskymi a narodnymi dokumentmi. Je zamerana na problematiku
rozvoja Iudského kapitalu. Uznava sa, Ze st to predovsetkym danosti
a aktivity I'udi, ktori hybu rozvojom celej spolo¢nosti.

1 Biblia. List Efezanom 1II., 4, 1-6, 20.
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Vychadzame z predpokladu, overeného zivotom, ze Cclovek
v primeranych podmienkach, disponuje po cely svoj zivot, urcitou
schopnostou zdokonalovat sa psychicky amenif svoje spravanie
a konanie k lepsiemu. Psychologicky ide o proces dosahovania celost-
nosti osoby. A ta ma tendenciu k seba riadeniu a sebauvedomeniu. Stane
sa to vdaka spontannemu nezamernému uceniu sa skusenostou
i zdmernému riadenému udeniu sa, vzdeldvanim a sebavzdeldvanim.

Dospely ¢lovek je schopny plnohodnotne sa psychicky aj socidlne rozvi-
jat' v priebehu celého svojho Zivota. Ludia v kazdom zZivotnom obdobi,
vplyvom Zivotnych udalosti a tranzitov na zivotnej ceste, disponuju
jedinecnym individudlnym potencialom (teda silou) potrebnou k ce-
lozivotnému uceniu sa, osobnostnému a socialnemu rozvoju.

Socialna funkcia vzdelavania suvisi s potencidlnou i zjavnou pri-
pravenostou cloveka k psychickej zmene. Vzhladom k tejto psychickej
(ne)pripravenosti udi je ziaduce identifikovat spdsob, ako vplyvat na
socialno-psychicky rozvoj Tudi. Je otazkou, ako zmysluplne ludom
zdovodnit, preco je potrebné aby sa naucili ucit sa a neodnaudili ucit
sa, a doviest ich k pochopeniu, Ze jediné, o mézu v socidlnom ohro-
zeni bez obmedzenia pouzit, je ich vlastna sposobilost k zitiu. Naba-
dat Tudi, aby respektovali prirodzent potrebu ucit sa v priebehu celé-
ho Zivota.

Poradenskymi aktivitami je mozné u potencialnych i redlnych so-
cidlnych klientov, rozvijat sposobilost predvidat, identifikovat a riesit
socialny problém. Vedenie klienta k svojpomoci pri rieSeni socidlneho
problému je orientované na individudlnu psychickii zmenu. Psychicka
zmena (ndzoru, postoja, preZivania) vedie osoby k zmene situacie,
okolnosti a podmienok isp6sobu vlastného Zitia. Preto sa v edu-
kacnom socidlnom poradenstve pripisuje dolezitost motivacii klientov
k socidlnej svojpomoci a k transformicii ich dispozicii na schopnost mys-
liet, citit, hodnotit a konat.

Hladanim a odhalenim prié¢in vzniku a pretrvavania problému,
sa socialny problém zacina aj rieSit. Na ceste tohto hladania, sa ludom
odkryva moznost viac a realnejsie poznat svoje skutocné schopnosti,
emocie a motivacie, aj limity svojho rozhodovania a konania. Je tomu
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tak aj preto, ze si v krizovych socidlnych situaciach, daleko viac uve-
domuju vlastnosti svojej osobnosti, svoj charakter, svoje schopnosti.

Pripojime aj slova myslitela OSHO: ,Sta¢i iba zacat. Tazky je len
proy krok. Potom uz je cesta jednoduchd. Nie nadarmo sa hovori, Ze proy
krok je najdélezitejsi, proy krok totiz predstavuje skoro celii cestu.”
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SLOBODA A JE] DUCHOVNY A ETICKY ROZMER!
doc. ThDr. Miroslav ZUPINA, PhD.

Podstatou krestanského ucenia a zvlast svatého Evanjelia je slo-
boda.2 Sloboda, ktora nie je ideou, ale skuto¢nostou zivota, novym zi-
votom vo Svatom Duchu, tcastou na Zivote v Christu, participaciou
na samotnej Christovej pravde, spravodlivosti a Bozom Kralovstve.
Krestanska sloboda znamenad ,, pravdu v laske”, pravdu ako spolocen-
stvo, étos veriaceho krestana zacleneného do Zivota Cirkvi, slobodu,
ktora zostava slobodou aj pre bliznych, ktori dobrovolne a nenttene
spoloc¢ne kracaju po ceste kriza k vSeobecnému vzkrieseniu. Krestan-
ska sloboda ako slobodnd cesta kriza a nasledného vzkriesenia od
padlého stavu ignorovania pravdy az po skutocnd aspasu pri-
nasajicu pravdu v laske je aj v dnesnych drsnych a pochmurnych ca-
soch odhalenim a oktsenim nebies a vecnosti. Je zasIibenym vycho-
dom z labyrintu odcudzeného Zivota a existencne bezvychodiskovych
situdcii, ,,svetlom Zivota” pre ,v tme a tieni smrti sediaceho” ¢loveka.

Samozrejme, aj duchovny a eticky zivot ¢loveka je bezprostredne
a priamo spojeny s chdpanim slobody. Krestansky Zzivot na jednej
strane je podmieneny slobodou cloveka ana druhej strane cloveka
k slobode usmernuje a privddza. Samozrejme, sloboda, ktora je pod-
mienkou, a sloboda, ktord je ,ciefom”, nie st totozné, pretoZe sa na-
chadzajii v dvoch odlisnych rovinach. Da sa povedat, ze vo svojej
podstate ide o dve rozdielne zalezitosti. Sloboda, ktorou je podmiene-
ny duchovny i eticky Zivot ¢loveka, je obmedzend a relativna, naopak,
sloboda, ku ktorej ¢lovek smeruje, je neobmedzend a absoltitna — ide
o ontologicku slobodu ¢loveka vo Svdtom Duchu.?

Clovek je zavisly na svojom okoli, je vymedzovany svojou priro-
dzenostou a je pod nadvladou smrti. Jeho sloboda sa pohybuje v mo-

! Tento ¢lanok je jednym z vysledkov rieSenia vedeckovyskumného projektu Fenomén
slobody — hodnota kultiirnej a socidlnej identity (VEGA ¢. 1/0276/11).

2 Pozri PRUZINSKY, 5.: Novozikonné udenie o zékone slobody. In: Pravosldvny biblicky
zbornik, zv.1/2011. Gorlice 2011, s. 42-52.

3 Pozri MANTZAPIAHYL, I'.: Xprotiavikny HOurj I1. @eooaAovixn 2009, s. 257.
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ralnej rovine, ale nie je ontologicka. Je slobodou selekcie, vyberu! a nie
absolttneho sebaurcenia. Bola by takou, ak by bola nestvorena. Avsak
clovek je stvoreny a vo svojej prirodzenosti ohrani¢eny a obmedzeny.
Len nestvoreny a neohrani¢eny Boh ma nestvorend a absolatnu slo-
bodu, pretoZe ,v Nom sa nachadza a mé pociatok vietok poriadok.”?
Absolutna sloboda spociva v moznosti a realnosti urcit samotny spo-
sob svojej existencie mimo akejkolvek zavislosti, podmienenosti
a obmedzenosti. Rovnako spociva v moznosti tvorit z neexistencie.
Clovek, ktory takito moc nem4, tym padom nie je absolutne slobod-
ny, ale iba relativne.? AvSak uz tato relativna a obmedzena forma slo-
body, ak je spravne chapana apouzivand, je rozhodujlica asme-
rodajna pre samotné pribliZenie sa k absolutnej slobode.*

Clovek viak zvy¢ajne neprejavuje zdujem o skutoént slobodu a je
spokojny s jej povrchnym priblizenim. Je presvedceny, Ze vtedy je slo-
bodny, ak moze bez obmedzenia uspokojit svoje tazby a priania. Av-
Sak takato moznost nesvedci o slobode, ale naopak, o otroctve. Sku-
to¢na sloboda existuje vtedy, ked ¢lovek si Zela to, ¢o chce jeho priro-
dzenost, ked jeho tuzby st v stlade s jeho prirodzenou vélou.5 Vola,
ako aj skutok, st vtedy slobodné, ked sa zhodujt s prirodzenostou.

Obnovenie skutoc¢nej slobody je podmienené odstranenim rozpol-
tenia, ktoré v cloveku existuje kvoli hriechu a smrti. Navyse absoluitna
a skutocna sloboda nemdze existovat v rovine docasnosti a pominu-
telnosti. Porusenost a smrt znemoznuju pribliZenie sa [udskej slobody
k slobode absoltitnej. Takato sloboda je realna len za podmienky, ze
vitazi nad smrtou a rozpina sa do vec¢nosti. Len ak clovek nema strach
zo smrti, modze ndjst skutocntt slobodu, a to je mozné jedine
s Christom. Aktivna pritomnost v Christovom tele — Cirkvi, je jedinou

1 Pozri KUZYSIN, B.: Kategéria zla v kontexte reality slobodnej véle — vychodiska pat-
ristickej antropolégie. In: Pravosldvny teologicky zbornik, zv. XXXVI (21). PreSov 2010, s.
194.

2 TPHI'OPIOZ ITAAAMAYX: Triép twv tepac novyaCoviwy 3, 2, 12. Vyd. I1. Xpnjotov,
Tpnyopiov tov Naaua, Zvyypauuata, €. 1, s. 666.

3 Pozri JEZEK, V.: Od individualismu k obecenstoi. Uvod do byzantské teologické antropologie.
Presov 2005, s. 68.

4 Pozri MANTZAPIAHY, T, cit. dielo, s. 258.

5 Pozri ]EiEK, V., cit. dielo, s. 70-71.
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cestou skutocnej slobody. Tato pritomnost nerobi na ¢loveku nasilie,
ani neodstranuje ¢i neohranicuje jeho osobitost, ale poskytuje ontolo-
gicky zéklad pre jeho dokonalt dostojnost a ¢ini z neho tcastnika ne-
stvoreného Zzivota a ve¢nosti v Christu.

Krestan prijima slobodu od Christa, zatial ¢o stcasne sa stava
spolutvorcom svojej vlastnej slobody. Tato jeho spoluticast spociva
v zapase vyhybat sa hriechu, t. j. nehresit a pretlmocit dar slobody do
sposobu zivota.! Ten, kto sa priblizuje k Bohu ako ,,sluzobnik” alebo
,najomnik”, nepoznd skutoénu slobodu. Len ,,syn” pozna tito slobo-
du.

Sloboda v Christu nie je nesptitanostou, ale neohranicenou doko-
nalostou v laske a pravde. Christos stotoziiuje slobodu cloveka s po-
znanim pravdy.? Sloboda, ktord neprejavuje zaujem o pravdu
a nezaujima sa o nu, vnutorne sa destruuje. Sloboda, ktora je postave-
na na konvencnej pravde, je taktiez len konvenc¢nd. Aby clovek spo-
znal pravdu, musi prijat Christovo slovo: ,Ak zotrvate v mojom slove,
ste naozaj moji ucenici a poznate pravdu a pravda vas vyslobodi.”?
Veriaci ¢lovek tak dospieva v slobode vtedy, ak dodrZiava Bozie pri-
kazania.*

Sloboda je volanim Trojjediného Boha, ktoré je adresované clove-
ku a svetu, je vyzvou ,k zvlastnemu a nezvyklému étosu” tohto sveta
a taktiezZ vyzvou, aby sa na Zzivot ajeho realitu hladelo v spravnom
svetle teandrickej perspektivy metamorfézy v Christu. Sloboda ako
spolocenstvo i ako laska naraza na tvrdy odpor individualizmu clo-
veka. Asketicky charakter krestanského étosu predstavuje netinosné
a neznesiteIné bremeno pre jeho nendsytny eudaimonizmus. Vyzvy,
ako s ,zmier sa so svojim bratom”, ,milujte svojich nepriatelov”,
,kto ma dve koSele, nech da tomu, kto nema”, otriasaju individualnou
sebestacnostou cloveka, dotykaju sa jeho egoizmu a hrdosti, prekracu-
ji nepristupnost a posvitnost jeho privacy. Etos evanjeliovej slobody

1 Pozri Rim 6, 4.

2Pozri Jn §, 32.

3Jn 8, 31-32.

4 Pozri ZUPINA, M.: Terapeuticky ucinok dodrZiavania Bozich prikdzani. In: Pra-
vosldvny biblicky zbornik, zv. 111/2011. Gorlice 2011, s. 11.
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je v rozpore s jeho konvencnou etikou. Preto aj ponuka slobody podla
Evanjelia je neakceptovana a odmietana ako cudzia (vraj ide o pod-
riadenie sa cudziemu aneprirodzenému zdkonu). Ev-anjelium! sa
meni na ,dys-anjelium”? i ,naivitu a detinskost”, a dochadza tak
k sthlasu s Nietzscheho nazorom, Ze krestanska sloboda alaska su
stavom, v ktorom ¢lovek vidi veci tak, ako v skuto¢nosti nie st1.

Ked filozoficka antropoloégia skiima l'udskt prirodzenost, pricha-
dza k zaveru, Ze ¢lovek je bytost bez urcujucich a vymedzujtcich in-
Stinktov, bez konstantnosti a stability inStinktivneho postoja, teda Ze je
,predurceny pre slobodu.”? Inymi slovami, je bytostou, ktora nezije
obycajne zo dna na den, ale svoj zivot usmerniuje a smeruje k istému
cielu.* Preto aj Iudska veda, ktora pred niekolkymi desatro¢iami nas
presviedcala, Ze sme vysledkom alebo stborom fyzikalnych, chemic-
kych, biologickych, psychologickych a spoloc¢enskych ¢initelov, v st-
Casnosti obracia pozornost na ¢loveka ako na slobodnt bytost, aj ked
bez spojitosti a vztahu I'udskej slobody k Bozej slobode je jej odpoved
na zakladnu antropologicku otazku iba ¢iastocna a netiplna.’

Pevna a neotrasitelna viera ¢loveka v slobodu, zvlast jeho citli-
vost na akukolvek formu obmedzenosti a pochybnosti jeho slobody
i celosvetovy zapas za slobodu ukazuju, Ze aj vo vnutri sicasnej velkej
krizy sa uchovava viera vslobodu, vto najposvitnejsie a najvlast-
nejsie, ¢o ¢lovek m4, v to, o garantuje Iudsku dostojnost a zabezpe-
¢uje skutocnost existencie ¢loveka. Sloboda je skuto¢nostou, pre ktort
clovek dokaze obetovat aj vlastny zivot, ked sloboda predstavuje
zmysel zivota. AvSak na druhej strane je nespornou skutocnostou, ze
prave v mene slobody sa casto prehliada jej skuto¢ny zmysel.®

U cloveka, obzvlast v dnesnej dobe, je badat urcity sklon a ten-
denciu proklamovat za slobodu aj také postoje, ktoré dlhé storocia

! predpona ev- oznacuje ahkost, jednoduchost a pozitivnost

2 predpona dys- oznacuje tazkost, obtiaznost (realizacie)

3 SCHMIDTCHEN, G.: Manipulation - Freiheit negativ. Berlin 1970, s. 58.

4 Pozri GEHLEN, A.: Der Mensch. Seine Natur und seine Stellung in der Welt. Frankfurt am
Main 1991, s. 17.

5 Pozri SCHMIDTCHEN, G.,, cit. dielo, s. 54 a 58.

¢ Pozri AEAHKQXTANTHY, K.: To HOoc tn¢ EAcvOepiac. ABrva 1990, s. 14-15.
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boli charakterizované ako prejavy neslobody. Utlacanie je tak moralne
akceptovatelné, podriadenost je nazyvana podmienenostou a zavaz-
kom, status quo a prijimanie cudzich zdkonov je obhajované tradiciou
alebo pravom. K tomu treba prirétat aj stotoznenie oby¢ajného jedno-
duchého zivota s blahobytom a pohodlim i hladanie slobody v apliko-
vani nendasytnej spokojnosti s postupnou hypertrofiou ,ega”. Skutoc-
nost je vSak takd, Ze podriadenie sa nesputanej slobode znamena od-
cudzenie alebo otroctvo, a s neustalym zvacSovanim sa potreby clove-
ka znasobuje sa aj jeho nesloboda. To, ¢o predstavuje sktsenost
a zasadu duchovnej tradicie a jej asketického étosu, ako sa zda, bolo
uplne zanedbané.

Od samotného zrodu filozofie problematike slobody prinalezala
jedna z najustrednejsich a najdolezitejsich pozicii v celkovom filozofic-
kom spektre skiimanych otazok a zaroven sa tesila vel'mi velkej priaz-
ni mnohych filozofov a uc¢encov, nakolko patrila medzi obltbené té-
my. Ak filozofia ako veda sa vyjadrila k mnohym doélezitym otazkam,
tak to najdolezitejSie a najvyznamnejSie sa jednoznacne vztahovalo
k slobode.! Prave otdzka slobody zamestnavala od najstarSich ¢ias az
po sucasnost elitné a vyznamné osobnosti Iudskych dejin. Od Sokrata
cez Kanta az po sucasnu filozofiu je sloboda vyzdvihovana a osla-
vovana ako ,jedina forma zivota, ktora ma hodnotu, aby ¢lovek zil.”2

Sloboda tak predstavuje axidlnu otazku filozofického myslenia,
avsak stcasne je aj najspornejsim pojmom filozofie, ma najviac vyzna-
mov a navyse je schopna pojat aj najviac nespravnych a chybnych vy-
kladov, pretoze ziaden iny filozoficky pojem nepoznal tak mnoho roz-
dielnych vysvetleni ako prave pojem sloboda. V tejto stvislosti napri-
klad M. Scheler hovori, ze neexistuje filozoficky problém, v ktorom by
bolo vacdsie nedorozumenie a rozpory, ako je to v otazke slobody?® a K.
Georgoulis uvadza: ,Je prekvapujace, ze filozofi mnohokrat vo svo-

1 Pozri AEAHKQYXTANTHY, K., cit. dielo, s. 17.

2 POPPER, K.: Immanuel Kant. Der Philosoph der Aufklirung. Frankfurt am Mein 1974, s.
346.

3 Pozri SCHELER, M.: Zur Phinomenologie und Metaphysik der Freiheit. Bern 1957, s. 165.
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jich snahach poukazat na interpretaciu a zmysel slobody dosli k nav-
zajom protichodnym odpovediam a zaverom.”!

Filozofia nadobuda spravny pristup v otazke osoby len za pred-
pokladu existencie Boha, ktorého bytie je zhodné so slobodou a oso-
bou. Boh ako osoba a sloboda sa zjavuje a zaroven je Ho mozné spoz-
navat len vo vztahu osobnej viery a spolocenstva osob — v Cirkvi. Pre
proces spoznavania Boha nestaci ,,obdiv” filozofa, ale vyzaduje sa
,Uzas” zien myronosic, teda cesta , spaleného” srdca. Preto pohlad na
otazku slobody zo strany teoldgie, ktord sa snazi o spravnu inter-
pretaciu Bozieho zjavenia, je filozofii nielen ndpomocny, ale celt
problematiku postuva az ,do finale”. Teda teoldgia na jednej strane
oslobodzuje filozofiu od marnej ludskej snahy hladania spravneho
rieSenia otdzky slobody, na druhej strane predstavuje skutocné oslo-
bodenie a vykupenie filozofie, pretoze ,z ucenosti nie je mozné vybu-
dovat Kralovstvo Nebeské.”2

Zatial ¢o pre filozofiu je sloboda mnohovyznamovy, neurcity
a polemicky pojem, podla krestanského ucenia sloboda je nieco blizke
a konkrétne, kedZe predstavuje zivotnu realitu opretti o osobnu sku-
senost. Predstavuje teandricka realitu Cirkvi, jej zivot, ktory je ikonou
zivota Trojjediného Boha. Neexistuje sloboda ,,vo vnutri” Cirkvi, ako-
by Cirkev a sloboda boli dve odlisné veci, ale ,samotna Cirkev je slo-
boda a len Cirkev je sloboda.”? Preto eklezioldgia predstavuje ,Starto-
vaciu ¢iaru teoldgie slobody.”4

Krestanstvo nie je ideou alebo ideoldgiou, ale zivym spolocen-
stvom. Eucharistické spolocenstvo Cirkvi je priestorom a napliou
krestanskej slobody. Preto aj teologické ucenie o slobode vychadza zo
skutocnosti iskusenosti prezivania slobody v rdmci cirkevného eu-
charistického spolocenstva. Vyjadruje jednotu veriacich a spolocne-
stvo Svatého Ducha, ktory je garantom pravdy a vytvara spolocenstvo
,vsade tam, kde vanie.” Pravda ako skutoc¢nost, ktora je podmienena

ITEQPTOYAHE, K.: To vonua tng eAevOegiac. In: AioOntikd kat prAdocoPurd peletn-
uata. AOrvon 1964, s. 12.

2IEAAK XYPHEY: Ta evpeOévta aokntixd. Vyd. 1. Emetoiéon), s. 70.

3 XMEMAN, A.: H anootoAr) tnc ExkAnoiac oo ovy xpovo kdopio. AOva 1993, s. 225.

4 TamzZe, s. 225.
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pritomnostou Svétého Ducha, je spolocenstvom a sloboda, ktora je
darom Svatého Ducha, je uskutocniovana ako zivot v spolocenstve
i ako spolocenstvo Zivota. Svaty Duch ni¢i individualizmus, ktory je
zarodkom duchovnej smrti, a ozivuje — , Svatym Duchom kazd4a dusa
je ozivovana”! — rusi ,vymyslené a prekriitené dogmy,”? i zmaétenie ja-
zykov ,kvoli opovazlivosti postavenia veze” a vracia jazykom mud-
rost , kvoli slave teogndzy.”3

Pretoze sloboda je podstatou krestanskej existencie, vzdy pred-
stavuje centralnu tému teologie. Samozrejme, sloboda je Zivot a zivot
nie je mozné zovseobecnit, zobjektivizovat, ani ho nie je mozné vtes-
nat do logickych sabldn, ale da sa len prezit, okusit, priblizit a opisat.
Preto v pravoslavnej teoldgii neexistuju ziadne definicie slobody, tak
ako neexistuju definicie Cirkvi. Teoldgia je a aj vo svojej podstate musi
byt teoldgiou slobody. Mimo tajomstva slobody nemé6zeme hovorit
ani o Trojjedinom Bohu, ani o Bozej ikonémii, ani o Cirkvi, ani o ¢lo-
veku, jeho pade, spase a zbozsteni. ,Clovek je ozaj slobodny vtedy,
ked je obrazom BozZej slobody.”* Sloboda je tak pravdou naSej exis-
tencie, pretoze je pravdou trinitarnej existencie Boha a Jeho ikondmie.
Je bytostnym zakladom pravoslavnej identity i centralnou témou pra-
voslavnej teoldgie v dialdogu so svetom — ideoldgiami, nabozenstvami,
krestanskymi konfesiami ¢i filozofickymi smermi.

Sloboda ma viacero rozmerov, mohli by sme spomentt a venovat
sa otazke slobody vo svete, obcianskej slobode ¢i ekonomickej slobo-
de. AvSak najdolezitejSia je pre cloveka sloboda vnutorna, ktora sa
uskutocniuje odstraniovanim vasni a prispdsobovanim svojej vole voli
BoZej. Vasne zotroc¢uju a rozvracaju c¢loveka. Boj proti vasnam je bo-
jom za slobodu. Clovek, ktory premaha vé$ne a znovu obnovuje ovla-
danie svojej mysle, umozniuje odhalenie energii Svdtého Ducha
a spojenie svojej vole s Bozou volou. Pokial je usmerniovany vlastnou
volou, zostava otrokom smrti. Ked ju vsak koordinuje s Bozou volou,
stava sa skutocne slobodnym. Krestanska sloboda odmieta kazdu

1 Rannd bohosluzba — utrena. Stepénny 4. hlasu.

2IQANNHE XPYLOLTOMOX: Ei¢ v tpdc Pwuaiovc emictoAnv. PG 60, 407.

3 Vecerna bohosluzba — vecernia sviatku Zoslania Svatého Ducha. Stichovné stichiry.
4 PRUZINSKY, S.: Pravoslidvna duchovnost II. KoSice 1992, s. 42.
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otrocku zavislost. Do akej miery obmedzuje krestan samého seba, do
takej miery vifazi jeho sloboda. Ziadna svetskd zasada, princip alebo
moc nepredstavuju pre krestana subjekt tiplnej zavislosti. Jeho uplna
zavislost sa nachadza v Bohu, kde sa nachadza aj skutocna sloboda.!

Do tejto problematiky patri aj obc¢ianska sloboda. Ta je zvycajne
chapana ako sloboda v ramcoch Statneho zriadenia. V predkrestan-
skom svete bol clovek podriadeny mestu alebo statu. Neskor bola ob-
¢ianska sloboda chapand ako moznost volby usporiadania a nositelov
Statnej moci. Nikdy vSak takato sloboda nemodze pre veriaceho zna-
menat najvyssi ciel. Ved uznanie obcianskej slobody ako najvyssieho
ciela nevyhnutne konci v zabsoltitneni statnej moci a uznani statu ako
najvyssej a zvrchovanej autority. Tak sa vSak podstatne nartsa Iudska
sloboda, ktora je slobodou aj od kazdého Statneho zriadenia ¢i spo-
lo¢enského usporiadania.? Skutocna sloboda nepodlieha takymto
zmenam, ale existuje s premenenim a prekrocenim sveta, pretoze patri
do Bozieho kralovstva. Avsak aj takato forma slobody je pontkana
v dneSnom svete, pretoZe aj BoZie kralovstvo je pritomné vo svete.
Oddanost skutocnej slobode je v podstate zakladom aj pre obciansku,
ale aj kazdu int1 slobodu.

Na zaver dodavame, ze krestanska sloboda je postavena na novej
ontologii, ktora je poskytovana v Cirkvi blahodatou Svatého Ducha.
To, ¢o od pociatku pontka Boh ako dar a ¢lovek to pestuje vo svojom
krestanskom Zivote, ma hodnotu ako ontologicky stav v Cirkvi. Cir-
kev je miestom pre existenciu a rozvoj ontologickej slobody. Existuje
vo vztahu k celému svetu. To znamend, Ze aj sloboda Cirkvi je spojena
so slobodou vSetkych ludi a celého stvorenstva.? Dokonalost tejto slo-
body sa nachadza v dokonalosti lasky k Bohu.

Zoznam bibliografickych odkazov:
AEAHKQXTANTHY, K.: To HOoc tn¢c EAcvOepiac. 1. vyd. ABnva
1990. ISBN 960-7217-25-X.

1 Pozri JEZEK, V., cit. dielo, s. 68.
2 Pozri MANTZAPIAHY, I'.: Xprotiavik HOukrj I. ®@eooaovixn 2009, s. 164-165.
3 Pozri Rim 8, 21.
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IKONOGRAFIA V CIRKVI PRED A PO MILANSKOM EDIKTE
(O podstate ikonografie)!

ThDry. Jan Husdr, PhD.

Hypotézy o vzniku krestanského umenia st mnohopocetné, roz-
norodé i protireciace si navzajom. Protire¢ia dokonca aj pohladu sa-
motnej Cirkvi, no nazor Cirkvi na ikonu i umenie je od pociatku je-
den, nemenitelny a tak je tomu do dnesnych dni.

Pravoslavna Cirkev potvrdzuje a udi, Ze ikona je dosledkom Vte-
lenia Bozieho Syna, na ktorom je osnovana a preto je fundamentom
samotnej podstaty pravoslavneho krestanstva, od ktorého je neoddeli-
telna. Nepochybne, niektori krestania, osobitne ti, ktori prisli zo Zzi-
dovstva a boli poznaceni starozakonnym zakazom vyobrazeni, zavr-
hovali moznost zobrazovania aj v krestanstve a to tym viac, Ze kres-
tanské spolocenstva boli zo vSetkych stran obkolesené pohanmi, ktori
sa klanali modlam a ich podobizniam. KedZe poznali znicujtci cha-
rakter pohanstva, tito krestania sa snazili uchranit Cirkev pred naka-
zou modlosluzby, ktora mohla do Cirkvi preniknuf cez umelecku
tvorbu. Je to pochopitelné, no nemohlo to mat rozhodujici vyznam
pre Cirkev. Nazor, Zze umenie, ikonografia, prenikli do Cirkvi az po
Milanskom edikte, je taktiez velmi mylny. Milansky edikt len umoznil
roznorodejsiu variabilitu v cirkevnom umeni ajeho prezentaciu do
okolitého pohanského sveta.

Krestanstvo pred Mildnskym ediktom je krestanstvom katakomb,
krestanstvom symbolov a krestanstvom mucenikov. No napriek tomu
uz od najskorsich dob Cirkev rozvija a chrani spravny pohlad na
umenie aj na ikonografiu. Slova o neexistencii ikonografie, hoci v inej,
jednoduchsej ¢i symbolickej podobe, st v priamom protireceni s mate-
ridlnymi pamiatkami a archeologickymi objavmi (napr. rimska kata-
komba sv. Kallista). Znamy historik umenia Pokrovsky, ktory vy-
chadza z textov davnych autorov (napr. Eusébios Cézarejsky, Kliment

! Tento prispevok je vysledkom rieSenia vedecko-vyskumného projektu VEGA ¢
1/0010/13 Experimentdlna oneiroterapia v praxi — analyza moznosti a efektivnosti novej reha-
bilitacno-intervencnej a diagnostickej techniky pri prdci s klientom socidlnej price.
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Rimsky, Justin Filozof, Athenagoras Aténsky), prichadza k nasle-
dujticemu zaveru: ,,... ze odpovede apologétov nehovoria ni¢ o princi-
pidlnom zaujati krestanov proti vyobrazeniam, no sveddia iba
o nedostato¢nom rozsireni umenia vtom case.”? A skutocne, ak by
krestania v principe neprijimali Ziadne vyobrazenia, tak by sme nema-
li ziadne pamiatky ranokrestanského umenia prvych storoci, ktoré sa
nasli na miestach krestanskych zhromazdisk. A dalej, rozsirenie ume-
nia v nasledujtcich storociach, najmd po Milanskom edikte, by bolo
nepochopitelnym a neobjasniteInym, ak by ono neexistovalo uz skor.

No mame este jeden text, ktory sa neustale cituje na dokazovanie
negativneho vztahu Cirkvi k vyobrazeniam pred Milanskym ediktom.
Je to 36. pravidlo miestneho snemu v Elvire (Hispania — gpanielsko),
ktory sa konal okolo roku 300. Spominané pravidlo hovori: , Uracilo
sa nam, aby malovanych vyobrazeni v Cirkvi nebolo a aby to, ¢o je
uctievané a comu sa klaniame, nebolo vyobrazené na stenach.“? Ak sa
bez predsudkov vhibime do zmyslu tohto textu, uvidime, Ze nie je
taky nesporny, ako ho chcti niektori predstavit. Ako vidime, rec je len
o vyobrazeniach na stendch, t.j. o monumentalnej malbe, ktora pred-
stavuje celok s architekttirou chramu, a ni¢ sa v ilom nehovori o inom
type vyobrazeni. Okrem iného z najdenych pamiatok vieme, ze v tom
case bolo v Hispanii mnoho inych vyobrazeni, napr. na sarkofagoch,
na svétych nadobach a podobne. Ak o nich snem nehovori, tak je upl-
ne mozné predpokladat a urobit zaver, Ze jeho pravidlo je skor riese-
nim nejakého praktického problému, nez principialneho charakteru
na tému o zavrhnuti svatych ikon a umenia vo vSeobecnosti.

V odiach Cirkvi sa hlavnym faktorom javi nie starobylost toho ¢i
onoho svedectva, za ¢i proti ikone (nie chronologicky faktor), ale to, ¢i
je alebo nie je toto svedectvo v sulade s krestanskym Zjavenim. Aby
bolo mozné odpovedat na vSetky nedorozumenia a na réznorody

1 TIOKPOBCKIM, H.: IMamsamuuku xpucmuarcxoii uxonozpaguu. CII6. 1900, c. 16. Cito-
vané podla: YCITEHCKUM, A. A.: Bozocrosue kot [Ipasocaasnoii Lepkeu. Mocksa
1997, c. 17.

2 KANONICKA PRAVIDLA PRAVOSLAVNE CIRKVE. Pravidla veobecnyjch a mistnich
snémit i svatyjch Otcit Pravoslavné Cirkve. Pravoslavna cirkev v Ceskoslovensku 1955.
Dostupné na internete: <http://pravoslavi.cz/download/data/kanony.htm>
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vztah k ikonografii, Cirkev musela vypracovat taky umelecky jazyk
a také slovné formuldcie, ktoré by uz nedali priestor na ziadne po-
chybnosti. V podstate oblast krestanského umenia bola v takej istej
situdcii ako bohoslovie ¢i bohosluzba. V tomto svete i samotny fakt
Vtelenia sa Boha a tajomstvo Kriza boli pre jednych pokusenim a pre
druhych blaznovstvom (pozri 1Kor 1, 18-25). A pokusenim i blaznov-
stvom bol aj samotny obraz — ikona, ktory tieto udalosti odrazal. Kvoli
tomu, aby sa Iudia trochu pripravili k vskutku nepostihnuteInému
tajomstvu Bohovtelenia, Cirkev sa knim od pociatku obracala
v jazyku, ktory bol pre nich prijatelny. To je aj zakladna pri¢ina mnoz-
stva symbolickych vyobrazeni v prvych dobach krestanstva. To bola,
podla slov svatého apostola Pavla, tekutd potrava, ktora prisltucha
detskému veku (pozri Hebr 5, 12-14; por. 1Kor 3, 1-2). Ikonnost obra-
zu sa velmi pomaly as velkou ndmahou osvojovala Iudskym vedo-
mim a aj umenim. Iba cas a potreby roznych historickych epoch vyja-
vili postupne tento posvétny charakter, tiito ikonnost obrazu, privied-
li k zanechaniu prvokrestanskych symbolov a odistili krestanské
umenie od vSemoznych a jemu cudzich elementov, ktoré zatemnovali
jeho obsah a jeho podstatu.

Cirkev od pociatku potvrdzovala ikonu. Ukazovatelom tejto linie
Cirkvi sa javi jej Tradicia, potvrdzujtica existenciu ikony Spasitela este
pocas Jeho pozemského Zivota a ikon Presvitej Bohorodicky, ktoré sa
objavili po Patdesiatnici. Tato Tradicia sved¢i o tom, Ze v Cirkvi od jej
samotného pociatku bolo jasné chdpanie zmyslu i vyznamu obrazu,
ze vztah Cirkvi k obrazu ostdva nemenny, Ze tento vztah k obrazu
prameni z jej ucenia o Bohovteleni. Cirkev udi, Ze ikona sa zaklad4 na
samotnom fakte Vtelenia sa druhej Osoby Svitej Trojice. A to zname-
na, ze krestanska ikonografia nie je v rozpore alebo protireceni so Sta-
rym Zakonom, ako sa domnievajit najma protestanti, no naopak, ona
je jeho priame spodstatnenie a dosledok. Predkom krestanského obra-
zu nie je pohanska modla, ako sa mnohokrat mysli, no je nim nepri-
tomnost priameho, konkrétneho obrazu do momentu Bohovtelenia
a starozakonny symbolizmus presne tak, ako predkom samotnej Cir-
kvi nie je pohansky svet, ale starobyly Izrael, Bohom vyvoleny narod
k prijatiu Jeho Zjavenia. Cirkev je Novym Izraelom. Pre Cirkev je tpl-
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ne jasné, ze zakaz vyobrazeni, ktory bol dany v Pisme (pozri 2Mjz 20,
4 a5Mjz 5, 12-19), je iba docasny pedagogicky a vychovny aspekt,
ktory sa vztahuje iba k Starému Zakonu a nie principidlny zakaz. ,Dal
som im zlé prikazania,” hovori Boh cez proroka (pozri Ez 20, 25), pre
tvrdost ich stdc.

Zaujimavym faktom je, Ze najviac polemik pre a proti ikonografii
sa objavuje v obdobi po Milanskom edikte, ak neberieme do uvahy
neskors$ie obdobie ikonoborectva, ktoré vSak uz nieslo aj vyrazny teo-
logicky charakter sporu — charakter christologicky. Polemika o ikone
vranom obdobi bola skor polemikou biblickych svedectiev aich
spravneho alebo nespravneho chapania, interpretacie a prezentacie.
Obe strany sa odvolavali v podstate na tie isté biblické texty, no kazda
z nich ich vysvetlovala v kontexte svojho chdpania. Neskorsie vitaz-
stvo nad ikonoborectvom potvrdilo biblickost obrazu ajeho nevy-
hnutnt pritomnost v krestanskej Tradicii.

Na to, ze sa starozakonny zakaz obrazu javi len ako ohrada
a ochranny faktor, ktory bol spity s bohosluzobnym Zivotom vyvole-
ného naroda, poukazuje Bozi prikaz Mojzisovi vyhotovit , podla ob-
razu ukazanému na hore” Archu a vsetko, ¢o je s niou spojené, aj tepa-
nych cherubinov (pozri 2Mjz 25, 18; 26, 1 a 31). Tento prikaz urobit
cherubinov poukazuje predovsetkym na moznost vyobrazovat du-
chovny svet prostriedkami umenia. Okrem toho, cherubinov nie je
mozné robitf v akomkolvek mnoZzstve alebo kdekolvek, pretoze Zidia
mohli aj cez ich vyobrazenia upadnut do modlosluzby. No cherubi-
nov mohli i museli vyobrazovat iba v ukazanom mnozstve a na uka-
zanom mieste ako sluzobnikov pravého Boha, t;j. na mieste a v polo-
he, ktord vyjadrovala ich sluzbu Bohu. Pre nés je toto vel'mi ddleZité,
pretoZze toto presné vymedzenie a odliSenie bohosluzobného umenia
je vlastné nielen Starému Zakonu, ale samotnému principu tohto
umenia. Takym bolo v Starom Zakone, takym zostalo aj v Novom Za-
kone. V nnom sa Boh Iudom odkryva nielen v slovach sprostredkova-
nych prorokmi, ale sdm sa im zjavuje v Osobe vteleného Slova a pre-
byva medzi Iudmi. Rozli¢na ¢rta Nového Zakona je vtom, Ze je
v niom slovo neodluciteIné od obrazu. Preto otcovia a snemy, ked ho-
voria o obraze, tak podciarkujui: ,, Ako sme poculi, tak sme aj videli”,
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citujuc 47. zalm (pozri 47, 9). Svaty evanjelista Jan Bohoslov to vyjad-
ruje s velkou silou (vahou) v ttvodnych slovach svojho prvého listu:
,,Co bolo od pociatku, ¢o sme poculi, ¢o sme na vlastné oci videli, na
¢o sme pozorne hladeli a ¢oho sa nase ruky dotykali, (o tom sved¢ime,
totiz) o Slove zZivota” (1Jn 1, 1).

Starozakonné predobrazy ohlasovali budtce, prichadzajtce spa-
senie, zjavenie sa Boha v tele a zapojenie ¢loveka do Bohocloveka. To
otcovia presne vyjadrili formuldciou: Boh sa stal ¢lovekom, aby sa
¢lovek mohol stat Bohom (napriklad sv. Atanaz). V centre diela nasho
vykupenia stoji Bozi Syn, Boh, ktory sa vtelil, stal sa clovekom
a bezprostredne s nim aj prvy clovek, ktory dosiahol zboZzstenie — Bo-
zia Matka. Na tychto dvoch osobach sa naplnili vSetky starozakonné
predobrazy, ako historické, tak aj vyjadrené cez predmety, udalosti
alebo zvierata. Naplnenie tychto prorockych slov a predobrazov sa
v novozakonnej Cirkvi vyjadruje dvomi hlavnymi ikonami - ikonou
Spasitela, Boha, ktory sa stal ¢clovekom a ikonou Jeho Matky, ktora
ako prvy c¢lovek dosiahla plné zboZstenie. Preto aj prvé ikony, ktoré sa
objavuju spolocne s krestanstvom, st prave ikony Spasitela a Bohoro-
dicky. Potvrdzujtc to svojou Tradiciou, Cirkev na tychto dvoch iko-
nach osnovala a zaklada celti svoju ikonografiu.

Bytostna spojitost krestanstva s obrazom posluzila ako zaklad
Tradicii, sthlasne s ktorou Cirkev od pociatku prinasala svetu blahu
zvest slovom aj obrazom. Preto aj otcovia 7. vSeobecného snemu ho-
voria, Ze Tradicia robif pisané vyobrazenia existovala uz v ¢asoch
apostolskej blahozvesti. Tato spojitost krestanstva s obrazom objastu-
je aj ten fakt, Ze obraz sa objavuje v Cirkvi od pociatku ako nieco pri-
rodzené a zaujima v nej nalezité miesto.

Ako bolo spomenuté, cirkevna Tradicia potvrdzuje, Ze prva ikona
Spasitela sa objavila v case Jeho pozemského Zivota. Je to obraz, ktory
pozname pod nazvom Nerukotvorenny Spasitel (Acheiropoietos).
Historia o iom sa nam predava predovsetkym cez texty bohosluzby
Nerukotvorennému obrazu (16. augusta). V case ikonoborectva sa na
Nerukotvorenny obraz odvolaval aj prepodobny Jan Damasky a
v roku 787 ho otcovia VII. vSeobecného snemu spominaja niekolko-
krat. V roku 944 byzantski cisari Konstantin Kopronymos a Roman I.
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ktpili Nerukotvorenny obraz z Edesy. Bol slavnostne preneseny do
Konstantinopolu. Po dobyti Konstantinopolu kriziakmi v roku 1204 sa
stopy ikony strdcaju.! Vyznam vyrazu ,nerukotvorenny obraz” je po-
trebné chapat vo svetle Evanjelia podl'a Marka 14, 58: Tento obraz —je
predovsetkym samotny Christos, vtelené Slovo, zjavené ,v chrame
Jeho Tela” (Jn 2, 21). Od cias Jeho zjavenia sa Mojzisov zdkaz obrazu
straca zmysel a ikony Christa sa stavaju nevyvratitelnymi svedectva-
mi vtelenia sa Boha. Okrem Nerukotvorenného obrazu boli istotne i iné
Jeho vyobrazenia, ktoré urobili [udia, ktori Ho poznali a videli. Mame
k tomu viaceré historické svedectva, napr. Eusébia Cézarejského.

Ak ikona Christa, ako zaklad krestanskej ikonotvorby, podava ¢r-
ty Boha, ktory sa stal ¢clovekom, tak v ikone BoZej Matky mame obraz
prvého cloveka, ktory dosiahol ciel Vtelenia BoZieho Syna, t.j. zboZste-
nie ¢loveka — theozis. Pravoslavna Cirkev potvrdzuje pokrvny zvazok
Bohorodicky s padlym clovecenstvom, ktoré nesie nasledky prvot-
ného hriechu, teda nie je vyclenena z Adamovho potomstva. No jej
vynimoc¢na ddstojnost, jej osobna dokonalost objasiiuju jej vynimocné
uctievanie. Z celého Iudského rodu ona prva dosiahla ten ciel, ktory je
postaveny pred vsetkymi Iudmi — plné preobrazenie Iudskej priro-
dze-nosti. Ona jedina zo vsSetkych stvorenych bytosti uz prekrocila
hranicu, ktora oddeluje ¢as od vecnosti a teraz sa uz nachadza v tom
Krélovstve, prichod ktorého oc¢akava Cirkev po druhom prichode Isu-
sa Christa. Preto aj jej ikony zaujimaji u nas osobité vyznamné mies-
to: v chrame aj pri bohosluzbach je ich miesto spoloc¢né s ikonami Spa-
sitela. Ikony Bohorodicky sa odlisuju od ikon druhych svétych aj ikon
anjelov nielen réznorodostou ikonografickych typov (vyse 1000 ta-
kychto typov), ale aj mnoZstvom a intenzitou ich uctievania.

Prvé ikony Bozej Matky pripisuje cirkevna Tradicia svatému
evanjelistovi Lukasovi, ktory po Patdesiatnici napisal tri ikony: prva
z nich prinalezi typu, ktory nazyvame ,Umilenie”, kde sa vyobrazuje
vzajomné laskanie Bohorodicky a Mlddenca. Tu sa zvyraznuje priro-
dzené Tudské citenie, materinskd laska a neznost. Je to obraz Matky,
ktora hlboko smuti kvoli budicim utrpeniam Syna a v mlcani preziva

1 Pozri YCITEHCKUI, A. A, cit. dielo, s. 35-36.
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ich neodvratnost a nevyhnutnost. Druha ikona sa vztahuje k typu
nazvanému ,Odigitria” - , Putevoditelnica” (Sprevadzajaca na ces-
tach). Samotna Bozia Matka aj Mladenec su tu obrateni k poze-
rajacemu sa. Je to jednoduché, ale velkolepé zobrazenie, kde sa oso-
bitne vyjadruje Bozstvo Mladenca Christa (Christos tu zehna a drzi
zvitok). Tretia ikona vyobrazovala Boziu Matku bez Mladenca. Je na-
najvys pravdepodobné, Ze tato ikona sa podobala na nase ikony Bo-
horodi¢cky ztzv. ,Deisisného ¢inu”, tj. Bohorodicky obratenej
s modlitebne pozdvihnutymi rukami ku Christovi.

Tradicia o tom, Ze evanjelista Lukas prvy napisal ikony Bozej
Matky, sa nam odovzdava aj textami bohosluzieb v dni sviatkovania
niektorych ikon Bohorodicky, napr. Vladimirskej ikony (21. maj, 23.
jun a 26. august), ktord prindlezi k typu ,Umilenije”. Na utreni
v prvej piesni kanona spievame: , T&dH, EFomdTh, EeetecTHRIA é')EFAgz,
Eroradenmii @vaia X'[i\'ro/m CMHEATEAR npes%\rrmrmmﬁ A¥K) HanHedRz, rrEoFuvlt
BekXz HA TROHKZ MECTHRINZ Fgm'xz EOWRgA3H, Kz Hem$eme ngHTERARLYIRIA
HAMAETH H Nevian H3EARAAELUH, H KEA MOKgLIEAELH TROfW mHaorTin”! (Tvoj
vzneseny obraz, Bohomatka, napisal svity Lukas, odusevneny pisatel
Christovho Evanjelia, zobrazil Tvorcu vsetkych na Tvojich rukach...).
Co sa tyka historickych svedectiev, tak najstarsie z nich, ktoré sa za-
chovalo, pochadza zo 6. storocia. Pripisuje sa byzantskému vzdelan-
covi Theodorovi Ctecovi.2

Okrem ikon, napisanych sviatym evanjelistom Lukasom, Tradicia
hovori este o nerukotvorennom, zjavenom obraze Bohorodicky. Jeho
povod sa v kréatkosti podédva v bohosluzbe Kazanskej ikony Bozej
Matky (8. jula a 22. oktdbra): ,hfimkentin cadga dfan, @Vaia X'[i\rro’m
REAEFAACHIH  BCEAEHHBIA EAAFORTKCTHHUbI, RATRENHSH u@lqozh (OBAELLE, B%
nFu'T‘o’E TEOE AMA, Eif, oKz rerk, rime, nfnxé,m'rz, MOA.&L{JE Ta n[ﬁwrr‘i
HA TOA u’)mmpe’ﬂ'ie. THI ke, & ETOMATH, Fm/l?a GOR: AAHTE (% MI‘iFOMZ, A

~

o ’ ’ o 0 , o , ,
A3Z (Z BAMH TAMW @eMh: OHH RE LUEALLIE WEF"’}'T'AN'T'Z TAMW HA CT’{;H"'}

1 Munia. (l/lL'i,\z mdiri, Rierz 1993, c. 348.
2 Pozri YCITEHCKI, A. A., cit. dielo, s. 46-49.
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qéFI(EE, TROErW, Eff‘iu,e, é')EFAQ,A NoACKiE, KARTRENHOK MHEAHO cHaok...l (Apos-
toli Boha Slova, Christovho Evanjelia hlasni a zemi blahi zvestovate-
lia, Bozskt Cirkev osnovali v Tvojom presvatom mene, Bohorodicka
aj k Tebe prichadzajt, prosiac Ta, aby si pri$la na jej posvitenie. Ty si
vsak, 0, Bozia Matka, povedala: chodte do sveta a Ja budem tam
s vami. A oni idiic nachadzaja tam na stene chramu Tvojho obrazu,
Vladkyna, podobu pisantt bozskou silou...; sedalen 3. piesni kanona).
Tradicia hovori, ze tymi apostolmi boli svati Peter a Jan a Ze tento
chram bol postaveny v Lyde. Sviatkovanie Lydskej ikony Presvitej
Bohorodicky je 12. marca. Najstarsie zachované historické svedectva o
samotnom Lydskom obraze Bohorodicky pochadzaju az z 8. — 9. sto-
rocia. O osude tohto obrazu nie je ni¢ zname, iba to, Ze existoval eSte v
11. storoci. V 8. storoci, ked svity German, budtici konstantinopolsky
patriarcha, prechadzal cez Lydu, prikazal urobit kopiu tejto ikony,
ktort neskor, v case ikonoborectva, poslal kvoli jej zachrane do Rima.
Po vitazstve nad ikonoborectvom sa tato ikona vratila do KonStanti-
nopolu. Od toho ¢asu sa obraz Lydskej Bohorodi¢ky nazyva tiez Rim-
sky (sviatkuje sa 26. juna).

Vadsina pamiatok ranokrestanského umenia, osobitne vo Vy-
chodnej casti krestanského sveta, bola znicena ikonoborcami, neskor
kriziakmi a samozrejme jednoducho zubom casu. Z toho malého poc-
tu pamiatok, ktoré sa ndm zachranili az do dneSnych dni, mozeme
usudzovat o existencii ranokrestanského umenia ako onovej forme
umenia. Nova tematika ranokrestanského umenia nebola iba cisto
vonkaj$im faktom. Odrazala novy pohlad na svet, novu religiu, prin-
cipidlne nové chépanie skutoc¢nosti. Preto sa nova tematika nemohla
obliect do starych, napriklad antickych foriem. Potrebovala taky styl,
ktory by najlepsim spdsobom vyjadril duchovné idedly krestanstva.
Na vytvorenie tohto Stylu boli nasmerované vsetky tvorivé usilia
krestanskych umelcov. So zjavenim sa nového c¢loveka (Isusa Christa)
sa objavuje aj novy, k nemu vztahujtci sa obraz. Krestanstvo vytvara
svoj osobity zivotny princip, svoj osobity pohlad na svet, svoj vlastny
Styl v umeni.

1 Mnis. Mz iS4, Rienz 1993, c. 161-162.

243



, Znaczenie i wptyw edyktu mediolariskiego na rozwdj kultury i chrzescijanstwa w Europie”
Miedzynarodowa konferencja naukowa — Szymbark 20. 06. 2013

Vo 4. storoci, za Cias panovania cisara Konstantina Velkého,
v zivote Cirkvi nastava nova epocha. Cirkev vychadza zo svojho nu-
teného skryvania sa a Siroko otvara dvere okolitému antickému svetu.
Vadsi naval novoobratenych Iudi potreboval nové, viac priestrannejsie
chramy a ztoho vyplyvajicu zmenu charakteru kazne. Symbolické
vyobrazenia prvych dob krestanstva, ktoré patrili nevelkej skupine
osvietenych a ktoré boli pre nich svojim obsahom aj zmyslom jasné
a pochopitelné, sa stali menej pochopitelné pre tychto novych, kres-
tanstvo prijimajtcich Iudi. Pre dostupnejsie osvojenie si uc¢enia Cirkvi
tymito f'udmi sa objavila potreba viac konkrétneho a jasného obraz-
ného vyjadrovania. Po Milanskom edikte, ked sa krestanstvo postup-
ne stavalo prevladajicou religiou, nebolo potrebné viac ukryvat iko-
nografiu, no nastal vhodny cas na jej rozsirenie. Nebolo uz nevyhnut-
né opakovat symboly a symbolické vyjadrenia pravd viery, krestania
mohli pokojne prejst k priamym vyobrazeniam, na ktoré mali pravo
cez aspekt Vtelenia. Ako sa po Milanskom edikte rozvija jazyk teolo-
gie a forma bohosluZieb, tak sa rozvija aj jazyk ikonografie, ktora bude
v nasledujtcich obdobiach Cirkvi vyjadrovat svoje misijné, bohoslu-
zobné, no najmaé teologické poslanie. Nebude necirkevnym ¢i proticir-
kevnym jazykom, no stane sa jazykom viery, jazykom pravdy
ajazykom skutocného zivota v Christovi. Niet pochyb o tom, ze Mi-
lansky edikt vyrazne pomohol ikonografii a jej rozvoju. Otcovia na-
sledujtcich obdobi prinasaji mnohé svedectva o prospesnosti ikono-
grafie vo vSetkych strankach cirkevného Zivota. Mnohi velki Otcovia
Cirkvi sa vo svojej argumentdcii odvolavaju na vyobrazenia ako na
nieco, ¢o je vazne a dolezité, ¢o ma nesmierny vyznam. Napriklad
svaty Gregor Bohoslov (2. slovo o Synovi), svity Jan Zlatousty (3. slo-
vo na List ku kolosenskym), svdty Gregor Nyssky (Slovo o Bozstve
Syna a Sviatého Ducha, Slovo o svitej mucenicke Theodore), svity Cy-
ril Alexandrijsky (Slovo k cisarovi Theodosiovi) a dalsi. Svity Vasilij
Velky vidi v obraze viac presvedcivej sily, nez vo svojich vlastnych
slovach (Slovo vden svatého mucenika Valadma). Vyvrcholenim
tychto slov o ikonach je dielo svédtého Jana Damaského, ktory vo svo-
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jich listoch na obhajobu ikon a presnom vyklady pravoslavnej viery
vystihol celti podstatu ikony ako neoddelitelnej sticasti Pravoslavia.!

Takto v kazdom veku Cirkev davala obrazu velky vyznam. No
uctieva a ceni si ho nie pre jeho umelecku ¢i estetickii hodnotu, ale
ako element kazne, element zvestovania viery. Ikona je originalne vy-
znanie krestanskej viery. Tento dogmaticky charakter ma cirkevna
ikonografia v kazdom case. Vo vieroucnej oblasti Cirkev smerovala
k tomu, aby jej ikonografia vychovavala veriacich v tom istom duchu,
ako jej bohosluzby, t.j. podavala [ludom jedno ucenie Cirkvi.
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