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SVATY DUCH AKO SVETLY TIEN
Stefan Pruzinsky

V opise Preobrazenia Isusa Christa v Evanjeliu podla Matuisa sa
hovori: ,, Kym este (Peter) hovoril, hla, zahalil ich svetly oblak a vtom
z oblaku prehovoril hlas: , Toto je mdj milovany Syn, v ktorom mam
zaltibenie; Jeho poctvajte”! (gr. €tt avTo0 AaAoDvTog OOV vepEAn
dwtewvt) Emeokiaoev adTOVG, katl oL pwvn €k e vePpéAng Aéyovoa
Ovtée €otv 6 LIOG POV 6 AYATINTOG, €V  EDOOKNTA AVTOD AKOVETE';
csl. éqje’ (me) @MY rAAréArquY, ¢¢, WEAAKZ cEETeaz Weknn ﬁxz: H €, rAdtZ AR
WEAAKA TAA: o6 E0Th (Hiz MOH BOZAKEAEHHBIA, W HEMIKE EArOROAHKZ: TOrw
nomgumr"l'rf).

Na navrh Svéatého apostola Petra postavit na hore Tabor tri stanky
pre Isusa Christa a prorokov Mojzisa a Eliasa neodpovedali proroci
a dokonca ani Christos, ale sam Boh Otec, ktory sa ozval z oblaku slo-
vami: ,Toto je mdj milovany Syn, v ktorom mam zaltbenie; Jeho pocu-
vajte”. Z tejto odpovede mohol apostol Peter pochopit, Ze nie my Iudia
mame radit Bohu, kde ma prebyvat a ¢o ma robit, ale Boh ma viest nas
amy mame pocuvat Jeho a nasledovat Ho. Christos je Ten, ktory nam
zjavuje volu Boha a my sa mame prisposobit Jeho Evanjeliu, ist za Nim
vSade, kde ide On, kde nas On posiela. S Nim mame ist zit Jeho Zivot,
zdielat s Nim Jeho radosti aj smuatok, byt s Nim na svadbe aj na pohre-
be, pri krste aj pri pomazani svitym myrom, pri mori aj na horach,
v dome aj na pustom mieste, medzi fudmi aj v samote, v meste aj na
dedine, na zemi aj v nebi, v tele aj v dusi, v chrdme aj v skole, pri kiia-
zoch aj pri ucitefoch zakona, pri bohatych colnikoch aj chudobnych
bezdomovcoch, na navsteve u politikov aj pri robotnikoch, sluhoch
a sltizkach, pri kraloch a prokuratoroch aj medzi prostym narodom, pri
svatych starcoch aj pri smilnikoch a cudzoloZnikoch, u vernych priate-
lov aj u naSich a nenavistnikov, v raji dobrych ludi aj v pekle intriga-
nov, vo sviatocnych aj v pracovnych dnoch, pri narodeni aj v case smrti,
na svéatych miestach aj na Golgote, na krizi aj v slave, pri stretnuti so

TMt17,5.
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vzkriesenym Christom aj pri vystupovani duse na nebo, v ¢asoch odu-
Sevnenia Svatym Duchom abudovania Cirkvi aj v ¢asoch burania
chramov a tatoku na vsSetko cirkevné a duchovné, pri tvoreni vsetkého
nového aj na konci sveta.

Svedectvo o tom, Ze k apostolom sa prihovoril Boh Otec, ktory im
prikazal poslachat Jeho Syna Isusa Christa nachddzame u svétého Jana
Zlatousteho, ktory hovori: ,, Ani sam Christos ni¢ nehovoril, ani Mojzis,
ani Elias, ale najvacsi zo vSetkych anajdoveryhodnejsi Otec hovoril
z oblaku. A preco zoblaku? Lebo tak sa Boh zjavuje vzdy: ,Oblak
a mrak Ho obklopuju”!, dalej: ,,Sedi na Tahkom oblaku“?, dalej: ,Kladie
oblaky ako cestu, po ktorej vystupuje”s, taktiez: ,Oblak Ho zodvihol
prec od ich oci”* a este: ,, Ako Syn cloveka iSiel tak, Ze bol na nebeskych
oblakoch”5. Preto, aby sa ucenici presvedcili, ze tento hlas je hlasom
samotného Boha, zjavuje sa oblak a pritom svetly oblak... Ked Boh vy-
slovuje vystrahy, vtedy ukazuje temny oblaks... No tu, pretoZe ich ne-
chcel vystrasit, ale naucit, zjavuje svetly oblak. V tom case, ked Peter
povedal: ,,Urobime tu tri stanky”, sam On ukazal stanok nestvoreny
rukou. Preto tam bol oblak a dym ako z pece a tu je nevyjadritelné svet-
lo a hlas... A preco oblak nezahalil iba samotného Christa, ale vSetkych?
Pretoze, ak by oblak zahalil iba Christa, bolo by mozné si pomysliet, Ze
hlas vychadzal od samotného Christa. Preto evanjelista, aby zabranil
takejto moznosti, hovori, Ze hlas bolo pocut z oblaku, ¢ize od Boha*’.

Vo chvili preobrazenia Isusa Christa a zostipenia svetlého oblaku
na pritomnych sa velmi podobne ako pri Christovom krste na rieke
Jordan zjavuje Svata Trojica. Otec sa zjavil prostrednictvom hlasu, Syn
bol ako Bohoclovek pritomny viditelne a Sviaty Duch sa prejavil ako
svetelny oblak.

17.96 (97), 2.

21219, 1.

37103 (104), 3.

45k 1,9.

5Dan 7, 13.

6 Pozri 2Mjz 24, 18; 19, 18; Z 17 (18), 12.

7 I0AHH 3AATOYCT, cB.: Toaxosanue Ha c8. Mardes: Esanreancra. In: IToanoe cobpariue
meoperiuii césmazo omua wauiezo loarna 3aamoycma. Tom 7. Tlogaes 2005, s. 594-595.
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To, ze svetelny oblak bol zjavenim Svétého Ducha je dobre vidno
z kontextu Evanjelia, pretoZe aj pri zvestovani Presvitej Bohorodicke!,
kde sa hovori o tom, Ze ju ,zatieni”? sila Najvyssieho, ¢ize Svity Duch,
je pouzity presne ten isty pojem ,zatienit”s, ktory sa da prelozit aj ako
,zahalil”, ako v texte o Christovom preobrazeni. V kontexte Preobraze-
nia sme zvolili pojem ,zahalil” preto, lebo ako uvidime niZSie, podla
uenia svatych otcov to bol oblak, ktory nevrhal Ziadny tien a aj
v Evanjeliu je nazvany svetlym alebo svetelnym. Chapanie oblaku, kto-
ry zahalil Christa a apostolov pri preobrazeni, ako viditeIného prejavu
a zjavenia pritomnosti Svatého Ducha sa nachadza aj u Origena, sv.
Andreja Krétskeho, sv. Jana Damasského, sv. Germana Konstantinopol-
ského* a u mnohych dalsich svatych otcov a cirkevnych spisovatelov az
do dnesnych dni.

Sviaty Gregor Palama hovori, ze svetlo, ktorym ziaril Christos
a svetlo oblaku, ktory zosttpil na vSetkych, bolo to isté svetlo. Jediny
rozdiel bol v tom, Ze ked nestvorené bozské svetlo Ziarilo z Christovej
tvare, , pretoze svietilo slabo, dovolovalo, aby videli. Ked' vSak neskor
zaziarilo s velkou intenzitou, bolo pre nich neviditelné. Svojou mimo-
riadne velkou Ziarivostou zatienilo pramen bozského a ve¢ného svetla,
slnko spravodlivosti - Christa”. Podobne sa vyjadruje aj sv. Nikodim
Svéatohorsky, ktory hovori, ze Christovo svetlo je vo svojej plnej sile pre
Iudi nepristupné a nedosiahnutelné, no kvoli nam Christos , obmedzil
jeho lace”s.

Tak ako pri vysvetlovani predchadzajtcich versov Evanjelia opisu-
jucich Christovo preobrazenie, aj v tomto pripade uvedieme niekolko
slov svatého Efréma Syrskeho, ktory vysvetluje $irsi vyznam Christov-

1 Pozri Lk 1, 35; Porovnaj 1Kor 10, 2.

2 gr. émuokLioel, csl. wekniTz.

3 gr. émorialery

4 Pozri MAYPOMATH, I'. B.: H Metauoodpwon tov Kupiod, Katepivn 1987, s. 60.

5 TPHI'OPIOYL IIAAAMAY, ay.. Opdia 35 10. In: EAAHNEX TIATEPEYX THZX
EKKAHXIAX (EIIE). Topog 10. @ecoaAovikn 1985, s. 395-397.

¢ NIKOAHMOY ATIOPEITOY, ay.: Eogtodgdpuiov (online). Bevetior 1836, s. 638. [cit.
2011-09-02]. Dostupné na internete: <http://anemi.lib.uoc.gr/metadata/f/c/a/metadata-06-
0000083.tkI>
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ho preobrazenia v kontexte histérie Iudstva. Isus Christos podla slov
svatého Efréma vyviedol apostolov na horu Tabor a preobrazil sa pred
nimi preto, aby im ,ukazal, akym spdsobom pride v posledny den
v slave svojho Bozstva a v tele svojho clovecenstva. Vyviedol ich na
horu, aby im ukazal, kto je Syn a ¢i je Syn... Ukazuje im, ze On nie je
Elias, ale EliSov Boh a tiez, Ze nie je Jeremias, ale Ten, kto posviitil Jere-
miasa v tele matky, Ze nie je jednym z prorokov, ale Hospodinom pro-
rokov, ktory ich poslal. Ukazuje im, Ze je Stvoritelom neba aj zeme, Ze je
Hospodinom zivych aj mftvych, pretoze rozkazal nebu a priviedol dole
(na zem) EliaSa, dal pokyn zemi a vstal z mftvych Mojzis. Vyviedol ich
na horu, aby im ukazal, Ze On je Syn Bozi, ktory je predvec¢ne rodeny od
Otca, ktory sa na konci dni vtelil' z Panny... Vyviedol ich na horu, aby
im ukazal slavu Bozstva a dal im vediet, Ze On je Vykupitel Izraela, ako
oznamil prostrednictvom prorokov, aby sa na Nom nepohorsili, ked
budu vidiet Jeho dobrovolné utrpenie, ktoré mal pretrpiet za nds ako
¢lovek. Lebo poznali Ho ako ¢loveka, no nerozumeli, Ze je Boh. Poznali
Ho ako Mariinho Syna, ako cloveka, ktory Zil s nimi vo svete. No na
hore im dal pochopit, Ze je Synom Bozim a Bohom. Videli Ho, ako jedol
a pil, ako sa unavoval a oddychoval, driemal a zaspaval, ako mal strach
a prelieval pot. No vSetko toto bolo ne prejavom Jeho boZskej prirodze-
nosti, ale iba Jeho Iudskej prirodzenosti. Preto ich vyvadza na horu, aby
Ho Otec vyhlasil za svojho Syna a ukazal im, ze On je naozaj Syn Bozi
a Boh. Vyviedol ich na horu a ukazal im svoje kralovstvo pred svojim
utrpenim, svoju silu pred svojou smrtou, svoju sldvu pred svojim zha-
nobenim, svoju cest pred svojim zneuctenim, aby ked bude vzaty
a ukrizovany Zidmi, apostoli vedeli, Ze je ukriZovany nie zo slabosti, ale
podla svojej blahej vole a dobrovolne za spasu sveta. Vyviedol ich na
horu a ukazal im slavu svojho Bozstva pred vzkriesenim, aby ked vsta-
ne z mrtvych v tejto slave svojej bozskej prirodzenosti, apostoli vedeli,

1 PILKO, Jan: Vtelenie Isusa Christa a jeho soteriologicky aspekt v teoldgii svétych otcov.
In: Acta Patristica : vedecky recenzovany akademicky Casopis zamerany hlavne na oblasti patro-
logie, teoldgie, religionistiky, biblistiky, hermeneutiky, filozofie, pedagogiky, psycholdgie, sociold-
gie a svetovych a cirkevnych dejin, ¢. 3 (2011), s. 146-151. ISSN: 1338-3299.
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Ze nie za svoju namahu prijal Christos tato slavu ako ten, kto potrebuje
byt oslaveny, ale zZe uz pred vekmi Mu patrila sldva s Otcom a u Otca”!.

Na rozdiel od apostola Petra, ktory chcel vybudovat pre Christa
a prorokov hmotné anedokonalé stanky aeste ktomu v nevhodnej
chvili, Isus Christos pokryl vSetkych takym stankom vo forme svetlého
oblaku, ktory ,bol postaveny bez namahy, stdnkom, ktory odstraruje
horticavu, no nevytvara tien, stankom, ktory je svetly ako blesk. Ked sa
vsetci divili, bolo pocut z oblaku hlas od Otca, ktory hovoril: ,Toto je
moj milovany Syn, v ktorom mam zaltbenie; Jeho pocuvajte”. Otec ich
takto ucil, Ze budovanie spasy MojziSom je naplnené a Ze majui poctvat
Syna, pretoze Mojzi§ hovoril ako sluzobnik to, ¢o mu bolo prikdzané
a kazal o tom, ¢o mu bolo povedané. Tak isto hovorili aj proroci, kym
neprisiel ,Odlozeny“?, ¢ize Isus, ktory je Syn a nie domaci sluha, Hos-
podin a nie otrok, Vladca a nie poddany, Zakonodarca a nie podriadeny
zakonu... Otec zjavil na hore apostolom vsetko, ¢o im eSte nebolo jas-
né”s.

Co presne znamenaju slové, Ze Boh Otec ma v Synovi ,, zaltibenie”,
vysvetluje svaty Jan Zlatousty, ktory hovori, Ze Boh Otec nemiluje
Christa ,,iba preto, Ze Ho zrodil, ale aj preto, Ze je Mu vo vSetkom rovny
ama vo vSetkom s Otcom ti istth mienku. Jeho laska je teda dvojita ale-
bo presnejsie trojita, pretoze je Syn, pretoze je milovany a pretoze
v Nom je vSetko Jeho zaltbenie. A ¢o znamena ,, v ktorom mam zaltibe-
nie”? Je to to isté, akoby povedal, Ze je s Nim spokojny, Ze je Mu potesSe-
nim?*. Je to takto preto, lebo (Syn) je s Otcom vo vSetkom absoltitne rov-

1 EOPEM CHPUH, cB.: Caoso Ha IIpeobpaxenune I'ocrioga n bora Crnacureas nHarero
Imcyca Xpucra. In: Teopenus ceésimazo omuya nawezo E¢pema Cupuna. T 2. Ilucarus
npascmeeritots. Cepriess ITocaas 1908, s. 50-52. Porovnaj Jn 17, 5.

2 Pozri 1Mjz 49, 10; gr. Amokeipevog, csl. @Aomenz; toto pomenovanie sa da prelozit tiez
ako ,Pripraveny” alebo ,, Preduréeny”.

3 EOPEM CUPUH, cs., cit. dielo, s. 54-55

4 Vyjadrenia svatého Jana Zlatotsteho sa daju prelozit aj tak, Ze Boh Syn je Bohu otcovi
prijemny, mily, paci sa Mu, Otec je s Nim spokojny, pretoze Syn s Nim vo vSetkom su-
hlasi, su v tiplnej zhode.
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ny, Jeho vola je zhodna s volou Otca a hoci je vzdy Synom, je vo vSet-
kom jedno s Tym, ktory Ho zrodil“.

Svedectvo Boha Otca o Jeho Synovi konci velmi dodlezitymi slova-
mi: ,Jeho pocuvajte”. Tymito slovami Boh Otec ukazal, ze Christos je
zakonodarcom Nového Zékona. Udialo sa to podobne ako v ¢ase Staré-
ho Zakone, ked' za proroka a zakonodarcu vyhlésil Mojzisa2. No teraz
maju tieto slova neporovnatelne vacsi vyznam, nakolko svedcia
o Bozom Synovi, ktory je naplnenim vsSetkych proroctiev aj Zakona.
PodTa slov svdtého Cyrila Alexandrijského, ,,ak by bolo volou Otca, aby
(apostoli a ostatni T'udia) zachovavali prikdzania MojziSa, povedal mi
im, aby pocuvali Mojzisa a verili v zakon. Boh Otec v3ak teraz nic také
nehovori. Naopak, priamo pred MojziSom a prorokom ElidSom prikazu-
je, aby pocavali Christa. Aby neexistovala moznost iného vykladu zo
strany niekoho, kto si mysli, Ze Otec kazal posltuchat MojziSa a nie Spa-
sitela vSetkych Christa, evanjelista jasne a doslovne hovori, Ze ked za-
znel hlas, Isus bol na vrchole hory uz sam... Takto neexistuje pochyb-
nost o tom, ze Otec prikazal poslachat Syna“3.

O slovach Boha Otca pri preobrazeni Christa a o ich vyzname pre
nas vyslovil o niekolko rokov neskor velmi vyznamné slova apostol Pe-
ter, ked povedal: ,Nenasledovali sme vymyslené bajky, ked sme véas
oboznamili s mocou a prichodom nasho Hospodina Isusa Christa, ale
sami sme boli ocitymi svedkami Jeho velebnosti. Lebo On dostal od
Boha Otca cest a slavu, ked mu z velebnej slavy zaznel hlas: ,, Toto je
moj milovany Syn, v ktorom mam zaltibenie.” A tento hlas sme my
poculi prichadzat z neba, ked’ sme boli s Nim na svatom vrchu. Tym je
aj prorocké slovo pre nas pevnejsie. A vy dobre robite, Ze ho vnimate
ako svetlo, ktoré svieti na temnom mieste, kym nezaziari den a nevzide
vo vasich srdciach zornica”4. Cela udalost Christovho preobrazenia je

1 IOAHH 3AATOVYCT, cB.: Toaxosauue Ha c8. Mardes: Esanreancra. In: IToanoe cobpariue
meoperiuii cesmazo omua nauiezo loarna 3aamoycma. Tom 7. Tlogaes 2005, s. 595-596.

25Mjz 18, 15.

3 KYPIAAOY "AAEEANAPEIAY, ay.: Opdia eic v Metapdodpworv tod Kupiov rat
B¢00 kal Lwtiooc NudV 'Inood Xpiotod. Podla: TPEMITEAAY, IT. N.: Yrouvnua eic
70 xatd MatOaiov EvayyéAiov. 4. vydanie. AOnvou 1993.

42Pt1,15-18.
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teda nieco, ¢o sa dava ako moznost kazdému z nas. Aj my méame hla-
diet na svetlo Christa a robit potrebné kroky! k tomu, aby toto nestvo-
rené Bozie svetlo mohlo silno zaziarit v nasom srdci. Toto je myslienka,
ktora robi Boha blizkym a duchovny Zzivot redlnym. Je to myslienka
svatych nasej Cirkvi, ktori zo svojej skuisenosti spoznali, zZe ciefom du-
chovného Zivota ma byt také zbliZzenie s Bohom, aby Boh bol v nas a my
v Nom?. Je to nielen mozné, ale malo by to byt aj nasim najvacsim Zela-
nim. Velkost a podstata novozakonnej Cirkvi a duchovnosti je prave
v tom, zZe dava ¢loveku moznost vratif sa do tesného, zivého, blizkeho,
laskyplného a rodinného spolocenstva s Bohom, nasim Otcom, dava
¢loveku moznost vratit sa do raja.

Zoznam bibliografickych odkazov:

BUBANSA. Knueu Cesuiertozo ITucatus Bemxozo u Hoéozo 3asema ta
ueprostocaasanckom ssvike. 2. vydanie. Canxr-IlerepOyprs 1900,
Mocxksa 1993. ISBN 5-85524-009-6.

BIBLIA. Slovensky ekumenicky preklad s deuterokdnonickymi knihami. 1.
vydanie. Banska Bystrica 2008. ISBN 978-80-85486-48-3.

E®PEM CHPUH, cB.: Caoso Ha IlpeoOpaxkenme I'ocnoga m bBora
Cnacuteas nHamero Iucyca Xpucra. In: Teopenus ceésamazo omua
nauweeo E¢pema Cupuna. T 2. IMucanus npascmeentvid. 5. vydanie.
Cepriess ITocaas 1908, s. 50-59.

1 HUSAR, J.: Svété Pismo o cnosti a cnostnom zivote. In: Pravoslavny biblicky zbornik
1/2010 [elektronicky zdroj] : zbornik katedry biblickych nduk Pravoslavnej bohosloveckej
fakulty Presovskej univerzity v Presove. (online). [cit. 2012-07-05]. Dostupné na interne-
te: <http://elpis.cba.pl/08.pdf> Gorlice : Diecezjalny osrodek kultury prawoslawnej ELPIS
w Gorlicach, 2010, s. 92-109. ISBN: 978-83-928613-0-0.

2 ZUPINA, M.: Krestanstvo ako spolotenstvo Bozej blahodate. In: Spoteczny wymiar
chrzedcijanistwa we wspodtczesnym konsumpcyjnym spoteczenistwie [elektronicky zdroj]
: miedzynarodowa konferencja naukowa, 24 listopada 2011 w Wysowej. (online). [cit.
2012-07-05]. Dostupné na internete: <http://www.okp-elpis.pl/book,open,1766,0,
Mi%C4%99dzynarodowa_konferencja_naukowa.html> Gorlice : ELPIS — Diecezjalny
osrodek kultury prawoslawnej, 2011, s. 73-81. ISBN: 978-83-63055-03-5.
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TARGUMY

Alexander Cap

Stary Zakon bol prvou knihou v dejinach Iudstva, ktory bol prelo-
Zeny do cudzieho jazyka, tvrdi Alexander Meti!, a preto ddvne preklady
maju velky vyznam, aby sme ¢o najlepsie pochopili povodny biblicky
text.

Hebrejsky termin ,targum”? znamenad aramejsky preklad, alebo pa-
rafrazu niektorej cCasti Starého Zakona?. Islo vlastne o obdobie po baby-
lonskom zajati — 538 pred Chr. za ¢ias Ezdrasa a Nehemiasa*, ked prosti
babylonski a palestinski zidia prestali rozumiet starohebrej¢ine a biblic-
kému textu v originali, ktory sa stal jazykom zrozumitelnym iba pre
knazov, vzdelancov a pisarov. Bohosluzby prebiehali v tom case v zno-
vuobnovenom Jeruzalemskom chrame kde sa ¢italo aj BoZie slovo.

Starohebrej¢ina bola v tom ¢ase vytlacana aramejéinou’, ktora bola
zrozumitelna pre Sirokti [ludovt verejnost¢ a preto na bohosluzobné —
synagogalne ucely boli robené preklady, alebo lepsie povedané vyklady
Svétého Pisma Starého Zakona v aramejcine. Niektori autori’” poukazu-
ju, ze v predazijskej cCasti Perzskej riSe sa stala aramejéina Statnym jazy-
kom. Pri synagdgach boli zriadované u¢ilistia pre vychovu Zidovskych

1 MEHD, A.: Mcazozuxa — Bemxuti 3asem. Mocksa 2000, s. 32.

2, targumim” — mnozné cislo.

3 Nowy biblicky slovnik. Red. J. Douglas a kol. Praha 1996, s. 1020.

4, Citali z knihy BoZieho zékona stat za statou, vysvetlujic zmysel: tak pochopili ¢o sa
¢italo” Neh 8, 8. Podla Talmudu hebrejsky pojem , meporasch” na danom mieste ozna-
¢uje odlisny a jasny vyklad. Ako udava Lopuchin, zakon sa vtedy prekladal do aramej-
¢iny. Pozri: AOITYXVIH, A.: Toaxosas bubaus. T 1., TlerepOypr 1904-1907, s. 266.

5 Prof. P. Jungerov kladie chaldejsky a aramejsky jazyk na rovnaku troven ako keby chal-
dejcina bola synonymom aramejciny. Pozri: FOHI'EPOB, I1.: Beederue 6 Bemxuii 3asem. K.
1. Mocksa 2003, s. 294.

s BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej zmluvy. Bratislava 2002, s. 26.

7 BIC, M.: Ze svéta Starého zikona II., Praha 1989, s. 581. Aramejcinu a jej galilejsky dialekt
povaZuju niektori odbornici za matersky jazyk Isusa Christa. Pozri: DUKA, D.: Uvod do
Pisma Svatého Starého Zikona. Praha 1992, s. 24.
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deti, ktorej sicastou bola ndbozenskda vychova, ktora spocivala v dlhom
a velmi presnom uceni sa Svatého Pisma'. Na synagogalnych bohosluz-
bach bol najprv zo zvitku precitany hebrejsky text a preklad bol predne-
seny naspamaét. Aj takymto spdsobom bol naznacovany odstup medzi
povodinou a prekladom. Kazda synagdga mala svojho metargumana? —
tlmocnika, ztoho dovodu sa zachovalo mnozstvo réznych targumov,
ktoré sa medzi sebou dost odliSovali. Prekladatel nepouzival pisany
text, ani nesmel pozerat do zvitkov Tdry, aby sa nemohlo povedat, ze
v Zakone je obsiahnuty aj preklad a preto prekladat, alebo lepsie pove-
dané tlmocit mohol aj slepec?, ktory ich ovladal naspamat.

Cosi podobné sa na druhej strane sa udialo u Zidov v egyptskej
diaspore, kde kvoli neznalosti hebrejciny potrebovali prelozit Svaté
Pismo do zrozumitelného jazyka, ktorym bola gréctina. Preto Zidia
Septuagintu, Akilov, Simachov a Teodotionov t.j. vSetky grécke prekla-
dy Starého Zakona zahrnuju do kategorie targumov, ako aj dalSie pre-
klady do dalsich jazykov syrskeho, arabského, koptského, etidpskeho,
arménskeho, gruzinskeho a gotskeho.

NajstarSie zachované targumy babylonskej diaspory:

1. Onkelosov targum — na Toru, ktory dostal ndzov podla autora,
zida Onkelosa, ktory ho napisal pravdepodobne v 2.-3. storoc¢i po Chr.
Babylonsky talmud, hovori o niom, Ze bol pribuznym rimskeho cisara
Tita a zZiakom a priatelom Gamaliela ¢im takyto tidaj posuiva dielo do 1.
storocia po Chr.

2. Jonatanov targum* — na prorokov zo 4. storocia po Chr.

1 ,Kazdé pismo, vdychnuté od Boha je aj uzitocné ucit, karhat, napravovat a vychovavat
v spravodlivosti” 2Tim 3, 16.

2V Talmude je zmienka, ze tak, ako Iudia dostali Zakon na hore Sinaj, prostrednictvom
Mojzisa, aj v synagdge musi byt prostrednik — vykladac, exegeta, ktory sa nazyva amo-
rah, turhamon, meturhamon. Talmud obsahuje vela instrukcii a pravidiel, ktoré mali
opierat tito vykladaci a tlmoc¢nici. FOHI'EPOB, I1.: cit. dielo, s. 295.

3 DOHMEN, Ch. - STEMBERG, G.: Hermeneutika Zidovské Bible a Starého Zdkona. VySehrad
2007, s. 79.

4 Niektori ho pomenovavaju ako Targum Jénatan ben Uzziel.
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NajstarSie zachované targumy palestinskej diaspory:

1. Palestinsky targum — na Toru zachoval sa v troch verziach.
Kompletny je iba targum Neofiti I. z 3. storocia po Chr. Neuplné frag-
menty z palestinskeho targumu nachadzame v kahirskej genize.

2. Jeruzalemsky targum I all, nazyvany tieZ nespravne ako
pseudo Jonatanov targum.

3. Targum na knihu Jéb, Zalmy, Prislovia, Paralipomenon, — naj-
dené v Kumrane.

4. Targumy na pét zvitkov — megillot — Rut, Ester, Kazatel, Piesen
Piesni, a Plac Jeremiasa.
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PESITA! - SYRSKY PREKLAD

Alexander Cap

Syria a severna Mezopotamia boli oddavna dodlezitymi centrami Zi-
dovskych i krestanskych komunit. P. Kahle nazyva syréinu vychodoa-
ramejskym narecim. Najznamejsi preklad Starého Zakona do syrskeho
jazyka je znamy pod nazvom PeSita o znamena prosty, jednoduchy,
spolo¢ny, vseobecny. Dostala tiez nazov ,syrska Vulgata”. Tento pre-
klad pouzivali syrski krestania?. Tento nazov Pesita sa udomacnil
azacal sa vSeobecne uzivat okolo 9.-10. storodia. Priame svedectvo
o existencie tohto Starozakonného prekladu nachddzame u sv. Efréma
Syrskeho, ktory ho nazyva ,nasim t.j. syrskym prekladom”.

Zmienuje sa o nej aj blazeny Hieronyms3.

Podla vsetkého bola najprv preloZena Téra, a to asi v 1. storo¢i po
Chr. a dalSie knihy Starého Zakona boli preloZené v obdobi 2.4-3. storo-
¢ia. Na preklade pracovali z ¢asti Zidia® a z Casti krestania®, ciZe ako

1 Otec Alexander Men pouziva pojem Ilermmrra — PeSitta. Pozri: MEHDB, A.: Mcazozuka —
Bemxuit 3asem. Mocksa 2000, s.36 . TotoZny nazov pouziva aj prof. J. Heriban.

2 Nestoriani, jakobiti ¢i maronoti.

3 De viris illustribus.

4V polovici druhého storocia sa preklad objavil v meste Edesa.

5 Zidia, ktori prijali krestanstvo, pretoZe v preklade nenachddzame prilisna naklonnost
a ospevovanie zidovskych obradov, neboli odstranené antropomorfizmy a nenachadza-
me nazory antimesianistického zida Akilu a Symacha. Pozri: KOHI'EPOB, I1.: Bsederue 6
Bemxuit 3asem. K. 1. Mocksa 2003. s. 309-310.

6 Podla jednej tradicie ma preklad pévod v dobe Salamtnovej, podla inej tradicie ide
o preklad krestanského povodu. BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej Zmluvy. Bratislava
2002, s. 27. Niektori autori hovoria o preklade Starého Zakona v dobe krala Salamtna.
Ina tradicia hovori, Ze preklad urobil kilaz Asa, ktory bol vyslany zo Syrie do Samarie.
Dalsia — tretia tradicia hovori o tom, Ze preklad Pesita bol urobeny apostolom Abdejom
v ¢asoch edeského krala Abgara. Pozri: VESELINOVIC, S.: Lekcie iz Svetoga Pisma. Zakon-
ske knige St. Zaveta. Beograd 1908, s. 38. Prof. Jungerov vysSie uvedené nazory nazyva
poeticky ,bastiami”, ale jednozna¢ne sa vyjadruje ze dielo vzniklo postupne kdesi
v priebehu 1.-3. storoc¢ia po Chr. JOHT'EPOB, I1.: cit. dielo, s. 309. Jeden z vyznamnych
sucasnych odbornikov Emanuel Tov datuje ¢as vzniku tohto diela na 1.-2 storocie. n.1.
Pozri: TOB, D.: Texcmoaozus Bemxazo 3asema. Mocksa 2000, s. 144.

16



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

celok vznikla z viacerych samostatnych prekladov. M. Bi¢! ju jedno-
znacne nazyva ,Bibliou syrskych krestanov. Stary Zakon je prelozeny
z hebrejskej predlohy a vidno na niom vplyv Septuaginty a targtimskej
tradicie2. Islo o dielo edesskej® cirkvi, ktora bola korigovana za pomoci
Septuaginty.

Zo Starého syrskeho prekladu hebrejskej Biblie tzv. , Vetus syra”
urobeného z gréckeho textu pozname iba niekolko citatov pouzitych
v roznych spisoch.

Syro-hexaplarny Stary zakon je syrsky preklad textu Septuaginty
z Origenovho diela Hexapla. Preklad je dokladny a presny. Je dielom
viacerych autorov, z ktorych je znamy iba biskup Pavol z Telly nacha-
dzajtcej sa v blizkosti Alexandrie r. 616-617.

Dalsi syrsky preklad je preklad Filoxenov, ktory urobil biskup hie-
rapolsky.

Staré uryvky Sinajského palimsestu vydaného v Cambridgi vr.
1894 pod nazvom Tacianov Diatesaron* obsahuju syrsky preklad stvo-
revanjelia. Toto dielo bolo pouzivané v Syrskej Cirkvi ako bohosluzob-
na kniha a az v 5. storoci bola nahradena kanonickymi Evanjeliami. ISlo
o cirkevného spisovatela a apologétu z 2. storocia. Vo 4. storo¢i sv. Ef-
rém Syrsky® vydal vyklad — komentar k Diatesaronu.

Podla nazoru Pravoslavnej Cirkvi¢ v preklade PeSita sa nachadza
pravda, ktorti nikto nezatajuje, ani neskryva. Podla vzoru sv. Efréma
Syrskeho kazdy pravoslavny teoldg ma pravo studovat, vysvetlovat
Bibliu, pouzivat a opierat sa o preklad PesSita.

1 BIC, M.: Ze svéta Starého zikona II. Praha 1989, s. 583.

2 Swiité Pismo Starého a Nového Zikona. Trnava 1996, s. 22-23.

3 XPUCTMAHCTBO. T. 2. Mocksa 1995, s. 578.

4 To dk tecodQWV evayyeéAov tj. evanjelium od Styroch Evanjelistov. AHTOAOIVISL.
Pannexpucrmsnckue Orusr Lepxsu. bproccea 1978, s. 367.

5 CUPUH, E.: Toaxosanue na Yemeepoesarzeaue. Mocksa 2008, s. 3.

¢ JOHT'EPOB, I1.: cit. dielo, s. 313.
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LATINSKE PREKLADY - VETUS LATINA!

Alexander Cap

Latinské preklady Starého Zakona nevznikli ani v Rime ani v Italii,
ale prvé spontanne preklady vznikli v juznej G4lii, Hispanii a v severnej
Afrike. D6vodom bolo to, Ze latinc¢ina bola az do 3. storocia po Chr.
zatlatena do pozadia gréctinou, ktora bola jazykom filozofov a teolo-
gov. Coskoro vznikla potreba prelozit Svité Pismo Starého Zakona do
zrozumitelného, hovorového jazyka. Tieto preklady sa zacali objavovat
okolo 1. storocia

Prvé spontanne latinské preklady nazyvame vo vSeobecnosti od-
bornym nazvom , Vetus Latina”? — tj. ,Stara latinska Biblia.”* Najstar-
$im nepriamym svedkom je Tertulian,® prvy vyznamny latinsky teoldg,
ktory v jednom zo svojich diel hovori o istom latinskom preklade. Dal-
$iu zmienku nachddzame u Cypriana Kartaginského,¢ ktory uz pouzival
starolatinskd Bibliu. Blazeny Augustin’, jeden z najvyznamnejsich latin-
skych cirkevnych otcov, poznal tieto staré latinské preklady Biblie.

Zvacsa ich delime na dva zakladné typy podla miesta vzniku, a to
,Afra” — v Severnej Afrike® alebo ,Itala”! v eurépskych oblastiach pod-

1V odbornych kruhoch sa pouziva skratka gotické L.

2 VESELINOVIC, S.: Lekcie iz Svetoga Pisma. Zakonske knige St. Zaveta. Beograd 1908, s. 40.

3BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej zmluvy. Bratislava 2002, s. 27.

4 Svité Pismo Starého a Nového Zikona. Trnava 1996, s. 23.

5 Zil v 2.-3. storo&i. Pozri: KEPH, K.: ITatpoaorus. Kues 2003, s. 268.

6 Svaty mucenik Cyprian bol druhym najvyznamnej$im kartagenskym teoldgom III. storocia.
Povazoval sa za ziaka anastupcu Tertulidna. Pozri: IZIAPVIOH, A.: Omuyvt u yuumeiu
Lepxeu III. sexa. 2 T. Mocksa 1996, s. 261-266. V diele ,O odeve panien” st zmienky
o latinskej Biblii z 3. storocia.

7'V 43. kapitole, ktora ma nazov ,Medzi prekladmi Pisma prvé miesto si zasluhuje Septu-
aginta” blazeny Augustin pie: ,Hoci boli aj ini prekladatelia Svatého Pisma z hebrejciny
do gréctiny ako Aquila, Symmachus, Theodotion a hoci je aj preklad od neznameho pre-
kladatela, ktory sa nazyva ,Piate vydanie”, predsa preklad Septuaginty prijala Cirkev
tak, akoby bol jediny a pouZzivaji ho grécki krestania, z ktorych mnohi nevedia, ¢i jest-
vuje aj dajaky iny preklad. Z toho prekladu vznikol aj preklad latinsky a pouzivaji ho
latinské cirkvi”. Pozri: AUGUSTfN, S: Bozi stdt. I1. zvazok, Bratislava 2005, s. 196.

8 PRIBMTHCKW, B.: IOnuAuii Adpuxarnckuil u ezo pyxoeodcmeo « usyuenuto bubauu. Mocksa
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riadenych Rimu. Tieto preklady boli robené z gréckeho prekladu Septu-
aginty? a boli svojim spdsobom akisi predchodcovia Hieronymovej Vul-
gaty. Blazeny Hieronym? sa pustil do prekladu Vulgaty po tom, co Itala*
sa pri vyvoji starolatinského jazyka stala nezrozumitelnou, gramaticky
nespravnou a jej preklad bol povazovany za nekultivovany a hruby.
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20



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

SYN CLOVEKA
(Pokus o vyklad)

episkop Antonij (Bogoslovskij)

V akom zmysle nazyval seba Hospodin Synom Cloveka? Teolégo-
via sa ¢asto namahali nad touto otazkou, vela knih o nej napisali, no sa-
motna otazka az do dnesného dna zostala otvorenou. Jedni sa ju snazili
interpretovat v zmysle protimonofyzitskom, druhi zasa naopak
v zmysle protiarianskom, rozumejtic v nej poukazanie raz na ludsku,
inokedy na bozska prirodzenost Christa, ¢i na obe zdroven. Nie malo-
pocetné su aj iné pokusy ndjst v tomto vyjadreni poukdzanie na pod-
statny ciel prichodu Hospodinovho, a z takéhoto hladiska slovo Syn
Cloveka vysvetlovali bud v zmysle Vykupitela, ¢ v zmysle Pastiera,
Ucitela, alebo Mesiasa obecne.

Jednako vsetky tieto vyklady sa ukazali natolko nepresvedcivé
aneuspesné, Ze znamy nebohy profesor Sankt Peterburskej Duchovnej
akadémie V.V. Bolotov zostavil cely referat, v ktorom vyvratil vSetky
vyklady, pricom prisiel k tomu zaveru, Ze vo vede niet uspokojujiceho
vysvetlenia tohto mena Christovho, a preto je tiez potrebné uznat ho za
také, ktoré nepodlieha akémukolvek presného obsahu, ajednoducho
povazovat ho za podmienecny vyrok, zamienajici meno prvej osoby.

No mysliet si, Ze nepritomnost akejkolvek idey v nauke dokazuje
jej nepritomnost aj v realite, je velmi chybné. Stthlasit s tymto nemo6zu
ani ctitelia sicasnej nduky, pretoZe takouto tézou je negovany vedecky
progres, a tym menej odmietaci sticasnej skolskej teologie, pretoze vy-
pocitavané pokusy su diela skoly, ale nie svidtootcovského nazerania.
A skutocne, zaver prof. V.V. Bolotova je velmi jasne vyvracany Evanje-
liom, z ktorého teraz uvedieme niekol'ko vyrokov, svedc¢iacich o tom, ze
Hospodin Spasitel nielen sam spdjal rozoberané pomenovanie s pres-
nym obsahom, ale aj predpokladal, Ze posledné je zname narodu, v kraj-
nom pripade a do istej miery aspon niektorym. ,Za koho povazuju Iu-
dia Syna Cloveka?” (Mt 16, 13). Je jasné, Ze si Zelal pocut od Tudi zaver
smerujtici od ¢ohosi znameho k neznamemu: ,Ze ja som Syn Cloveka,
toto vsetci vedia, za koho vSak povazuju Syna Cloveka?” Odpoved
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znela: ,Jedni za Jana Krstitel'a, ini za Elidsa” a pod. — Z toho je jasné, ze
nielen Hospodin a apostoli, ale aj vietci Zidia zovSeobectiovali zname
priznaky pod pojmom ,Syna Cloveka“, no rozchadzali sa v nédzore na
to, kto prave ztych najspravodlivejSich ¢i najpovolanejsich ma ich
v sebe vtelit. Prave taktto otdzku s velkymi rozpakmi kladli Spasitelovi
nepriatelsky naladeni Zidia pred koncom Jeho pozemského Zivota, ked
uz bolo vsetkym jasné, Ze On sam seba vyznava ako prislibeného Me-
siasa ¢i Christa. On im hned na to hovori o ocakavajucom Ho ukrizova-
ni. AvSak oni to v ziadnom pripade nemohli prijat. ,My sme poculi zo
Zakona, Ze Christos zostane na veky. Nuz ako Ty teda hovoris, Ze Syn
Cloveka musi byt povyseny? Kto je to ten Syn Cloveka?” (Jn 12, 34).
Pokial si Ty Syn Cloveka — Christos, potom nemoZe$ zomrief, pokial
vak hovoris, 7e bude$ usmrteny, nam zjavis seba ako Syna Cloveka, tak
kto si potom Ty, ktory si sa ndm zjavil ako Syn Cloveka? Mysleli sme si,
Ze Synom Cloveka bude Christos — Mesi4s, ale teraz vidime v Tebe Syna
Cloveka, no nemdzeme Ta priznat za Christa, pokial budes usmrteny.

Nasledujtci vyrok Hospodina obsahuje v sebe este jasnejsie pouka-
zanie na to, Ze slovami ,Syn Cloveka” Hospodin nielen jednoducho
zamienal pomenovanie prvej osoby, ale klddol do nich zvlast presny
zmysel. ,Ako ma Otec Zivot v Sebe Samom, tak dal aj Synovi, aby mal
zivot v Sebe. A dal Mu moc sudit, pretoze je Synom Cloveka” (Jn 5,
26-27).

Tento vyrok pozaduje dat definitivnu odpoved biblického boho-
slovia na predlozent otdzku: Co rozumel Hospodin pod slovom: ,Syn
Cloveka?”

Obtazné pre pochopenie slova a vyroky Nového Zakona je nutné
objasnit Zakonom Starym, ako to robil sv. Jan Zlatotsty a ini cirkevni
exegéti, a od ¢oho takmer uplne odklonili nauku protestanti. Nakoniec,
v danom pripade nie je bez pozornosti ponechany ani Stary Zakon, ale
bezutspesne. Pri preskiimani velmi mnohych starozakonnych vyrokov
so slovami: Syn Cloveka — sti¢asna nduka priptista obvykla chybu. Ne-
vyhnutne sa snazi vnich vSetkych najst jednu ata istt myslienku
a pritom sa ju snazi vyhladavat podla iselnej vacSiny vyrokov so zné-
mym zmyslom. Okrem toho je nepochybné, Ze v Biblii ma toto vyjadre-
nie niekolko zmyslov — jednoduchy aj odvodeny, ako aj iné vyroky,
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napr. krédlovstvo Bozie, Kralovstvo nebeské, viera, spasa, zakon a pod.,
¢o je v8ak zriedkavo zahliadnuté scholastickou naukou.

A tak nas bude teraz trochu zaujimat vacsina starozakonnych vy-
rokov, v ktorych Syn Cloveka oznacuje ¢loveka vo veobecnosti, pre-
vazne ako cloveka, ¢loveka na rozdiel od zvierat a anjelov, nakoniec —
jednoducho ¢loveka na rozdiel od velmoza, krala a pod. NavySe je ne-
vyhnutné poznamenat aj ta okolnost, Ze vyjadrenia akéhokolvek po-
jmu, ¢i vlastnosti pridanim syn alebo dcéra (synovia kralovstva — Mattis
8, 12, 13, 38; synovia geheny (pekla) — Matas 23, 15; synovia hromu —
Marek 3, 17; synovia pokoja — Lukas 10, 6; synovia vzkriesenia — Lk 20,
36; synovia svetla - Jan 12, 36; synovia zahynutia — 17, 12; synovia proti-
venia — Efezanom 2, 2; 5, 6; Kolosanom 3, 6 a i.; dcéra Sionu; dcéra Izrae-
lova, namiesto Sion, Izrael — Matus 21, 5; Jan 12, 15; taktiezZ v Starom
Zakone) oznacuje osobitne hlboké osvojenie tejto vlastnosti, ako by riou
plné preniknutie. Zvlast vyjadrenie Syn Cloveka na vi¢sine miest ozna-
¢uje vyhradne ¢lovecenskost. Aké hlavné vlastnosti [udskosti oznacoval
v sebe napr. prorok Ezechiel, ktory sam seba takto neustale nazyval
(Clovece — poz. prekl.), sa neda l'ahko povedat: ¢i tu on chapal nicotnost
svojej prirodzenosti v protiklade k vSsedokonalému Bohu, ktory s nim
hovoril, alebo svoju spravodlivost, svoje vyplnenie pravého ludského
predurcenia v protivahe usvedcovanym knazom a celému narodu, ale-
bo nakoniec - v tom istom protiklade — nezelanie prisvojovat si akékol-
vek iné prava (hoci aj bol knazom), okrem prav skutocného cloveka. No
v kazdom pripade sa ndm zd4, Ze teologovia zbytocne venuju svoju
hlavnt pozornost knihe Ezechielovej, Zelajtc si objasnif pomenovanie
Christa — Spasitela. Ezechiel hovoril o sebe, ale v Starom Zakone je
predsa miesto, kde sa Synom Cloveka priamo nazyva budtci Mesias,
nie obycajny clovek, ale ktosi Bozsky, aje mimo akychkol'vek pochyb-
nosti, Ze prave toto miesto, toto videnie proroka Daniela samotny Spasi-
tel neraz vztahoval na seba. V riom je tieZ obsiahnuté rozlustenie zauji-
majuicej nas otazky. Toto miesto je dobre zname vSetkym, ktori studuju
Svété Pismo alebo Dogmatické bohoslovie. Prorok Daniel videl rozlicné
obludné zvieratd, ktoré zavladli nad zemou nad ,svdatym narodom*
a ktoré naftikane hovorili proti Bohu. Jednako ich moc trvala len krétko.
,Nakoniec som videl, Ze boli postavené prestoly (trény) a Vetchy
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dnami (Stary vekom) si zasadol. Jeho racho bolo biele ako sneh
a vlasy na Jeho hlave boli ako cista vina. Ohniva rieka vytekala spred
Neho, tisice tisicov Mu slazili a desat'tisice desattisicov stali pred
Nim. Sad zasadol a knihy sa otvorili”, atd. Zvery boli zbavené moci
a potrestané spalenim ohniom. Kto vSak namiesto ich kratkodobej vlady
obdrZziava moc? V nocnych videniach som videl, Ze na nebeskych obla-
koch prichédzal ktosi ako Syn Cloveka. Dostal sa k Vetchému diiami (a
dokonca k Vetchému dnami déjde), priviedli Ho k Nemu. A bola Mu
dana moc, slava ikralovstvo, aby vSetky narody, plemena (kmene)
anarody Mu sluzili. Jeho vlada je vlada vecnd, ktora nepominie, a Jeho
kralovstvo nezanikne (Daniel, 7 kapitola).

Citatelia Nového Zakona sotva mdzu pochybovat o tom, Ze prave
nie na toto videnie sa odvolava Hospodin, ked sam seba v niekolkych
vyrokoch pomenovéva Synom Cloveka. Zidia v Danielovych slovach
jednomyselne videli poukazanie na Mesiasa, na ktorého oni mysleli ako
na sudcu vSetkych narodov, obnovujiuceho kralovstvo Izraela a pod-
riadujuceho Mu vsetky pozemské kmene. S touto otazkou sa k Nemu
obracia Nikodém: ¢i si Ty Tym, kto ma prist v zhode s proroctvami?
Hospodin to nevyvracia, no po prvé, ukazuje na to, Ze On nie je jedno-
ducho zveliceny clovek, ako Zidia ponimali Danielovo proroctvo, no
sam seba umensiaci Boh, a po druhé, Ze On napriek ich ocakdvaniam
(zalozenym na nespravnom chapani toho istého proroctva), sa nezjavuje
ako sudca, ¢i pokial sa ako taky zjavuje, potom v tplne inom vyloZzene
moralnom zmysle. Jedine pri takomto mléanlivom odvolani spolube-
sednikom na proroctvo, sa stdva pochopitelnou postupnost besedy.
Ano, Ja som Ten, ktory dojde k Vetchému driami, no vedz, Ze ,nikto
nevstipil na nebo, jedine zostipiaci z nebies, Syn Cloveka, tento je
na nebesiach... lebo Boh neposlal Svojho Syna na svet, aby svet odst-
dil”, atd. (Jan, 3. kapitola, 13 — 17).

ESte jasnejSia je blizkost nasledujucich Christovych slov k Da-
nielovmu videniu: , Ked Syn Cloveka zasadne na trén svojej slavy, aj
vy, ktori ste Ma nasledovali, zasadnete na dvanast tronov a budete
sudit dvanast kmenov izraelskych” (Mt 19, 28). Sem sa tiez vztahuju
slova ap. Pavla: A ¢i neviete, Ze svati budu sudit svet (1 Kor 6, 2).
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No zvlast jasné a dokonale nespochybnitelné zbliZenie Svojej osoby
s Danielovym proroctvom nachadzame v Hospodinovej odpovedi Kai-
faSovi: Ci si Ty Christos, Syn Pozehnaného? Isus povedal: Ja, a vy uvidi-
te Syna Cloveka, sediaceho po pravici Moci a prichddzajiiceho na obla-
koch nebeskych (Mk 14, 62; Mt 26, 64). Uvedenim proroctva Hospodin
odvracal od seba obvinenie z Bohorthacstva, - totiz ze On, stic ¢love-
kom, ¢ini zo Seba Boha (Jn 10, 33). Toto je zvlast jasné z Evanjelia podla
Lukasa. I povedali Mu: Ak si Ty Christos, povedz nam. On im odpove-
dal: Ked vam poviem, neuverite. A ked sa aj spytam, neodpoviete Mi
a neprepustite Ma (Lk 22, 67 — 68). Je zrejmé, Ze Hospodin sa ich chcel
spytat na Danielovo videnie, (ako sa predtym pytal podla 109. Zalmu),
kto je ten Syn Cloveka, ktory bol prirovnany k Vetchému diiami, preto-
7e dalej On uvéadza toto videnie: Ale od tej chvile Syn Cloveka bude
sediet na pravici moci Bozej (Lk 22, 69). Toto bol citat, no ked chceli
obvinit Christa v Bohortthacstve, bolo potrebné zistit, ¢i On tento citat
vztahuje na Seba: Tu Mu vsetci povedali: Si teda Syn Bozi? Riekol im:
Vy hovorite, Ze som (Lk 22, 70).

Apostolovia zili nadejou, Ze na vlastné oci uvidia realizovanie Da-
nielovho proroctva o Christovi, a toho boli u¢ineni hodnymi gtefan, jeho
prvy vyznavac (martyr), aJan, prezijuci vSetkych ostatnych. ,Ajhla,
vidim nebesa otvorené a Syna Cloveka stat na pravici Bozej” (Skutky
apostolské 7, 56). Apostoli, sidiac podla skutkov a listov, nikdy nena-
zyvali Christa Synom Cloveka, no tu sa Stefan vyjadril tak, lebo si spo-
menul na proroctvo Daniela atiez samotného Christa. To isté je aj
v Apokalypse, opif jediné dve miesta, kde Hospodin sdm seba pome-
novava Synom Cloveka, a opat upotrebitelne k Danielovmu videniu:
ahla, biely oblak, ana oblaku sedel podobny Synovi Cloveka, atd.
(Apokalypsa 14, 14). Danielovo videnie bolo tak jasne reprodukované
v histdrii Nového Zakona, ze Hospodin, aby dosved¢il svoju jednobyt-
nost s Otcom, Sam Seba odhaloval vo videniach s tymi istymi vlastnos-
tami, sakymi sa vtedy zjavil prorokovi Danielovi Boh Otec, t;j.
v bielych, ako sneh, Satach, ako pri Premeneni, alebo s bielymi, ako vlna
vlasmi, s ohnivym podnozim, ako je tomu v prvom videni Apokalypsy
(kap. 1, ver$ 13), a hoci sam sa nenazyva Vetchy dfiami, no rovnakého
vyznamu menami: ,Alfa a Omega, zaciatok a koniec” atd. (Apok. 1, 8).
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,Som prvy a posledny,” hovori dalej zjaviaci sa Syn Cloveka: a Zivy,
bol som mftvy a hla, som Zivy na veky vekov. Amen (1, 18).

Takto sme objasnili, Ze pomenovanie Seba Synom Cloveka Hospo-
din zakladal na videni Daniela, a prave na toto videnie sa On sam odvo-
lava v tom najslavnostnejSom, predsmrtnom vyznani seba ako Mesiasa
a Bozieho Syna, za aké tiez prijal dobrovolné a spasitelné utrpenie
a pochovanie.

Jednako tymto vysvetlenim nielen, Ze sme nepristtpili k odpovedi
na otazku nasej state, ale ani sme ju nerozriesili. Teraz je nasou ulohou
zistit, aky bol zmysel Danielovho videnia? Na aké vlastnosti Mesiasa
dopredu poukézal prorok pomenovanim Ho Synom Cloveka?

Teolégovia vidia v tomto videni poukazanie na Bozskd hodnost
Mesiasa. A maju pravdu. Tymto vSak vysvetlenie nielenZe nie je vycer-
pané, ale ani len nepoukazuje na jeho hlavni myslienku. Aby sme moh-
li pochopit Svéatu Bibliu, nikdy sa nesmieme ohranic¢ovat definovanim
metafyzickych a historickych vlastnosti 0sdb a javov, pretozZe takato ich
strana je prvoradou z Aristotelovského a zo scholastického hladiska, ale
nie z biblického. Toto hladisko sice nechyba ani v biblickom pohlade,
no v tomto nezaberd hlavné miesto, ktoré z vicsej Casti patri hladisku
teologickému. Mimochodom, ohladom tohto metodologického predme-
tu navrhujem citat traktat sv. Jana Zlatotusteho , O proroctvach”, a my
prejdeme k samotnému objasneniu Danielovych videni.

Ani jeden citatel knihy proroka Daniela sa neocitne v rozpakoch
vykladom tohto videnia, pretoZe ono je vysvetlené samotnym proro-
kom. Kralovstva zverov st kralovstva pohanské, ale kralovstvo Syna
Cloveka je kralovstvom Svitych, tj. Christova Cirkev, avéak podla ju-
daistického vykladu - kralovstvo zidovské. Tymto sa tiez zakoncuju
sucasne vyklady videnia, no toto je iba predslov, a nie samotny vyklad.
Je potrebné odpovedat na otdzku, preco si pohanské kralovstva zobra-
zené v podobe zverov, ale BoZie kralovstvo v podobe Syna Cloveka.
Treba to objasnit v stivislosti s vykladom toho, ako Boh ucil vyvoleny
narod ojeho povolani (vyvolenosti) aako tuto skutocnost pochopili
vyvolenci Bozi.

Biblisti vysvetluju toto povolanie z pohladu mesiasSskeho, a je to za-
iste spravne, hoci zd'aleka nie dostacujtice. Mesiasske ucenie bolo pred-
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nasané akoby zahalene, tiplne jasne bolo mravné urcenie zidovského
naroda uprostred zdkon nemajtcich (hrieSnych) pohanov odhalené
patriarchom aj zakonodarcovi. Hospodin sa zjavil Abrahamovi
a povedal mu: Ja som Boh vSemohuci, kracaj predo mnou a bud bezu-
honny a urobim Moju zmluvu (zdkon) medzi Mnou a tebou (Genezis
17, 1). Ciel tohto zdkona Hospodin eSte jasnejsie stanovil v druhom
videni, ked mu odhalil nastavajtci trest Sodomy za jej zvrhlost a kru-
tost. Od Abrahama iste vzide narod velky asilny a pozehnané budu
v niom vSetky narody zeme. PretoZe na to som si ho vyvolil, aby prika-
zoval svojim synom a svojmu domu chodit po jeho smrti cestou Hospo-
dinovou, ¢iniac spravodlivost a stid (Genezis 18, 18, 19).

Uzavruc spojenectvo s narodom izraelskym na to, aby on (Izrael)
¢inil spravodlivost asad (pravo), Hospodin mu zakazuje priatelit sa
s narodmi nemajticimi zakon (pohanmi), aby tieto neuviedli do hriechu
Jeho dediéstvo (Exodus 23, 32, 33), aby ho nenaucili svojmu smilstvu (Ex
34, 13 - 16). Hlasajtic zakony cistoty Svojmu narodu Hospodin dodava:
Ni¢im z toho sa neposkvrnuijte, lebo vsetkym tym sa poskvrnovali na-
rody, ktoré vyhanam spred vas. Tak sa zem poskvrnila, a Ja som pozrel
na jej nepravost a zvrhla zem zo seba Zijticich na nej, atd. (Leviticus 18,
24 - 30).

No Izrael nezachoval zdkon s Bohom a zem BoZzia ho zvrhla v zho-
de s hroznym Hospodinovym varovanim, a hla, on (Izrael) v otroctve
u nezakonnych pohanov sa spamital a opét sa odusevnil nadejanim sa
na to, ze Hospodin vyplni Svoje zasItibenia dané Abrahamovi, Izakovi,
Jakobovi a Mojzi$ovi. Zijuc uprostred pohanov ako narod svitych, stéle
viacej si uvedomoval svoju nekonend vynimocnost v porovnani
s tymito sluzobnikmi hnusnych vasni, no zaroven nemohol nevidiet, ze
jemu nie je predurcené, aby bol v Cele historického zivota, ale na jeho
chvoste, ako bolo vopred povedané Hospodinom. Ohromné rise, rov-
nako cudzie mravnému obsahu a BoZskej mudrosti, raz sa upeviiujy,
potom sa zasa navzajom boria a hla, pokial maly Izrael aj dostal slobo-
du od Nabuchodonozora, ¢i Kyra a Daria, tak ¢o mohol ocakavat vo
svojom dalSom osude? Pokial bojujiice kralovstva, tieto navzajom sa
vytestiujiice réznorodé kultary, ho budu prehadzovat ako loptu jeden
pod druhého, potom niet nijakych dovodov nadejat sa na navratenie
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mu jeho predchadzajuicej velkosti. Ale v ¢om je potom vyjadrené jeho
celosvetové predurcenie, a ako sa vyplni Slovo Bozie o tom, Ze v fiom
budu pozehnané vsetky pozemské narody? Prave tieto rozpaky lusti
Danielovo videnie a jemu st tiez venované aj dalSie neskorsie proroctva
Agea, Zachariasa, Malachiasa, III. Ezdrasa a neskorsie apokryfy eschato-
logického obsahu. Daniel a dalsi proroci utvrdzuji Izrael v tom, Ze jeho
predurcenie nie je politické, nie je svetské, ale mravné. Pozoruhodné
a strasné su kralovstva, ktoré ho lakaji ako hrozny a odporny netvor,
no ich moc je kratkodoba a ich slava marnostou: Hospodin vidi ich ne-
pravost a ¢oskoro ich vyda na znienie. Oproti tomu skromné a neba-
datelné dielo, ktoré sa uskutoctiuje v Izraeli, ma celosvetové a vecné
predurcenie. Tie obludné kralovstva sa honosia silou a bohatstvom
a hovoria pysne. Izrael, narod svatych sa moze pochvalit iba tym, Ze
vychovava skutocného ¢loveka, syna Iudského, (syna cloveka). O kolko
je clovek slabsi nez medved, pardal a akékol'vek obludné strasidlo (Dan
7, 7), o tolko je vSak cennejsi a krajsi, nez tito. Takyto isty je tiez vztah
naroda svatych k tym narodom, ktoré ho hania. A VSevladca to vie. On
pripravuje skory trest strasnym kralovstvdam pohanov, ale Syn Cloveka,
vyjadrujuci Sebou predurcéenie naroda, zachovavajiuceho pravy zakon,
ddjde k Vetchému dilami a zavladne nad celym kozmom.

Uvidiac toto neoby¢ajné povysenie pokorného Syna Cloveka nad
straSnymi zvermi, prorok sa spytal na jeho zmysel a dostal takiito od-
poved: Tie styri velké zvierata oznacuju Styroch kralov, ktori povstant
zo zeme. Potom svéti NajvysSieho dostant Kralovstvo a budu kralovat
na vec¢nost, ba na vecné veky (Dan 7, 17 — 18, a dalej vers 26 — 27). A tak
Syn Cloveka, obdrziac rovnaku tictu ako Boh, Sebou vyjadruje podiatok
tej svitosti, ktorou sa narod svétych odlisuje od pysnych, zverom po-
dobnych pohanskych narodov.

Ked prisiel na zem Hospodin, tak obecné naladenie naroda bolo to
isté ako aj v case proroka Daniela. Vysoko si ceniac svoju duchovnu
prevahu nad bezboznymi pohanmi, neustale pamatajic na svoje vyni-
moéné vyvolenectvo, Zidia sa nemohli zmierit s nesenim pohanského
jarma. Ich netrpezlivé ocakdvanie na oslobodenie sa teraz sustredilo na
velmi presnom obraze Vykupitela — MesidSa, ktory vyZenie a porazi
Rimanov, a zavladnuc na Sione vykona sud nad narodmi, prorokovany
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Danielom. Prave o tomto sude hovori Hospodin s Nikodémom, a pov-
zniest na tréon Ho chcel cely ndrod po zazraku nasytenia ho piatimi
chlebami.

Ci je potrebné hovorit o tom, Ze Hospodin si zo vSetkého najmenej
zelal takéto ponimanie Svojho poslania, takého chdpania Danielovych
videni? Syn Cloveka, o ktorom hovori prorok, to je skutoc¢ne On, zostu-
piaci z neba, no On neprisiel kvoli vonkajsiemu pokoreniu narodov, nie
kvoli trestajicemu stdu nad kralmi a kralovstvami, ale kvoli uvedeniu
naroda svatych do prislibeného vecného, nie pozemského kralovstva
(nie tak ako Mojzi§ a Abraham, ktori vSetci zomreli), kvoli duchovnému
sudu — obviniujucemu, ale nie trestajucemu. Jeho stiipenci nemaju oca-
kévat pozemsku slavu — Syn Cloveka nemd kde ani hlavu sklonit. Vo
svojej dobe pride aj viditelné sldva Syna Cloveka, no uZ nie kvoli tomu-
to, ale buducemu zivotu, ktort opisujuc Hospodin neustdle nazyva
Seba Samého Synom Cloveka (Matus 10, 23, 13, 41, 16, 27, 19, 28, 24, 30,
37,39, 24, 44, 25, 13 — taktiez aj v inych Evanjeliach).

Takto Syn Cloveka vojde do Svojej slavy v Zivote budicom, ale
v tomto zivote On nie je jeden z podmanitelov — kralov, ktorych pred-
vidal Daniel v obraze obludnych zverov, no prave Syn Cloveka, skutod-
ny clovek, aky ma byt svaty cely narod. Ako hrdinsky vodca, vodca
stojaci na cele naroda svitych, odmenujtci a stdiaci za statocné du-
chovne ¢ini. On (Christos), pomenovavajic sam seba Synom cloveka,
ktorého videl Daniel, napomina tymto tiez vSetkych Izraelcanov, aby sa
vzdali pohanom vlastnej tizby pozemskej slavy a panovania, ale aby
Ho nasledovali v tom, kvoli comu uzavrel Boh zmluvu s Abrahamom:
konat spravodlivost a std (pravo). A tak namiesto ocakavanej pozem-
skej velkosti, Hospodin hovori skuto¢nému Izraelu: ,blahoslaveni bu-
dete, ak vas I'udia znenavidia a vylacia vas a zhanobia vase meno ako
z1é pre Syna Cloveka” (Lukas 6,22).

Spojac vSetko povedané, tvrdime, ze Hospodin nazyva Sam Seba
Synom cloveka ako vyjadrovatela a hlasatela pravej ludskosti, to jest
osobnej svitosti, v protivahe tym podmienenym, politickym ocakava-
niam, ktoré boli do Neho vkladané Jeho sucasnikmi. Pre tento ciel si tiez
zvolil pomenovanie Syna Cloveka, ato preto, ze stakymto obsahom
bolo uvedené vo videni Daniela. Syn Cloveka, zjaviac v sebe pravého,
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svatého cloveka, je vodcom duchovného Kralovstva svitych, ktoré bu-
de, podla proroka, ve¢nym v zivote buddcom, no v terajSom zivote
dokonale protikladnym akémukolvek pohanskému kralovstvu a tiplne
inym, nez ho ocakavali vidiet samotni zidia.

episkop Antonij (Bogoslovskij)

Vestnik, 1903, str. 361-370
Preklad: prof. ThDr. Jdn Safin, PhD.
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EXEGEZA 7. ZALMU
(3. cast)

Jan Husadr

Nasledujtce slova krala Davida obsahuju vyzvu k Bohu o sid nad
nim a hrie$nikmi (v. 7-10) a vyznanie spravodlivosti Boha v pomoci
a sudeni (v. 11-14).

LXX: 7 avaotn Oy kogLe, év 0Qyrn oov, VPwONTL €V 1ol TéQAOL TV
€xOpowv pouv EeyépOnty, kvple 6 Oedc pov, €V MEOOTAYHATL @
éveteldw, 8 kal ovvaywyr Aav KukAwoeL og, kal DTEQ TavTNg &ig
OYog émiotoeov.
CSL: 7 EOCI(({)\HI\‘I, raH, rHEROMZ TEOHMZ, EOBHECHIA K3 IKOHLL X' Bfﬁrz
TEOHKZ, H BOCTAHH, rAn KiRe MOH, nogeakhiemz, fAmske ganokdranz g,
SH EOHMZ AKAGH WEKIAETZ T A W TOMZ HA BbicoTS u"n;fmrﬂ'm.
™: FS LY YN WY NS FINIDD NEIT THNI M P 7
Y ETRD TP JR3ion DMKG nIs
SVK: 7 Povstan, Hospodine, v Tvojom hneve, vznes sa v koncinach Tvo-
jich nepriatelov a pozdvihni sa, Hospodine, Boze mdj, podla povelu,
ktory si sam nariadil, ® a zhromaZzdenie Tudi Ta obsttpi: a nad nim sa
vrat do vysin.

7, 7-8 — Poéntic siedmym verSom zac¢ina Davidova vyzva k Bohu
osud nad nim a hriesnikmi. Prorok ziada spravodlivého Sudcu, aby
vyriekol objektivny rozsudok nad tymi, ¢o konaja zlo a neprijemnosti
aaby ich tym poucil a napravil. Dokazujtc svoju nevinu vo vztahu
k nepriatelom a prenasledovatelom, David prosi od Boha spravodliva
ochranu, poukazujuc, ze straSny Bozi stid nad bezboznikmi poslizi
k Jeho este vacsej slave. V prevahe bezboznych vidi David zneuctenie
Bozieho Zakona, o znovu nastolenie ktorého David Boha prosi. Ak
Hospodin Boh povstane, aby obranil posliapanti spravodlivost, vtedy
Ho zastup vernych obkolesi, vietky narody a scasti aj Zidia budt zboZ-
ne stat, sklanat sa pred Nim ako jedinym Sudcom. Obrana nevinného
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prenasledovaného povysi Boha v oc¢iach Iudi na vySinu, zaseje a posilni
vieru Tudi v to, e len v Nom samotnom je spravodlivost aj ochrana.
Viaceri sviti otcovia v tychto versoch vidia mesiasske miesto a hovoria
o tajomstve UkriZovania, Vzkriesenia a Vznesenia sa na Nebo Isusa
Christa. Svéty Atandz Velky jednoznacne tvrdi, Ze tymito slovami pro-
rok jasne zvestuje Bohozjavenie Spasitela.!

., Povstari, Hospodine, v Tvojom hneve” — Tento vyrok zalmistu pouka-
zuje na ohromnu silu Boha ako Sudcu, ktory akoby s hnevom zasadne
na sudny stolec. Je to pociatok vyzvy o sud, pretoze sloveso povstari
znamend zacni svoj sud. BlaZzeny Teodorit eSte poznamenava, Ze sloveso
poustari znamena to isté, o nepreukazuj viac velkii trpezlivost.? Podobny
tomuto vyrazu je vyrok zalmistu , Pozdvihni sa, preco spis, Hospodine?“3
Aj tu snom nazval velku Boziu trpezlivost; a dalej doplitia: ,Povstari,
Hospodine, pomdz ndm.”* Teraz nie je ¢as na ludomilnost, no na spravod-
livy hnev, hovori prorok. PoloZ hranice mojim nepriatelom, zastav ich
nespravodlivé prenasledovanie — ttok.

Hospodin obcas povstava aj nie v hneve, ako o tom svedci Pismo.
., Vstari, Hospodine,” hovori ten isty prorok na inom mieste, ,zachrdn ma,
Boze mdj!”s No tu prorok vzyva Hospodina k pomste. Tak, ako sedenie
Boha nechépe telesne, no obrazne, tak aj vstanie je potrebné chapat rov-
nako. Bozie sedenie v skutocnosti oznacuje dostojnost Jeho kralovského
majestatu, hodnost Sudcu, Jeho silu a vstanie oznacuje Jeho prichod
k potrestaniu alebo k zastite toho hodnych. Takto je potrebné chapat aj
Jeho hnev, t,j. nie ako vasen hnevu, ale ako prejav k tym, ktori si to za-
sltzia.6

1 Pozri ADAHACUM BEAVIKVV, cs.: Teopetus. Toaxosarue na ncarmu. Mocksa : Baaro-
Bect 2009, s. 26.

2OEOAOPUT KMPCKIM, 64.: M3vscHerue ncaimos. Tsopenns T. 2. Mocksa 2004, c. 33.

3743,24.

47.43,27.

5723,8.

¢ Pozri 3VITABEH, E.: Toakosaa Ilcarmupv usvicHeHas no cesmo-omeveckum moAKo6aHuiM.
SlceneBo 2000, c. 53.
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Podla svitého Vasilija Velkého sa tu prorok modli za uskutoc¢nenie
tajomstva Vzkriesenia, aby bol zni¢eny hriech vSetkych jeho a aj BoZich
nepriatelov.!

, Vznes sa? v koncindch Tovojich nepriatelov” — Tieto Davidove slova
urc¢uju smer, kam by mal Hospodin smerovat svoj spravodlivy hnev, t.j.
na Jeho nepriatelov, kich Gplnému zahubeniu. Preto prosi, aby Boh
zjavil svoju vSemohticnost a slavu medzi najsilnejsimi z jeho nepria-
telov, nech vSetci pocitia Jeho pritomnost. Je potrebné si povsimnut, zZe
prorok nehovori , potrestaj”, ale povstari a vznes sa, ¢im stale dokazuje
svoju blahosklonnost k tym, ¢o mu ¢inia zlo. Sud aj potrestanie pone-
chava na spravodlivého Boha. V rimskom vydani LXX a vo Vg je na-
miesto Tvojich vyraz mojich (tak Citaju aj svdty Atanaz a blazeny Teodo-
rit)? — no to nenartisa myslienku versa, kedze Davidovi nepriatelia su aj
Bozi nepriatelia, pretoze sa snazili znicit to, o vymedzil Hospodin pre
Davida, t.j. aby bol David kralom Izraela.

Svity Vasilij Velky tieto slova vysvetluje vo vztahu k smrti Spasite-
la na krizi, pretoze podla neho sa tu prorok modli o povyseni Christa
na kriz, ktoré sa malo uskutocnit vtedy, ked zloba hriesnikov dosiahla
svoj vrchol. Do akejkol'vek vysky, poznamenava svititel, by vyrastla ich
zloba, rozvijala sa bez miery a bezhranic¢ne, Boh kvoli svojej nekonecnej
sile moze, ako dobry lekar, predbezne vymedzit hranice, zastavit cho-
robu, ktora sa vSade rozprestiera a vsetko prenika a preseknut jej rozsi-
rovanie svojimi poucnymi ranami.*

Svaty Atanaz Velky pod kondinami rozumie pevnosti, opevnenia
nepriatelov, ktoré prorok prosi znicit.>

., Pozdvihni sa podla povelu, ktory si sim nariadil” — Prorok po tretikrat
vyslovuje velmi osobné aviery plné oslovenie: Hospodine, BoZe mdj.
O akom povele, prikaze tu prorok hovori? Chranit ponizovanych, utla-

1 Pozri BACUAVW BEAVIKUW, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaimot. Beceda 1a ncarom
cedvMoti, c. 474.

2 Tento vyraz je v zalmoch casty: 20, 14; 56, 6; 56, 12; 93, 2; 107, 2 a inde.

3 Pozri HAMA,ZI,I/[V[, ertnickorIr: Toakosatrue Ha ncaimu. 2. usaauue. Bstka 1874, c. 23.

4 Pozri BACUAVW BEAVIKIY, cB.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaamol. Beceda na ncarom
cedvMoti, c. 474.

5 Pozri AOAHACHI BEAVIKIL, cit. dielo, s. 26.
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ganych a ukrivdenych. Co iné by malo Zakonodarcu primat zasiahnut,
ak nie Zakon, ktory sdm dal, aby ho dodrziavali Iudia. Tieto slovda mo-
zeme chapat aj doslovne vzhladom k vtedajSiemu stavu proroka, ktory
prosi Boha povstat a potrestat nepriatelov za porusenie prikazania,
ktoré On sam dal. Bohom bolo dané prikazanie: Cti si svojho otca a svoju
matku, aby sa ti dobre vodilo a aby si dlho Zil...,' a teraz je porusované Davi-
dovym synom. Preto teraz, pre jeho napravu a pre ponaucenie mno-
hych, prosi Boha, aby viac nebol dlho trpezlivy, no povstal s hnevom
a potrestal ho za porusenie svojho prikazania. Hovori, potrestaj ho nie
kvoli mne, no kvoli opovrhovaniu prikazania, ktoré si sam dal.

Svaty Vasilij Velky tu opét vidi spojitost so Spasitefom a hovori, ze
tieto slovda mdzeme vztahovat aj k tajomstvu Vzkriesenia Isusa Christa
tak, ze prorok prosi Sudcu povstat a potrestat kazdy hriech a navzdy
obnovit platnost nam danych prikdzani.? Podla svedectva Evanjelia,
Hospodin o svojom tele hovoril toto: ,, Zborte tento chrdm a ja ho za tri dni
postavim.” A tak sa pozdvihni, hovori, na zaklade Tvojho prikazu, ktory
si dal zidom, hovoriac: zborte, t. j znicte — a oni znicia.

, A zistup Tudi Ta obkolesi” — Ked bude zjavena Tvoja prozretelnost,
Tvoj tmysel, vietci Ti prinest piesefi a pomenuji Ta Najvy$sim Bohom,
pretoze dohliadas nad vSetkym a posielas spravodlivé napomenutia
tym, ¢o konajti zlo a ktori Ta tym uraZajt. Kto je ten zastup? Veriaci
v Teba, ti Ti buda vzdavat vdaky a chvaly — podla Atandza Velkého to
je narazka na Christovu Cirkev.* Tento vyraz moze byt vztahovany
priamo na Vzkriesenie Isusa Christa, pretoze vtom case boli okolo
Christa zhromazdené narody zo vSetkych koncov zeme, zobrazujic
sebou akoby kruh okolo Neho.

Byva Castym javom, Ze po ponauceni jedného nespravodlivého sa
obratia mnohi. Preto David prosi o potrestanie jedného, aby to prinieslo
uzitok mnohym a ti potom, pouceni Tvojou spravodlivostou, obsttipia
Ta ako jeden velky zéstup. A vtedy Ta mnohi obstupia, pretoze Zidia

12Mjz 20, 12.

2 Pozri BACUAVW BEAVIKUN, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaimot. Beceda 1a ncarom
cedomoti, c. 475.

3Jn 2, 19.

4 Pozri AGDAHACHI BEAVIKII, cit. dielo, s. 26.
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mali obycaj vo vaZnych alebo sviato¢nych chvilach spievat chvalitebné
piesne prostrednictvom choérov, postavenych do kruhu v chrame
a svatyni a takto prinasali Bohu chvaly alebo vdakyvzdania. Prave toto
tu, podla svétého Jana Zlatotisteho!, vyjadril prorok David slovami: ,,A
zistup [udi Ta obkolest.”

., Ta obkolesi” — Tento vyrok znamend, Ze sa narod obrati k Bohu, za-
¢ne znovu dodrziavat Jeho prikazania a nikdy sa od nich neodvrati.

A nad nim sa vrdt do vysin” — Tieto slova vyjadruju vieru proroka,
Ze Boh je prirodzene najvyssi, no nepoznany mnohymi udmi a preto
starostlivostou o utlaéanych ukaze, kto naozaj je. Hovori, ked Ty, Hos-
podine, dokoncis$ dielo nasej spasy, vrat sa, vystip na piedestal, urob
tak kvoli zhromaZdeniu, ktoré Ta obsttpilo a ktoré si ziskal svojim bla-
hodatnym zosttiipenim a ikonémiou, vrat sa do vysin tej slavy, , ktori si
mal skor, ako povstal svet.”? Této Cast versa je tiez mesiaSske miesto, ktoré
hovori o pozdvihnuti Christa na krizi, no hovori najmé o udalosti Vzne-
senia sa na nebo Isusa Christa? ktory sa vzniesol nad zastupom ludi —
ucenikov a vratil sa k Otcovi, tj. k tej slave, ktord mal predtym: ,Ked
uplynul vsetok cas, ktory Boh Otec zo svojej svitej vole urcil pre po-
zemské posobenie Isusa Christa, nastala chvila, aby sa Isus Christos uz
nielen ako Boh a Bozi Syn, ale aj ako Bohoc¢lovek posadil po pravici Otca
a vosiel tak aj s udskou prirodzenostou do slavy, ktora mal ,,skdr, ako
povstal svet.” Tento ¢in bol dalsim vyraznym krokom k Jeho oslaveniu,
ktoré sa zacalo zmftvychvstanim a ktoré sa v plnosti a definitivne dovr-
§i pri Jeho druhom a slavnom prichode.”*

1 Pozri IOAHH 3AATOVYCT, cB.: Beceda na ncarom 7. In: Teopenns. Tom V. Cpsaro-Ycmen-
ckas [Touaesckas Aaspa 2005, c. 74-75.

2In17,5.

3 Sviti otcovia tu vidia obe udalosti zo Zivota Spasitela — pozri AGPAHACHUI BEAVIKINY,
cit. dielo, s. 26, no priklanaju sa skor ku Vzneseniu sa na nebo, kedZe o povyseni na krizi
hovorili uz skor — vznes sa (svaty Vasilij).

4 PRUZINSKY, S.: Christovo vznesenie sa na nebo. PreSov : PU v PreSove, Pravosldvna boho-
slovecka fakulta 2004, s. 4.
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LXX: 2 Kvplog kowvel Aaovg: koivov pe, Koote, kata v dikatoovvnyv
LoV Kal Kata TV akakiav pov & éuol.

CSL: * T eSanmz arpemz: c¥pf mn, ran, no an'EArl; MOEH H MO HESACK
MOEH HA MA.

T™: oY BNZY PIS2 MM UeRY OBy T M
SVK: ® Hospodin studi I'udi. Sid ma, Hospodine, podl'a mojej spravodli-
vosti a podla mojej nevinnosti (sud) proti mne.

7,9 -V predchadzajucich versoch David hovoril o svojej nevinnosti
vo vztahu k jeho nepriatelom a svedcil o tom svojim svedomim aj sa-
motnym Bohom, Vsevediacim Sudcom. Tiez prizyval na sid samotného
Hospodina, aby rozsudil jeho a jeho nepriatelov na zaklade Bozich pri-
kazani a prikazov. Teraz hovori: Je jeden Najvyssi Sudca na celom svete,
ktory sudi vSetky narody a aj pozemskych sudcov a kralov. Nech bude
véetkym zname, Ze Hospodin je Sudca, ktorého spravodlivému stadu
nikto neunikne. Prorok David nas tymto uci, Ze nad nasimi skutkami
bdie blaha Bozia prozretelnost, ktora si bude vyzZadovat sivahu nami
vykonanych skutkov. Na mnohych miestach Svitého Pisma je vlozené
slovo o stide, co je velmi dolezité, pretoze nas v mnohom pouca k zboz-
nosti a viere v Boha cez Isusa Christa, ktory bude studit svet.

Slovo siid sa v Pisme pouziva v rozli¢nych vyznamoch, a tak je tro-
chu fazsie pochopitelné pre tych, ktori nepoznaji presny rozdiel vyz-
namov tohto pojmu. Podl'a svdtého Vasilija Velkého ma tento vyraz (gr.
Koioig; csl. §pz) az sedemnést vyznamov, medzi nimi aj tieto: rozdele-
nie, oddelenie, stidenie, usudzovanie, rozhodnutie, rozsudok, spor,
kriza a dalsie. V Pisme je napriklad povedané: ,Kto veri vo Mria, nebude
stideny, ale kto neveri, uz je odsiideny.”' No ak je slovo neveriaci rovnakého
vyznamu ako slovo bezbozny, tak preco je povedané, ze ,bezbozni nebudii
vzkrieseni na sud?”? Ak sa veriaci svojou vierou stali BoZimi synmi a stali
sa hodnymi volat sa bohmi?® tak preco je povedané ,Boh stdl v zdstupe

17n 3, 18.
271,5.
3 Pozri 7 81, 6 — Povedal som: ste bohovia a vietci ste synovia Najoyiieho.
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bohov, uprostred vsak bohov rozsudi”?' Zda sa, ze slovo sidit’ sa niekedy
v Pisme pouziva vo vyzname skisat, vyskiisat. V tomto vyzname je tento
vyraz pouzity napriklad v tychto slovach: , Sud’ ma, Hospodine, lebo ne-
vinnostou mojou som chodil /tj. zil/,” pretoze tu prorok pridava: ,, Vyskiisaj
ma, Hospodine, a posud ma.”? Vo vyzname odsudit’ napriklad v slovach:
., Keby sme vsak sami seba sudili, neboli by sme stideni.”® To znamena: Ak by
sme skusSali sami seba, neboli by sme uvrhnuti k odstdeniu. O tych,
ktori sa odvracaji od Bozieho ucenia, a nesnazia sa o Cistotu mravov,
Hospodin hovori, Ze oni, pri ich porovnani s ich stcasnikmi, ktori boli
horlivi k dobru, ponesu tazSie odstidenie za nimi nevykonané hriechy.
Nie vsetci, ktori Ziji na tomto svete, budui rovnako sudeni spravodli-
vym Sudcom, pretoze ich v zivote postretli rozdielne vonkajsie okolnos-
ti. Tie spdsobia, Ze aj sud nad kazdym bude rozdielny. Ovela tazsimi
alebo 'ah$imi nase hriechy urobi to, ¢o od nas nezavisi — deje sa okolo
nas nie nasou volou. Stidu sa vyda napriklad hriech smilstva. No jeden
upadol do tohto hriechu uz od detstva, pretoze bol vychovavany v ska-
zenych mravoch alebo ho na svet priviedli nemravni rodicia a vyrastal
v naklonnosti k zlému, pijatike, hazardu a neslusnym reciam; no druhy
mal vela povzbudeni k dokonalému Zivotu — dobrti vychovu, ucitelov,
pocuvanie Bozieho slova, dusi vhodné citanie, usmernenia rodicov,
rozhovory posmelujice k Cestnosti a duchovno-telesnej Cistote, stried-
most v jedeni — a potom upadol do toho hriechu a musi vystavit tcet za
svoj zivot. Ci nie je spravodlivé, Ze druhy v porovnani s prvym si zasld-
Zi vadsi trest? Prvy bude vinny v tom jedinom, Ze nemohol pouzit spasi-
telné naklonnosti, ktoré ma kazdy nasadené v mysli, druhy bude okrem
toho vinny aj v tom, Ze pri mnohych c¢innostiach k spase, kvoli nezdr-
zanlivosti, lenivosti a nestarani sa o svoju spasu sam seba predal hrie-
chu.4

17,81, 1.

27.25,1.2.

31Kor 11, 31.

4 Pozri BACUAVW BEAVIKIY, cB.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaamol. Beceda na ncarom
cedomoti, c. 475-476.
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,Hospodin sudi' 'udi” — VerS zacina slovami o Bozom stde nad
ITudmi. Hodi to zalmista v tomto konsStatovani nezddraznil, no z ostat-
nych miest Svédtého Pisma je zrejmé, Ze sud sa kona a vykona nad vset-
kymi Iudmi. U proroka Jeremiasa je napisané, ze Hospodin sa ma sudit
s kazdym telom,? t;j. Hospodin pocas zivota ¢loveka sam privadza na
sud kazdého a svoje prikdzania dava ako opozitum ku skutkom clove-
ka, na dokazanie viny predklada ddkazy, Ze urobil vsetko, ¢o bolo od
Neho potrebné, aby zachranil siudenych. Hriesnici tak mohli eSte pocas
zivota spoznat svoje previnenia anapravit sa; spravodlivi sa z toho
mohli ponaucdit a eSte horlivejsie plnit BoZie prikdzania. Sidom v tomto
pripade prorok pomentiva nielen budtci, ale aj terajsi.

,,Sud’ ma3, Hospodine, (sud) proti mne” — Po vseobecnych slovach
0 Bozom stde nad I'udmi, prichadza osobna prosba krala Davida o sad
nad nim. V tomto pripade mame rozumiet prosbu o vysktsanie, preve-
renie, ¢i vSetky skutky, o ktorych hovoril skor (v. 4-5), st naozaj prav-
divé. Dévodom takejto prosby bola velka viera Davida v BoZiu spra-
vodlivost a v seba samého v porovnani so skutkami jeho nepriatelov.
Veril, Ze ak Boh posudi jeho skutky a skutky nepriatelov v danej veci
(povstanie syna a prenasledovanie s imyslom zabit ho), nemo6ze prist
iny rozsudok, nez trest pre vSetkych jeho nepriatelov. Aby podporil
tato svoju vieru, pridava nasledujtice slova:

., Podl'a mojej* spravodlivosti a podl'a mojej nevinnosti” — Tieto slova na
prvy pohlad pripominajii pychu modliaceho sa farizeja.> No ten, kto sa
na nich dostatoéne pozrie, pochopi, Ze prorok vobec nie je v takom du-
chovnom rozpolozeni. Vébec neodsudzuje svojich nepriatelov, prosi
o svoju zachranu anie ich zdhubu, aj v tejto kritickej situacii nevidi

1V niektorych rukopisoch bude siidit. Pozri napr. u svitého Jana Zlatotsteho.

2 Jer 25, 31.

3 Tento vyraz v zalmoch stretdvame castejsie: 25, 1; 34, 24; 42, 1; 53, 3; pozri aj 1Mjz 30, 6.

4V niektorych vydaniach LXX je tu vyraz Tvojej. No to je, piSe blaZzeny Hieronym, neprav-
depodobné, pretoze v hebrejskom texte stoji ,,sedeci” — moja spravodlivost a nie ,sede-
cach” — Tvoja spravodlivost (86. list). Citované podla: TTAAAAAVMN, emuckor:
Toakosarue Ha ncaimu. 2. udganue. Bsarka 1874, c. 24.

5 Pozri Lk 18, 10-12.
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zmysel vojenského rieSenia sporu, pri ktorom nevyhnutne musi niekto
zahynut.

David v tychto slova chape spravodlivost vSeobecne, t.j. poukazuje
na svoj zivot, v ktorom sa snazi neporusovat Bozie prikazania a vie, ze
jedinym naozaj spravodlivym je Hospodin, ktorého spravodlivost tazko
Iudskym rozumom pochopit.! David tu prosi osid nad nim podla
spravodlivosti, ktora sa da ¢lovekom dosiahnut a je mozna pre telesné
bytosti. Dodava, aby bol stdeny aj podla svojej nevinnosti, o potvrdzu-
je, ze dusevny stav hovoriaceho je velmi vzdialeny od farizejskej na-
myslenosti. Lebo nevinnostou nazyva svoju prostotu, jednoduchost
aneskusenost. KedZe sa my, ludia, v mnohych pripadoch neopatr-
nostou, ale aj pre nesktisenost, prehresujeme voci Bohu, tak prorok pro-
si amodli sa o darovanie odpustenia pre nevinnost. A z toho je vidiet,
Ze povedané ukazuje viac na pokornost nez namyslenost prosiaceho
proroka. Akoby hovoril: Zohladni jednoduchost mojich mravov,
vzhliadni na to, Ze som neobratny, nesktiseny a nepreniknuty svetskymi
skutkami, a vtedy ma sud za moje previnenia. Nevinnost mozeme cha-
pat dvojako: 1. Ako odcudzenie sa hriechu konané rozumom cez sprav-
ne myslenie a usudzovanie. Dlhodobou starostlivostou o dobro
a cvidenim sa v niom odsekavame v sebe koreni zloby. Po jeho tplnom
odtati dostavame privlastok nevinny. 2. Nevinnost je eSte aj nepoznanie
zla — niektori, najmé kvoli mladosti alebo spdsobu Zivota, nepoznajt cez
osobntl skusenost ziadne poskvrny. Napriklad, dieta nepozna namysle-
nost, arogantnost, nepoznd pretvarku a potmehudstvo. St aj Tudia,
ktori Ziji na dedine, ktori nepoznaju faloS, podvod v obchodovani
a odsudzujtice klebety. Tychto nazyvame nevinnymi nie preto, Ze by
volou boli daleko od poskvrn, no preto, ze skiisenostou neprisli k zlym
navykom. David bol nevinnym v skuto¢nom vyzname slova, sam hovo-
ri: ,No ja som vo svojej nevinnosti chodil,”? — prostrednictvom cvicenia sa
v cnostiach vyhnal zo svojej duSe vSetku zlobu a stava sa hodnym vec-
ného dedicstva, pretoze ,Hospodin neodnime blahd chodiacim v nevin-

151 tri stupne spravodlivosti: [udska, anjelskd a BoZia. Anjelska je vy3Sie nez Iudska a nad
oboma sa vysoko vznasa spravodlivost Boha, ktord je nevyslovitelna a nepochopitelna
pre celt stvorent prirodu.

27.25,11.
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nosti.”1 Takyto clovek s presvedcenim povie: ,,Sud’ ma, Hospodine, lebo
som vo svojej nevinnosti chodil,”? a tiez aj: Sud’ ma, Hospodine, podla mojej
spravodlivosti a podla mojej nevinnosti (sid) proti mne. OdliSujlce crty
nevinného st - jednoduchost mravov, slachetnost, nefalosnost. Taky
bol napriklad aj patriarcha Jakub.?

Podla blaZzeného Teodorita si tu David nepripisal spravodlivost, t.j.
Ze on je sam o sebe spravodlivy, pretoze inde jasne hovori: , Lebo moju
nezikonnost' poznam a moj hriech je neustile predo mnou”* a este: , Moju
nezdkonnost' pozndm a moj hriech som nezakryl, povedal som: vyzndm na seba
moju nezdkonnost' Hospodinovi a Ty si zabudol bezboznost mdjho srdca.”s
Nic¢im, hovori, som neukrivdil ani Absolonovi, ani Achitofelovi, ani
tym, ¢o sa s nimi vyzbrojili proti mne. Preto prosim sudit ma podla tejto
mojej spravodlivosti a podla tejto nevinnosti, vltdnosti, slachetnosti,
anie podla hriechov, ktoré som predtym vykonal. Prosim tato vec roz-
sudit samostatne a netrestat ma za iné predchadzajtuce hriechy.® Hos-
podin neponechd bez povsimnutia to, ¢o bolo nepriatelmi pripravené
proti Davidovi, no vSetko spravodlivo postdi.

Preco teda David hovori o svojej spravodlivosti a nevinnosti? Bol
k tomu printateny okolnostami. Akymi? Myslenim nerozumnych ludi.
Ti podla vonkajsich znakov — Davidov tbohy stav, ttek pred synom,
opustenost a podobne — odstdili Davida ako Bohom opusteného a po-
trestaného. Mnohi I'udia len podla toho, ¢o vidia, vyvodzuja nespravne
zavery o zivote ¢loveka — doptistaju sa hriechu odsudzovania.

Je tu eSte jedna okolnost, ktord sa moze zdat protirecenim. V 142.
zalme prorok hovori: , A nevojdi na siid s Tvojim sluzobnikom, lebo nebude
ospravedineny pred Tebou nik Zivy.”” Nie je to rozpor? Tu prorok prosi

17.83,12.

27.25,1.

3 Pozri BACUAVV BEAVIKIY, cB.: Teoperus. T. 1. Becedvi. Beceda 12. Ha nauaro xnuzu
ITpumueii. In: IToAnoe cobparue meoperuil cesmuvix omuo6 Llepxsu u uepkosrvix nicamereii 6
pycckom nepesode (T. 3.). Mocksa 2008, c. 982.

47,50, 5.

57.31,5.

6 Pozri PEOAOPUT KUPCKU, 64.: M3vscHeniie ncarmos. Teopenms T. 2. Mocksa 2004, s.
33.

77142, 2.
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o sud a inde o nestidenie. Nie, ak prijmeme povedané skor, ze sud zna-
menad aj posudenie a vyskusSanie. David tu prosi o posudenie jeho kona-
nia vo vztahu knepriatefom, nechce, aby bol sudeny v porovnani
s Bozimi blahymi skutkami voci cloveku, aby bol sudeny v spore
s Bohom a aby boli jeho skutky porovnavané so skutkami Boha — v ta-
kom stde nemdZe obstat nik?; tu prosi, aby Boh rozsudil jeho a inych,
teda tych, ktori voci nemu postupovali nespravodlivo a ktori si zelali
jeho smrt.

V uceni o Bozej spravodlivosti zalmisti bez pochyb tvrdia, Ze Boh je
jediny spravodlivy, ze miluje spravodlivost,? Ze rad hladi na spravodli-
vého cloveka, o spravodlivost sa snaziaceho. Hovoria aj ojej preja-
vovani sa vo svete.? Spoznavaju ju celé narody aj jednotlivci, pricom sa
ku kazdému prejavovala osobite — jednych zZehnala a chranila, druhych
trestala a poucovala.* V uceni o Bozej spravodlivosti Zalmisti ¢asto pou-
zivaju slova , Boh mojej spravodlivosti.”> V tomto vyroku je Bozia spra-
vodlivost, vlastnd Bohu, akoby pripisovana ako osobna vlastnost spra-
vodlivého — Zalmistu a kazdého cloveka. Takato viera sa zakladala na
hlbokej zivotnej sktisenosti.6

LXX: 10 guvtedeoOntw 01 movneia ApaQTWAQ@V, kal katevOuvelg
dilkatov Etalwv Kadilag kat vehoovg 0 Oeog.

CSL: 10 da  tKoHYLETEA SAOEA rffl;’mﬁmxz, H ﬁm‘M/KHLUH nfﬁmro,
AENBITAAH :e‘mu'z‘l f of(rrfu’mm, EiKE, nyﬁﬂw.

T™: PTS OYTOR PIHoY Mk 2 prIE oM owen v Ry

1 Presne takto riesi tento zdanlivy rozpor v slovach proroka svity Jan Zlatousty. Pozri:
VIOAHH 3/1ATOVYCT, cB.: Beceda na ncarom 7, cit. dielo. 75-76.

2 Pozri 210, 7.

3 Pozri Z 49, 6; 96, 6; 97, 2.

4 Pozri Z.5,9; 30, 2; 70; 128, 4.

57.4,2.

¢ Pozri IOHI'EPOB, II. A.: Bepoyuenue ncarmupu, ezo ocobenrocmu u 3Haderue 6 o0ujet
cucmeme OudAeiickozo sepoyuerus. Kues 2006, c. 56.
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SVK: 1 Nech sa skon¢i zloba hrieSnych a naprav spravodlivého, Boze,
ktory skiimas srdcia a vnutra spravodlivo.

7, 10 — Boh je v uceni Knihy zalmov prozretelny, vsadepritomny
a aj vievediaci. Prave vSevedomost Boha je v Zalmoch vyjadrend aj pro-
strednictvom slov o skiimani sfdc a vnutra cloveka ako napr. v tomto
zalme. Znamena to, Ze Boh vie nielen to, ¢o je samotnému cloveku vidi-
telné ¢i pocutelné, t.j. skutky, slova alebo gestd, no pozna aj pred clove-
kom ukryté: myslienky, zelania, pocity, zmyslanie ¢i usudzovanie. To
prave vyjadruju pojmy srdce a vnutro.! Boh neustale a v plnosti (doko-
nalo) pozna vnutorny stav kazdého ¢loveka a vSetky kroky jeho Zivota.
Vsadepritomnost Boha, ako aj Jeho vsevedomost, sa v uceni zalmov
odkryva vo vztahu k cloveku, t.j. aby clovek pamatal, Ze hocikde by sa
nachadzal, Boh je tam snim aako vSevediaci ho vzdy vidi a pozna.
Zalmisti tu teda hovoria o psychologickom aspekte ucenia o BoZej vie-
vedomosti a vSadepritomnosti. Hovoria o nich a hned aj o dosledkoch
tychto Bozich vlastnosti pre cloveka, pre jeho Zivot a srdce (duchovny
zivot). Prave vtom nachadzali Zalmisti svoje mravné uspokojenie.
Uprostred mnohych utrpeni a chordb, prenasledovani a itokov nepria-
telov, vSetkych zZivotnych sktSok a starosti boli Zalmisti presvedceni, Ze
Boh pozna ich dobré iimysly, nevinnost a Cistotu; a oproti tomu pozna
aj vinu nepriatelov, ich zlé iimysly a nezakonnosti, zlobu a nenavist.
Takéto premyslanie o Bozej prozretelnosti, vSadepritomnosti a vieve-
domosti je vlastné len Zalmistom.

V uceni o hriechu Zalmisti nerozoberaju jeho podstatu, to pokladaju
za vSeobecne znamy fakt, a preto ju neformuluji. Skor opisuju rozlicné
konkrétne prejavy zla a hriechu vo svete a v zivote ¢loveka. Z ich vyjad-
reni mozeme zostavit takéto starozakonné ucenie o hriechu. Hriech je
protiklad dobra, je to zlo,> hoci slovo zlo (hebr.: raah) sa Zalmistami
¢asto pouziva vo vyzname utrpenia, smutku.?> Vo vztahu k Bohu je

1 Porovnaj 716, 3; 32, 15. Pozri aj 7.16, 4; 18, 13-14; 25, 2; 43, 22; 72, 21; 93, 11; 1Kr 16, 7;
1Krn 28, 9; Jer 11, 20; 17, 10; 20, 12; Zj 2, 23.

2Pozri 2.7,9;9, 27; 35, 5; 36, 27; 49, 19.

3 Pozri 7.22, 4; 26, 5; 37, 21.
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hriech podla Zalmistov odpadnutie od Boha, neposlusnost vo¢i Bohu,!
odklon od spravnej cesty, ktorti stanovil Boh svojim Zdkonom,? a ktory
(odklon) je prejavom nevedomosti alebo slabosti Iudskej vole alebo
zbltidenia prirodzenosti,? je tiez vedomé alebo nevedomé odklonenie sa
od skutocného ciela I'udského zivota,* chodenie po falo$nej, nespravnej
a zlej ceste,’® je to prejav bezbozZnosti.® Hriech je nicotnost, pustota, da-
romnost, marnost,” porusenie zmluvy a zviazku s Bohom aludmi a aj
zakernost.® Vo vztahu k bliznemu je hriech nespravodlivym ¢i nasilnym
konanim, urazkami, klamstvom, zakernostami — spdsobuje utrpenie
a tazkosti® — aj pre samotnych hrieSnikov.

Nech sa skon¢i! zloba hrieSnych” — Ked sa zloba Zijucich poskvrnene
ukaze marna, vtedy ucenici cnosti s vacsou horlivostou budu kracat po
spravnej ceste. Ten, kto prinasa tito modlitbu, je istotne ucenik evanje-
liovych prikdzani: modli sa za tych, ¢o pokusSaju ainym konaju zle
a prosi vymedzit hranice, t.j. dat koniec zlobe hriesnikov podobne, ako
ked' sa niekto modli za telesne chorych, hovoriac: Nech sa skonci ich
bolest. Aby hriech nezaujal v Zivote hriesnikov (Davidovych nepria-
telov) vyznamné miesto, prorok sa modli k Bohu, aby zastavil a ukon¢il
dalSie Sirenie hriechu a vymedzil mu hranice. Modli sa tak preto, lebo
miluje svojich nepriatelov a kond dobro tym, ktori ho nendvidia a preto sa
modli za tyjch, Co pokiisajii.’2 Nechce pomstu, zela si ukoncit hriech.

A naprav spravodlivého” — Spravodlivy sa v nasledujiicom versi na-
zyva priamym a priame srdce je to, ktoré prospieva v dobre. Co tu

1Pozri Z 31, 1. 5.

2 Pozri Z 118.

3 Pozri 718, 13; 24, 7.

4 Pozri 7.24, 7.

5 Pozri Z 31, 2; 106, 42.

6 Pozri Z 5, 11; 31, 5; 64, 4.

7 Pozri Z 4, 3; 57, 4; 61, 10.

8 Pozri 7 34, 12; 68, 6; 100, 4; 108, 20.

9 Pozri Z 7, 15; 72, 16.

10 Pozri Z 7; 105.

1 Tj. dokond sa; Niektoré rukopisy: naplni sa. Pozri TIAAAAAV, ertuckort: Toaxosanue Ha
ncaamu. 2. udganue. Bsarka 1874, c. 25.

12 Pozri Mt 5, 44.
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znamena tato prorokova modlitba? Modli sa za napravenie toho, kto uz
je spravodlivy? Ved nikto nepovie, ze v spravodlivom ¢loveku je nieco
nespravne, nepriame, hriesne. No, istotne, aj za spravodlivého je nevy-
hnutna modlitba, aby jeho spravodlivost, priamost a neoblomna vola
boli usmerniované pod Bozim vedenim, aby sa ani kvoli chorobe ani
inym okolnostiam nikdy neodklanal od pravidla pravdy a aby ho ne-
priatel pravdy nemohol zneistit svojimi nespravnymi uceniami — klam-
stvami. Ak by sa, hovori prorok, skoncila akakolvek zloba hriesnikov,
vtedy by spravodlivi isli priamo, t.j. bez prekazok by chodili po ceste
cnosti.!

. BoZe, ktory skiimas? srdcia a vniitra spravodlivo” — Boh pozerd nielen
na vonkajsok cloveka, no na jeho srdce aj vnutro. Svéaté Pismo na mno-
hych miestach termin srdce pouziva vo vyzname riadiaceho organu
panujuceho v dusi atermin ovmitro vo vyzname jej tiZzobnej sily.
V takomto vyzname ich mdme chapat aj tu. Na spravodlivom stde
Sudcu, ako Toho, ktory skiima nas vnutorny stav, nase myslienky,
uamysly, zelania, chcenia a pohnutky, budu preskiimané aj nase skutky.
A preto nech nikto nepredbieha spravodlivého Sudcu anesudi prv:
,,Preto nesiid’te ni¢ predcasne, kym nepride Hospodin, ktory osvetli to, Co je
skryté v tme, a odhali imysly sfdc.”* V skimani stdc a vnttra Boh ukazuje
svoje spravodlivé sudenie. Pre ¢loveka je nemozné, pretoze clovek sudi
(usudzuje o) len viditelné prejavy vole — slova a skutky. Svaty Vasilij
Velky tu poznamenadva, ze skiisané bolo srdce Abrahama, ¢i z celej duse
a celého srdca Boha I'ibi, ked mu bolo prikdzané priniest syna Izaka ako
celopalnu obetu, aby sa odkrylo, Ze neltibi syna viac ako Boha. SktiSany

1 Pozri 3ITABEH, E.: Toakosaa Ilcarmupv usvicHeHas no cesmo-omeveckum moAKo6aHuiM.
SlceneBo 2000, c. 55.

2 Svity Jan Zlatousty pod vyrazom skiimas rozumie presne poznds. T.j. Boh presne pozna
nasSe srdcia a vnutra... Pozri IOAHH 3AATOYCT, cB.: Beceda 1a ncarom 7, c. 80.

Vo viacerych rukopisoch je vyraz spravodlivo umiestneny na pociatok nasledujiceho
versa: Spravodlivd pomoc pre miia je od Boha... Pozri u svdtého Jana Zlatousteho: IOAHH
3AATOYCT, cB.: beceda na ncarom 7, c. 80. Rovnako cita aj blazeny Teodorit: Pozri
®EOAOPUT KMPCKI, 64., cit. dielo, s. 33; aj Zigaben: Pozri: 3VITABEH, E,, cit. dielo,
s. 55. My sa budeme pridrziavat v tomto pripade CSL textu, ktory tento vyraz umiestiiu-

w

je na koniec tohto ver$a — AenuiTdafi teFAu,l\ fi u}'rrful!sm, EiRE, nfﬁuw.
41Kor 4, 5.
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bol aj Jakub, ked znaSal neprijemnosti od brata, aby pri tychto zlych
skutkoch Ezava zaziarila jeho neslabntica laska k bratovi. Takto u nich
boli sktsané srdcia, no v Jozefovi bolo skisané aj vnttro, ked' pri nero-
zumnom roztuzeni k nemu ziadostivej panej, Cestnostou cistoty preko-
nal hnusna vasen smilstva. Skuisany bol kvoli tomu, aby tcastnici Bo-
zieho sudu priznali, Ze ¢est je mu dana spravodlivo, ked uprostred vel-
kych pokuseni zaziarila jeho cistota.!

Blazeny Teodorit hovori: ,, KedZe sa vo vnutri rodia ziadostivé Ze-
lania, z nich potom vznikaju myslienky zlych tizob, preto tu prorok
myslienky obrazne nazval vnutrom. Preto, hovori (David), Ten, ktory
pozna vsetky najtajnejSie myslienky ludského rozumu, preukaze mi
spravodlivii pomoc, ako to robi vzdy, pretoze vzdy ochranuje ukrivde-
nych.”2 Svojou blahou prozretelnostou budes vzdy pri spravodlivom.
Ty toto vykonas, lebo jediny poznas, kto je naozaj spravodlivy a kto si to
zasluzi, kto je toho hoden. Boh spravodlivo skiima srdcia a naSe vnutro,
tj. skutoc¢ne to, ¢o tvori plody hnevu a ¢o tvori koren nasich Ziadosti-
vosti, pretoZe nase srdce je pribytkom hnevu a nase vnttro je prame-
nom nasich ziadostivosti, jedno aj druhé spoloc¢ne rodi hriech.

Prorok, podla vykladov svitych otcov, v tomto versi poukazuje na
Bozi sud (posledny) a na to, ako bude Boh sudit svet. Nebude potrebo-
vat svedkov, usvedcovania, argumenty ani pisomné dokazy, pretoze
uaplne pozna stav (smerovanie, naklonnost) srdca kazdého cloveka aj
jeho vnutra, t.j. aj tie najtajnejSie myslienky.?

LXX: 1 dikaiat 17 BoriOetd pov maga tov Oeob T00 0OLOVTOC TOUG
ev0¢eic T KaEdlaL.

CSL: 11 ﬂémoqjh Mmoa I Efa, cﬁn(mwrw nfﬁﬁhm\ IE/PALI'EMZ.

T™: 25wy 2 oNOY w1

1 Pozri BACUAVW BEAVIKUW, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaimot. Beceda 1a ncarom
cedomoti, c. 478-479.

2 PEOAOPUT KNPCKU, 64, cit. dielo, s. 33-34.

3 Pozri Ilcaatups B cBATOOTe4eCKOM u3bsacHeHuu. CBATO-yCIIeHCKas II0YaeBCKas AaBpa
1998, c. 24.

4 My sme tento vyraz umiestnili na koniec predchadzajiiceho versa podl'a CSL prekladu.
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SVK: 1 Pomoc pre mnia je od Boha, ktory zachrariuje priamych srdcom.

7,11 — V ucleni o spase cloveka zalmisti zastavajt jasné stanovisko,
tj. zZe spasa pochadza len od Hospodina. Vyraz Boh mdjho spasenia je
¢astym, Castd je aj prosba zalmistov o zadchranu — spasenie! k Bohu Spa-
sitelovi.? Jednoznac¢ni st aj v tvrdeni, Ze Boh zachrani len Iudi pokor-
nych, krotkych, Cistych a priamych srdcom.? Zalmisti vSak neprosia len
0 svoje vlastné spasenie,* ale aj o spasu Iudi vo vSeobecnosti.?

,,Pomoc pre mria je od Boha” — Hlavne pocas vojny, v dobe invazie
nepriatelov, hladajii pomoc ti, na ktorych nepriatelia ttocia. Preto Da-
vid, pocitiac svojich viditelnych aj neviditeInych nepriatelov a uvidiac
bliZiace sa nebezpecenstvo, hovori: Moja pomoc nie je v bohatstve, nie je
v telesnych schopnostiach, nie je v mojej sile, ani v mojej moci, ani
v ludoch, no moja pomoc pochddza od Boha. A akti pomoc posiela
Hospodin tym, ktori sa Ho boja, to vidime z iného zalmu, v ktorom je
povedané: , Vyzbrojil sa anjel Hospodinov okolo tiyjch, co sa ho boja a vyslobodi
ich.”¢ David pomoc pre seba vidi len v jedinom Bohu. Nechce sa spolie-
hat na nikoho iného, ani ni¢ iné. Zo vseobecnej formulacie o spravodli-
vom Bozom skiimani stdc a vnuatra prorok vyvadza konkrétny zaver
a poukazuje, Ze nad sebou ma spravodlivo sudiaceho Boha a na Jeho
pomoc sa bude spoliehat. T.j. Ten, kto skima srdcia a vnttra a pozna
jeho spravodlivost, ze neoplacal zlom za zlo, Ten mu posle spravodlivt,
skortl a zjavnu pomoc, pretoze Bohu je vlastné pomahat nevinne prena-
sledovanym a zachrariovat priamych srdcom. Boh ho zachrani ajeho
nepriatelov bude sudit.

. Priamych srdcom”” — Priamym srdcom je ten, kto sa v tisudkoch,
rozmyslani a konani drzi prostrednej cesty a nevlecie sa k prebytku
alebo nedostatku, t;j. k extrémom. Ako sa ¢iara moze stat krivou, usu-

1Pozri 7.17, 47; 37, 22; 41, 6. 12; 42, 5; 50, 16; 61, 2. 8; 87, 2.
2 Pozri 7.23, 5; 24, 5; 26, 1; 61, 3. 7.

3 Pozri aj Z. 17, 28; 33, 19; 55, 10.

4 Pozri Z 3, 8; 6, 5; 11, 2; 30, 17; 53, 3; 108, 26.

5 Pozri 7 67, 21; 68, 36; 71, 4. 13; 105, 47; 144, 19.

6733,8.

7 Pozri aj Z 120, 1-2; Jer 16, 19.
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dzuje svity Vasilij Velky, tak sa aj srdce ¢loveka mdZe stat vzdorovité —
ked sa vyvysuje nadutostou alebo ho umaraja utrpenia, tzkosti a zufal-
stvo. Kto sa napriklad z muznosti odklonil k nedostatku, ten sa nechal
zviest k bojazlivosti, nesmelosti, a kto sa zameral na prebytok, ten pre-
chadza k drzosti. Preto Svaté Pismo nazyva tvrdohlavymi' I'udi, ktori sa
prebytkami alebo nedostatkami odklanaja od stredu.?

Svity Jan Zlatousty hovori, Ze David naozaj mohol ocakavat spra-
vodlivii pomoc od Boha, pretoze si nezelal ni¢ nespravodlivé, napr.
pomstu ¢i smrt nepriatelov. Ak teda aj my chceme dostat pomoc od
Boha, mali by sme prosit to, ¢o je v stilade so spravodlivostou, aby sme
uz samotnou vlastnostou prosby priklonili k sebe Spasitela. Takymto
prosbam je sucinny, takymto zelaniam nasltucha. Taktiez, ak clovek
prosi o bohatstvo, krasu alebo cosi podobné pre seba, vysledok bude
opacny.?

LXX:12 6 Be0g Kkoutr)g dikatog Kal loXvEOg Kal HakQOOULHOG ) 0QYNV
EMAYWV KO EKAoTnV NUéQay.

CSL: 2 kirz ¢¥yATean nfﬁﬂz, A I(‘J’EI‘IOI(Z, A ,A,OAFO'T'EPI‘I"'}AH/KZ, A He rukRz
HABOAAH HA BEIAKZ AfH.

TM: oi~bo2 opt SRY pIS wDiY ovToR ©
SVK: 2 Boh je Sudca spravodlivy a mocny, aj dlho trpezlivy, nepreuka-
zuje hnev kazdy den.

7, 12 — Spdsob prejavovania Bozej spravodlivosti v zivote udi ob-
jasniuju vSetci zalmisti v uceni o BoZzom spravodlivom stdeni. Jeho sud
je v uzkej spojitosti s Jeho spravodlivostou a Jeho spravodlivost sa pre-
javuje v sudeni.* Preto sa zalmisti Casto obracaju k Bohu o Jeho sud.
PodTla ich viery sa Bozi sud kona kazdodenne a neustale a odraza sa

1 Pozri Pr 16, 28.

2 Pozri BACUAVW BEAVIKUN, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaimot. Beceda 1a ncarom
cedomoti, c. 479.

3 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cB.: Beceda na ncarom 7, c. 80-81.

4 Pozri tiez Z 98, 4; 118; 137.
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v zivote kazdého cloveka.! A pritom veria, ze Boh je Sudcom spra-
vodlivym, mocnym, dlho trpezlivym, ktory, hoci sudi kazdodenne, no
nepreukazuje svoj hnev kazdy den. Tym, ¢o st priami srdcom, preuka-
zuje pomoc a na tych, ¢o st bezbozni, posiela smrtonosné strely (v. 13—
14). Okrem tohto kazdodenného stidu zalmisti veria aj v tzv. vSeobecny
posledny std, ktory odkryvaji vo vztahu k jednotlivcovi.?

,Boh je Sudca spravodlivy a mocny” — Po tom, ¢o David hovoril
o sebe, vyzval Boha k sudu, nadejal sa na Jeho pomoc, teraz hovori
o Bozich vlastnostiach. Zda sa, ze prorok tieto slova hovori k tym jeho
privrzencom, ktori sa trapia, vidiac nepomstenym povstanie syna proti
otcovi a uspesny protizdkonny timysel Absoléna. David ich chcel tymi-
to slovami uspokojit, aby nestracali vieru v Boziu prozretelnost, ktora
sa o vSetko stara. Kvoli tomu, aby napravil ich nerozumné usudzovanie,
sveddi im: Boh je Sudca spravodlivy a mocny — spravodlivo sudi kazdého
¢loveka a svoj rozsudok mdze okamZite a s Iahkostou vykonat. To, ¢o sa
snim teraz deje, nedeje sa bez pric¢iny. KedZe vykonal nejaky hriech
(svoju hriesnost videl neustale pred sebou?), tak aj dostava, ¢o si zaslu-
zil. A preto, ,nehovorte na Boha nespravodlivost,”* lebo Boh je spravodlivy
Sudca. Nepremyslajte tak nizko o Bohu, akoby nemal silu zasiahnuf,
pretoze On je aj mocny. Akt to ma pricinu, Ze trest pre hrieSnikov ne-
prichadza hned? T4, ze On je aj dlho trpezlivy.

,Aj dlho trpezlivy, nepreukazuje hnev kazdy deri” — Boh je dlho trpezli-
vy® preto, aby nas obratil k sebe. Ked sa s trestom neponahla, vtedy
¢aka na nase pokanie. ,,Ale ty,” hovori svity Vasilij Velky, ,neopovrhuj
tymito slovami, pretoze Boh spravodlivo odmeni kazdého podla skut-
kov. Spravodlivy Sudca spravodlivou mierou premeria kazdého, takou

1 Pozri Z.74, 8.

27.7,10: Nech sa skonéi zloba hrie$nych...; pozri aj 7.9, 10.

3 Pozri Z.50, 5.

17,74, 6.

5 Porovnaj 2Mjz 34, 6-7; 4Mjz 14, 18; Neh 9, 17; Z 102, 8; 144, 8; Mudr 15, 1; Sir 5, 4; Joel 2,
13; Jon 4, 2; Naum 1, 3.
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mierou, akou ¢lovek meral svoje skutky v zivote,”! t;j. podla toho, kto
kolko vedel a ako podla toho konal.

,Preco nie sme trestani za svoje hriechy hned, ked trest zadrziava
cloveka od poskvrny?,” pyta sa svaty Jan Zlatotsty. ,Ak by tak bolo,
Tudsky rod by uz davno vyhynul a nemal by ¢as na pokanie. Spomerime
si na apostola Pavla. Ak by bol hned potrestany za svoje prenasle-
dovanie a zabity, tak ako by mal moznost pokania a ako by po pokani
mohol vykonat tolko dobrych skutkov, mozno povedat — cely svet pri-
viest od poblidenia k poznaniu pravdy? Ved aj lekari, ak ma niekto
vel'mi vela ran, pouziju lieky nie tak silné (v takom mnozstve), ako by si
to vyzadovala velkost ran, no také, aby ich zvladli sily chorého, aby,
lieciac rany, nezahubili chorého. Preto aj Boh netresta vsetkych hned
a vSetkych podla zasluh, no zlahka a postupne — a Castokrat cez potres-
tanie jedného ponauéi mnohych.”2

Slovami nepreukazuje hnev kazdy deri prorok objasiiuje, v om spoci-
va velka Bozia trpezlivost. KedZze hresime kazdy den, kazdodenne sme
hodni Bozieho dopustenia. No dlho trpezlivy Hospodin nam vsak vzdy
ponechava Cas na pokanie. Pod hnevom tu moézme rozumiet trest, ktory
postihuje hrieSnikov. Niektori nechdpu, ako modze Boh, spravodlivy
a spravodlivo trestajuci hrieSnikov, byt stcasne Iudomilny? Je spra-
vodlivy, lebo kazdému dava to, ¢o si zasltizi, je vSak aj ludomilny, ked-
Ze na nas okamzite nevrhd zasliizeny trest, no trpi nase previnenia
a dava ndm Cas na nase obratenie na cestu cnosti. Pritom este nedovoli
naSmu nepriatelovi konat proti ndm a vSetkymi spdsobmi sa stard
onase spasenie. Boh je Tudomilny, preto je velmi trpezlivy a zhovie-
vavy, dlho znasa Iudské previnenia. Ak aj vidi, Ze to ludom neprinasa
azitok i tak caka s trestom a najprv hrozi dopusteniami. No ak aj toto
Iudia ignorujt, ak hresia dalej, potom uz okamzite, podla svojej spra-
vodlivosti, preda ich definitivnemu stdu a zaniku. To vyjadril prorok
v nasledujtcich slovach — no aj v nich ukazuje na trpezlivost aludo-
milnost Boha: Ak sa neobritite...

1 BACUAVN BEAVIKI, cs.: Teopetius. T. 1. Becedvt ta ncarmvl. Beceda na ncarom cedvmoil,
c. 480.
2TIOAHH 3/1ATOVYCT, cB.: Beceda na ncarom 7, c. 78.
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LXX:13 ¢av un) émotoadmte, v gopdaiav avtob otiABwoer 0 TOEov
avTOD €VETELVEV Kal 1)TolpHacey avTo M Kal €v avT 1)Tolpacey okevn
Bavarov, ta BéAn AavTOD TOIG KALOUEVOLS EEELQYAOATO.

CSL: ﬂqje HE wsfmmrrem\, oPgmle (hob WiHCTHTE, ASKZ (RO HANgA

?I’\'\E, H OYFO'T'OEA H, 44 Rz HEMZ O\rFO'T'OKA FOFgA,hl FM@‘!'T'HMA, Frl"lr,;/lhl

koA cragigmumimz coykas.

TM: DM TI7 IRYR Wi 9270 2w xbow ©
bye P55 I MR o oy 1

SVK: 13 Ak sa neobratite, svoju zbran vylesti. Svoj luk napol a prichystal

ho, * a nim pripravil nadoby smrti, svoje strely pre rozpalenych urobil.

7, 13-14 - Tieto slova prorok vyslovil preto, aby sa dotkol aj znecit-
livenej duse hrubych a bezcitnych Tudi. Na inom mieste David hovori,
Ze Boh, hladiac na zem, spdsobil, aby sa triasla,' t.j. ak len od samotného
pohladu Boha sa chveje zem a kamenné masy, tak naco sti Bohu zbra-
ne? Vsetko toto je povedané v prenesenom vyzname, pouzijuc obrazy
dobre zndme z vojenského prostredia, aby dusu hrieSnika hlbsie preni-
kol strach. Boh samozrejme nepotrebuje zbrane podobného druhu, Jeho
jediny pohlad spdsobuje trasenie zeme, v Jeho rukach je vSetko, ¢o dy-
cha, svojou silou rozsieva hory a robi vsetko ostatné, o com nam svedcili
biblicki pisatelia.?

Ak sa neobrdtite, hovori prorok, teda ak nezmenite svoje mravy,
spravanie, konanie a neolutujete svoje hriechy pri pokani, vy, ktori ste
sa odklonili od spravnej cesty na cestu hriechu a prilipli ste k hmot-
nému, vtedy svoju zbran vylesti (v TM svoj me¢ naostri), no nielen svoj
mec, ale aj luk napne a namieri, teda uz napol a pripravil k strelbe. Pro-
rok pouzil vyrazy zbran (mec) a luk’, aby nimi poukazal, Ze Boh moze
znicit i to, ¢o je nablizku a aj to, o je daleko. Je to povedané kvoli nam,
pretoze sa Casto nazdavame, ze existuju temné a vzdialené miesta, kde
nas Boh nemoze vidiet a zastihnat. No takych miest nie je — Boh je vsa-

1 Pozri Z 103, 32; porovnaj Sir 16, 19.
2 Pozri Z 94, 4; 1z 40, 22 a iné.
3V zalmoch tieto slova stretavame viackrat: 36, 14; 57, 8; 63, 4.
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depritomny a vSevediaci, ma zbran na blizkost aj luk na vzdialenost.
Ako poznamenava vladyka Palladij, ked je vina prestiipenia Zakona
velka a zjavna alebo zlodej spravodlivého prenasleduje zblizka, vtedy
Boh udrie mecom; ked je zamyslané zlo oddialené a akoby ukryté, vte-
dy z dialky vypusti strely a nimi poraza ttoé¢nika.!

Ak sa neobrdtite, svoju zbraii vylesti” — Toto nie je trest, ale hrozba,
nabadajtca k obrateniu tych, ktori odkladaju pokanie. Prorok povedal
vylesti, anie ,zabije”, povedal luk napol, a nie , vrhol strely.”2 Nehrozi
priamo ranami, idermi a smrtou, no ocistenim zbrani, Cize akoby ich
pripravou na pomstu. Ti, ktori ¢istia zbran, samotnym cistenim pouka-
zuju na pripravenost na vojnu; aj Svdté Pismo takto vyjadruje Bozi
umysel zasiahnut.

,,Svoj luk napol a prichystal ho, a nim pripravil nidoby smrti” — Nie teti-
va, hovori svity Vasilij Velky, napina Bozi luk, no karajuca sila, ktora je
raz napnutd a inokedy uvolnena. Preto prorok hrozi hrieSnikom tym, ze
ak zostanu prebyvat v hriechu, je pripraveny ocakavajuci ich trest, pre-
toze v luku st pripravené nastroje smrti — Sipy, a nastroje smrti su sily,
ktoré nic¢ia Bozich nepriatelov.? Prorok toto povedal preto, aby si nik
nepomyslel, Ze Bozie strely je mozné Iahko odrazit alebo uniknut pred
nimi, preto ich nazyva nddobami* smrti (smrtonosnymi nadobami).
Smrtonosné strely Boha st1 ako blesky, ktoré s nepostihnutelnou rychlo-
stou a velkou silou preniknti cez vsetko a tak odhadnut, kam dopadnu
¢i uniknut pred nimi, je iplne nemozné.

Podla Zigabena vyraz zbraii v tomto versi oznacuje horkost, trpkost
trestu a luk rychlost smrti, ktord postihne nekajiicneho ¢loveka. Dalej
lestenie (ostrenie) zbrane, napnutie luku poukazuje na pripravenost
trestu, ktory nas ma postihnat a stcasne aj na Boziu trpezlivost k nam.
Pripravenost luku k strelbe poukazuje na blizkost tderu. Ostrenie
zbrane podla neho, moze oznacovat silny stupen trestu, napnutie luku

1 Pozri IPVIHEV, apxuermckor: Toakosas neaamups. Mocksa 2010, c. 37.

2 Pozri PEOAOPUT KNPCKIY, 64., cit. dielo, s. 34.

3 Pozri BACUAVI BEAVIKWY, cB.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaamol. Beceda a ncarom
cedomoti, c. 480.

4 Pojem nddoba je vo Svatom Pisme chapany casto ako ndstroj, zbran — 770, 22; 1z 22, 17;
Jer 50, 25; 51, 20 a dalsie.
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potom oznacuje jeho blizkost, pripravenost luku k strelbe poukazuje na
pripravenost trestu, iba ak by sme medzi ¢asom ucinili pokanie. Nddo-
bami smrti treba rozumiet vsetky spdsoby smrti: smrf mecom, smrt
v ohni, smrt vo vode, pri zemetraseni, zavalenim zemou aj rozlicné
druhy choréb.!

»Svoje strely pre rozpdlenych urobil” — Tymito slovami prorok po-
vzbudzuje spravodlivych [udi. Pre koho Boh pripravil svoj spravodlivy
trest? Prorok hovori: pre rozpdlenych. Kto st rozpaleni I'udia? Ti, ktori
svoj zivot ziju v hriechu bez Boha — st spalovani ohnivymi tazbami,
vasnivymi ziadostivostami, zvratenymi zelaniami a pychou. Rozpaleny-
mi teda prorok nazyva tych, ¢o uplne stratili vlahu dobrych skutkov
a ktori sa uz stali takymi suchymi vo vztahu k dobru, ze Iahko vzplanu
ohnom trestu. Ich duse st naozaj dobre horlavé, nachadza sa v nich
mnoho veci, ktoré st hodné znicenia — spélenia. Ako poznamendva
svaty Vasilij Velky, ti, ktori uz v sebe maji rozpélené strely diabla, ti
privolavaju na seba aj Bozie strely. Dusu spaluju: telesna laska, chamti-
vost, zarivy hnev, dusu spalujtice vasne, strach cudzi Boziemu strachu.2
Kto vsak nie je zjazveny strelami nepriatela, ale obleceny do plnej Bozej
vyzbroje, toho sa smrtonosné strely nedotknui.? Podla svitého Atanaza
Velkého tu prorok hovori o tych, ktori st hodni pekelného ohiia.*

Boh nedovoli vitazstvo nespravodlivosti a preto budt necestni is-
totne potrestani a zahynu tak, ako vojaci hynt od ,nddob smrti”, tj.
striel, ktoré sposobuju zasiahnutému paliace, zapalené, hnisajtice a tak
smrtelné rany. Zobraziac rdzne podoby BozZieho hnevu a hroziac tymto
hnevom bezboZznym I'udom, prorok dalej predkladé rady a potom svoju
re¢ obracia k synovi Absolénovi.

1 Pozri BSUT'ABEH, E., cit. dielo, s. 57.

2 Podobne hovori aj apostol Pavol v 1Kor 3, 11-15: ,,Lebo nik nemdze poloZit iny zdklad okrem
toho, ktorij je uz polozeny, a je nim Isus Christos. Ci na tomto zdklade stavia niekto zlato, strieb-
ro, drahé kamene, drevo, seno, slamu, dielo kaZdého vyjde najavo. UkdzZe to onen Deri, lebo sa
zjavi v ohni a oheri preskiisa dielo kazdého, aké je. Ak dielo, ktoré niekto postavil, zostane, dostane
odmenu. Ak dielo niekoho zhori, utrpi Skodu; sam sa vsak zachrdni, ale len ako cez ohen.”

3 Pozri BACUAVI BEAVIKWY, cB.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaamol. Beceda na ncarom
cedomoti, c. 480.

4 Pozri ADAHACUI BEAVIKUY, cs., cit. dielo, s. 27.
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EXEGEZA 7. ZALMU
(4. cast)

Jan Husadr

V zéaverecnej Casti siedmeho Zalmu nachadzame Davidove slova
o marnosti planov hriesnikov (v. 15-17) a jeho vyznanie, ktorym ukoncuje
svoju modlitbu (v. 18). Ked prorok poukazal na rézne podoby Bozieho
hnevu a pohrozil nim bezboznym Iudom, svoju re¢ obracia k synovi
Absolonovi a vsetkym jemu podobnym Iudom.

LXX: 15 DoV wdivnoev adikiav, ouvéAaPev mOVoV kal étekev avopiav:
CSL: 15 G, goark Hengdron, Ba14Tz KoakZnn H poan Ee3BaKGHiE:

TM: TPY TN SRy MM woam M
SVK: 15 HIa, v bolestiach zrodil nespravodlivost, pocal bolest a porodil
nezdkonnost.

7, 15 — Tieto slova proroka st obratené na jeho syna Absoldéna!, no
mozno ich vztahovat na kazdého hriechom sputaného cloveka (v. 10.
13. 14). Ten, kto suhlasi, kto sa vo svojom vnutri stotoziiuje s hrieSnymi
myslienkami a uskutocriuje ich vo svojom Zivote, ten vo svojom srdci
pocina a rodi kazdu protizakonnost. V tomto vyroku, usudzuje svaty
Vasilij Velky, je zjavne poprehadzovany prirodzeny poriadok. Pretoze
rodiaca Zena najprv pocina, potom znasa utrpenie tarchavosti a napo-
kon rodi potomka. No tu prorok opisuje najprv bolesti rodenia, potom
pocatie a nasledne porodenie. Nie je to nepresnost. Vo vztahu k pocatiu
myslienky (Zelania, tuzby) do srdca je tento vyrok velmi spravny
a vhodny. Pretoze tu prorok bolestami rodenia nazyva nerozumné tsi-
lia ziadostivych dusi, zarivé a smilné ziadostivosti a tizby, pretoze sa
rodia v dusi ndhle a s utrpenim. Ten, kto v dosledku tohto usilia nezvi-
tazil nad poskvrnenymi myslienkami, ten pocal bolest (hriech, podla

! Niektori tu okrem Absoléna vidia aj Achitofela (napr. svity Jan Zlatousty, blazeny
Teodorit Kyrsky).
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TM: zlobu), no a ten, kto poskodenie srdca roztizil poskvrnenymi skut-
kami, ten porodil protizakonnost.!

Pojem porodnych bolesti tu prorok pouzil s cielom ukazat, aké vel-
ké utrpenie a aké velké muky znasaju ti, ¢o chct svojmu bliznemu vy-
konat krivdu. Takito Tudia sa napiiiaji zlostou, mrzutostou, lomcuje
nimi hnev, poskvriiuju sa myslienkami, blidia po nespocetnych cestach
nespravodlivosti, pocituju strach, dusevnt tzkost a neoslobodia sa od
tychto vnutornych bicov do tych cias, kym sa im nepodari vykonat nimi
zamys[ané dielo. No ani potom necitia uvolnenie a slobodu kvoli vlast-
nému svedomiu — vycitkdm. Preto, ked chce Svité Pismo poukazat na
obzvlast tazké utrpenie, vtedy nazyva toto utrpenie obrazom porod-
nych bolesti. Grécky pojem na oznacenie tychto muk 0dvvn pochadza
od slovesa oidaivewv, ¢o znamena vzdavat sa, zvacsovat svoj objem.
Ked je plod v ttrobe matky uplne pripraveny, t.j. ukoncil svoj vyvin,
vtedy nemoze dalej zostavat v lone a pripravuje sa na prichod na svet,
pricom prave vtedy sposobuje rodicke najvécsie bolesti. Toto porovna-
nie mravnych bolesti, ktoré pocitujeme vtedy, ked rodime nespravodli-
vost, s fyzickymi bolestami rodicky, poukazuje na to, Ze zlo nie je sticas-
tou naSej prirodzenosti, no Ze sa k nam dostalo zvonku, potom v nas
dozrieva a nakoniec nam spoOsobuje najvacsie muky podobné mukam
rodicky.?

Kral David slova tohto versa hovori, lebo sa hanbi, Ze je otcom
hriesneho syna. On nie je moj syn, hovori prorok, no stal sa synom otca,
ktorému sa stal synom cez hriech. PretoZe podla slov apostola Jana ten,
,/kto kond hriech, je z diabla, pretoZe diabol hresi od pociatku.”® A tak, diabol
ho v bolestiach zrodil k nespravodlivosti, pocal ho, t.j. akoby ho prijal
do svojej ttroby, do vnutra svojho skazeného stavu, pontkol mu hriech
a potom ho porodil, ¢ize vyviedol na svet Absolénovu nezakonnost,
pozostavajiicu z neprejavovania ucty vodi svojmu otcovi, prenasledo-
vania otca a poskvrnenia jeho Zien.

1 Pozri BACUAWIW BEAVIKIN, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvi na ncaimot. Beceda Ha ncarom
cedomoti, c. 480—481.

2 Obsirne o tom hovori svity Jan Zlatotsty. Pozri IOAHH 3AATOYCT, cB.: beceda na
ncarom 7, c. 86-88.

31Jn 3, 8.
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Podla mienky blaZeného Teodorita, prorok David mal na mysli
svojho byvalého radcu Achitofela, ktory bol s ¢imsi nespokojny, presiel
na stranu Absoldna a sposobil sprisahanie syna proti vlastnému otcovi.
Achitofel ochorel nespravodlivostou, rozhodol sa zradit zakonného
krala, bol zachvateny zlocinnostou, pripravoval sprisahanie s Absolé-
nom proti kralovi a porodil nezdkonnost — vyzbrojil syna proti otcovi.!

,,Pocal bolest' a porodil nezikonnost” — Je to obrazné opisanie toho, ze
hriesnik najprv zosnuje plan a potom ho uskutocni. Kazdy hriesnik ¢i
bezboznik, prv nez uskutocni protizakonny skutok, spuitava sa zlou
myslienkou, ktord privadza do jeho srdca hriesne Zelanie. Toto Zelanie
ho potom privedie k vykonaniu hriechu — nezdkonnosti. VSetka neza-
konnost je hriech? a hriech sam o sebe je uz choroba duse. Vsetka hries-
na cinnost sa zacina hriesnym Zelanim, hriesnou myslienkou, ktora sa
rodi v srdci. ,Lebo zo srdca vychddzajii zIé myslienky, vrazdy, cudzoloZstvd,
kradeze, krivé svedectvd, rithania.”3

Vo vztahu k Absolénovi pocatie bolesti mbze odrazat ohromnu in-
tenzitu nepriazne a nenavisti voci svojmu otcovi. Vyraz hla tu oznacuje
vysmech alebo opovrhnutie.

LXX: 16 Adxkov wpuvlev kal avéokapev avTOV Kol EUTeTeltal Elg
[B60oov, 6V eigyaocato

CSL: 16 PSRz ﬁg?h\l f fickomd B, A naaérz &z AmY, e coakaa.

TM: Sypy powa 5Bt mEmm D i e
SVK: 16 Vykopal priekopu a vyhibil ju, no padne do jamy, ktort urobil.

7,16 — Tento a nasledujuci vers si pokracovanim predchadzajticich
slov proroka. Ked nam predstavil ukrutnost utrpenia hriesnikov, ktori
sa mucia od samotného pociatku svojho hriesneho planu (hryzie ich
svedomie, maju vycitky, starosti, ¢i uspeje ich plén, ...), teraz poukazuje

1 Pozri PEOAOPUT KUPCKU, 64.: M3vscHeliie ncarmos. Tsopenms T. 2. Mocksa 2004, s.
34.

2 Pozri 1z 59, 12.

3Mt 15, 19.
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na to, Ze vSetko zlé, ¢o spriadaju voci bliznemu, sa ako bumerang vrati
na nich samotnych.

Prorok David hovori, Ze Absolén a s nim aj Achitofel mu pripravo-
vali také nebezpecenstvo, pred ktorym by sa len tazko zachranil, preto
ho teraz prirovnava k priekope. Ako z jamy nemdze uniknut ten, kto do
nej spadol, najma vtedy, ak je jama dobre vyhibend, podobne aj toto
nebezpedenstvo mé na jednej strane hibku zakernosti a na druhej strane
je vyzbrojené smrtelnymi nastrahami. No oni sami vpadnt do toho
nebezpecenstva, prijmu trest za to, Ze chceli don dostat zakonného kra-
la: Absoldn bol v ¢ase vojenskej zrazky zabity strelou v lese a Achitofel
sa v zufalstve z netspesnosti sprisahania obesil. Tak aj kazdy hriesnik,
ktory je zlomyselny voci bliznemu a chysta sa mu uskodit — kope bliz-
nemu hrob, neskdr do neho sam spadne. , Kto druhému jamu kope, sam
do nej spadne” — to je ndm velmi zndme Iudové prislovie, ktoré ma svoj
zaklad v slovach tohto Zalmu a ktoré vyjadruje neodvratny koniec pre
chytracke timysly hrieSneho ¢loveka proti bliznemu.

Sviti otcovia! tieto slova proroka (v. 16-17) vztahujt nielen k Abso-
lénovi ¢i Achitofelovi, no aj k Judasovi Iskariotskému. Vidia v nich plan
pripravit lest Spasitelovi, no ta sa ukdzala nakoniec marnou (Christovo
Vzkriesenie), pricom samotny Juda$ ukoncil svoj Zivot obesenim sa
podobne ako Davidov a Absolénov radca Achitofel.

, Vykopal prickopu a vyhlbil ju” - Prorokom pouZité slovesa poukazu-
ju na velkost namahy, ktort musi hriesnik vynalozit, aby uskodil bliz-
nemu. Kazda lest pre spravodlivého je namédhava, imornd a vycerpa-
vajlica, najmé vtedy, ak je hriesnik mudeny aj zvnutra. Vykopal a vyhibil
su zosilnenim predchadzajticich slov pocal a porodil.

., Priekopa” — Zo Sviatého Pisma vidime, Ze termin priekopa (Adkkoc,
fokz) sa v fiom nachadza nie vo velmi peknom vyzname, no iny termin
studiia (Poéa, :TXAme'u,z) ma castejSie pozitivny vyznam. Napriklad:
Priekopou bola jama, do ktorej bol hodeny nevinny Jozef svojimi bratmi;
ked Hospodin ni¢i od prvorodeného faraénovho do prvorodeného za-

1 Pozri ADAHACU BEAVIKV, cs.: Teopetus. Toaxosarue na ncarmu. Mocksa : Baaro-
Bect 2009, s. 27.
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jatkyne, hovori sa onej, Ze je v priekope!; aj v zalmoch je povedané:
,,Porovnany som bol so zostupujiicimi do priekopy;”* aj u proroka Jeremiasa
sa pise: ,,Mria opustili, pramen Zivej vody a vykopali si nicotné priekopy, ktoré
nemdzu zadrZat' vodu”? a aj u proroka Daniela je opisana priekopa s lev-
mi, do ktorej bol Daniel hodeny.* No napriklad studsiu vykopal patriar-
cha Abraham, vykopali ju aj Izdkovi sluhovia. Pri studni si odpocinul
Mojzis, ked vysiel z Egypta.’ Od Salamtna méame prikazanie pit vodu
zo svojich nadob a zo svojich studni pramenov.t Aj Spasitel rozpraval
pri studni so Samaritankou o Bozich tajomstvach.” Preco ma priekopa
zly vyznam a studna dobry? Svity Vasilij Velky hovori, Ze je to pravde-
podobne kvoli samotnej vode, kedze priekopa aj studna sua v podstate
jamy, vyhibeniny. Voda v priekopéch je véak voda padajtica z neba, no
a v studniach sa nachadzaji podzemné vodné tepny, zakryté dovtedy,
pokym to miesto clovek nevyhibi, neodkryje a nesnime vsetky vrstvy
zeme ¢i kamenia, ktoré vodu zakryvaji. Voda v studniach je preto ¢ista,
no voda v priekopach, hoci pada cista, stava sa Spinavou, pretoze pri
dopade na zem berie so sebou na dno priekopy vsetku necistotu, ktora
sa nachadza na povrchu. Nieco podobné priekope byva aj v tych Tud-
skych dusiach, do ktorych pada dobré, no stdva sa zvratenym a pomie-
Sanym, pretoze clovek to dobré od seba odhama, obracia ho na zlé
a protivné pravde — nechce mat v sebe ani ktsok dobra. Taktiez, v du-
siach byva nieco podobné aj studniam, a to vtedy, ked po odstraneni
zlych prikryvok (Zelani) zaziari svetlo a vytryskne pramen pitnej vody
(dobré slova a skutky).® Preto kazdy by mal pripravit v sebe studniu, aby
naplnil vy$sie spominant radu Salamtina.® V takomto pripade sa aj my
budeme nazyvat detmi tych, ¢o vykopali studniu — Abrahama, Izaka

1 Priekopou sa poukazuje na neblahy stav zajatych — pozri 2Mjz 12, 29.

27.87,5.

3Jer2,13.

4 Pozri Dan 6. kap.

5 Pozri 2Mjz 2, 15.

6 Pozri Pr 5, 15.

7 Pozri Jn 4, 1-42.

8 Pozri BACUAVW BEAVIKUN, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaimot. Beceda 1a ncarom
cedomoti, c. 481.

9 Pozri Pr 5, 15.
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a Jakuba. Vykopat v nés priekopu nie je dobre, aby sme nespadli do
jamy, ako sa hovori v tomto Zalme, a nevypoculi si slova zapisané u
Jeremiasa, kde sam Boh hovori o hriesnikoch: ,, Mria opustili, prameri Zivej
vody a vykopali si nicotné priekopy, ktoré nembzu zadrzat vodu.”!

wPadne do jamy, ktorti urobil” — Namaha hriesnika je sice velka, no
celé jeho usilie vyjde navnivoc¢ dvojito. Spravodlivy sa do jeho lesti ne-
chyti a samému sa jeho lest stane zahubou. Zamota sa do svojich vlast-
nych sieti, no dostane odmenu za svoju namahu — bude uloveny sietou,
ktort nastrazil, aby ulovil inych.

LXX: 7 g¢motoéder 6 mdvoc avtov eic kepaAnv avtov, kat Emi
KOQUqJnV avToD 1) adukiat AVTOL KATaBr)oeTaLL.

\

CSL: 7 wgimrrﬂrrm EoAkgHL  Grw Ha raag¥ érw, A Ha KEFXZ érw

NEI‘I‘MKAA Grw CHHAETZ.

TM: T Sorn R Sy wRaa iony o 17
SVK: 17 Jeho bolest sa obrati na jeho hlavu a na jeho temeno zosttpi jeho
nespravodlivost.

7,17 — Tieto slova st rozvinutim myslienky predchadzajiceho ver-
Sa. Zlociny, zlé skutky auklady proti spravodlivému prorok nazyva
bolestou (podla TM: zlobou) a nespravodlivostou? a poukazuje, Ze ten, kto
kope jamu bliznemu, sam do nej spadne (v. 16) — to isté tu prorok vyjad-
ril zdvojenym vyrazom: na jeho hlavu, na jeho temeno. Ak by bol niekto aj
aplne zvrateny, aj tak sud (hlas) jeho svedomia nie je tiplne zahubeny,
pretoze je ¢loveku dany Bohom ako sucast prirodzenosti. HrieSny clo-
vek najprv klame svoju dusu, jeho bolest (zloba) sa vsak obrati na jeho
vlastnt1 hlavu a temeno, t,j. na neho samého. A preto sv. Antonij Velky
radi: ,Nespolcuj sa s hriesnym clovekom, lebo priatel'stvo s hriesnikom
je priatel'stvo s diablom.”?

1Jer 2,13.
2 Vyznam tychto vyrazov (bolest a nespravodlivost) je zhodny ako v 15. versi.
3 [caamupb 6 cesimoomeveckom usvscteruu. CBATO-yCIeHCKas MoJaesckas Aaspa 1998, c. 25.
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Slova tohto versa tiplne koreSponduju s biblickou histériou.! T4 ne-
spravodlivost, ktorou sa Absolon riadil voci inym, porazila, v stlade s
volou vSemohtcej Bozej prozretelnosti, aj jeho samého, smrtelne ho
zranila na samotnom temene. Tak sa aj naozaj stalo. Ked zacal boj proti
svojmu otcovi s cielom zabit ho, sdm sa stal obetou tejto vojny. Absoldn,
spoliehajic sa na svoje vojsko pri vzdjomnom strete a cvalajuc pod vet-
vami jedného stromu, zachytil sa svojimi vlasmi do jeho konarov
a zostal na nich visiet. Tam zakratko zahynul v strasnych mukach.2

Svity Jan Zlatousty dodava, Ze Absolén visel za svoje vlasy dlhy
Cas, ze visel akoby pred sidnym tribunalom a dlho visel preto, aby pod-
la Bozieho rozhodnutia zakusil silu vycitiek vlastného svedomia. Na-
miesto dreva Sibenice posltzilo drevo stromu, namiesto povrazu jeho
dlhé vlasy, namiesto kata nerozumné zviera, ktoré odcvalalo a nechalo
ho visiet, nikto zjeho vojakov ho neprisiel zvesit, hoci bol dostatok
vhodného ¢asu urobit to — toto vSetko sa takto stalo preto, aby sme po-
chopili, Ze to nebolo vysledkom Tudského usilia, ale rozhodnutie V3e-
mohtceho Boha.3

LXX: 18 ¢EopoAoynoopatl kupiw kata TNV dKAlooLVNV avTOL Kal
PaA@ @ ovouatt kKveiov ToL LtoTov.

CSL: 8 Fenordimea FAEEH MO an’!sArl; Grw A Nom AMEHH Tid REILLIHATW.
T™: oy MTEY TR PSS M AT
SVK: 18 Vyznam sa Hospodinovi podla Jeho spravodlivosti a menu
Hospodina najvyssieho spievam.

7,18 — Vyznanie Bohu ukoncuje tento zalm. Vyznanie sa vo Svatom
Pisme chape ako pochvala a oslavenie, pretoze ten, kto chvali, ten vy-
znava alebo priznava, ze chvaleny je hoden chval a poct.

1 Plati to aj na ostatnych: faradna pri MojziSovi, krala Saula, radcu Achitofela, zradcu
Judasa, smilného vraha Herodesa...

2 Pozri 2Kr 18, 8-15.

3 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cB.: Beceda na ncarom 7, c. 90-91.
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Ked sa vojna takto skoncila, hovori prorok, chcem vzdat Bohu
vdacnost za Jeho spravodlivy sid a rozhodnutie. Budem spievat Jeho
menu vdaky za vitazstvo, ktoré mi daroval, pretoze som vzyval Jeho
meno (Hospodine, BoZe mdj) a On mi pomohol. Ak je teda Jeho meno tak
mocné, tak kto sa nebude bat Hospodina? — Toho, ktory je nad vSetkym,
nad vsetkymi, vysSie nez nebesa.

Poznamename, ze vyssie uvedené slova nie su slova cloveka, ktory
sa tesi cudzej smrti, a to tym viac, preliatej krvi vlastného syna — inak by
prorok spieval, a nie Zialil v den vitazstva. To st slova muza, ktory pri-
jal vSetko to, ¢o sa udialo, ako Bozie rozhodnutie, ako spravodlivé do-
pustenie, trest pre hriesnikov.

Vyznim sa Hospodinovi pre Jeho spravodlivost, tj. budem chvalit
a oslavim Boha, ako sa to patri pre Jeho spravodlivost, ktora tak ohro-
mujacimi skutkami vyslobodzuje spravodlivych a trestd bezboznych.
A menu Hospodina najoyssieho spievam, tj. chvalitebnt piesenl prinesiem
najvyssiemu Vladérovi a Sudcovi, ktory sedi na najvys$om tréne. Co
priviedlo Davida ktymto zaveretnym slovam? Viera v nemennost,
nevyhnutnost a neodvratitelnost zahuby pre jeho nepriatelov. Viera
v lom vzbudzuje neobycajné pozdvihnutie ducha a je prameriom zosta-
venia chvélitebného Zalmu na pocest Boha ako Dobrodinca, Zastancu
a Obhajcu spravodlivosti.

Prorok David oslavuje Hospodina udiveny Jeho spravodlivostou
a velkou trpezlivostou. Nehovori vyznavam sa, no vyznam sa, ¢im po-
ukazuje, Ze aj po tom, ¢o od Boha dostane blaho, pomoc, ochranu bude
Mu dakovat. Nie preto, ze by si to Hospodin vyzadoval, ale preto, lebo
je to osozné pre samotného cloveka. Boh si velmi Zeld, aby sme prospie-
vali v cnostiach. A tomu ni¢ tak nenapomaha ako casté rozhovory s
Bohom - neustale prosby, vdaky a chvaly.
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BIBLICKE CHAPANIE VZTAHU ADOPCIE!

Miroslav Zupina

Adopcia predstavuje po manzelstve najstarSie ustanovenie v ramci
rodinného prava a ,lie¢i” bezdetnost i potrebu zachovania kontinuity
rodiny.2 Prvé svedectva o ustanoveni adopcie sa nachadzaju v textoch
z Mezopotamie (r. 2100 — 2000 pred Christom) a zmietiuju sa o adopto-
vani opustenych a osirelych deti. TaktieZ v zndamom Chammurapiho ko-
dexe sa nachadzaju informacie, ktoré upravuju specifické pripady adop-
tovania deti, avSak bez zmienok dedi¢ného prava adoptovanych. Je
vhodné poznamenat, ze vtedajsie ustanovenia tykajice sa adopcie za-
hrnali aj adoptovanie otrokov s cielom ich oslobodenia spod otroctva.’

Aj v starovekom Egypte bola adopcia zndma, avSak zachovanych
svedectiev je malo. Najstarsie sa nachadza na papyruse z epochy Ram-
zesa XI. a je zaujimavé tym, Ze sa zmienuje o zauzivanych a znacne roz-
vinutych formach adopcie.*

1. Adopcia v Starom Zakone

V Starom Zakone sa zmienka o pojme adopcia nenachédza, a ani Zi-
dovské zakonodarstvo ju nepozna ako pravnu prax. Starozakonné pri-
hody ohladom Mojzisa i Ester sa viac vztahuju k prejavom ochrany
a zaStity, ako adoptovania. Napriek tomu sa aj v Starom Zakone objavu-
ju osobité pripady adopcii, t. j. existuji urcité konkrétne zmienky
a priklady o skutkoch alebo aj obradoch adoptovania u izraelského na-
roda. Napriklad Sarra ziada od Abrahama, aby spal na spolo¢nom 16z-
ku so svojou otrokyniou Hagar a takto pocaté a narodené dieta menom
Izmael bolo povazované za jej vlastné. Naopak, v pripade Rachel, jej

1 Tato Studia je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA Siicasné bioetické otdzky
z pohladu pravosldvnej teoldgie a ich duchovny rozmer v ramci Vedeckej grantovej agentary
Pravoslavnej cirkvi na Slovensku.

2 Pozri TAAANH, L: Yio0eoia. H xprioic Tov dpov napd IavAw ev oxéoel mpoc ta voukd
Kat Ocooyikd dedouéva Twv Aawv tov rieptfdAlovtic tov. Oeooadovixn 1977, s. 20.

3 Tamze, s. 28.

4 Tamze, s. 30-32.
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slizka Bilha porodila dvoch synov, Dana a Naftaliho. Pérod sa usku-
tocnil na kolenach adoptivnej matky a objatie novorodenca malo za
nasledok aj priznanie sa k nemu a jeho osvojenie.!

Pri pozehnani, ktoré dava Jakub svojmu synovi Jozefovi v Egypte
eSte pred svojou smrtou, ziada vziat na kolend svojich dvoch vnukov —
Efraima a MenasSeho, uskutociiujuc takymto spdsobom samotny akt
adopcie.2 Napriek tomu, samotné adoptovanie predstavuje legalizova-
nie tychto deti a priznanie sa k nim, a nie urcita konkrétna prax, teda
urcity akt adopcie.? Samozrejme, cirkevni Otcovia vysvetluju tato prax
profetickym sposobom, t. j. v pozehnani druhého narodeného Efraima
namiesto prvorodeného Menasseho vidia budtce poZehnanie, ktoré od
prvorodeného Izraela prechadza na novy Izrael, teda novozakonnu
Cirkev.4

V knihe Rt sa nachadza zmienka, ze ked svokre Rut — Noémi, hro-
zilo, ze z dovodu smrti svojich synov nebude mat potomkov, dovoluje
svojej neveste vydat sa za Boaza, to znamena, aby deti z tohto manzel-
stva boli povazované za jej vnukov: ,Potom Noémi vzala chlapca, poloZila
si ho do ndrucia a bola mu pestiinkou.”> Ako osvojenie je uvadzané objatie
dietata a u izraelského néroda je chapané ako konkrétna prax a skutok
adopcie. Avsak z dovodu, ze Rut nebola izraelitka, prax Noémi symbo-
lizuje viac legalizovanie a priznanie svojho vnuka a nie jeho adoptova-
nie.

V chapani izraelského naroda osoby, ktoré neboli chranené rodin-
nym zvdzkom a vztahy, ktoré z toho vyplyvali, boli vystavené réoznym
nebezpecenstvam. Z tohto dovodu vdovy a siroty sa nachadzali vo vel-
kom potencidlnom nebezpecenstve. V Svitom Pisme st1 vdovy a siroty
takmer navzajom od seba neoddelitelné a skoro vzdy st v roznych su-
vislostiach uvadzané spolocne. Bolo samozrejmé, Ze siroty mali mat
ochranu zo strany ostatnych ¢lenov spolocenstva, osobitne v obdobi
kralov. Napokon proroci tato citlivi zalezitost vnimali velmi zretelne

1 Pozri 1Mjz 30, 3-8.

21Mjz 48, 5-12.

3 Pozri TAAANH, L.: cit. dielo, s. 35.

4 Pozri @EOAQPHTOY KYPOY: Epwrtriocic eic tiv [éveow. PG 80, 213.
5Rat4, 15-17.
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a otvorene o nej aj hovorili.! Ak absentuje Iudské spravodlivost, ¢o nie
je vynimocny jav, Boh je v kone¢nom dosledku ten, ktory sa o siroty
stara a je ich ochrancom.?

2. Adopcia v Novom Zikone

Na zédklade uz vyssie uvedenych starozdkonnych svedectiev ako aj
celkového poznania Sviatého Pisma mozeme konstatovat, Ze pojem
adopcia je z pohladu biblického chdpania rozliSovany z troch uhlov po-
hladu:

a) ako fyzické adoptovanie jednotlivca (ochrana) — priklad nacha-
dzame u faradnovej dcéry, ktord si takto osvojila Mojzisa,® alebo u Mor-
dochaja, ktory sa stal nevlastnym otcom — vychovavatelom Ester,*

b) ako adoptovanie naroda — Boh si takymto spdsobom adoptoval
izraelsky narod.’ K tejto adopcii nedoslo na zaklade pravneho postupu,
ale ako zjavenie a odhalenie Boha a jeho vole, ¢o bolo v histérii Izrael-
ského naroda sprevddzané aj konkrétnymi historickymi udalostami.®
Izraelsky narod, aby sme boli presnejsi, nie je chapany ako adoptivny
syn, ale duchovny,

¢) ako duchovné adoptovanie, ktoré je skutkom a prejavom Bozej
blahodate. T4 vracia ¢loveka do stavu pred padom, teda duchovne ho
obnovuje a ¢ini z neho Bozie dieta (syna).

Ak sa pozrieme na stranky Svatého Pisma Nového Zakona, konsta-
tujeme, Ze pojem adopcia nie je v ramci novozakonnej terminologie cud-
ci. Ako prvy ho pouzil svdty apostol Pavol. Hoci tento pojem bezne
pouziva pri pisani a formulovani svojich listov, ako aj uvidime neskor,
vyznam slova adopcia nechdpe v zmysle uz zndmej a zauzivanej praxe
adoptovania, teda osvojenia, ale dava mu osobity vyznam. Nie je to

11z 1, 23: , Sirotdm prdvo neprisudzujii, spor vdovy sa k nim nedostdva.”

27.146,9: , Hospodin chrini cudzincov, ujima sa siroty a vdovy.”

32Mjz 2, 10: , Ked’ dieta odrdstlo, priviedla ho k faradnovej dcére, ktord ho prijala za syna. Dala mu
meno Mojzis hovoriac: Z vody som ho vytiahla.”

4 Est 2, 7: , Ten (Mordochaj) vychovdval Hadassu, teda Ester, dcéru svojho strijka, lebo nemal otca
ani matku... Ked’ zomrel jej otec i matka, vzal si ju Mordochaj za vlastnii.”

52Mjz 4, 22: , Takto hovori Hospodin: Izrael je mojim proorodenym synom.”

6 Pozri TAAANH, L.: cit. dielo, s. 77-79.
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vobec ojedinely pripad, ¢o bol nejaky termin ,importovany” z pohan-
ského prostredia s tym, Ze mu bol nasledne dany tplne iny, novy obsah.
Velmi zname st podobné priklady pri formulovani krestanského uce-
nia, kde sa takymto spdsobom udomacnili mnohé terminy predovset-
kym z pohanskej filozofie.! Apostol Pavol dal pojmu adopcia v zmysle
Bozej adopcie velmi presné teologické chapanie, ktoré sa vztahuje k sote-
riologickej realite cloveka, teda jeho spase, ¢im tento pojem nadobuda
zasadny ontologicky vyznam.

3. Teologické chapanie adopcie (synovstva) v Christu

V nasledujucej kapitole sa nasa pozornost ststredi na teologické
chapanie skiimanej problematiky. Hned’ v ivode povazujeme za potreb-
né uviest, ze uz I. Galanis sa vo svojej doktorskej praci obsirne a dos-
ledne venoval pouZzivaniu pojmu adopcia (osvojenie, synovstvo) v uceni
apostola Pavla,? pricom vychadza z teologického chapania BoZej adop-
cie, teda moznosti ¢loveka stat sa Bozim dietafom (synom).

Ako sme uz vyssie uviedli, svaty apostol Pavol si termin adopcia
(osvojenie, synovstvo) pozical z pohanského antického prostredia, zatial
¢o zo Starého Zakona vzal podnet a spésob myslenia, kedZe vteleny
Bozi Logos pontka bohaty obsah pre rozvinutie pojmu BoZej adopcie aj
v teologickom kontexte.

Samotny pojem adopcia — synovstvo® v zmysle Bozej adopcie sa
v Novom Zakone nachadza patkrat, zatial ¢o v Starom Zakone, ako sme
uz vyssie konstatovali, ani raz. Tych pat miest, kde sa uvedeny pojem
vyskytuje, tvori sucast listov svatého apostola Pavla. Konkrétne ide
o list rimskym krestanom, kde sa nachadza hned trikrat, a po jednej
zmienke sa pojem adopcie vyskytuje v listoch galatskym a efezskym
krestanom. Pozrime sa blizSie na uvedené listy a konkrétne miesta, kto-
ré nas zaujimaju.

1 Pozri ZUPINA, M.: Krestanskd etika a jej miesto v systematickej teoldgii. Presov 2003, s. 30-
31.

2 Pozri TAAANH, L.: YioOeoia. H xprioic tov épov napd IavAw ev oxéoel mpoc ta vout-
K& koL Ocodoyixd dedopéva twv Adawv Tov mepfdAlovtdc Tov. Oeooadovikn 1977.

3Yw0eola (gr.), O\fthmome’rﬁ'e (csl.), ycpiHOBAEHME (TUS.).
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a) Rim 8, 15-16: ,Ved’ ste neprijali ducha otroctva, aby ste opdt Zili
v strachu, ale prijali ste Ducha synovstva, v ktorom voldme: Abba, Otcel's
Tento Duch sdm dosvedCuje ndsmu duchu, Ze sme BoZie deti.'o”

V uvedenom versi je obsiahnuty zmysel a vyznam adopcie v Chris-
tu, ktora ¢loveku prindsa moznost na zaklade duchovného vztahu stat
sa Bozim dietatom, ¢o znamena, ze Boha moze oslovovat Abba, Otce!

b) Rim 8, 23: ,Vieme totiz, Ze vsetko stvorenstvo az podnes spolocne
vzdychd a spolocne trpi porodné bolesti?> A nielen to, ale aj my sami v sebe
vzdychdme, otakdvajiic synovstvo, vykiipenie svojho tela.?”

V tychto slovach je vyjadrena pevna viera, presvedcenie, ze ked
¢lovek prijme BoZie synovstvo a stane sa BoZim dietatom, bude zachra-
neny, teda spaseny a nepodlahne porusenosti a rozkladu.

c) Rim 9, 4: ,Su to Izraeliti, im patri synovstvo, aj sliva, aj zmluvy, im
bol dany zdkon, aj bohosluzba, aj zaslibenia.”

V uvedenych slovach sa nachddza zmienka o duchovnom vztahu
jedného konkrétneho naroda — Izraela. Tento vztah je vyjadreny na za-
klade vyobrazenia konkrétnych cinnosti a celkového Bozieho pdsobe-
nia, ¢o predstavuje neoddelitelnt stcast synovstva vyvoleného naroda.

d) Gal 4, 5-6: , Ked’ vsak prisla plnost asu, poslal Boh svojho Syna, zro-
deného zo Zeny, zrodeného pod Zikonom,* aby vykipil tych, co boli pod Zdko-
nom, aby sme mohli dostat’ prdvo synovstva.> A kedZe ste synovia, poslal
Boh Ducha svojho Syna do vasich stdc, volajiiceho: Abba! Otcel6”

(Na vyssie uvedené slova svatého apostola Pavla je napisany pres-
ny a podrobny vyklad, ktory je stcastou celkovej exegézy tohto listu.!)

e) Ef1, 5:,Podla svojej milostivej vle nds predurcil (povolal)k synov-
stou prostrednictvom Isusa Christa.”

V tomto i predchadzajiicom versi ma synovstvo taky vyznam, aky
sme uviedli v prvych dvoch pripadoch, to znamena duchovnej moz-
nosti ¢loveka stat sa Bozim dietafom vierou v Bozieho Syna Isusa Chris-
ta a zivotom v Christu.

1 Podrobnejsie pozri PRUZINSKY, S: Listy sviitého apostola Pavla. IV. List Galatanom. Koice
1993, s. 72-86.
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Adopcia, teda synovstvo, necharakterizuje vztah medzi Bohom
a ¢lovekom podla prirodzenosti, avSak vierou v Bozieho Syna — Isusa
Christa, je pre ¢loveka mozné a redlne stat sa Bozim synom podla bla-
hodate. Spojenie cloveka s Bozim Synom, participacia na Jeho Zivote
a predovSetkym viera v Neho, predstavuji garancie toho, Ze samotny
clovek sa stava Bozim synom — Bozim dietfatom.! Takéto chapanie sy-
novstva ako Bozej adopcie cez vieru v Christa je skutocnou spoluticas-
tou na synovstve vteleného Christa.2 ,Tu je zretelne viditeIny uz skor
uvedeny soteriologicky charakter adopcie v Christu, nakolko toto sy-
novstvo ma za ciel spasu cloveka, ktora prichddza ako prirodzeny do-
sledok Zivota ¢loveka v Christu.”?

4. Sloboda v Christu a charizmaticka adopcia

Sloboda cloveka zijiiceho v Christovej Cirkvi je tizko spojena s jeho
charizmatickou adopciou zo strany samotného Boha. Pod chapanim
charizmatickej adopcie sa rozumie oslobodenie ¢loveka spod otroctva
diabla a hriechu. Vdaka pdsobeniu nestvorenej BoZej blahodate a Iud-
skej synergii mézeme toto ontologické oslobodenie ¢loveka postavit do
roviny charizmatickej adopcie, kde clovek je Bohom podla blahodate
adoptovany, t. j. stava sa Bozim dietatom.

Svaty Nikolaj Kavasilas vo svojom diele O Zivote v Christu hovori,
ze Christos svojim vitazstvom nad diablom a oslobodenim ¢loveka spod
nadvlady zla pontka cloveku spolu so slobodou aj jeho adopciu.* Tak
ako ontologickt slobodu, aj charizmatickit adopciu modze clovek do-
siahnut len na zdklade Zivota v Christu v Jeho Cirkvi tym spdsobom, Ze
bude synergickym Bozim spolupracovnikom. Len tak moZe clovek za
pomoci a posobenia nestvorenej Bozej blahodate stat sa Bozim dieta-
tom, teda byt skutocne Bohom adoptovanym, osvojenym synom.5

1 Pozri PRUZINSKY, S.: cit. dielo, s. 73.

2 Pozri TAAANH, L.: cit. dielo, s. 134-135.

® ZUPINA, M.: Adopcia ako konkrétny prejav lasky k bliznemu. In: Pravosldvny teologicky
zbornik, zv. XXXVIII (23). PreSov 2012, s. 48.

4 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA: [Iepi tnc v Xprotw Cwric, Adyoc A’. PG 150, 520B.

5 Tamze, PG 150, 508C. Porovnaj s Adyoc A". PG 150, 616B.
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Aj svaty Gregor Palama pripomina, Ze ak hovorime o charizmatic-
kej adopcii ¢loveka, musi byt zrejmé, Ze ide o adopciu zo strany Boha
Otca, teda osvojenie cloveka na zaklade Christovho daru podla blaho-
date.!

Zaklad charizmatickej adopcie cloveka sa nachddza v skutocnosti
vtelenia sa Bozieho Loga, pretoze prave tym, Ze Bozi Syn sa stal ¢love-
kom, doslo k hypostaznemu spojeniu Bozej a Tudskej prirodzenosti, ¢im
toto spojenie v podstate otvorilo dvere cloveku k tajomstvu jeho adop-
cie podla blahodate. Samozrejme, clovek je a aj zostal stvorenou bytos-
tou, avSak podla blahodate sa stal Bozim synom, nakolko prijal ducha
Bozieho Syna, ktory svedci o skutoénosti charizmatickej adopcie ¢love-
ka volajac v jeho srdci: , Abba!l Otce!”? Je teda zrejmé, Ze synovstvo clo-
veka nesmie byt stotozniované ani zamienané so synovstvom Bozieho
Loga. , Bozi Logos — Syn sa rodi od Otca, z tohto ddévodu je jedinym pri-
rodzenym Synom Boha Otca. Osvojeny ¢lovek — syn je stvorenym a ako
stvoreny nie je prirodzenym synom, ale adoptovanym.”? Takto Bohom
osvojeny syn (Bozie dieta) ako ucastnik nestvorenej Bozej blahodate,
ktory je zivym tidom Christovej Cirkvi — Jeho teandrického tela, stava sa
nielen adoptovanym synom, ale aj adoptovanym duchom.*

Charizmaticka adopcia ma zretelny a zdsadny ontologicky obsah,
z tohto dovodu sa odlisuje od adopcie, ktora sa uskutocnuje v rovine
vztahov medzi [ludmi. Pri ontologickej a charizmatickej adopcii existuje
totiz skutocné narodenie sa a nasledné spolocenstvo medzi adoptovany-
mi detmi a ich osvojitelom — Bohom. Takto adoptovany ¢lovek aktivne
participuje na celom bohatstve toho, kto si ho osvojil, to znamena, ni¢
nie je pred nim ukryté, zatajené, odopreté, pretoze milujtiici Otec mu
z lasky dava vsetko.

Ako dodava D. Tseleggidis, adoptovani veriaci maja s Christom
spoloc¢né nielen udy, ale aj zivot. Charakteristickym znakom skutocného

1 Pozri TPHI'OPIOY ITAAAMA: OutAia 16. PG 151, 217C.

2 Pozri Gal 4,6; Rim 8, 15-16. Porovnaj s NIKOAAOY KABAZXIAA: Ilepi tnc ev Xpiotw
Cwnc, Aoyoc IT'". PG 150, 580C.

3 TEEAEITIAH, A.: Xdpn kat eAevBepia xatd v matepixn napadoon tov 1A awdva.
Beooadovikn 1987, s. 84-85.

4 Pozri TAAANH, L.: cit. dielo, s. 134-135.
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spolocenstva (spolocenstva vo svojej plnosti) je to, ked vsetci sticasne
participuju na tej istej zalezitosti.! Povedané presnejsie, ,len s Christom
sa vytvara skutocné spolocenstvo, pretoze udy Jeho Cirkvi sa ztcastiu-
ju na tej istej veci.“2 Teda charizmaticka adopcia, ktora je tajomnym spo-
sobom mozna a redlna len v Christovej Cirkvi, vytvara a integruje aj
mystické spolocenstvo osvojenych clenov v Christu.?

Tato charizmaticka adopcia nepredstavuje statickd, ale dynamickt
skutocnost. Ked svity Gregor Palama vysvetluje slova svitého Jana
Teoldéga o adopcii veriacich, hovori, Ze adopcia sa pre ¢loveka zacina je-
ho krstom, odkial ¢erpa duchovnu silu, aby sa mohol stat Bozim dieta-
tom. , Tym vsak, ktori Ho prijali, dalo moc stat’ sa BoZimi detmi...”* tieto slo-
va svitého evanjelistu Jana podla Gregora Palamu naznacujd, Ze ten,
kto sa vo svdtom krste znova narodil, dostal moc stat sa , podobnym osli-
venému telu BoZieho Syna.”®> Uvedena podobnost s Bohoclovekom Isusom
Christom bude v plnosti uskuto¢nena az v budticom veku, samozrejme,
s podmienkou, Ze uz sucasny zivot ¢loveka je zivotom v Christu. Pri du-
chovnom znovunarodeni ¢loveka plati ista analdgia s tym, co sa deje pri
telesnom narodeni. Napriklad novonarodené dieta ma potenciu vynikat
v istej zruc¢nosti alebo vlastnosti, kym vSak je malé, ma iba predpoklad
sa takym stat, avSak ked’ bude aj adekvatne vychovavané a vedené, jeho
predpoklady sa mozu naplnit a zrealizovat. Ta ista analdgia plati, ako
sme uviedli vyssie, aj pri duchovnom znovunarodeni cloveka — veriace-
ho krestana. Ten svojim charizmatickym narodenim sa z Boha je aj Nim
adoptovany, avSak nie hned, zaraz a automaticky sa stdva Bozim diefa-
tom. Tym, Ze sa mu dostava duchovnych sil, teda Bozej blahodate pre-
dovsetkym prostrednictvom jeho aktivnej a synergickej participacie na
sviatostnom zZivote v Cirkvi, mdze sa natrvalo stat Bozim diefatom
v budicom BoZzom kralovstve.6

1 Pozri TEEAEITIAH, A.: cit. dielo, s. 87. Porovnaj s NIKOAAOY KABAXIAA: I1epi tnc ev
Xprotaw Cwne, Adyoc A’. PG 150, 600BC.

2 ZUPINA, M.: Krestanskd etika a jej miesto v systematickej teoldgii, s. 99.

3 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA: [Tepi tn¢ ev Xpiotw Cwrjc, Adyoc A’. PG 150, 601AB.

4Jn1,12.

5 Porovnaj s Filip 3, 21.

¢ Pozri TPHTOPIOY I[TAAAMA: OutAia 16. PG 151, 217CD.
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OTEC PORFYRIOS O ZARMUTKU A RADOSTI

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Otec Porfyrios netnavné opakoval, Ze kazdy kdo otevie své srdce
Kristu, stane se jinym ¢lovékem. Jeho mySleni bude Kristovym. Kdyz
ma ¢loveék mysl i srdce plné Krista, stane se moudrym, je veden duchem
Bozim. Svym duchovnim détem fikal: ,V jakémkoli zarmutku a téz-
kostech, které t€ v zZivoté potkaji, neztracej nadéji. Modli se ke Kristu,
jehoz mas v sobé a vzdy najdes feseni, jak je prekonat. Kazdy, kdo dal
své srdce Kristu, netrpi, i kdyz jej potkavaji velké téZzkosti. Je plny vniti-
ni radosti. Je pilny a pozorny. Nedéld chyby, ani Skody. Mysleni, ruce,
nohy vSe rozhybava milosti Bozi. Nemtize byt hloupy. Nékdy se jen
takovym zd4, kdyz reaguje na néjaké zlé podnéty prichazejici ze své-
ta.... Nosime-li v sobé Krista, neuréujeme si sami na$ Zivot. Zije v nés
Kristus, ktery sam urcuje podobu naseho zivota.”

Kdyz citi soudcové tinavu, pferusuji preliceni. Podobné ¢inil i otec
Porfyrios se slovy: ,Délam to jen, Ze jsem zcela vycerpan, avsak je mi
lito lidi, ktefi na mne tolik hodin cekaji.” Stavalo se to po léceni nasled-
ki infarktu. Odpocinek netrval dlouho a otec Porfyrios dale poskytoval
duchovni téchu. ,Musim ti néco Fici,” obrétil se k prvému z ¢ekajicich,
ktery jevil znamky velikého smutku, ,nepropadej nikdy smutku. Kdyz
se to stane, davej pozor. Veliky smutek a stesk neni od Boha, ale je to
dabelska past.”

Jindy navstivil otce Porfyrie ¢lovék s velmi vaznym problémem.
Kdyz se mu svéfoval, hofce plakal. Jednalo se o problém lidsky nefesi-
telny. Otec Porfyrios mu tehdy fekl: ,Poslys, dité moje, Bith té navstivil
pokusenim malym problémem tézkosti... Misto, aby ses radoval z toho,
co ti svéfil, jsi smutny? Rekni, Kriste muij, necht je Tvé jméno poZehna-
né! Kdyz jsi mi to vybral, ¢i mi to zplisobila moje slabost a Ty to trpis,
necht je to pozehnané. A dékuji Ti, Boze mtij! Zapomindame fikat dékuji
i v trapeni a bolestech.”

Kdysi jedno dité skadlili, protoze bylo slaboucké, stydlivé, atd.
Trapilo se a bylo smutné. BéZelo domti a plakalo. O své bolesti povidalo
babicce, nebot maminka mu umfela. Véfici babicka jej tésila se slovy:
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,Nebud smutné, mé dité, podékuj Bohu za své trapeni a dékuj mu za
vSechno!”
nou do duse, zlstavaji tam, pomalu zakofenuji, vydavaji plody a jdou
dale.!

Pfi loudeni s jinym véficim, ktery se svou rodinou ¢asto vyhledaval

Uplynul néjaky cas a dité pochopilo. Dobra slova, kdyz pad-

otce Porfyrie, mu stafec rozptylil vlekly smutek témito slovy: ,Myslim
si v tvé zalezitosti, ze plati, ¢im vice ti délaji tézkosti, tim vice ti pfipra-
vuji véncti slavy. Véz, ze se to vSe déje z Bozitho dopusténi, aby to pro-
spélo tvé dusi. Tam sméfuji viechny ttoky proti tvé osobé. Cili je to ku
prospéchu tvé duse, kterd je vSim. Mimochodem, pronasledovani kies-
tanti mélo stejny smysl. Nezapomnél jsi, co fikal Jezi$ Kristus? Pripo-
menu ti to: ,Jestlize prondsledovali mne, i vas budou pronasledovat.”2
Kdyz si tato slova budes$ alespon jednou za den pripominat, pfestanes
se zabyvat svym problémem. Nebot to budes$ povazovat za néco pfiro-
zeného, néco co vis, Ze prijde. A nyni pfisla hodina, abych ti nakonec
vyjevil: Mas velmi dobrou dusi! Proto té Btih tolik miluje. Slysis, to
mluvi za vSechno. BéZ ven a Kristus ti Zehnej!” Slova otce Porfyrie zpa-
sobila v dusi tohoto véficiho zemétfeseni. Jak sam pozdé€ji vyznal: ,Mtj
veliky smutek se zménil v nesmirnou radost.... Je to pevny S§tit proti

14

vSemu smutku, kdyZ ti takovy svaty ¢lovék, jako je otec Porfyrios fekne,
Ze té Bth miluje....”3

Hluboky smutek méla na dusi mlada vdova, které necekané zemftel
manzel. Otec Porfyrios ji pomohl touto radou: ,Kdyz té prepadne ne-
snesitelny smutek, vstan, jdi ven a stoupej do kopce, jak daleko mtizes.”
,Avsak jak mohu jit ven,” namitla Zena, ,kdyz je noc?” ,Pokud nemi-
ze$ vyjit z domu, vybav si pfijemné obrazy vaseho Zzivota. Napriklad
park, kam jste s muzem a détmi chodili, nebo zapad slunce, na néjz jste
se divali u more. Timto zplisobem vyZzene$ z mysli Spatné predstavy
a feknes si: ,Pane Jezisi Kriste, smiluj se nad mym manzelem a téz se

s4oady

smiluj nad nami’.

1 'IOANNIAH, K.: O I'epwv Ioppvpios, Maptuvpiec kai “eumneipiec. AOnva 1993. , Archi-
mandrita Anananios Koysteni, Slova 2, s. 75, s. 208.

2BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad, Praha 1979. Evangelium sv. Jana, 15. kap., 20. vers.

3 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij. Clovede, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 196.

4 'TIQANNIAH, K.: O T'epwv Iopgpvproc, Maptvpiec kai “eumeipiec. AOnva 1993, s. 171.
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Jini lidé se otci Porfyriovi svéfovali, Ze je casto pifepadd stav tézké
melancholie. Starec se jednoho z nich zeptal: ,Pro¢ jsi cely den zavieny
ve svém domé? Béz na vylet do hor nebo se tcastni néjakého zajezdu.
To déla velmi dobre.”!

Casto svym duchovnim détem zdtiraziioval: ,Nebudte, déti moje,
nikdy smutni. Kristus vstal z mrtvych, aby ndm jiz nyni daval mnoho
své lasky a radosti. Jiz od této chvile vstupujeme a stale vice intenzivné
do svétlého dne, kdy zavladne kralovstvi Kristovy lasky a kde se nikdy
nebude stmivat.”?

Otec Porfyrios se snazil vysvétlovat, Ze duchovni zapas se smutkem
a vSemi dal$imi problémy ma byt veden tsilim o stale vétsi blizkost
Bohu. Kdyz byl nékdo v jeho okoli smutny, povzbuzoval jej slovy: ,,Ne-
fikal jsem ti jiz nékolikrat, zZe kdyz otevfes dokoran své srdce, Hospodin
bez nesnazi do n&j vejde, a ucini jej neschopnym ¢init hiisné véci. Ro-
zumi$? Neschopnym délat zlo. Hospodin v nasem srdci nds miluje,
pfinasi nam cistotu a dobrotu. I kdyZ bychom se chtéli na druhého zlo-
bit a udélat mu néco zlého, nemtizeme. Tehdy se stalo skutecnosti to, co
napsal sv. apostol Pavel: jneziji uz ja, ale zije ve mné Kristus...” To
opravu prozivas a jsi tim ohluseny. Sv. Pavel malem pfiSel o rozum
zradosti a vykfiki. Copak se Kristus mize zménit? Je tentyZz, jak byl
drive, tak je i nyni.... Pro¢ vSak, dité moje, to fikame a rozhodujeme se
tak a pak se nam stava, ze se vracime k tomu samému a musime opét
fikat to samé? Vezmi to osobn€, nedej Certu prostor. Oddej se cele Kris-
tu, svrouci laskou a dychtivosti. KdyZ néco vidi$ a jsi vnitfné proti
a nutis se mlcet, jiz nejsi na stejné drovni s tim, co té€ tisni.”*

Pro duchovni zapas se smutkem, tisni, depresemi a s ostatnim, co je
$patné a zlé mél otec Porfyrios oblibenou metaforu: ,Cemu se podobé
kiestansky zapas? Duse se podoba zahradé rozdélené na dvé casti. Na
jedné poloviné roste bodlaci a na druhé kvétiny. Mame vodni nadrz
(duchovni sily) se dvéma vyvody. Zjednoho vytéka voda na bodlaci

T'IQANNIAH, K.: O I'epwv Hopdvpioc, Maptvpies kai “eumneipies. ABnva 1993, s. 300.

2TIANNITXIQTH, K.: Kovta o7o I'epovta ITopdvpro. ABnvar 1995, s. 430.

3 BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad, Praha 1979. List ke Galatskym, 2, kap., 20. vers.

4 ATAITITOY Movayov, ‘H Oc¢ixny apAdya mod avape oty kapdia pov 6 I'épwv Iopdv-
ptoc, ABnva 2000, s. 51.
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a z druhého se zalévaji kvétiny. AvSak jenom u jednoho vyvodu mohu
otevtit kohoutek. Proto nezalévam bodlaci, jez ¢asem uschne, ale zalé-
vam kvétiny, které krasné pokvetou.” Pfistup otce Porfyrie k duchovni-
mu zivotu byl pozitivni. Cilem jeho otcovskych rad jsou rozkvetlé kveé-
tiny ,,andélskych ctnosti”, kdy mizi smutek a plac.?

Ptali se otce Porfyrie co délat, aby ¢lovék mél v zivoté radost? Od-
povidal podle svédectvi mnohych takto: ,Cti Pismo svaté, chod na bo-
hosluzby, najdi si zpovédnika, pfijimej svaté Dary.... Jinymi slovy —
bud dobrym kfestanem. Tehdy naleznes$ radost, kterou hledas. Podivej
se na mne. Mam veliké bolesti, ale pfesto jsem Stastny. Kdyz se jen tro-
chu pfiblizis ke Kristu, najdes u Ného zivotni radost.”2

Dale k tomu fikal: ,Snaz se nedavat priichod zlému, které v sobé
nosis, ale otevii dvefe svého srdce, aby do néj mohlo Kristovo svétlo.
Potom zmizi vSechno temné a bude$ prozivat nevyslovitelnou radost.”?

Otec Porfyrios nepfipoustél, aby se jeho déti zabyvaly negativnim
vnimanim Zzivota. UCil fesit problémy pozitivné; temno premahat vét-
sim svétlem. , Predstav si”, vysvétloval obrazn€, ,Ze jsi v temné mist-
nosti a rukama se snazi$ vyhnat tmu pryc. Nikdy se ti to nepovede. Ale
kdyZ otevie$ okno a do mistnosti vejde svétlo, tehdy tma zmizi. Otevti
okno svého srdce a zmizi z ného vSechno temné. Je to svétlo, které vy-
hani tmu. Cteme Pismo svaté a Zivoty svatych — to je to svétlo, které
vyhani tmu a dava radost.”

Jeden z jeho duchovnich synti se rozhodl po dlouhé pfipravé svéfit
otci Porfyriovi své problémy a Zivotni nadéje. Diive vSak neZz stacil co-
koliv Fici stafec mu zacal odpovidat na jeho otazky.5 Byl tiplné vyveden
z miry. Ztratil fec, ale pevné se rozhodl ziistat dale v Africe. Totiz ztstat
v Africe predstavovalo hlavni problém, se kterym se chtél svéfit.

I TIANNITXIQTH, K.: Kovta o7o T'epovta ITopdpvpro. ABnvar 1995, s. 281.

2 'TOANNIAH, K.: O I'epwv Hopdvpioc, Maptvpies kai “eumneipies. AOnva 1993, s. 174.
3TZABAPA, A. X.: Avauvioeic and tov I'épovta Iopdrpro. ABrvar 2001, s. 107.

4 'TQANNIAH, K.: O T'epwv Ioppvproc, Maptvpiec kai “eunetpies. AOnva 1993, s. 84.
5 Podobnou zkuSenost jsem mél také, jak se s ni svétuji jinde.
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Prestoze byl zZivot misionafe velmi tézky, stale jej provéazela nevy-
slovna radost, jez mu dala slova otce Porfyrie. Pomahala mu feSit nej-
rliznéjsi problémy, snaset télesné nemoci a pritom byt stastny.!

Nejvétsi radosti, kterou otec Porfyrios prozival a spolu s nim vsich-
ni v jeho okoli, byla radost z Kristova vzkiiseni: ,Kristus nas skrze své
vzkiiSeni pfevedl pfes chaos, jenz by ¢lovék nikdy sdm nedokdzal pfe-
konat. Prevedl nas ze smrti do zivota. Nyni je vSechno jen radost, radost
z Kristova vzkfiSeni! Podivejte se na ktizlatka, jak na jafe skotaci na
zelené travé...! Tak se mate radovat ze vzkiiSeni Pané a svého budouci-
ho vzkfiSeni.”

Duchovnim détem vzdy radil: ,,Opakujte si pfi kazdém netspéchu
¢i bolesti v duchu paschalni tropar: ,smrti, smrt prekonal...”. Budete pak
mit jasno, ktery je ten nejvetsi zazrak na svété i ve vaSem osobnim zivo-
té. Vzkriseni Kristovo, nasSe spasa! Vsechny zlé véci ve vaSem zivoté
budou najednou velmi malé a zanedbatelné, aby ndm vzaly radost:
,Vstal z mrtvych Kristus!" 2
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79



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

ITOP®YPIOZL, I'egovtog Iegopovayov: "AvBoAdyro ZvupovAwv, "Exdo-
oeic H Metapoodpwoig tov Lwrtnoog, MnAeot 2002, T exdootc.
AOMva 2007.

TZABAPA, A. Z.: Avapvioelg ano tov I'épovta TTooprpo. Abrvat
2001.

80



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

OTEC PORFYRIOS O NEMOCI

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Télesné nemocni prosili otce Porfyrie, aby se za né modlil. Domni-
vali se, Ze se pfekonanim télesné nemoci prohloubi jejich vira v Krista.
Otec Porfyrios byl vSak pfesvédcen, nepoznand nemoc duse jim zastini-
la o¢i, aby nevidéli vychovny smysl télesné nemoci, jiz dopustila laska
Bozi. Nemohl se proto modlit jen za jejich télesné zdravi, nebot by
v podstaté ztstali nevyléceni. Spojoval vzdy télesné léceni slécenim
duchovnim.

Télesné nemoci, podle otce Porfyrie, slouzi mnohym k poznani Bozi
lasky. Nesouhlasil se vzitym nazorem, ze Btih tresta clovéka télesnym
onemocnénim za jeho hfichy a télesné zdravi dava ctnostnym jako od-
ménu. DuSe zmitana hfiSnymi vasnémi si vytvafi vhodnou ptidu pro
nejraznéjsi télesné choroby. Naopak duse ¢ista a plna Boziho miru nese
vhodné podminky pro tspésné lé¢eni nemoci a uchovani télesného
zdravi. AvSak nakonec af jiz télesné zdravi neb nemoci jsou soucasti
Bozi vychovy clovéka, o které vice vi jen On a jeho svati.!

Otec Porfyrios neodmital léky. Neprikladal jim ale kli¢ovy vyznam
v lécebném procesu. Jednomu ze svych duchovnich déti polozil otazku,
co jsou pro néj léky. Dostal prostou odpovéd, ze 1éky jsou chemického
ptvodu a pomahaji pii léceni nemoci. S odpovédi nebyl vsak spokojen
a znovu se zeptal: ,Rekni mi, co jsou 1éky? Nefika ti slovo ,1ék’ néco
vice? Lék, dité moje, znamend v lidovém pfekladu jed. Nemysli si, Ze
léky délaji v lidském organizmu jen dobie. Také mu $kodi. Pro¢ bereme
léky, protoze jsme onemocnéli. Pro¢ jsme onemocnéli? Protoze jsme
skliceni. Proc¢ jsme skli¢eni? Protoze hiesime. KdyZ ovSem umoznime
Kristu, aby se usidlil v nasi dusi, tehdy nas opusti hfichy, smutek i ne-
moc a nepotfebujeme vice zadné léky.”

Pfi jiném rozhovoru na podobné téma fekl tomu samému ¢lovéku:
,, KdyZ onemocnime, abychom neudélali néjakou chybu, musime se fidit

T'IQANNIAH, K.: I'epovtiré tov 2000 arwvoc. Ajvai 2002, s. 206-208.
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pokyny lékafti. AvSak nade vSe mame konat vili Bozi a mit davéru
v jeho lasku.”

O pricinach télesnych i dusevnich nemoci mél otec Porfyrios jasny
nazor: ¢lovék onemocni ve spojeni s nespravnymi lidmi a nevhodnymi
vécmi.: ,N4&s zivot zdlezi na nasi vili. MiZzeme zit, jak sami chceme.
Zadné prekazky ani tézkosti ndm v tom nemohou zabranit. Nemtizeme
se na nic vymlouvat. Je tfeba zit podle Krista, a to délat mtzeme. Téles-
ny pust je dobrd véc. Pust nikoho neohrozuje. Clovéku se nemtiZe nic
stat. Mam zkusenost, zZe ptist chrani pfed onemocnénim.”?

Pro sebe si otec Porfyrios pfdl, jen spasu duse. Nic jiného. I kdyZz
mnoho let trpél velkymi bolestmi a nékdy se blizil i ke smrti, nikdy ne-
opustil toto své duchovni pravidlo. Nikdy a v zadném piipadé neprosil
Boha, aby jej zbavil nemoci. Nebot, jak vSem fikal, nemoc pro n€j zna-
menala Bozi navstiveni. Lito mu bylo kazdého, kdo neprozil takovou
navstévu. Je ztracen pro duchovni Zivot. Zdravi jsou totiz daleko od
rajské brany. Bohaty, jako zdravy, maji stejné pfedpoklady k tomu, aby
zlistali venku. Aby tedy zistali bez nebeského ,,zenicha”.

Otec Porfyrios prosil své duchovni déti, aby se za n€j modlili, kdyZz
tézce a dlouho churavél. Svédéi o tom tento zapis: ,Jednoho dne, kdyz
jsem jej navstivil, mél tak veliké bolesti, Ze mne nemohl ani pozdravit.
Nedokazal si ani setfit pot z Cela pro palcivou bolest, ktera jej suzovala.
Rekl jsem mu s tZzasem: ,Otée, vy, ktery jste udélal tolik zazraki, vylécil
tisice chorob, vcetné rakoviny....I Pro¢ neuzijete vaseho upfimného
slova u Boha, jez mate, a neprosite jej, aby vas zbavil nemoci a bolesti?
Na to otec Porfyrios odpovédél: ,Dité moje, to nikdy neudélam!’ ,Ale
proc? O nic Spatného jej nebudete prosit!’ ,Nechci Boha k nicemu nutit!
Jeho odpovéd mé prekvapila a odzbrojila. Dale jsem jiz jen mlcel a za-
stal s nim v jeho tézkych chvilich a modlil se. Za celou dobu tohoto veli-
kého stradani jsem neslySel nic, co by rusilo atmosféru miru a ticha...
Jenom tato slova: ,Jezisi muj, Jezisi mtj, Jezisi mijl..."” Otec Porfyrios
resil své tézké a Casté zdravotni problémy timto zptisobem. Radil to
délat podobné i svym duchovnim détem.?

TTIQANNIAH, K.: O I'epawv Ioppvpioc, Maptvpiec kai “eumeipiec. ABnva 1993, s. 194.
2 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam krdcas? Atény 2000, Presov 2008, s. 174.
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Jakoukoli nemoc prosté pokladal za Bozi poZehnani. Sdm, jak vime
z jeho zivotopisu, stradal mnohymi chorobami. Tvrdil, Ze, kdyZz ¢lovéka
trapi bolesti, citi velmi jasné€ svoji slabost...., chce vSak své tézkosti pre-
konat. Tehdy se uci dtvére vlasku a lidumilnost Bozi. Skrze vrouci
a stalou modlitbu, vchéazi do obecenstvi s Bohem. Svijj zZivot pak pokla-
da do vile Bozi a ten prechazi do skutecné sily pramenici v Bohu a da-
vajici spasu.!

Kdyz se dozvédé€l, Ze se jeho duchovni déti modlili za jeho zdravi,
zavolal si jednoho znich a fekl mu doslova: ,Prosim, modlete se za
mne, abych byl dobry a ne jen zdravy!”

KdyZz mél otec Porfyrios télesné trapeni, byl Stastny. ProtoZe prozi-
val Bo{ blizkost. Proto véem radil: ,,Cti Pismo svaté, navstévuj chram,
zpovidej se a pfistupuj ke svatému pfijimani. Jinymi slovy, bud dobrym
kiestanem. Tehdy naleznes radost, kterou hledas.”?

., Vi§, co mas udélat, kdyz jsi nemocny?” Zeptal se jednoho ze svych
blizkych a snazil se, aby dobfe pochopil, co chce fici. ,,Pros Boha, aby ti
odpustil tvé hiichy. Btih pak, kdyZ jej prosis v bolestech a pokorné, ti
tvé hrichy odpusti a t€lesné t€ uzdravi. Avsak davej pozor: nemodli se
nikdy za odpusténi hiichti s mysli ,pfilepenou’ k télesné nemoci. Tako-
va modlitba je k ni¢emu. KdyZ se modli$, musi§ zapomenout na téles-
nou chorobu. Prijimej ji jako svlij ,kavovou’(trest), aby ti mohlo byt od-
pusténo. Dale pak se o nic nestrachuj. Poruc¢ se Bohu. Btth vi, co ma
délat.”?

Otec Porfyrios zdtiraznoval nemocnym, aby svijj stav a vSechny bo-
lesti prijimali trpélivé, jak to sam délal. Kdyz vSak vidél, Ze je to nad sily
nemocného a Ze je to lépe pro jeho spasu, modlil se k Bohu, aby mu
daroval télesné zdravi. Existuji stovky osobnich svédectvi, kdy po mod-
litbach otce Porfyrie, Biih daroval nemocnym zdravi. Casto §lo o tézce
nemocné. Uvedme jako pfiklad jednu vysokoskolacku, které zjistili
rakovinovy nalez velikosti vejce. PfiSla k otci Porfyriovi s placem...

rv v

,,Pro¢ places?” Zeptal se ji. ,To je tva vira v Boha? Zapomnéla jsi, co

TTIQANNIAH, K.: O I'epawv Ioppvpioc, Maptvpiec kai “eumeipiec. AOnva 1993, s. 244.
2 Tamtéz, s. 174.
3 TQOANNIAH, K.: I'epovtixo tov 2000 arwvos. Afjvat 2002, s. 153 -157.
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jsem ti fikal do telefonu? Snad si nemyslis, Ze rakovina je silnéjsi nez
Bith? Kdy?z to tak je, tak tedy délas velkou chybu. Nic neni vice, neZ nas
Pan. Jen On a pouze On je nade vSim. Na ném vsechno zalezi! Pfestan
tedy plakat. Nechci vidét své déti smutné a bolavé. Ale stastné a plné
radosti. Pojdme, pomodlime se spolu, jak jsem ti slibil. Uvidis, Ze se
uzdravis a to rychle...”

Tak se také stalo. Dlouho se modlili. Nakonec otec Porfyrios udélal
znameni kfiZze na misté, kde méla nemocna zhoubny nador. Velika sila
prosla jejim télem. Rakovina zmizela. Plac¢ dévcete se promeénil v radost.
Nemoc ve zdravi. Vidina smrti v novy Zzivot.!

Svym duchovnim détem otec Porfyrios fikal, aby se podfizovali 1é-
¢ebnému procesu, kdyz onemocni a aby brali fadné 1éky. , Vis, dité mo-
je, tato nemoc se vyléci pomoci 1ékd, které predepise 1ékar, nebot je to
vile Bozi.” Jindy vSak své blizké upozornoval: ,Kdyz ale 1éky nezabira-
ji, neni nemocné télo, ale duse. Uzdravit dusi je mozné jenom v blizkosti
Krista! Rozumite! Dusi mtze uzdravit jenom Kristus!“2

K nemocnym pfistupoval otec Porfyrios s citem a laskou. Kazdému
vysvétloval, jak se ma v nemoci chovat. Jako milujici otec hovofil se
svymi nemocnymi: ,Dodrzuj, prosim, dietu. Nejez, co Skodi zdravi
a zpusobuje tloustku. Nebud pfili§ dlouho v posteli, abys znovu neo-
nemocnél. Musis$ chodit, ale ne rychle, ani pomalu, ani do kopce, ani
s kopce, ani dlouho, ani kratce. Chod' po roviné a davej pozor, aby ses
neunavil. Vychazej z domu. Béz tam, kde se ti bude libit. Jed také mimo
Athény na Cerstvy vzduch, protoze smog nici tvé zdravi... Uvidis, Ze ti
rekonvalescence bude k uZzitku. Kdyz jsi daleko od svych pracovnich
povinnosti, vnitiné se uklidnis. Kdyz budes délat néco jiného, zmizi
napéti, které té v préci suzuje. Cti duchovni literaturu a modli se. Hlav-
né viak nebud smutny. Tak se brzy uzdravis. Cim vice bude$ milovat
Krista, tim vice bude$ stastny a méné smutny. VSechno délej s laskou a
pocitem vdécnosti, bez napéti a stresu. Ber pravidelné léky a uvidis, Ze
je za chvili nebudes potfebovat.”3

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovede, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 126.
2 Tamtéz, s. 170.
3 TQOANNIAH, K.: I'epovtixo tov 2000 arwvoc. Arpvar 2002, s. 177.
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Lékartim, kteii se stali jeho duchovnimi détmi, otec Porfyrios stale
pfipominal nezastupitelnou roli modlitby pfi kazdé télesné terapii.: ,V
ordinaci, kdyz se sklanite nad pacientem, modlete se za néj a fikejte
Jezisovu modlitbu. (Pane Jezisi Kriste, smiluj se nade mnou hfisnym.)”
Jeden z nich tuto radu ucinil soucasti svého modlitebniho pravidla a po
smrti otce Porfyrie jeSté pridal: ,Na pfimluvy starce Porfyria, pomoz
mi, Hospodine, abych urcil spravné diagnosu nemocnému a prekonal
vsechny s tim souvisejici t€zkosti.”

Jednomu ze svych blizkych pediatrti polozil otazku: ,Jak prohlizis
déti?” Lékaf mu popsal, jak to déld. Otec Porfyrios k tomu dodal: ,,Po-
sly$, co ti feknu. KdyZ prohlizi§ déti, pokazdé se vroucné a s laskou
modli: ,Pane Jezisi Kriste, smiluj se nad svym sluzebnikem.” Pfi téchto
slovech se hluboce nadechni a ruce se ti rozeviou. S otevienym srdcem
pros Boha za kazdé dité. Jsou to duse, které Btih svéfil do tvych rukou.

KdyZ jim pokladas ruku na hlavicku, modli se za né tise. Milost Bo-
Zi se tak pfelije do détské duse. Délej to ale tajné, aby se kolem nikdo nic
nedovtipil. Pak naordinuj léky podle lékafské védy, ale nakonec Kristus
déti vyléci, kdyz se budes za né modlit ty i jejich rodice.”

Po néjaké dobé otec Porfyrios vyhledal tohoto pediatra a fekl mu:
,Vidim, Ze neprohlizi§ déti, jak jsem ti fekl. Zazira se lékafskd rutina
ana to podstatné zapominas. Prosim t€, clovéce, poruc ta mala stvore-
nicka Kristu skrze modlitbu. Pohled, Kristus uzdravoval rtiznym zpu-
sobem: bral za ruku, dotykal se o¢i, jazyka. Délej to také!

Kdyz vezmes do naruci malé dité, nebo dospélého vezmes za ruku,
s tichou, ale vrouci modlitbou ke Kristu, pfelije se do néj BoZi milost.
Podobné to déla knéz pri kazdé svaté tajiné. Prosi, aby sestoupil svaty
Duch. Klade viditelnou ruku na hlavu téch, ktefi pfichazeji ke zpovédi
nebo ke kitu ¢i pri svatbé, apod. Modlitba ma tajemnou silu, ktera pfi-
nasi Bozi milost do duSe druhych.”?

TTIQANNIAH, K.: O I'epawv Ioppvpioc, Maptvpiec kai “euneipiec. ABnva 1993, s. 173.
2 ATAITITOY, Movayov: ‘H Ocixn apAdya mod avape oty xapdia uov 6 I'épawv Iopdv-
proc, ABnvor 2000, s. 109.
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OTEC PORFYRIOS - PROZRETELNOST A ZAZRACNE CINY

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Kdyz jsem Sel jednoho dne s otcem Porfyriem po aténskych ulicich,
vypravél mi o rtiznych udalostech ze svého Zivota, a zvlasté vzpominal
na pocatky své mnisské cesty.

Vzpominal na to, jak ve dvanacti letech odesel od rodi¢ti na Svatou
horu Athos, kde se stal poslusnikem u dvou milych a duchovné zkuse-
nych starcti. Pii sekani dfeva se mu stala vazna nehoda, kterou jsme
zminili jiZz na zacatku této knizky. Jen upfimné a oddané zvolani: , Pres-
vata Bohorodice pomoz mi!“, mu krvaceni zastavilo!!

Muj otec Jan byl pravoslavnym knézem. S otcem Porfyriem jej poji-
ly pratelské vztahy. Velmi si jej vazil a mél ho rad. Mdj otec se do niceho
nepoustél, aniz by pfed tim nepozadal a nepoprosil o jeho radu. Otec
Porfyrios lasku k mému otci opétoval. Jednou mi jen tak mezi fec¢i po-
védél: , Tviij otec je svaty ¢lovék. Rekni mu, aby se za mé modlil.” Také
mi mdj otec Casto fikal: ,,Popros otce duchovniho Porfyrie, aby se za mé
modlil.” Povazovali jeden druhého za svatého a véfili tomu. V roce
1970, myslim, Ze se nemylim v letopoctu, zjistili, Ze ma otec nddor na
tvari. ZvétSoval se smérem k levému oku. Onemocnéni se projevovalo
velkymi bolestmi. Otec nakonec odcestoval do Atén za starcem, ktery
mu otevrené sdélil, Ze se jedna o rakovinu kiize.

Otci fekl: ,,Neméj obavu, vSsechno piejde.” Doprovodil otce na poli-
kliniku, kde lékafi potvrdili jeho diagnézu a navrhli mu terapii ozafo-
vani. Lékar urcil, Ze postaci 10 ozafovani. Otec poprosil starce o radu
a on mu fekl: ,Bude potiebné absolvovat ne 10, ale 19.” Mas prfed sebou
strasné bolesti, protoze nador je blizko oka. Ozafovani vyvola bolesti-
vou reakci ktize i oka. Budeme se za tebe modlit, aby ti Btth uleh¢il tva
trapeni.”

VsSechno se odehralo tak, jak pfedpovédél otec Porfyrios. Mij otec
se podrobil 19-ti ozafenim. Trpél takovymi bolestmi, Ze plakal jako malé

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovede, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 15.
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dité. VSechno ale pretrpél a uzdravil se pfesné tak, jak to predpovédél
otec Porfyrios.!

V jednom rozhovoru s otcem Porfyriem jsme probirali otazku lid-
ské psychiky. Povidali jsme o tom, jaky maji na ¢lovéka vliv emoce —
radost, zal, zarmutek, smutek a podobné. Starec zastaval nazor, Ze ve
shodé s emocemi jsou stavy pfijemné nebo nepfijemné. Od emoci zavisi
nase konkrétni reakce, jez mohou zménit nas psychicky stav. Uvedl
nasledujici priklad: ,Nékolik let se mnou zil v monastyru jisty profesor
bohoslovi. Byl o mnoho let mladsi nez ja, tak mohl byt mym duchovnim
synem. Denné jsme si povidali pfedevSim o nabozenskych tématech.
Profesor navrhl, abychom si popovidali o BoZi existenci. KdyzZ jsme tuto
tématiku rozebrali ze vSech moznych aspektd, dosli jsme k zavéru, ze
Bih je. Pfesto mé ale profesor poprosil: , Vsechno, co jsi fekl, je spravné
a oba dva véfime, Ze Biith existuje. Prosim té, slib mi, Ze kdyZ zemfte$
dfiv nez ja, navstivis mé a fekne$ mi, zda Btih opravdu je!”

Zeptal jsem se ho: ,Proc jsi pfesvédceny, Ze zemfu dfiv ja a ne ty?”,
odpovédél mi v tom smyslu, ze je pfirozené, Zze odejdu dfiv nez on,
protoze jsem podstatné starsi. V€d€l jsem vSak z milosti Bozi, ze on
zemfe dfiv neZ ja a to za kratkou dobu a slibil jsem mu splnit jeho pfani.
Po své smrti mu prijdu fici, zda-1i Bih je a zarover jsem ho pozadal o to
sameé. Dohodu jsme zpecetili podanim ruky.

Zanedlouho odesel profesor bydlet do mésta. Neuplynul ani rok,
kdy jsme se rozloucili. Nepamatuji si presn€, zda-li to bylo v paschalni
dobé anebo v jiny svatek, kdy jsme pfipravovali svatecni obéd. Bylo po
plstu a ja jsem byl dost netrpélivy. Tehdy do monastyru zavital clovék
ze sousedni vesnice a fekl nam, ze profesor zemfel. VSichni jsme strnuli,
nikdo uz nemél ani pomysleni na obéd. Zprava nam vsem sebrala chut
k jidlu. Vidis, dité moje, do jakého stavu mtize clovéka pfivést neoceka-
vana a nepfijemna zprava. DuSe clovéka je kiehka. Podoba se tenké
pavucing a pocitit ji miize jen ten, kdo Zije s Bohem.”

Otec Porfyrios jesté dlouho mluvil o dusi. A ja, i kdyZ mam vyso-
koskolské vzdélani, nejednalo se jenom o terminologii, slova a myslen-

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 15 —
16.
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ky, ale i o logiku. Nedokazal jsem pochopit podstatu celé problematiky.
Nesmime zapominat na to, ze starec nikdy nesedél ve Skolni lavici.
Abych skryl svoji nepfipravenost vést s nim na toto téma fec, polozil
jsem mu neocekavané otazku: ,Dodrzel profesor dané slovo?” Starec
odpovédél: ,Samoziejmé, vecer po dlouhych modlitbach jsem v kelii
zhasl svétlo a snazil jsem se usnout. Necekané v temnoté zaznél hromo-
vy hlas, doprovazeny nepochopitelnym Sumem: ,Btih je! Bah je! Bth
je!” Ttikrat to hlas, ktery jsem znal, opakoval. Byl to hlas profesora.
V bazni jsem poklekl a modlil jsem se za spasu jeho duse az do rana.”?

,UVvéf mi, synu mtij Anarygyre, Ze je mozné ¢init i nemozné. Samo-
ziejmé, nemame takovou viru, abychom hory pfenaseli, také nemtizeme
délat zazraky, jaké d€lali svati za pomoci Bozi milosti. A pfece miizeme
mi hfisni, kdyz vlozime vSecku svou nadéji v Krista, uskutecriovat za-
zracné ciny. Miizeme béh udalosti ovliviiovat tak, ze i vzdélani
s udivem sloZzi svoje zbrané.”

Tématem nasi druhé besedy s otcem Porfyriem byla vira v Krista.
Dival jsem se upfené do jeho oc¢i, nebot jsem se snazil zachytit sled jeho
myslenek. Blazeny starec si mého pohledu vsiml a zeptal se mé: , Ty mi
nevéris? Povim ti, co se mi pfihodilo, a uvidis, jaka velka je sila viry, jen
poslouchej:

Na hlavé se mi udélala malinka bradavice, jako hrasek. Postupné se
zvétsovala a velmi bolela. Pomoci daru Boziho milosrdenstvi jsem vé-
d€l, Ze je potfeba bradavici vyoperovat nebo se zméni ve zhoubny na-
dor. S lékafi jsme dohodli operaéni den. Zadal jsem, aby mé operovali
bez narkdzy. Na zakladé mé prosby vznikl na chirurgii rozruch a zod-
povédni lidé nesouhlasili s mym pozadavkem. Lékari pfedpokladali, ze
operace bude zdlouhava a bolestiva. Trval jsem na svém a jesté jsem
zadal, aby bradavici neoperovali, ale aby ji vypalili. Lékafi mi tvrdili, ze
z 1ékafského hlediska to neni vitbec mozné. Trval jsem na svém, a pro-
toze byli lékafi mymi duchovnimi détmi, souhlasili uskutecnit podle
mého pfani a na moji vlastni zodpovédnost.” Vsichni jsme se pokfizo-
vali a zacali jsme konat. Zavtel jsem oci a vnukl si pfedstavu JeziSe Kris-

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 16 —
17.
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ta na kiizi a v myslenkach jsem opakoval modlitbu: ,Pane JeZisi Kriste,
smiluj se nade mnou.” Lékafi s tfesoucima se rukama vypalovali brada-
vici. Operacni sal se naplnil zapachem hofticiho lidského téla. Po Case se
moje vira tak upevnila, Ze jsem v nékterych chvilich necitil viibec nic.
Lékare oblival studeny pot, nevéfili vlastnim ocim, stale se mé ptali, co
citim a j4 jsem je prosil, aby pokracovali. Zakrok trval asi ¢tyfi hodiny.
Kdyz to vsechno skoncilo, postavil jsem se na vlastni nohy a s ismévem
jsem Bohu podékoval a lékaram fekl: ,Velka véc je hrdinstvi viry.’

Vidis, dité moje Anargyre, co dokaze clovék, kdyz ma pevnou viru
v Boha, ty méj také takovou viru, ni¢eho se neboj, protoze Biih je nade
vSim a ve vSem.”!

Otec Porfyrios se jednou svéfil svému duchovnimu synovi o pratel-
stvi, které rozdélila cesta pritele do Ameriky, kde mél hlasat slovo Bozi.
,Kdyz jsme se loucili, slibili jsme si, Ze se budeme jeden za druhého
modlit az do konce pozemského zivota. Kazdy vecer po jeho odchodu
jsem se za néj modlil. Také on mi psal, Ze prinasi denné za mé modlitby.
Psal mi, Ze se za mé modli pfed spanim, a ze tehdy pocituje kolem sebe
zvlastni vibrace. Citi, jakoby jeho télem prochazel elektricky proud vy-
sokého napéti. Nékdy jsou ty vibrace tak silné, ze nemtize spat a opakuji
se kazdy vecer. Myslel si nejprve, ze je to dtsledek ¢asového rozdilu
mezi nasi zemi a Amerikou. Protoze vibrace neprestavali, zatelefonoval
mi a svéfil se mi o nich. Uklidnioval jsem jej, Ze to nic neni a zaroven
jsem mu pfipomenul, aby nezapomnél na dany slib pfi louceni a chtél
jsem védét, kdy se modli. Rekl, Ze veler, kdy jde spat. Hned mi bylo
jasné, protoze vecer v Americe je u nds rano a to je doba, kdy se modlim
za n€ho... prosil jsem jej, aby se za mé dale modlil, nebot jsem velky
hfisnik. Témito slovy nas rozhovor skoncil.

Poznal jsem, Ze sila modlitby dosahne i Americky kontinent. Mohu
k tomu doplnit jesté jasnéjsi piiklad. Jednou v noci mtij pfitel pocitil
strasnou zimu, vzbudil se a zjistil, Ze dvefe do jeho pokoje jsou oteviené
dokofan. Podivil se, protoze si byl jisty, Ze je nejenom zavtel, ale také
zamkl. Kdyz mi po nékolika dnech telefonoval a fekl, co se pfihodilo,

TTIOQANNIAH, K.: O T'epwv Hopdvpioc, Maptvpiec kal “eumneipiec. AOnva 1993, s. 231 —
240.
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fekl jsem mu, Ze jsem ho vidél, jak se uklada do spanku bez modlitby.
Povazoval to za nemozné. Aby mi uvéfil, podotkl jsem: ,Ano, byl jsem
u tebe a nechal jsem tvoje dvere oteviené dokofan.” Byl z toho vyvede-
ny z miry, ale nemohl nevéfit mym sloviim.”?!

Mnoho lidi se svéfovalo s tim, Ze modlitby otce Porfyrie jim pfina-
Sely mir v dusi, radost télesnou i duchovni, a zbavovaly je neklidu
a stresu. Jeho modlitby upeviiovaly ve vife v sebe samého a vedly
k modlitbé a chvéle BoZzi.

Jista Zena, ktera pred nedavnem ovdovéla, popsala tuto hlubokou
duchovni zkuSenost. V den smrti svého muZe navstivila otce Porfyrie
a kdyz se vratila domii, pocitila, Ze ji opustily vSechny tézkosti v dusi
a v hloubce své bytosti pocitila radost a fekla: ,,Boze mdj! Je to mozné,
abych ve své situaci pocitovala néco takového?” Pozdéji si vsechny
okolnosti se starcem Porfyriem vysvétlila, nebot ji potvrdil, Ze se v ten
¢as za ni vroucné modlil.

Jind Zena prosila starce Porfyrie, aby ji pomohl vyfesit tézkou ro-
dinnou situaci. Starec ji poradil, aby se vecer v 10 modlila. Ona vsak
nemohla, protoze vtu dobu se plné vénovala rodinnym problémdm.
Otec Porfyrios ji poradil, aby se tedy modlila rano ve 4. Ani tato doba ji
nevyhovovala, protoZze se sama od sebe nevzbudi a budik by vzbudil
celou jeji rodinu. Starec ji pfislibil, Ze ji bude budit sam. Jeho pfislib se
stal tvrdou realitou a ona kazdé rano ve 4 pocitila lehky dotyk na rame-
ni. Védéla, Ze je to signal od starce a tak kazdé rano pravidelné vstavala
a nikoho nevyrusovala.

Otec Porfyrios sam vypravél o jednom nasem spolecném znamém,
kterému nékdo dluzil penize. Na zakladé jeho prosby se starec modlil
k Bohu, aby dluznikovi vnukl povinnost dluh vratit. Dluznik, ktery
dluh vratit nechtél, nakonec prosil otce Porfyrie, aby se prestal za ného
modlit, nebot jej trapily vycitky kviili nesplacenému dluhu.

Existuji dalsi ptiklady toho, Ze néktefi lidé ztraceli klid, kdyz se za
né starec modlil. Stavalo se to hlavné tehdy, kdyz se dotycny clovék
dopoustél pokleski a hrichi.

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 20 —
21.
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Vratme se vSak k priteli otce Porfyrie. Asi za dvacet dni mu telefo-
novali jeho pratelé a prosili ho, aby se za néj jiz nemodlil, protoZe ne-
mtiZe spat, nemtiZe se soustfedit na praci a cirkevni obec jej bude pova-
zovat za lenocha, ktery o praci nema zajem. Starec jim to slibil...

Z toho vyplyva, Ze se otcliv pfitel podfidil obecnym lidskym zasa-
dam. Byl pfesvédcen, Ze miize fadné pracovat, jen kdyZz se dobfe vyspi.
Otec Porfyrios mél vsak jinou zasadu a byl presvédceny, ze kdyz clovék
prebyva v Bozi milosti, nepocituje iinavu. Kdyz clovék kona asketické
hrdinstvi z lasky Bozi a z lasky ke spasiteli Jezisi Kristu, ziskava milost
Bozi. Tehdy clovék, i kdyz celou noc probdél v modlitbach, nepocituje
télesnou tnavu a nasledujiciho dne mtze slouzit Bohu v chrdmé a plnit
povinnosti bez pfiznakt tinavy. Pritel otce Porfyrie neprojevil chut fidit
se jeho pokyny a vybral si cestu logiky... cestu, kterou kraci vétSina
lidi.!

V jedné z aténskych nemocnic uz nékolik dni lezela nemocna matka
otce Porfyrie. Lékafti tvrdili, Ze se uzdravi, ale on diky Bozimu milosr-
denstvi védeél, Ze se jiz ziva z kliniky nevrati. Antonios, bratr otce Porfy-
rie se pfi své navstévé v poliklinice informoval u lékaiti o zdravotnim
stavu své matky. Tvrdili mu, Ze se ma vyborné a Ze uz zitra bude pro-
pusténa z nemocnice domt a Ze uz dnes pfipravi propoustéci a lékar-
skou zpravu. Antonios odchazel domt velmi spokojeny. Po pfichodu
domti necekané zazvonil telefon. Ve sluchatku se mu ohlasil bratr — otec
Porfyrios: , Antonii, hned jdi do nemocnice, nase maminka umira a mu-
sime jesté stihnout od ni dostat pozehnani.” ,Co to fikas? Pfed chvili
jsem se vratil z kliniky, s maminkou je vSechno v pofadku a jiz pisi pro
ni lékatskou a propoustéci zpravu.” Na to mu starec fekl: ,,Nevim, co ti
fikali 1ékafi, ale vim, Ze nase maminka umira, tak si pospés.” Skutecné,
jen co dosli do nemocnice, maminka jim stihla dat svoje pozehnani
a Hospodin Biih si ji vzal k sobé. Dar prozietelnosti otce Porfyrie nikdy
nezklamal.

Mnoho véticich prosilo otce Porfyrie, aby nad nimi vykonal svatou
tajinu Pomazani olejem anebo jim posvétil jejich ptibytek. Casto byl

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 21 —
25.
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proto velmi zaneprazdnény a proto i unaveny a ne vzdy mohl pfijmout
vSechna pozvani. Nakonec bylo jen malo téch Stastnych, ktefi ho mohli
privitat ve svém domé. Mezi né patfila i moje sestra, bylo to pro mé
velkou poctou.

Uplynulo jiz 25 let od doby, kdy jsem studoval na Pravnické fakulté
Aténské univerzity a nebyl jsem jeSté Zenaty. Mé sestry Katefina a Elena
mi navrhly, abych poprosil otce Porfyrie o vykonani svaté tajiny Poma-
zani olejem v domé, ve kterém by se seSla celd nase rodina. Souhlasil
jsem s navrhem, ale bral jsem to srezervou, nebot jsem védél, jak je
starec velmi vytizeny. Zpovidal casto az do hluboké noci a na odpoci-
nek ¢i jidlo mu zbyvalo velmi malo ¢asu.

Kdyz jsem se mu svéfil o prosbé své rodiny, odpovédél mi: , Dité
moje, vzdyt mate otce Jana, je to svaty clovék! A vy prosite mé, abych u
vas vykonal svatou tajinu Pomazani olejem?” Nakonec jsme se domlu-
vili a starec pfiSel do domu mé sestry Katefiny, ve kterém bylo vSechno
pripravené ke kondni svaté tajiny pomazani olejem. Shromazdila se tu
cela nase rodina. Kazdy cht€l otce Porfyrie obejmout a polibit mu ruku.
Byl mile dojaty témito projevy lasky a fekl nam: ,,Hospodin necht zehna
vam vSem! VSichni jste tak upfimni, srdené dobfi! Ve své dobroté se
podobate svému otci. To jste zdédili po ném, ale také budete mit jako on
v zivoté mnoho stradani. Po tomto srdecném pfivitani jsme zacali konat
svatou tajinu Pomazani olejem. Pfed jejim zacatkem starec poprosil
vsechny pritomné, aby se postavili do pualkruhu. Zaujali jsme pozado-
vané postaveni a ani jsme se do mistnosti vSichni nevesli. Otec Porfyrios
zacal slouzit za absolutniho ticha. Znél pouze jeho a muj hlas, nebot
jsem délal sluzbu zalmisty. Pfi bohosluzbé si starec vsimal kazdého
znas a méli jsme dojem, Ze nas vsechny podrobuje jakési rentgenové
prohlidce. Postavil si nas do ptilkruhu proto, aby mohl uskutecnit tuto
rentgenovou prohlidku Boziho milosrdenstvi, jimz byl obdarovan. Mél
dar prozietelnosti a predvidavosti... KdyZz jsem docetl apostola, starec
nepospichal se ¢tenim evangelia. Myslim, ze dokoncoval svou rentge-
novou terapii u vSech pfitomnych, aby jim potom pfi pomazani olejem
mohl fici: ,, Tento ma zvétsenou Stitnhou zlazu, toho boli Zaludek, ten ma
problémy s dychanim, tato mé4 podrazdénou nervovou soustavu... Bu-
du se za vas modlit, abyste byli zbaveni vSech neduhti a bolesti.”
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V domé mé sestry jsme se béhem svaté tajiny Pomazani podrobili
rentgenovému vySetfeni. Dej BoZe, aby se otec Porfyrios, ktery nam
pomahal na Zemi, za nas modlil i tam, kde nyni pfebyva.!

Na jafe, roku 1972 jsem po probuzeni zjistil, Ze mam cervené oko,
boli mé a $patné na n&j vidim. Polekal jsem se a okamzité jsem Sel na
polikliniku na o¢ni oddéleni. Lékafi konstatovali, Ze mam silny zanét
sitnice. Poslali mé na vySetfeni do aténské nemocnice, kde diagnézu
potvrdili a zacali mé 1écit. ZlepSeni vSak nepfichazelo, naopak, stav se
zhorsSoval. Kdyz mé chtéli davat injekce pfimo do oka, vystrasil jsem se
tak, Ze jsem v duchu volal starce Porfyrie o pomoc. KdyZz mi lékaf chtél
pichnout injekci, doSel do ordinace jiny lékat, ktery se kategoricky pos-
tavil proti tomuto zakroku. Mezi 1ékafi vznikl spor, ktery vytesil vedo-
uci kliniky. Pozorné mé vysetfil a dosp€l k zavéru, Ze neni potfebna
lécba kortizonem, ale Ze bude lepsi zflistat pfi léceni konzervativnim
zplisobem. Po odchodu z kliniky jsem hned Sel za otcem Porfyriem,
ktery byl v chramu svatého Gerasima a vSechno jsem mu vypravél.
Starec mi na to fekl: ,Dobfe jsi udélal, ze jsi odesSel, nebot by ses jinak
nevyhnul velkym bolestem. Vzal si epitrachil a pozadal mé, abych si
klekl. Zacal se nade mnou hlasité modlit. Modlil se asi dvacet minut.
Béhem modlitby mi poloZil obé ruce na hlavu a silné ji stiskl. Modlitbu
ukondil slovy: ,Na pfimluvy nejsvat€jisi vladkyné nasi, Panny Marie,
zazraky tvoricich archandélti...” Dale pak uvadél jména mnohych sva-
tych, mezi kterymi byl i svaty Gerasim a svata mucednice Paraskeva.
I'kdyZ jsem synem knéze, nikdy jsem tuto modlitbu neslySel.

Asi po péti minutach mi fekl: ,Neboj se, oko se ti vyléci, ale vzdy
na jafe a na podzim pfijdou nebezpecné recidivy, bud proto opatrny.”

Pocitil jsem tlevu a miij zdravotni stav se zacal lepsit. Nakonec se
mi oko vylécilo. Otec Porfyrios opét ucinil zazrak!?

Pfed mnoha lety se jednomu malému dévceti stalo strasné nestésti,
které se dotklo celé nasi obce, zvlast pak nasi rodiny, nebot jsme s nimi
byli v pfibuzenském svazku. Dévcéatko pfi automobilové nehodé si vaz-
né poskodilo cast bficha a zenské organy, ztratilo mnoho krve, bylo

1T KALIATSOS, A.: Starec Porfijrij, Cloveée, vie§ kam krdcas? Atény 2000, Presov 2008, s. 33 - 35.
2 Tamtéz, s. 43 — 44.
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v bezvédomi, vSichni ocekavali, Ze zemfe. Prosili jsme Boha o pomoc.
Zachranka odvezla dévée do nedaleké nemocnice. Lékari ji poskytli
prvni pomoc a prevezli ji do aténské nemocnice. Tam dévce ihned ope-
rovali. Operace trvala nékolik hodin, dévce se pohybovalo mezi zivotem
a smrt. Rekli jsme to otci Porfyriovi, ktery potvrdil, Ze je ve vazném
stavu a v nebezpeci smrti: ,Pfesto se vSak budeme modlit Bohu a dévce
se nakonec uzdravi.”

Podle minéni lékard, ktefi dévce operovali, ji mize zachranit jen
zazrak. Nasledujici den jsem potkal starce v chramu a sdélil jsem mu, Ze
dévéatko uspésné operovali. ,Bude mit vysokou horecku a bude nutna
dalsi operace. Nefikej to ale jejim rodi¢tim, aby se neznepokojovali.
Budu se modlit, a vSechno se stane podle nasich modliteb.”

Skutecné! Nasledujici den jsem potkal u chramu svatého Gerasima
otce dévcatka. Jeho tvar byla tak nestastna, Ze se mi srdce sevtelo. Oslo-
vil jsem jej a zeptal se na zdravotni stav jeho dcery. Odpovédél mi, Ze
ma vysokou horecku, ktera lékate znepokojuje. Rekl jsem mu, Ze o tom
hovofil i otec Porfyrios a Ze podle néj vsechno dopadne dobre.

Pozdéji jsem se jesté jednou zeptal otce Porfyrie, jak to s dévcatkem
vypada a jaké jesté komplikace mohou nastat. Kategoricky mi odpové-
dél: ,Rekl jsem ti, aby ses neznepokojoval. TotéZ povéz i jejim rodictim.
Stale se za ni modlim, vSechno bude dobré. Nebezpedci jiz pominulo.
Hospodin na ni vlozil svou svatou Pravici. Za néjaky ¢as na vsechno
zase zapomeneme a dévce se Uplné uzdravi. Dospéje, vda se a bude mit
dvé déti. Rekni to vecko jejim rodi¢tim.”

Velmi jsem byl potéeny témito slovy. Cas potvrdil prorockou
predpovéd otce Porfyrie! Dévce se uzdravilo, vyrostlo, vdalo se a poro-
dilo dvé déti. Déti - dévce a chlapec studovali na technice a stali se
z nich uceni lidé.

Bah dokaze i zménit pfirodni jevy, vitézi nad pfirodnimi zakony,
toto nam casto fikal otec Porfyrios.!

Otec Porfyrios byl obdafen nejenom jasnozfivosti, ale Biith jej ucinil
hodnym i zjeveni svétcti. Hluboky vztah choval ke svatému Gerasimu

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 62 —
64,
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Kefallonskému, ktery byl jeho duchovnim ochrancem a patronem. Byl
totiz duchovnim spravcem v nemocniénim chramu v Aténdch, ktery mu
byl zasvéceny. Vsechno, co mélo vztah ke svatému Gerasimovi, mu bylo
blizké. Zvlasté to byl den jeho svatku a pout, kterou vykonal na ostrov
Kefallonia k jeho svatym ostatktim.

Svaty Gerasim se starci Porfyriovi zjevil, kdyZ byl jiZ mnoho mésicti
pripoutany k posteli. Nemohl se obratit ani z jedné strany na druhou.
A najednou se stal zazrak. Lehce vstal z postele a zacal konat hluboké
poklony. Po nich pak hovofil se svym milovanym svétcem. To vSe trva-
lo velmi dlouho a byli pfi tom svédkové, ktefi nechapali, co se dé&je.
Vidéli, ze déla poklony, ze s nékym hovofi, ale nikoho nevidéli. Tim
neviditelnym byl svaty Gerasim.

Otec Porfyrios o tomto setkani vypravél svym blizkym a prosil je,
aby o tom dale nikomu nic nefikali. Z Bozi milosti hovofil i s jinymi
svatymi.

Duchovni déti otce Porfyrie vypraveéli o udélostech, které vypadali
velmi nepravdépodobné. Vzdy se odvolavali na Kristovu milost, ktera
ve starci pfebyvala. Jeden muz tvrdil, Ze se mu otec zjevil pii jeho cesté
do Némecka. Druhy zase, Ze ho starec provazel na cesté do zahranidi,
Sel pfed nim, jeho nohy se nedotykaly zemé. Vypravi se o starci Porfy-
riovi mnoho, co se neda logicky vysvétlit, a zda se byt fantastické. Sam
si nepral, aby se o milosti Bozi, ktera v ném ptisobila, vefejné vypravélo.

Hluboké duchovni zkuSenosti ze setkani s otcem Porfyriem se vsak
nedali utajit. Lidé stdle vice a vice vypravéli o starcovych zazracnych
¢inech. Napfiklad jedna feditelka gymnazia, profesorka fectiny na jed-
nom némeckém gymnaziu, svédcila o neuvéritelnych vécech, které se za
jeho ptlisobeni v zahrani¢i dély. Otec Porfyrios se tam véficim lidem
Casto zjevoval a konal zazraky, i kdyZ byl toho ¢asu v Recku. Mnozi,
ktefi témto zpravam nevéfili, méli moznost se o svatosti starce osobné
presvédcit. Uvedme jedno svédectvi diive nevéticich Tomasi:

,Jednoho odpoledne jsme se vraceli s manzelkou od lékare, ktery
zil v blizkosti Atén. Cesta byla strmd a sama zatacka. Bylo pravé po
boufce a vozovka byla kluzka. Nezvladl jsem fizeni a ztratil jsem kon-
trolu nad autem. V zoufalstvi jsem prosil otce Porfyrie o pomoc. Pfisla
okamzité. NeZ jsem stacil vyslovit jeho jméno, vidél jsem auto, které se
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rychle bliZilo proti nam. Zeptate se, kdo sedél za volantem? Ze to byl
otec Porfyrios? Nepochopitelné, ale bylo to tak. Jako blesk z ¢istého
nebe! Jediné, co jsem stihl, bylo Fici manzelce: ,Podivej, nas duchovni
otec!”

Ja, nevéfici Tomas, tvrdim, Ze to byl skute¢né otec Porfyrios. Za pr-
vé, zjevil se pfesné ve chvili, kdy jsem na ného pomyslel. Za druhé,
clovék za volantem byl tak stary, Ze jenom svétec ho mohl v takovém
véku fidit a jet takovou rychlosti. Za treti, vzdalenost mezi auty nebyla
vétsi nez jeden metr a proto jsem nemohl nepoznat otce Porfyrie, se
kterym jsem se znal a setkaval desitky let.

Svym poslednim zjevenim mi chtél dokazat, Ze se zjevuje tehdy,
kdyz je to potteba a zazraky déla tehdy, kdyz se pro to rozhodne. Ja
jsem to dfive diky své naivnosti zavrhoval.”!

Jasnozfivost otce Porfyrie se projevovala nejenom v duchovni ob-
lasti, ale i pfi zjiStovani zcela praktickych, ale pro Zivot dulezitych ob-
lastech. Starec mél dar poznat, kde se nalézaji podzemni prameny.
Mnohokrat dokazal otec Porfyrios najit misto vhodné pro vyhloubeni
studny a dokazal Tici i jaké kvality je spodni voda. Mame o tom svédec-
tvi mnoha jeho duchovnich déti.

Starec se prosté prosel po pozemku a ukazal v jednom pfipadé na
tfi vydatné podzemni prameny. Vypravél totiz o jejich existenci majiteli
na cesté ke zminénému pozemku. Jeho posledni ¢ast méla nazev Chilia-
du, podle mésta, které se tam dfive nalézalo. Toto mésto mélo nazev
podle toho, zZe v ném bylo kdysi vybudovano tisic domd.

Otec Porfyrios mél problémy s pfesnym urcenim mista, kde se na-
léza podzemni pramen. Pricinou téchto problémi byl clovek vyjimecné
dobry a usluzny, jménem Christos. Tento muz totiz, kdyz starec hledal
vodu, zacal svym pfatelim potichu vypravét vtipy o duchovnich oso-
bach. I kdyZ je otec nemohl slySet pro vzdalenost, pfes to védél, o cem
Christos mluvil. Velmi jej to znepokojilo a najednou nebyl schopen
v hledani pramenu pokracovat. Obratil se k majiteli pozemku a fekl:
,Kdyz tento clovék neodejde, nemohu v hledani pokracovat.” ,Ale

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfijrij, Clovece, vies kam krdcas? Atény 2000, Presov 2008, s. 119 —
120,
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pro¢, co vam udélal?” ,,On to dobfe vi, bud ho posles pry¢, nebo budu
muset odejit sam.” Majitel pozemku se podrobil viili duchovniho otce
a poprosil Christa, aby odesel. Pochopitelné ho zajimalo, o cem Christos
hovofil. Ten mu to povédél a vSechno se vysvétlilo. Nikdo jiz nepochy-
boval, Ze starec ma schopnost poznat myslenky jinych.

Pozdéji otec Porfyrios pieSel na sousedni pozemky, které patfily jis-
tému Vasilii, élovéku dobrému, skromnému a tichému. Ve snaze dobre
vyuzit pozemek, investoval mnoho penéz na kopani studni na mistech,
které mu doporuéili odbornici. Zddné vysledky se viak nedostavovaly.
Ze zoufalstvi se dal na piti, to znamenalo zadhubu nejen pro ného, ale
i pro celou jeho rodinu. Kdyz k nému starec pfisel, nalezl ho opilého.
Spolu se sli podivat ke studni. Mé€la jiz sto metrt hloubky. Starec mu ale
fekl, Ze na tomto misté vodu nenajde, Ze pramen je asi 5-6 metrti vpra-
vo, ale i tam je vody maélo a postupné se ztrati. ,Na svém pozemku vo-
du nenajdes$.” Vasilios se jej zeptal: ,,Odkud to vis? Jsi duchovni osoba
a ne hledac vody! Dal jsem hromadu penéz specialistim, geologim a ti
mi fekli, Ze tu najdu hodné vody.”

Otec Porfyrios mu na to fekl ,Nevim, co ti fekli geologové, ale ja
vidim, Ze na tvém pozemku voda neni. Penize, které investuje$ do ko-
pani studny, mtiZze$ rovnou do ni hodit. Kdyz chces, pokracuj v kopani,
avsak bude jiz pozdé.”

Vasilios se velmi rozcilil a ve stavu opilosti zacal nadavat, jakoby
starec mohl za to, Ze na jeho pozemku neni voda. Otec Porfyrios na jeho
nadavky nereagoval a snazil se jej presvédcit, aby nepokracoval v této
nesmyslné praci. Rekl mu: ,,Vim, Ze cokoliv povim, nezméni$ svlij nazor
a budes$ v hloubeni studny pokracovat. Néco ti ale feknu a mozna, ze
s tim pak prestanes. M€l jsi dvé operace, jedna byla nedavno a druha
pred néjakou delsi dobou.” ,Je to tak... Operovali mé jen jednou. Vidis,
neuhadl jsi a tak je to i s tou studni, duchovni otce.”

Vsichni, ktefi byli tehdy nablizku, zasli, protoze vSichni jeho pfi-
buzni i ostatni lidé, ktefi byli z vesnice nablizku, védeli, Ze mél operaci
zaludku. Proto si zacali mezi sebou Suskat a fikali: ,My naivni lidé jsme
mu diavéfovali a jesté dobre, Ze jsme nezacali kopat zadnou dalsi stud-
nu. Bith nés usetfil a oteviel ndm oci.”
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Takto si mezi sebou povidali, ale starec diky Bozi milosti vSechno
vycitil a byl velmi znepokojeny slabou virou pfitomnych. Aby rozptylil
vznikajici nedtivéru, obratil se jesté jednou na Vasilie: ,Vyhrn si tedy
kosili, a ja ti ukazu dvé jizvy na tvém téle, které zistaly po operacich.
Uvidi$ je ty i vSichni zde pfitomni.” KdyZ to nechtél Vasilios ucinit,
starec se roz¢ilil. Chytil Vasilie za kosili a prudce mu ji vyhrnul. VSichni
mohli vidét jizvu po operaci zaludku a jizvu po operaci tenkého stfeva.
Lidé onéméli tizasem, protoze nikdo o druhé operaci neveéde€l. Vasilios
se ji podrobil béhem vojenské zakladni sluzby a prede vSemi ji utajil.
Jmenovany se nemohl hned vzpamatovat, dival se do o¢i starce, ktery
mu vypravél o jeho minulosti. Nakonec otce duchovniho poprosil o od-
pusténi.

Vsem potom rozhlasoval svou osobni zkusSenost s duchovnim ot-
cem Porfyriem, ktery o ném védél vsecko od jeho narozeni aZ do dnes-
niho dne.!

Seznam bibliografickych odkazi:

TQANNIAH, KAettov: O T'epwv opdvpioc, Maptvpiec kai “eumetplec.
Exdoor), Iegov I'vvawkeiov Hovxaotnowov H Metapoodpwotg tov
Zwteoc. AOnvar 1993. ISBN: 960-220-372-2.

KALIATSOS, Anargyros: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam krdcas?, pu-
vodni fecké vydani: Svity Zensky skyt Premenenia Hospodina,
Atény 2000, zrustiny pfelozil jeromanch Alexij (Oleksa). PreSov
2008. ISBN: 978-80-969870-7-8.

1 KALIATSOS, A.: Starec Porfyrij, Clovece, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 64 —
67.

99



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

THE HOLY SPIRIT AND THE CHURCH
AS A LIVING ORGANISM

Viclav Jezek

Introduction

The goal of this article is to emphasise certain dimensions of the
work of the Holy Spirit in order to arrive at certain conclusions regar-
ding unity and knowledge in the church. In the first part of the essay
discussing the synergy of the Holy Spirit and Christ we utilize some
ideas of John Chrysostom to demonstrate the importance of the Holy
Spirit in terms of its vivifying and enpowering role. In this context the
Holy Spirit is seen in close association with Christ, which however does
not decrease the role of the Spirit in salvation history but on the contra-
ry displays new dimensions of the Spirits work. We conclude with
Chrysostom that the work of the Spirit is not always apparent in the
Church if we limit our understanding of the Church to a particular insti-
tution. Further we continue to show, that the Holy Spirit awards know-
ledge but this knowledge goes hand in hand with action. The communal
nature of the Church leads one to certain conclusions about the relation-
ship of the Holy Spirit with the Church. Thinking about the Church as
a living organism leads us to a new appreciation of the gifts of the Holy
Spirit.

These observations lead us to new avaneues of church unity.

Synergy of the Holy Spirit and Christ

The activity of the Holy Spirit should always be seen in the context
of the other Divine Persons. Thus we cannot view either the Holy Spirits
activity or the activity of the other Persons of the Trinity in a kind of
isolation. In this context the divinity of the Holy Spirit follows from the
economy of salvation. Already earlier patristic authorities realised that
the Holy Spirit had to be divine in order to be a true ,comforter”. Thus
for example, according to John Chrysostom the Holy Spirit in order to
be a true ,,conforter” had to be on the same level as Jesus Christ, that is
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the Spirit had to be a God, otherwise if , the Spirit was lesser than him,
the comfort would not be sufficient”.!

Chrysostoms ideas and concerns about the Holy Spirit are inte-
resting from other reasons. While emphasising the equality of the Holy
Spirit with the other divine Persons, Chrysostom clarifies the work and
role of the Holy Spirit. In his exegesis of Acts (,But you shall receive
power when the Holy Spirit has come upon you..”; Acts, 1, 8), he writes:
,Look, he did not state that (the Spirit) will be sent, but: , has come upon
you”, to show his equality in honour”.? Commenting Acts, (2, 2), where
the Spirit filled the house, and there was a rush of mighty wind, Chry-
sostom states, that ,this wind was like a water bath; and the fire is
a symbol of strength and abundance. This never happened with the
prophets; so it was only now-with the apostles; and with the prophets it
was different. For example, Ezechiel receives the roll and he follows
what was he supposed to have said , and it was in my mouth as honey
for sweetness” (Ezechiel, 3, 3). Or another example: as Gods hand tou-
ches the mouth of another prophet, (Jerem. 1, 9). And here we have the
Holy Spirit itself, which shows the equality of the Spirit with the Father
and Son”3 Chrysostom continues, that the prophets received merely
images, while the apostles received the grace with a more direct reve-
lation of fire, since the apostles had to take care of the entire world.
Thus according to Chrysostom, ,the prophets were concerned with
things of this earth and that is why they did not receive the revelation
from heaven; but after the human being ascended to the heights-and the
Holy Spirit descended from the heights: ,And suddenly a sound came

1 CHRYSOSTOM John, First Homily on Acts (14,20,5), in: Izhe vo svjatych otca nasheho
Ioana Zlatoustovo, archiepiskopa Konstantinopolskovo Izbranie tvorenie, besedy na
dejanija apostolskie, reprint, 1994, Izdanie Sankt Peterburskoj Duchovnoj Akademii,
1903, Tom devjatij kniga pervaja. Izdatelstvo Posad, (in Russian). I have quoted Chrysos-
tom from this russian edition, since the translation is excellent. I have consulted the ori-
ginal in Migne, vol. 60.

The Old Testament quotes in this essay are from the King James Version, while the New
Testament quotes are from the Nestle-Aland Greek-English New Testament, fifth edi-
tion, 1990, Stuttgart.

2 CHRYSOSTOM John, Second Homily on Acts 26,30,3, Ibid.

3 CHRYSOSTOM John, Fourth homily on Acts, 44, 44, 2 Ibid.
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from heaven like the rush of a mighty wind, and it filled all the house,
where they were sitting” (Acts, 2, 2). This shows, that nothing will be
able to counter them, and that they will disperse all enemies as dust.
And filled all the house. Here the house is a symbol of the earth”.!

In these interesting comments, Chrysostom illustrates, that the
work of the Holy Spirit is intrinsically related to the ascension of Jesus
Christ or in other words to the salvific role of Christ. As creation rea-
ched its goal in the coming of Jesus Christ, that is it reached its ,ascensi-
on” it was prepared for a radically new enpowering in the Holy Spirit.
This does not mean, that there is a qualitative change in the activity of
the Holy Spirit. However, now there is a revelation of the true meaning
and goal of the activity of the Holy Spirit, which are related to the salvi-
fic work of Jesus Christ. Chrysostom is aware of this, when he com-
ments, that after the ascension of Christ, there was a descension of the
Holy Spirit. Of course, the Holy Spirits work is not limited or dictated
by Christ, but what Chrysostom is saying is related to the thesis of this
essay. Only in the radical transformation in Christ in his ascension and
the accompanying ascension of creation there is a clarification of the
activity of the Holy Spirit.

Chrysostom also seems to imply, that the work of the Holy Spirit is
somehow related to a deeper appreciation of the mysteries of our sal-
vation. He implies that there is a distinction between seeing and ,,un-
derstanding”. People saw for themselves the work of the apostles and
for that matter Christ, but this in itself does not entail knowledge ,in the
Spirit”. For example, in the First speech on Acts he observes that people
believed the witness of the apostles, since they were eye witnesses. Thus
,,they more likely believed (jews and pagans) the witness of people who
abided by Jesus, since they were yet far away from the knowledge of the
Spirit”“.2 Thus the Holy Spirit presents something more than merely an
illustration of the work of Jesus Christ, it provides knowledge in Christ,
which in this sense ,,continues” the work of Christ.

11bid., 45, 45, 2.
2 CHRYSOSTOM John, First Homily on Acts 9,17,2 Ibid.
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Although the teachings provided by the Holy Spirit are compre-
hensible, they contain things, that are not necessarily from the catego-
ries of our world. Commenting on verse 2, of chapter one of Acts (,, Until
the day when he was taken up, after he had given commandment
through the Holy Spirit to the apostles whom he had chosen”), Chrysos-
tom writes, that the teaching of Christ or the commandment of Christ
,were teachings and commandments of an essentially spiritual nature
(in which, there was) nothing from the human world”.!

John Chrysostom observes that throughout his ministry, Christ was
working in close , co-operation” with the Holy Spirit even in situations,
where it was not all that clear that this was so. Chrysostom in the same
passage referred to above cites Math. 12, 28, (But if it is by the Spirit of
God that I cast out demons, then the kingdom of God has come upon
you) to show the close co-operation of Christ with the Holy Spirit.

Similar observations and conclusions lead a writer like Chrysostom
to conclude, that the Holy Spirit is not given automatically to everyone
in the Church. Further, it is not always clear whether the Holy Spirit is
working through certain individuals, precisely because the Holy Spirit
is free, to the extent that the Kingdom promised by Jesus is a kingdom
gauranteeing freedom and not limiting this freedom to institutions or
organisations of the earthly realm. Thus for example, Chrysostom em-
phasises the responsibilities of the priests and bishops. In an interesting
passage, which shows that in Chrysostoms period, there were apparent-
ly many unworthy candidates, we hear: , Do not tell me: a presbyter or
deacon has sinned,- the fault of all of them falls on the head of him who
placed his hands on him. I will also show something else: it happens,
that from unworthy people a candidate for the clergy is chosen,- this
appears as a cause for scandal: what would be the best solution in re-
gard the previous sins of such a candidate? Here there are two chasms:
either to not leave him without punishment, and therefore prevent
others from being scandalized. Thus should he be defrocked? But in this
period (after presumably the ordination) there is no reason. Or to leave
him without pubishment? Yes you would concur, since the guilt is on

11bid., 10.18,3.
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him, who placed his hands on him. So what? Is it not necessary to place
hands on him again, and take him to the second degree? So that it will
be obvious to everyone, that he- is some stupid person, and again, this
will cause scandal. Or to elevate him to an even higher position? This is
even worse”.! In this important passage we see, that Chrysostom is
a realist, and he realises that there are no easy solutions for various is-
sues in church life. Thus the church is a complicated organism, which
does not enable one to pursue easy solutions. We can conclude that the
Holy Spirit is not something automatically granted to the ordained per-
son and further there is no gaurantee that the ordained person will act
according to the ,Holy Spirit”.

The Pentecost is the par excellance event of the empowering in the
Holy Spirit, which is related to the salvific work of Jesus Christ. In his
fourth homily on Acts Chrysostom states, , What is the Pentecost? It is
the period, when it was necessary to collect with a sickle the harvest,
when it was necessary to collect the fruits. You saw the picture? Look at
your order and on truth itself. When it was necessary to let go the sick-
le-word, when it was necessary to collect the harvest, then, as a sharpe-
ned sickle, the Holy Spirit appears. Look what Christ himself states: ,,...I
tell you, lift up your eyes, and see how the fields are already white for
harvest” (John 4, 35); and further: ,,And he said to them, , The harvest is
plentiful, but the laborers are few;”, (Luke 10, 2). And so it was Christ,
who was the first to utilize the sickle; He raised the first fruits to heaven,
taking over our nature; that is why he also calls it the harvest. As it is
stated, Once the days of the pentecost had finished, that is not before Pente-
cost, but so to speak around the pentecost itself. It was proper that it
would happen in the period of the feast, so that those who were present
at Christs cross, were able to see this event. And suddenly a sound came
from heaven like the rush of a mighty wind. Why do you think this event
did not happen without any sense perceivable appearances? Since, if the
jews were able to say, that the apostles are filled with wine, what would
they say if nothing of this sort happened? Not that there was merely a
sound but from heaven. Due to its suddenness it waked the disciples.

1 CHRYSOSTOM John, Third homily on Acts, 39, 40, 4, Ibid.
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And filled the entire house. This testifies to a great fierceness of the Spirit.
Observe: all were gathered here, so that even those present would be-
lieve, and the disciples would prove themselves worthy. Not only does
(Luke) say this but also adds something which is even more important:
,And there appeared to them tongues as of fire, distributed and resting on
each of them” (Acts, 2, 3). Beautifully it is said, as so you would not
think anything about the Spirit in terms of sense perceivable reality, as of
fire is said, and as a mighty wind/ breathing.! These comments of Chrysos-
tom are again important for our purposes. In terms of understanding
the meaning of the Pentecost, we have to depart from thiking in catego-
ries of time. What is important here is not that the Pentecost, or the ap-
pearance of the Spirit came after the event of the cross, and consequent-
ly we should not understand this event as a kind of gradual revelation
or that the Spirit is merely continuing the work of Christ and is repla-
cing Christ. On the contrary, Chrysostom shows, that Christ provided
the offering, while the Holy Spirit is the one who finalises the offering in
terms of its empowering. Thus the relationship of Christ and the Holy
Spirit in terms of salvation history should not be viewed in categories of
time or replacement, but in categories of radical co-operation where the
hypostatic characteristics of each Divine Person in terms of the economy
of salvation are fully apparent. And further importantly, the Holy Spirit
cannot be associated with any concrete sensible image, since its work
does not depend and is not related to a concrete image which the hu-
man mind would associate with it.

While the Holy Spirit blows freely it nevertheless is the foundation
of unity just as Christ is the true rock of unity. Christ speaks about a one
shephard and one flock (John 10: 16).2 This mysterious tension between
unity and diversity in the positive sense in the context of the activity of
the Holy Spirit is the primary characteristic which needs to be assessed
in view of our understanding of our salvation in Jesus Christ and the co-
operation of Christ and the Holy Spirit.

1 Fourth homily, 42, 41-43, 1.
2 See also other passages implying the unity of the Church as Math. 23: 8, John 17: 21.
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Knowledge in the Holy Spirit

While the Holy Spirit offers knowledge this knowledge is not static
in the context of intellectual discernment, but this knowledge is always
related to activity. Thus contrary to mere intellectual knowledge which
does not necessarily lead to action or to an enlivening, knowledge and
understaning in the Holy Spirit are dependent and related to life. The
more knowledge and understanding we gain in the Holy Spirit the mo-
re active in Christ we become and vice versa. For example the evangelist
Luke seems to confirm this reality, when he writes: , Then he opened
their minds to understand the scriptures, and said to them, , Thus it is
written, that the Christ should suffer and on the third day rise from the
dead”, (Luke 24, 45-46). Thus the apostles receive knowledge even befo-
re the Pentecost. Therefore the coming of the Holy Spirit is not merely
related to a new exegetical ability and knowledge or appreciation, but
a knowledge and understanding which leads to action. Again this im-
plies, that the Holy Spirits role is not limited to offering knowledge, and
later during the Pentecost the disciples where not only taught but were
empowered or activised. Thus in Johns Gospel we read: ,,He who belie-
ves in me, as the scripture has said, , Out of his heart shall flow rivers of
living water””. Now this he said about the Spirit, which those who be-
lieved in him were to receive; for as yet the Spirit had not been given,
because Jesus was not yet glorified” (John 7, 38-39). A life in Christ leads
to a flowing of rivers that is an essentially ecstatic activity.

Apart from the fact that knowledge, underastanding are linked to
the life-giving action of the Holy Spirit, it is also true that there is no
limit and there are no bounds in the knowledge and action awarded by
the Holy Spirit. Guidance and life in the Spirit are endless and conti-
nuing realities. The Spirit will be given, but this does not mean that we
have an exhaustive knowledge of the Spirit or for that matter an exhaus-
tive knowledge of the truth. Thus in Johns Gospel we read: ,And I will
pray the Father, and he will give you another Counsellor, to be with you
for ever, even the Spirit of truth, whom the world cannot receive, becau-
se it neither sees him nor knows him; you know him, for he dwells with
you, and will be in you” (John 14, 16-17). Further, ,When the Spirit of
truth comes, he will guide you into all the truth; for he will not speak on
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his own authority, but whatever he hears he will speak, and he will
declare to you the things that are to come (John 16: 13). It is obvious that
salvation and the Spirits guidance are part of an endless process of our
participation in the Kingdom. ,He will guide you” (John 16: 13), thus
this process is not a one time event. The New Testament often utilizes
the language of agriculture, of growth or more concretely of the growth
of the seeds to illustrate our salvation and of course growth itself is
a continuing process.! Further, it remains to be said that this continuing
process of growth and understanding will also lead to a new form of
worship. Thus, ,,..the true worshipers will worship the Father in spirit
and truth....” (John 4: 23).

The Holy Spirit and the ecclesial community

Many theologians have already underscored that the word ecclesia
is associated with the concept of community. Further in line with this
idea, it is possible to associate the word ékkAnoia with the hebrew
qahal as is the case in the LXX.2 As it appears in the Gospel of Mathew
the term éxkkAnoia could be considered as one used especially with the
jewish community in mind. In the Hebrew Bible qathal is a term associa-
ted especially with a festal gathering. The Gospels associate the gathe-
ring or ékkAnoia especially with a concrete fellowship in Christ. In the
Gospels there is an association between either 1] éxkAnoia tod ®eo0 or
ékkAnoia tob Xototod with the Old Testament gehal yehawah.3

The association of eklesia with its Old Testament counterpart dis-
plays the universal nature of the Church, and this universality relates
not only to the Church as such but especially to Christ. The New Testa-
ment has 110 instances of the word eklessia ninety of which are associa-
ted with the Church locally understood. An interesting occasion where
the Church is understood as universal, but with a concrete expression is
the sentence ,Now you are the body of Christ and individually mem-
bers of it” (1 Cor. 12, 27).

1 For example, see Mathew 13, 38.

2 Sometimes qahal could be used for cuvaywyn. However the term edah is more often
used for the word synogoge and never for eklesia.

3 See especially Numbers 16,3; 20, 4; Gen. 23, 2-4; and other passages.
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Just as the church is a community so it is also a living organism en-
livened by the Spirit. The church is a living organism with a certain
characteristic flow and life. It was especially the apostle Paul, who asso-
ciated the Church with a living organism. Paul for example, often calls
the chruch a , body” (c@wua). And of course a body is enlivened by the
spirit, which is part of the overall organism. , There is one body and one
Spirit” (Ephesians, 4, 4).

The Church could also be associated with a building as is done by
the apostle Paul. Apostle Paul observes: ,,And he came and preached
peace to you who were far off and peace to those who were near; So
then you are no longer strangers and sojourners, but you are fellow
citizens with the saints and members of the household of God” (Ephesi-
ans, 2, 17-19). Thus Christ unites us. Further: ,In whom you also are
built into it for a dwelling place of God in the Spirit” (Ephesians, 2 21).
Again just as an organism the Church as a household is also dynamic
and empowered by the Holy Spirit.

The Holy Spirit teaches all creation just as it vivifies and enlightens
all creation. This obviously essentially means, that even non Christians
are guided by the Spirit of truth. Some groups of Christians believed
that the Holy Spirit is somehow the possession of their particular com-
munities or ideologies. The idea of a sole possession of the Spirit is
clearly present amidst the Montanist and Gnostic groups.

Further, since the mystery of God is ineffable and can never be trul-
ly expressed this means that the work of the Holy Spirit is never ending,
which means, that one can never arrive at a an exhaustive vision of the
Church or its nature if we believe that the Church is a living organism.
This has serious implications for our view of what constitutes or does
not constitute the Church. Further in a certain sense, since the Church is
communal in nature, our knowledge is tested and confirmed by the
Church, that is by the other members of the community. So this in itself
transcends categories of what is or is not right in terms of our subjective
understanding. This of course is related to the creed or confession of
faith itself. The creed is not ,,exhaustive” due to the reasons we listed.

108



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Gifts of the Holy Spirit

Just as the Church as a living organism is complex, so the gifts of
the Holy Spirit are diverse and complex. Of course, the Holy Spirit gives
or can give a different gift, like for example the gift of prophecy, the gift
of languages, casting out spirits and so on, but fundamentally these gifts
stem from and lead to Christ or God and to this extent they are the ,sa-
me”. ,Now there are varieties of gifts, but the same Spirit (1 Cor. 12, 4).
Further ,, All these are inspired by one and the same Spirit, who appor-
tions to each one individually as he wills” (1 Cor. 12, 11). So one can
,see” the Spirit in its particular gift, but no gift can totally encompass
the Holy Spirit as such.

The gifts of the Holy Spirit are given with a specific goal in mind.
The raw , energy” of the Holy Spirit is channelled through the prism of
Christs redemptive work. This implies, that the activity of the Holy
Spirit does not necessarily have to result in the acceptance of Christ or
in a life in Christ. To the extent that this life is corrupted by sin, the
work of the Holy Spirit is a work of renewal. To the extent that Christ is
accepted the work of the Spirit could be understood as a work of divini-
sation of the human person.

The outpouring of the Spirit and Christs redemptive work is assu-
med or experienced rather than defined. The New Testament itself lays
stress on the operation of the Spirit in the assembling of the ecclesia
(¢kkAnotia) through baptism, in forgiveness, and in the hope of resur-
rection.!

As the body is an organism, which is constituted by various parts
and organs, so the gifts of the spirit are for the entire body, but also
individually ,tailored” to each organ and part of the body. This seems
to be the thought of Paul. Although of course the gifts are different they
are all associated and relate to the one Holy Spirit and to the salvation in
Christ. Apostle Paul writes: ,,Having gifts that differ according to the
grace given to us, let us use them: if prophecy, in proportion to our fai-

1T PATTERSON, L. G., “The Spirit, the Creed, and Christian Unity”, in: Spirit of Truth,
Ecumenical Perspectives on the Holy Spirit, edited by Theodore Stylianopoulos and S.
Mark Heim, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 02146, pg. 11, pgs. 5-
25.
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th; if service, in our serving; he who teaches, in his teaching; he who
exhorts, in his exhortation; he who contributes, in liberality; he who
gives aid, with zeal; he who does acts of mercy, with cheerfulness”
(Romans 12, 6-8). Thus apostle Paul states that all serves the church and
every gift serves the church. Ephraim the Syrian similarly believes that:
,Why is it that one received more while the other less? This does not
mean anything, but the work is without difference: everyone who recei-
ved is contributing to the building. This shows, that not because of ones
merits one has received more and the other less, but for others”.! Thus
,As each has received a gift (charisma), employ it for one another, as
good stewards of God,s varied grace” (1 Peter, 4, 10). Importantly as
Paul understands, Now there are varieties of gifts, but the same Spirit;
and there are varieties of service, but the same Lord;...To each is given
the manifestation of the Spirit for the common good” (1 Cor. 4-7).

Importantly for our purposes this manifestation is given to each,
that is to each individual presumably in a special unrepeatable way, but
this manifestation always leads to the common good. Further suppor-
ting our thesis, this also means, that the common good testifies to the
individual manifestation and unique manifestation of the Spirit, whilst
in the individual gift or manifestation the common good is somehow
present or actualised, which therefore needs to be seen through a diakri-
sis, i.e. a spiritual discernment. Whether this spiritual discernment is
also a gift in itself is a different question.

The patristic fathers have a broader understanding of the gifts of
the Spirit. The gifts should be seen more in terms of service than in
terms of the usual and common understanding of gifts as some objects
unevenly or evenly distributed. If we understand the gifts of the Holy
Spirit in terms of service according to the patristic writers there will be
no grounds for envy or unequality. For example, John Chrysostom ob-
serves: , They are not being called good works, but gifts. That what you
have received, he says, is a gift of God and not your work: you have
received it due to Gods grace...Under the name of service understand

T EPHRAIM the SYRIAN, Works (in russian Tvorenia,) part 7, pg. 50. Kievskaja duchovnaja
akademia. Kiev. Cited from the Russian translation.
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all kind of spiritual work”.! Similarly, the blessed Theofylact of Bulgaria
in his commentary on Corinthians states: ,He talked about service, so
that he would calm the saddened one. Since, hearing about gifts and
receiving less, he could feel sad, that he was thus treated in a lesser
manner. But regarding service it is not so; since it shows sweat and har-
sh work. Why are you sad, when He ordered others to work more,
whilst sparing you?”.? Further John Damascene observes: ,Giving,
work and service-these are one and the same; there is a difference only
in words, but the things are the one and the same. What is giving is also
service, and what is service is also work”.3

Unity in the Spirit

As is obvious from what has been stated unity in the Spirit and
through the Spirit is not something static, and further that the unity
offered and provided by the Holy Spirit is not something that could be a
derivative aspect of the Church or its attribute. Unity implies, the incar-
nation, the redemption, and resurrection and all the events of salvific
importance. Unity in the Church is realised to the extent that the eccle-
sial community immerses itself in these salvific aspects of human histo-
ry.

There is no gaurantee of unity in the Church just as there is now
gaurantee that the Holy Spirit expresses and is expressed by the Church
(in the sense that the Church is a concrete earthly institution and not a
community in the broader sense). Hans Kung put it rightly when he
stated: , It would be dangerous to identify the Holy Spirit with the
Church: the Holy Spirit is not the Church, but the Spirit of God. On that
truth is based the fundamental freedom of the Holy Spirit”.* Of course it
remains to be stated, that the Holy Spirit is found in the Church to the

1 JOHN CHRYSOSTOM, Commentary on the letter to the Romans, Homily 21, vol. 9, page
758, in russian, Sankt Peterburg Duchovnaja akademia, 1887.

2 THEOPHYLAKT Blessed, commentary on Corinthians (russian), pg, 153, Kazan du-
chovnaja akademia, Kazan, 1886.

3 JOHN DAMASCENE, In epist. Ad Corinth, I. PG, t. 95, col. 664D-665A.

4+ KUNG, Hans, “Gods Free Spirit in the Church”, in: Freedom and Man, edited, by John
Courtney Murray, S.J., pg. 18, pgs. 17-31, P. J. Kenedy and Sons, New York, 1965.
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extent that the Church is enlivened by the Holy Spirit. The Holy Spirit
functions in the Church as the Spirit of freedom. Further importantly,
,,the revelation of the Spirit always is and remains the source and norm
for the sensus fidelium of the Church”.! While we cannot identify the
Holy Spirit with the Church, the Church has to identify itself with the
work of the Holy Spirit.

We can arrive at a concept which fundamentally proposes, that the
unity in Spirit is a unity in freedom, which means that this type of unity
is radically different from the unity envisioned in social sciences, in
politics and in other areas. Paradoxically the more freedom present the
more unity is apparent. While the Spirit blows where he wills he also
has a concrete goal, which is the truth or it is possible to state that he
reveals and enlivens the message and salvific work of the Father and
Son. Further, the fact that some people think they are free is not necessa-
rily true. This follows from the fact that freedom is not something given
once and for all, but needs to be explored and discovered, just as it is
necessary to discover and empower oneself in the Spirit and Christs
redemptive work. A similar concept appears in A. E. Taylor who notes:
,,On the face of it, every fresh act of choice seems to be something akin
to a new ,creation”, and it does not really add anything to the expla-
nation of its newness to suggest that it is a manifestation of something
which was there all the time but , latent”.2

As we implied, the unity in the Spirit cannot be limited to a unity in
terms of a mental agreement or an agreement in the common sense of
the word.? Unity is also a unity of movement, that is it is a unity of mo-
vement to the extent that this movement leads to a common goal. The
most important issue for our thesis is, that a movement in the Spirit,

1 KUNG, Hans, “Gods Free Spirit in the Church”, in: Freedom and Man, edited, by John
Courtney Murray, S.J., pg. 19, pgs. 17-31, P. ]J. Kenedy and Sons, New York, 1965.

2 A. E. Taylor, “The Freedom of Man” in Contemporary British philosohy, second series,
New York, 1954, p. 293, in Freedom, Creativity, and Scientific Discovery, Ernan
McMullin, pgs. 105-131, pg. 115 in: Freedom and Man, edited, by John Courtney Mur-
ray, S.J.,, P.]J. Kenedy and Sons, New York, 1965.

3 The patriarch Photios correcty observes: “omovdalovtec &AANAOLG Ty Kal
dvAaTTEY v oA KAl EV TTVEDHA KATA TV EvOTNTa TOD TTVEVUATOS KAOWS 1Uag O
dylov ffvwoe mvedvua kabwg kai ékkArjtnte PG vol. 118, col. 1213C.
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does not necessarily have to be discerned or identified as such. That is
on a basic level, if I observe the work of a particular person, his work or
life could be the result of the work of the Spirit, but I do not necessarily
have to know this or acknowledge this. I can only know this or
acknowledge this only if I look to the common goal or end, which unites
us. Thus what is important is the goal of our life in the Spirit, for an
understanding of the Spirit and not a particular manifestation, which
people do not necessarily understand or acknowledge as the work of
the spirit. As we have implied it is also important to re-iterate that unity
does not imply a unity in an intellectual sense. Thus the word
éntyvwolg (Ephesians 4,13) means something deaper than knowledge
as such.

It is perhaps more helpful to state that the Spirit does not unite us
in the sense of a concrete form or image but in a modus of life. This has
implications for our life in the Church and our commitment to unity.
Thus it is perhaps better to live in Christ and the Holy Spirit and unity
will be granted to us, rather than to seek unity without an experience of
the Holy Spirit in the general sense. A strict view of Church unity seems
to be contrary to the experience of the apostles and the work of the Holy
Spirit which acts in freedom.

The most concrete statement of unity in the Spirit is one, which pre-
sumes that this unity should be understood in the context of love as is
implied by the apostle Paul himself. ,But the fruit of the Spirit is love,
joy, peace, patience, kindness, goodness, faithfulness, genteleness, self-
control; against such there is no law” (Gal. 22-23).

It seems that as apostle Paul stresses that there are no divisions in
Christ! he also states that one gains a new identity in Christ a ,,new face-
creation” (2 Cor. 5,17; kawvr) xtlowg).

Conclusions

We have seen that the Holy Spirit provides knowledge of the
church. Further, it provides knowledge and understanding for believers
inside and outside the church as such. However, this knowledge is not

1 See for example Gal. 3, 28; 1 Cor. 12, 13 and other passages.
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of an intellectual or rational kind in the common sense of these words.
This is due to the fact that knowledge in the Spirit entails action and
activity. Thus knowledge leads to action and action leads to knowledge.
While Christ envisioned a concrete community that is the Kingdom of
God, this concrete community in Christ is not a static entity but a living
organism, enlivened by the Spirit. Thus while it presents us with spiri-
tual certainty this community in Christ cannot be exhaustive by defini-
tions of a concrete kind.

The New Testament emphasizes the image of growth both in the
physical and spiritual sense. This is related to the work of the Holy Spi-
rit, which as a life-giving force enables and accompanies this growth.
Precisely since growth presumes dynamism and movement, this growth
confirms to the action of the Spirit. Presumably this growth in the Spirit
is an endless process, so even if one reaches a certain stage in this
growth, this does not enable one to reach a finalized understanding or
static existence.

The Holy Spirit builds the church understood as an organism or
household in the Pauline use of this term. This has some implications.
Since the church is an organism, there is something extremely specific
and clear about the work of the Spirit, while at the same time there is
something indeterminate. Life in the household of God could result in
“unexpected” developments, which are judged and grounded in the
unique dimensions of the operation of the Holy Spirit. The gifts of the
Spirit should not be understood in isolation and should be understood
as events of a communal nature or as ‘service” in the patristic sense of
the word.

These ideas undoubtedly lead us to state, that the Holy Spirit builds
unity in the Church but this unity is paradoxically a unity of freedom
and “unexpectedness” and to this extent one is able to exclaim a unity in
Christ, but one cannot exclaim and define this unity in terms of a one
time definition or formulation.

Thus we can conclude with the apostle: ,,...understanding this, that
the law is not laid down for the just but for the lawless and disobedient,
for the ungodly and sinners, for the unholy and profane....” (1 Tim. 9).
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DZIALALNOSC SW. APOSTOLA PAWLA

Ks. biskup dr. Paisjusz (Piotr Martyniuk)

Apostot Pawet byt Zydem z diaspory i jak trzykrotnie wspominaja
Dzieje Apostolskie (9,11;21,39; 22,3) pochodzit z Tarsu, duzego miasta w
Cylicji. Dzigki dogodnemu polozeniu na szlaku handlowym i urodzaj-
nej ziemi, jak rowniez korzystnej polityce rzymskiej, miasto w czasach
Pawlowych przezywato okres szczegolnego rozkwitu. Oprocz Grekdéw
oraz przedstawicieli wielu narodow orientalnych w Tarsie zamieszki-
wata znaczna iloé¢ Zydow.

Sw. Pawet niejednokrotnie podkresla swoje zydowskie pochodze-
nie. Jest on Hebrajczykiem, Izraelita, z potomstwa Abrahamowego (2
Kor 11,22). W Liscie do Rzymian (11,1) dodaje: z pokolenia Beniamina.
Jego rodzina byta ortodoksyjnie zydowska. Zgodnie z przepisami Pra-
wa (Gen 17,12) zostat on obrzezany 8 dnia po narodzeniu (Flp 3,5) .
Nadano mu imie hebrajskie Saul (Szawet), ktére nawigzywato do pier-
wszego kréla w Izraelu. Apostot pochodzil z tego samego pokolenia
Beniamina, z ktérego pochodzit wspomniany krol. Nosit takze inne imie
Paulus (Pawet), imi¢ rzymskie, ktére potwierdza fakt posiadania oby-
watelstwa rzymskiego, o czym $wiadcza Dzieje Apostolskie (16,37-38;
23,27). Przywilejem tym Pawet cieszyt sie od urodzenia. Wskazuje to na
wysoka range spoleczna rodziny Pawtla. Nie wiadomo, czy ojciec Pawta
tytul obywatela rzymskiego odziedziczyt po przodkach, czy tez zyskat
go przez szczegodlne zastugi dla Rzymian.

Pawet nazywa siebie Hebrajczykiem z Hebrajczykow. Pojecie to
wyraza nie tylko narodowa przynalezno$¢ Apostola, lecz mozna je ro-
zumie¢ jako okreélenie tych Zydéw, ktorzy w przeciwienstwie do in-
nych, pochodzili z Palestyny. Pochodzenie rodziny z Palestyny i fary-
zejska orientacja rodziny, daja podstawe do wysuniecia wniosku, ze dla
Pawla jezykiem ojczystym byt jezyk aramejski. O jego rodzinie nic wie-
cej nie wiemy, poza krotka jeszcze wzmianka o zameznej siostrze, ktora,
zapewne po swoim slubie, zamieszkata w Jerozolimie (Dz 23,16).

Dzieje Apostolskie donoszg o przybyciu Pawta do Jerozolimy dla
odbycia studidw judaistycznych u rabina Gamaliela (Dz 22,3), jednego z
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najglosniejszych éwczesnych rabbich. U niego poznawal umiejetnos¢
thumaczenia Pisma Swietego i wyprowadzenia z niego wszystkich potr-
zebnych rozwiagzan. W Prawie i prorokach bowiem wedlug pogladéw
zydowskich zawierata sie cala madrosc i wiedza. W Jerozolimie Pawet
pogtebit znajomos¢ ojczystej religii, zaréwno pod wzgledem etnicznym
jak i religijnym. Byt dumny z przesziosci swojego narodu i ze swej do
niego przynaleznosci. Pobyt w szkole faryzejskiej wywart na niego
szczegdlne pietno. Charakteryzujac swdj okres zycia przed wydarze-
niem pod Damaszkiem, pisal w Liscie do Galatéw: ...w zarliwosci o ju-
daizm przewyzszalem wielu moich réwiesnikow z mego narodu,
.bylem szczegdlnie wielkim zapalericem w zachowywaniu tradycji
moich przodkow (1,14).

Punktem zwrotnym w Zzyciu $w. Pawla jest wydarzenie pod Da-
maszkiem. Tam ukazuje mu si¢ Zmartwychwstaty Chrystus. Spotkanie
Zmartwychwstatego spowodowato, iz wszystko to co dotychczas byto
dla niego motywem zycia i przedmiotem dumy, uznaje za "$mieci".
Jedynym pragnieniem staje sie pozyskanie Chrystusa, bycie z Nim i w
Nim (por. Flp 3,7-9). Od tego momentu $w. Pawet nieustannie Swiadczy
o Chrystusie, az po swoja meczeriska $mier¢.

Dziatalno$¢ misyjna Pawta jest nam dobrze znana z przekazu Dzie-
jow Apostolskich. Wszedzie tam, gdzie naucza, zaktada wspdlnoty chr-
zesScijanskie. Z gminami przez siebie zatozonymi utrzymuje scisty kon-
takt. Powraca do nich, wzglednie wysyta do nich swoich wspdtpracow-
nikdw. Szczegdlnym przejawem opieki Apostota jest jego koresponden-
gja. Listy pisane przez Pawtla byly forma gloszenia Ewangelii, do kté-
rych Apostot przywiazywat wielka wage, nakazujac odczytywac je pub-
licznie (1 Tes 5,27). Niektore listy, np. do Gala-téw, do Rzymian pisane
byty z mysla o wylozeniu i uzasadnieniu szerszego i ogdlniejszego
problemu teologicznego.

Ewangelia gloszona przez Apostota Pawtla, to nade wszystko ore-
dzie wolnosci, ktéra przyniést ukrzyzowany i zmartwychwstaty Pan,
Chrystus Jezus. Wiara w Niego prowadzi do usprawiedliwienia tzn. do
pojednania cztowieka zaré6wno z Bogiem, jak i z samym soba. Nie mog-
to tego da¢ Prawo Mojzeszowe. Zaden bowiem czlowiek nie byt w sta-
nie wypetié¢ wszystkich jego nakazéw. Usprawiedliwienie, pojednanie
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cztowieka jest niezastuzonym darem, darem Chrystusa i dokonuje si¢
ono tylko w wierze w Niego. Wiare te pojmuje sw. Pawet jako zawier-
zenie Chrystusowi, jako bycie w Nim. Zanurzenie w Chrystusie otwiera
przestrzen wolnosci cztowieka, wolnosci, ktérej miara jest zycie mitos-
cia.

PRZEBIEG DZIALALNOSCI APOSTOLSKIE] SW. PAWEA

Sw. Klemens Rzymski w liscie do kosciota w Koryncie podziwia
Apostota Pawtla jako zwiastuna Radosnej Nowiny, tego ktdry caly swiat
nauczyt sprawiedliwo$ci. Pawet bowiem nalezy do tych glosicieli
Ewangelii wérdd narodéw $wiata, ktérzy osiagneli najwigksze rezulta-
ty. Jego dzielo, fizyczny wysitek zmusza nas do podziwu.

Pierwsza potowa dziatalnosci misyjnej Apostota tonie w mroku. W
pierwszym okresie, do soboru apostolskiego, posiadamy bardzo skape
wiadomosci. Z osobistych wzmianek Apostola, zawartych w Liscie do
Galacjan!, dowiadujemy si¢ przede wszystkim o tym, iz przez trzy lata
po powotaniu zaczal On glosi¢ Ewangelie w okolicach Syrii i Cylicji,
przez 15 dni przebywa w Jerozolimie. Z Listu do Koryntian? wynika, ze
Apostol Pawel rozwinat dziatalno$¢ misyjna w Damaszku, miejscu
swego przesladowania, ktérego doznal od etnarchy kréla Aretasa, od
ktérego uchronita Go ucieczka.

Sw. Jan Chryzostom ,,schronienie sie Pawta w Arabii” ttumaczy, iz
taki cztowiek jak Ap. Pawel dzieki swemu charakterowi ani na moment
nie moégl zwlekad ze spelnieniem powierzonego pod Damaszkiem ur-
zedu i wkrétce powraca z Arabii do Damaszku.

Z Dziejow Apostolskich dowiadujemy sig, ze Szawel w synagogach
wystepowat jako kaznodzieja, co wprawialo zydow w wielki niepokdj
do tego stopnia, iz postanowili urzadzi¢ zamach na Jego zycie.

Dzieje Apostolskie wymieniaja szereg miejscowosci w ktorych
Apostot glosit Ewangelie w tzw. okresie syryjsko-cylicyjskim. Chrzesci-

1Gal. 1, 18.
22 Kor. 11, 32.
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janie Jerozolimscy odprowadzaja Pawla do miasta portowego Cezarei,
skad udaje si¢ On do Tarsu.

Tars, rodzinne miasto Apostota, przebywat w nim od 11 do 14 lat 2.
Przypuszczamy, iz tak dtugi pobyt w rodzinnym miescie byt zwigzany
z praktycznym przygotowaniem do dalszej pracy misyjnej wsrdd pogan
oraz energiczng publiczng dziatalno$cia misyjng w Tarsie i innych miej-
scowosciach Cylicyjskich, skad po diuzszym pobycie na zaproszenie
Barnaby przybywa do Antiochii®. Gdy Apostot przebywat w Tarsie,
Koscidt palestynski, przeszedlszy zwyciezko probe pierwszych przesla-
dowan, rozwijat si¢ coraz bardziej i umacniat. Obok Jerozolimy wyta-
niat si¢ drugi o$rodek chrzescijaristwa z siedziba w Antiochii Syryjskiej.

Przyjmujac zaproszenie Barnaby, aby wstapi¢ do ,najstarszego
Kosciota, zlozonego z dawnych pogan”4, znalazt sie na posterunku,
ktory miat nabra¢ najwigekszego znaczenia w Jego dalszej dziatalnosci.

Po przybyciu do Antiochii poczatkowo swoja dziatalno$¢ religijna
Ap. Pawel ogranicza na samo miasto. Przez caty rok pracuje tutaj u bo-
ku Barnaby®. Dzieki ich wspolnym wysitkom duszpasterskim ten pier-
wszy Kosciét z nawrdconych pogan doszedt do wielkiego rozkwitu.
Przyjmowano tutaj na fono chrzescijaristwa nie tylko Zydéw, lecz takze
Grekéw — bez zobowigzywania ich do przechodzenia na judaizm, jako
etap posredni na drodze do chrzescijaristwa. Byto to zjawisko zupelnie
nowe i nie moglo by¢ niedostrzezone przez judeochrzescijan z Jerozoli-
my. Ap. Pawel posiadal szczegélne predyspozycje do prowadzenia
pracy misyjnej w takim $rodowisku jako ten ktory dziedziczyl dwie
kultury:

- hellenistyczna,

- judaistyczna,

Bez pierwszej nie méglby swobodnie poruszac sie po swiecie po-
ganskim (obywatel Rzymu), bez drugiej nie statby sie tak zarliwym
glosicielem zbawczego dzieta Mesjasza.

1Dz. 9, 30.
2Gal. 2, 1.
3Dz.11, 25.
4+Dz.11, 24.
5Dz. 11, 26.
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Sam Barnaba po przybyciu do Antiochii (sam on pochodzit z Cyp-
ru) szuka ewentualnego pomocnika, gdyz jak twierdzil, praca ktora
czekata na niego, stanowczo przerastala sily jednego cztowieka. Znajdu-
je w Tarsie Pawla i wraz z nim przez caly rok stuzy tamtejszej spotec-
znoéci, gdzie po raz pierwszy wyznawcy Chrystusa zostaja nazwani
chrzescijanami'. Z pewnoscig okreslenie to pochodzito ze srodowisk
niezydowskich, Zydzi nazywali chrzescijan Nazarejczykami?.

Wazniejszym wydarzeniem z dziatalnosci w Antiochii byto przep-
rowadzenie zbidrki gltodujacym w Judei®. Bylo to dla Pawta okazja do
powtornego odwiedzenia Jerozolimy (od czasu swego nawrocenia).
Towarzyszyli mu w tej podrézy Barnaba i Tytus (pochodzacy prawdo-
podobnie z Antiochii i chrzescijanstwo przyjat za sprawa Ap. Pawta?).

Pierwsza podroz

Historia apostolskiej dziatalnosci Pawtla — to dzieje Jego misyjnych
podrézy, ktore odgrywaty w jego zyciu bardzo wazna role. Zwrdémy
takze uwage na to, iz w czasie tych podrdzy umiera on jako Szawet a
rodzi sie Pawel. Lubit podrézowa¢, zarowno wtedy kiedy przesladowat
chrzescijan, jak i wtedy , kiedy byt zatroskany o pomnazanie ich liczby.
Wypelniat on doktadnie polecenie Chrystusa ,Idqc w caty swiat gtoscie
Ewangeli¢”. Tak wiec podrézowal Apostot, zeby jak najszybciej, jak naj-
skuteczniej i jak najwiekszej ilosci ludzi donies¢ owoce zbawczej meki
Jezusa Chrystusa, mimo iz czesto musiat ptacic¢ za to do$¢ wysoka ceng?.

Po powrocie z Jerozolimy Apostot przez krétki czas pozostawat w
Antiochii, w ktdrej to z dnia na dzien przybywato zaje¢ duszpaster-
skich, Apostotom pomagali ,byli nauczycielami i prorokami”® Szymon
Niger, Lucjusz Cyrynejczyk, Manaen, Marek. Tam tez otrzymuje Pawet
od Boga objawienie o ktérym wspomina w drugim liscie do Koryntian.
W Dziejach Apostolskich (13,2) czytamy: , Gdy odprawiali publiczne nabo-

1Dz. 11, 26.
2Dz. 24, 5.

3Dz. 11, 29.
4Gal.2, 1; Tyt1, 4.
52 Kor. 11, 25-27.
6Dz.13,1-2.
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zeristwo i podcili, rzekt Duch Swiety <wyznaczcie mi juz Barnabe i Szawta do
dzieta, do ktérego i powotatem>. Wtedy w poscie i modlitwie oraz po wlozZeniu
na nich rak, wyprawili ich”.

Trzech misjonarzy Pawet, Barnaba i Jan Marek opuszcza Antiochie
i kieruje sie w strone Selekgji (portowa czes¢ Antiochii), skad udaja sie
na Cypr, gdzie lagduja w Salaminie (najwigksze miasto Cypru) i zaczyna-
ja gtosi¢ Stowo Boze , w synagogach zydowskich” . Nalezy podkresli¢, iz
od samego poczatku podrézy przewodnictwo obejmuje Pawel, to jemu
jako obywatelowi rzymskiemu wypada pertraktowac z przedstawicie-
lami wtadzy rzymskiej. Nastepnie udajg sie do Pafos (miasto uznawane
przez Rzymian za stolice wyspy), w ktérym rezydowat rzymski pro-
konsul Sergiusz Pawetl i zwiazane jest z nim wydarzenie opisywane w
Dziejach Apostolskich przez Sw. Ap. Eukasza 2. Uderza tutaj wszystkich
absolutne zdecydowanie Ap. Pawla, zadnych pertraktacji, omawian,
rzeczy nazywa po imieniu, nie pozwala nikomu wykrzywiaé¢ drég Du-
cha Swietego. Prokonsul zostaje nawrécony na chrzescijaristwo a od
opisu nawrécenia Szawel wystepuje juz w Dziejach Apostolskich jako
Pawet. Mozliwe, iz Paulus, to zlatynizowana forma hebrajskiego Saul —
ale to, iz zaczal uzywac tego imienia od czasu nawrocenia dostojnika
poganskiego moze tez $wiadczy¢ o sympatii Apostota do prokonsula
Sergiusza.

Z Pafos, okretem, udali si¢ do Matej Azji i zatrzymali si¢ w Perge,
gléwnym miescie Pamfilii. To tutaj odiaczyt sie od Apostotow Jan Ma-
rek (siostrzeniec Barnaby?), ktdra to decyzje Pawetl uznaje za naganna
poniewaz taka decyzja mogla zakldci¢ najblizsze dziatania Apostotow.
Prawdopodobnie zdecydowat sie¢ on na taki krok przewidujac trudnosci
podrézy, nie starczylo mu odwagi, zrezygnowat. Po trudnej wedréwece
Apostotowie docieraja do Antiochii Pizydyjskiej, gdzie Pawet wygtasza
mowe do Zydéw* w ktorej jako wstep wylicza dobrodziejstwa Bozej
opatrznosci (Dz. 13, 16-25) za$ przypieczetowuje ja caltym zbawczym
dzietem Jezusa, Jego Zmartwychwstaniem (wersety 26-37) a konczy

1Dz. 13, 5.
2Dz. 13, 7-12.
3 Kol. 4, 10.
4+Dz.13.
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wezwaniem do wiary w Chrystusa (w. 38-41). To tutaj po raz pierwszy
stuchacze dowiaduja sig, ze moga by¢ uwolnieni od grzechéw jesli tylko
uwierza w Chrystusa. Znamiennym dla tego nauczania Apostota jest
bezkompromisowos$¢, nie chodzi mu o zadne korzysci, o stawe, o wie-
dze, ktérg mogltby zablysnac przed najlepszymi filozofami. Jego dewiza
brzmi : , dla mnie umrze¢ — to zysk, a zy¢ — to Chrystus”1.

Po drugim wystapieniu w synagodze (mozemy wnioskowad, iz
podkreglit w nim odrebnos¢ chrzescijaistwa od judaizmu) Zydzi sprze-
ciwili si¢ temu co mowil? a Pawet odkrywa karty mowiac : , Nalezato
gtosic¢ stowo Boze najpierw wam. Skoro jednak odrzucacie je i sami uznajecie sig
za niegodnych Zycia wiecznego, zwracamy si¢ do pogan”?, skutkiem tego
bylo, iz ,zydzi podburzyli pobozne a wptywowe niewiasty i znaczniejszych
obywateli, wzniecili przesladowania Pawta i Barnaby i wyrzucili ich ze swoich
granic™,

Dokonawszy symbolicznego ,otrzasniecia pylu z ndg”, opuscili
Antiochie i wkroczyli do kolejnej krainy matoazjatyckiej Likaonie, do
miasta Ikonium. Historia pobytu w tym miescie przypomina dzieje
z Antiochii Pizydyjskiej’. Zydzi w porozumieniu z poganami postana-
wiaja ukamienowac Pawta i Barnabe.

Apostotowie przenosza sie do Listry a potem do Derbe. W miastach
tych i ich okolicach gloszac Ewangelie.

Reakcja byta podobna:

- entuzjazm (poczatkowo w Listrze poganie wzieli Apostotow za
Zeusa i Hermesa, ktére to okolice wg tradycji nawiedzali ci poganscy
bogowie), nie korzysta tutaj jednak z wyjatkowej szansy, zachowuje sie
jak kiedy$ Jan Chrzciciel, ktéry modglt uchodzi¢ za Mesjasza, zamiast
glosi¢ chrzescijanstwo jako , wyzsza istota” zwraca si¢ do zebranych w
Listrze ,My, tez jeste$my ludZmi, podobnie jak wy podlegamy cierpieniom”®.
Nie zywi zadnych ambicji ale robi wszystko aby pokaza¢ obraz pokory i

1Flp. 1,21.

2Dz. 13, 45.
3Dz. 13, 46.
4Dz. 13, 50.
5Dz. 14, 3-4.
6 Dz. 14, 15.
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skromno$ci a zarazem postuszenstwa misji do ktérej powotat go sam
Stwdrca;

- anastepnie nienawis¢. Ap. Pawel jesli nie konczyt w wiezieniu,
nie byt kamieniowany to musial opuszcza¢ dang miejscowos¢ przed
czasem. Sam doswiadcza przesladowania jakim sam przesladowat chr-
zescijan. Przezywa, iz nie moze sprowadzi¢ swoich braci na droge
ewangelii : ,Prawde mowie w Chrystusie, nie klamie, potwierdza mi to moje
sumienie w Duchu Sw., ze w sercu odczuwam wielki smutek i nieprzerwany
bél. Wolatbym bowiem sam by¢ pod klgtwa, odigczony od Chrystusa dla zba-
wienia braci moich, ktorzy wedtug ciata sq moimi rodakami”!. Apostol nie
zamierza wyrzeka¢ si¢ ani swojej ojczyzny ani braci, bedzie za nich
cierpial i wznosit modlitwy aby weszli na droge prawdy.

Z Derbe (ostatniego etapu podrézy) , gdzie nie spotyka ich nic zle-
go, udaja sie przez Pizydie i Pamfilie, zatrzymujac sie w Perge, gdzie
nauczajg, poprzez Attalie drogg morska wracaja do Antiochii Syryjskiej.

Apostotowie powracali tg samg droge do Antiochii dlatego, ze w
kazdym zatozonym niedawno Kosciele ustanawiali kolejno kaptanow,
zwanych starszymi.

Na okres miedzy pierwsza i druga podrdza misyjng Apostola pr-
zypada Sobdr Apostolski.

Poczatkowo zycie i organizacja Kosciola miaty charakter zdecydo-
wanie zydowski. Wierni i apostotowie chodzili na modlitwe do swiaty-
ni jerozolimskiej, przestrzegano rytualnych przepiséw Starego Prawa 2.

Dopiero nawrécenie Korneliusza daje punkt zwrotny z istniejgcej
sytuagji. Za jego przykladem coraz liczniej wstepuja do Kosciota poga-
nie, szczegdlnie na terenach ewangelizowanych przez Pawta®. Problem
ten zarysowat sie jeszcze bardziej po powrocie Pawta i Barnaby z pier-
wszej podrdzy misyjnej.

. Niektorzy nawrdceni ze stronnictwa faryzeuszow o$wiadczyli: Trzeba ich
obrzezac i zobowiqzac do przestrzegania Prawa Mojzeszowego ™.

1Rz.9,1-2.
2Dz.2,46;3, 1.
3Dz.10, 14; 11, 3.
4Dz. 15, 5.
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Pawetl i Barnaba sprzeciwili si¢ takim sugestiom, byli bowiem zda-
nia, iz usprawiedliwienie dokonuje si¢ nie przez zachowywanie Prawa,
lecz przez wiare w Chrystusa'. Byto to ttem zwotania Soboru o ktérym
dowiadujemy si¢ z Dziejéw Apostolskich w XV rozdziale.

Druga podr6z misyjna

W rok po Soborze Ap. Pawet wyrusza w druga podrdz misyjna w
ktorej chciat uczestniczy¢ Jan Marek, ktory szukajac protekcji u Barnaby
doprowadzit do: ,...ostrego starcia, tak, Ze sig rozdzielili: Barnaba zabrat
Marka i poptyngt na Cypr, a Pawet dobrat sobie za towarzysza Sylasa i wyszedt
polecony przez braci fasce Pana”?. (Sylas - Sylwan, uwazany za najwazniej-
szego po Pawle, ktdoremu powierzono wczesniej wraz z Juda misje sko-
mentowania uchwat Soboru Jerozolimskiego, obywatelem rzymskim
tak jak Pawet).

Podréz ta miala umozliwi¢ zorientowanie si¢ w sytuacji religijnej
niedawno zatozonych Kosciotéow i przekazanie im uchwat soborowych.
Taki charakter miata obecnos¢ Pawta i Sylasa wsréd wiernych Syrii,
Cylicji oraz Likaonii w tym tez w Listrze, skad zabiera ze soba Tymote-
usza®. Decyzja ta byla zwigzana z poszerzeniem planéw duszpaster-
skich w ramach podrézy a takze nieco odleglejsza przysztos¢ w ktorej
Tymoteusz odegra wielkie znaczenie. Samego Tymoteusza ( pochodza-
cego z rodziny zydowskiej — matka zydowka, ojciec grek; lecz nie obr-
zezanego — $wiadczy to o postepujacej hellenizacji wéréd Zydow zyja-
cych w diasporze) Pawet poddaje obrzezaniu , aby jego przeszios¢ nie
budzita zadnych zastrzezen* (pomimo postanowienn Soboru Apostol-
skiego). Dlaczego? Odpowiedz brzmi ,ze wzgledu na Zydéw, a wyjas-
nienie tych stéw znajdujemy w liscie do Koryntian: , tak wiec zalezgc od
nikogo statem si¢ niewolnikiem wszystkich, aby tym liczniejsi byli ci, ktérych
pozyskam. Dla Zydéw statem sie Zyd, aby pozyskaé Zydéw”s. Czyli prze-
mowily za tym cele wcale nie blahe, ale taktyczne. Tak wigc nie przypi-

1Gal. 2, 16.
2Dz. 15, 39.
3Dz. 16, 1-3.
4Dz. 16, 3.
51Kor. 9, 19.
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sujac obrzezaniu zadnych mocy usprawiedliwiajacych, zdecydowat sie
podda¢ temu zabiegowi Tymoteusza, po to aby tym skuteczniej glosi¢
bezuzytecznos¢ obrzezania.

Pewnego dnia Apostol podejmuje decyzje (moze wskutek stwier-
dzenia, iz stan kosciotéw zatozonych wczesniej jest zadowalajacy) uda-
nia sie w nowe regiony, do miasta Efez. Jednak ,Duch Swiqty zabronit
mu” by powstrzymat sie od gltoszenia Stowa Bozego w Azji . Skierowali
wtedy swe kroki w strone Frygii (tzw. Galicji Péinocnej). Kiedy dotarli
do granic Myzji, postanowili udac¢ si¢ do Bitynii, ktdrej gtowne miasta
Nicea, Chalcedon i Nikomedia, byly zamieszkate przez Zydéw. Jednak
Bog kieruje ich kroki w inng strone, poprzez Myzje dotarli do Triady,
gzie Apostol ma widzenie: , Jakis Macedoriczyk stangt przed nim i blagat go:
< Przepraw si¢ do Macedonii i pomdz nam!> Zaraz po tym widzeniu staralimy
sie wyruszy¢ do Macedonii w przekonaniu, ze B6g nas wezwat, abysmy glosili
Ewangelie”!. A wigc dzigki temu widzeniu rozpoczyna si¢ ewangelizacja
Europy. Na uwage tutaj zastuguje fakt, iz w Myzji w miescie Triada
przytacza sie do nich Lukasz.

Kierujac sie do Macedonii zmierzaja szlakiem przez Samotrake i
Neapol do Filipii, gtéownego miasta Macedonii. W Filipii nie byto nawet
synagogi, Apostol nawigzuje wiec pierwsze kontakty z miejscowa lud-
noscia, nad rzeka z kobietami?, byly to prawdopodobnie Zydéwki, ktdre
poslubity pogan i dla modlitwy zbieraly sie nad brzegami rzek3.

To tutaj Pawet udziela chrztu kobiecie o imieniu Lidia% jest to
pierwsze w ramach apostolskiej dziatalnosci Pawta, poza granicami
Palestyny, nawrdcenie niewiasty poganskiej na chrzescijanstwo.

Wypedza tutaj takze zte duchy. Z opetanej niewolnicy, wygtaszaja-
cej wrdzby, stanowiac tym zrédto dochodu dla jej wiascicieli®. Za to
Apostol wraz ze wspottowarzyszami zostaja oskarzeni o zakidcanie

1Dz. 16, 9.

2Dz. 16, 13.

3 O nadbrzeznych modlitwach Zydéw wspomina Juwenalis w swoich satyrach (3, 11-13) a
takze Tertulian (Adv. Nationes 1, 13).

4Dz. 16, 14-15.

5Dz. 6,17; 16, 19-20.
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porzadku publicznego! i pomimo, iz Pawet i Sylas byli obywateli rzym-
skimi, przez nadgorliwo$¢ wladz miasta zostali skazani na biczowanie?.
Dlaczego Apostot nie powiedziat o tym oprawcom? Poniewaz podkres-
la tym, iz jest stuga Chrystusa nade wszystko a dopiero potem obywate-
lem Rzymu. Po oprawczej karze chtosty nastepuje pierwsze uwiezienie,
ktore trwalo niecala noc. Mury wiezienia Pawet opuszcza dzigki cu-
downej interwencji Bozej, ujawnionej na zewnatrz poprzez trzesienie
ziemi. To tutaj w wiezieniu straznik pod wptywem Apostota, przyjmuje
chrzescijanstwo 3. Dopiero rano zostaje wydane polecenie uwolnienia
wiezniow i tutaj Apostot przypomina, iz sg oni obywatelami rzymski-
mi‘. Przed opuszczeniem Filipii Apostolowie odwiedzajg jeszcze raz
dom Lidii, ktéry staje si¢ miejscem modlitewnych spotkan tamtejszych
chrzescijan. W sumie niemato wydarzyto si¢ podczas tego pobytu. Fili-
pinie zawsze pamietali o materialnych potrzebach Pawta’. Byli ciekawi
stanu duszy i ciata Apostota. Gdy po latach Apostot pisze do Filipian,
czyni to nie tylko aby wyrazi¢ swoja wdziecznos¢ za materialna pomoc,
lecz takze aby usunac z tego KosSciota wszelkie niedoskonatosci co-
dziennego zycia. Daje im za przyklad Chrystusa dobrowolnie upokor-
zonego i postusznego az do $mierci®. Przedktada im model chrzescijan-
stwa pogodnego i pelnego radosci’.

Kolejnym etapem drugiej podrézy Apostota byty Tesaloniki. Pobyt
w tym miesScie przebiegal wedltug wczesniej ustalonego schematu. Na-
wigzawszy kontakt z miejscowymi Zydami, Pawel przez trzy szabaty
glosi Stowo Boze w synagodze. Wéréd nawréconych byli Zydzi, , po-
bozni Grecy” jak i ,znakomite niewiasty”. Sukces misjonarki wywotat
wroga reakcje Zydows, jednak ,po wzieciu poreki od Jazona i innych zwol-
nili ich”. Tymczasem Stowo Boze rzucone na tesalonicka ziemie wyda-

1Dz. 16, 20-21.
2Dz. 16, 22-23.
3 Dz. 16, 32-34.
4Dz. 16, 39.
5Flp. 4, 15.

5 Flp. 2, 6-11.
7Flp. 4, 4.
$Dz.17,5-7.
9Dz.17,9.
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wato coraz obfitszy plon. To wierni tego Kosciota zastuzyli sobie az na
dwa listy Apostota. Niezwyklo$¢ postawy Tesaloniczan polegata na
tym, iz ogromnie przejmowali sie sprawami wiary, zaniechujac zarazem
niezbednych trosk o zwykte codzienne sprawy. Niektdrzy sposrod nich,
sadzac iz juz niebawem nastgpi paruzja, porzucili swoje zajecia i liczyli
jedynie na wsparcie bliznich. Inni popadli w zwatpienie i smutek z po-
wodu tych, ktérzy zmarli bez chrztu. Cata swa moralna nauke Apostot
streszcza stowami: ,Miedzy sobg zachowujcie pokdj. Prosimy Was, bracia,
upominajcie niekarnych, pocieszajcie matodusznych, przygarniajcie stabych, a
dla wszystkich badZcie cierpliwi. Uwazajcie, Zeby nikt nie odptacal ztem za zle,
zawsze usitujcie czyni¢ dobrze sobie nawzajem i wobec wszystkich. Zawsze sig
radujcie, nieustannie sie modicie. W kazdym potozeniu dziekujcie, taka jest
bowiem wola Boza w Jezusie Chrystusie wzgledem was. Ducha nie gascie,
proroctwa nie lekcewazcie. Wszystko badajcie, a co szlachetne zachowujcie.
Unikajcie wszystkiego, co ma chocby pozor zta™.

Wspominajac swdj pobyt w Tesalonikach, Ap. Pawet daje do zro-
zumienia jak bardzo jego serce jest wypelnione troska o wiernych tam-
tejszego Kosciota.

Po Tesalonikach Pawet udaje si¢ do Berei, mieszkaricom ktdrej to
miejscowosci Apostot glosi Dobrg Nowine nie tylko podczas spotkan
szabatowych w synagodze, lecz naucza ich codziennie?.

Niedtugo trwat jednak stan spokojnego misjonarskiego dzieta , gdy
zydzi z Tesaloniki dowiedzieli sie, ze réwniez w Berei Pawet gtosit Stowo Boze,
przyszli tam, podburzajgc Humy i wzniecajgc rozruchy”.

Pawet musi opusci¢ Beree, pozostawiajac tam dla umocnienia Kos-
ciota Sylasa i Tymoteusza, ktérzy dotaczyli do Apostota, gdy ten prze-
bywat w Koryncie.

W stolicy Hellady stuchaczami Apostota byli Zydzi i poganie. Mo-
mentem przetlomowym w ateniskiej dziatalnosci byt dzien, kiedy filozo-
fowie epikurejscy i stoiccy poprosili Pawta, by zechciat im przedstawic
gloszona przez siebie nauke. Apostot udaje sie na Areopag, wzgorze

11 Tes. 5, 13-22.
2Dz. 17, 11.
3Dz.17,13.
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potozone w poblizu Akropolu, miejsce gdzie zbieral si¢ trybunat aten-
ski. W stawnej mowie Pawta mozna wyodrebni¢ cztery czesci:

1. Wstep w nawiazaniu do okolicznosci, miejsca i czasu wystapie-
nia.

2. Zagadnienie Boga Przedwiecznego, ktory jest Stworcaq wszech-
$wiata i jako taki nie moze mieszka¢ w zadnej ludzka reka zbudowanej
$wiatyni, ani tez nie potrzebuje kultu, ktéorym poganie zwykli darzy¢
swoje bostwa.

3. Bog prawdziwy jest rowniez tworcg i panem zycia; niedorzec-
znoscia jest wyobrazanie Go sobie w postaci martwych figur.

4. Wszyscy ludzie powinni oddawac si¢ pokucie, aby nalezycie
przygotowac sie na sad, ktdry ich czeka.

Mowa ta uwazana jest za arcydzieto retoryki. A w Dziejach Apos-
tolskich nazywana jest ,nieudanym wystepem”, dlaczego? Filozofowie
ustyszawszy o zmartwychwstaniu, jedni sie wysmiewali, a inni powie-
dzieli: postuchamy ci¢ o tym innym razem...To sam Apostot uwazat te
probe wspdtzawodniczenia z filozofami za nieudana. Pézniej Pawel
przyznaje sig, iz sam jeszcze raz sprobowat postawi¢ na swoje czysto
ludzkie mozliwosci. Dlatego tez po przybyciu do Koryntu oswiadcza
uroczyscie, iz nie zna niczego poza Chrystusem i to ukrzyzowanym.
Pozostal tej zasadzie wierny do konca. W Koryncie nie zamierza blys-
zczec¢ stowem i madroscig tego swiata, nie zamierza konkurowac z filo-
zofami i retorami greckimi'. Tu spotyka zydowskie malzenistwo Akwile
i Pryscylle?, ktorzy niedli pomoc Apostotowi i w ostatecznosci sami stali
sie¢ chrzescijanami. To tutaj ,przetozony synagogi, Kryspus, uwierzyt w
Pana z catym swym domem ... wielu tez stuchaczy korynckich uwierzyto i
przyjmowato wiare i chrzest”. Jednak liczne nawrdcenia nie dawaly Apos-
totowi zadowolenia w samej pracy musiat on natrafi¢ na wiele trudnos-
ci, skoro nosit si¢ z zamiarem opuszczenia niegoscinnego Koryntu.

Od tego zamiaru odwraca Pawta sam Chrystus w widzeniu: "W no-
cy Pan przeméwit do Pawta w widzeniu: <Przestan sie lekac, a przemawiaj i

11Kor. 2, 4-5.
2Dz. 18, 1.
3Dz.18, 8.

127



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

nie milcz, bo Ja jestem z Tobq i nikt nie targnie si¢ na ciebie, aby cig skrzyw-
dzi¢, dlatego ze wielu mam w tym miescie>"!. W wyniku czego Apostot
pozostaje w Koryncie przez rok i szes¢ miesiecy. To Kosciol w Koryncie
sprawia Apostotowi najwigcej ktopotéw: podzial na ugrupowania, roz-
wigzto$¢ moralna az do praktyk kazirodczych, szukanie sprawiedliwos-
ci przed trybunatami poganskimi, naduzycia podczas zebran liturgicz-
nych, bledy dotyczace malzenstwa i dziewictwa, kwestionowanie
Zmartwychwstania i wiele innych wraz z pomdéwieniami samego Apos-
tota ( w chwiejnosci, niestatosci, obludzie, bojazni...). Wyrazem Pawto-
wych préb dojscia do porozumienia z Koryntianami sa jego listy ,we
1zach pisane”, czeste wizyty oraz posytanie tam ,dla uspokojenia” Ty-
moteusza i Tytusa”. Wiele mial pretensji Apostot do Koryntian, ale naj-
bardziej chyba to, ze tak tatwo ulegali wptywom pseudo - apostotow?.

Do opuszczenia Koryntu, tak jak i innych wczesniejszych miast,
zmusity Ap. Pawla machinacje Zydéw. W droge powrotna do Antiochii
Syryjskiej wyruszyt Apostol ze swymi towarzyszami (prawdopodobnie
bez Lukasza) a takze z Akwila i Pryscylla. Opuszczajac Korynt Pawet
ztozyt slub, ktérego zewnetrznym znakiem byto ostrzyzenie wlosow.

W drodze powrotnej odwiedzili miasto Efez. Tutaj widzimy jak le-
zata na sercu sprawa misji matzonkom Akwilii i Pryscylli poprzez po-
zyskanie Apollosa’. Tymczasem wystapienie Pawta w efeskiej synago-
dze wywarlo tak wielkie wrazenie, Ze proszono go aby pozostat dtuzej i
kontynuowat swoja dziatalnos¢. Apostol miat jednak w planie nieco
pozniejszy diuzszy pobyt w tym mieécie. Po opuszczeniu Efezu, dopty-
nat do Cezarei Nadmorskiej, zawitat na krotki czas (by pozdrowic braci)
do Jerozolimy i w konicu dotart do Antiochii Syryjskiej.

Trzecia podroz misyjna Apostota Pawla

Apostol bardzo krétko przebywat w Antiochii i wyrusza w nastep-
na podrdz misyjng, w ktorej towarzyszy mu tym razem Erast. Odwie-
dza spolecznosci chrzescijaniskie galicyjsko-frygijskie, aby umocni¢ tam-

1Dz. 18, 9-10.
22 Kor. 11, 16-12,11.
3 Dz. 18, 24-26.
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tejszych chrzedcijan. Odwiedza powtdrnie Efez, gdzie powtdrnie kieruje
sie do synagogi co jednak nie przynosi wigkszych skutkéw. Kieruje sie
wiec ku poganom, ktorych przekonuje o Krélestwie Bozym. Dos¢ dtuga
dziatalnos¢ Efezka jest bardzo owocna'. Chodzi tu o takie miasta jak
Smyrna, Tiatyra, Sardem, Filadelfia, Laodycea, Hierapolis. Pobyt w
Efezie nalezatoby ttumaczy¢, centralnosciq potozenia miasta, bliskoscig
do innych miejsc chrzescijaniskich na tym terenie, jak i rozpracowywa-
niem planéw podrézy do Rzymu i Hiszpanii. Tam tez Apostol napisat
wiekszos¢ swoich listow. Tam tez Apostot znalazt warunki, pozwalajace
mu oddacd sie w pelni pracy wylacznie apostolskiej. Jednak takze pewne
braki w spotecznosci Efeskiej wymagaly od niego dtuzszego pobytu w
tej metropolii mato-azjatyckiej. Nalezy podkresli¢, iz tamtejsze srodowi-
sko poganskie byto bardzo prezne, ozywione praktyki religijne zapew-
niatly spokojng egzystencje producentom dewocjonalia poganskich i
kiedy wraz ze wzrostem liczby chrzescijan ci zaczeli traci¢ zyski, ich
reakcja byta zdecydowana. Apostot musi opusci¢ Efez.

Apostol postanawia odwiedzi¢ Macedonie i Achaje. Ostatnim eta-
pem tej wyprawy mial by¢ zapewne Korynt skad zamierzal powrdci¢
do Jerozolimy i Antiochii. Po jej zakoniczeniu planowal podrdz do Rzy-
mu. Najpierw jednak Tymoteusza i Erasta wysyta do Macedonii a sam
zamierza pozosta¢ w Efezie aby pisac¢ nastepne listy apostolskie. Ostatni
okres pobytu Pawiowego w Efezie opisat Ap. Lukasz?. Udaje sie¢ wiec
do Macedonii a to co przezyl w Efezie opisuje w Liscie do Koryntian?.
Przez krétki czas przebywa w Koryncie, gdzie jego przeciwnicy
wszczynaja wrogg propagande przeciwko Apostolowi. Opuszczajac to
miasto jeszcze bardziej wzmaga sie wroga dziatalnosc jego przeciwni-
kéw. Dochodzi do incydentu, ktéry w oczach Apostola kompromituje
cala spolecznos¢ chrzescijan korynckich. Pisze wtedy ,we tzach” drugi
(zaginiony) listy do Koryntian, ktdry dorecza mieszkaricom miasta Ty-
tus, co przynosi pozytywne skutki. Wtedy tez pisze czwarty list do Ko-
ryntian (drugi kanoniczny), ktéry miat przygotowac grunt pod kolejna

1Dz. 19, 10-12.
2Dz. 19, 24-29.
32 Kor. 1, 8-10.
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kanoniczna wizyte Apostota w tym miescie. Wida¢ w nim wiele aspek-
tow psychologicznych ,,dobrego ojca”. Z Macedonii Pawet udaje sie¢ na
trzy miesiace do Grecji, najprawdopodobniej do Koryntu, gdzie powsta-
je List do Rzymian. Z Koryntu zamierzat udac sie do Rzymu, lecz wtedy
wlasnie wykryto spisek, jaki na zycie Apostota organizowali Zydzi.
Pawet sytuacje uznaje na tyle powazna, iz postanawia wracaé¢ przez
Macedonie do Antiochii, przy czym przodem, w odpowiedni odstepie
czasu ida Sopater z Berei, Arystarch i Sekundus z Tesalonik, Gajus z
Derbe, Tychik i Trofim z Azji i Tymoteusz i najprawdopodobniej Lu-
kasz. Podczas pobytu w Triadzie, gdzie staje si¢ cud z Eutychem'.

Stamtad udaja sie do Assos i przez Mityleng i Samos docierajg do
Miletu i tam spotyka sie ze starszymi Kosciotéw, takze Efeskiego. Mowa
Apostota wygloszona w Milecie czesto jest uwazana za jego mowe po-
zegnalna, testament. W przemowieniu tym moéwi o tym jak zawsze
usitowal stuzy¢ Panu z cata pokorg i jak utrudniaty mu misjonarskg
prace knowania Zydéw, zastawiajacych na niego rézne pulapki. Naj-
bardziej jednak zasmucit stuchajacych stwierdzeniem: ,A teraz, przynag-
lany Duchem, udaje si¢ do Jerozolimy; nie wiem, co mnie tam spotka oprdcz
tego, ze czekajq mmnie wiezy i utrapienia, o czym zapewnia mnie Duch Swiety w
kazdym miescie. Lecz ja zgola nie cenig sobie zycia, bylebym tylko dokoriczyt
biegu i postugiwania, ktdre otrzymatem od Pana Jezusa; (bylebym) dat swiadec-
two o Ewangelii faski Bozej. Wiem teraz, ze wy wszyscy, wsrdd ktorych po
drodze glositem krdlestwo, juz mnie nie ujrzycie”.

W tym co powiedziat Apostol o wlasnym zyciu uderza wekspono-
wana sprawa jego apostolskiej bezinteresownosci. Nie pozostawia po
sobie zadnych dltugéw; za zycia doktadat wszelkich staran, zeby dla
nikogo nie by¢ ciezarem. Nie wahal si¢ zabrac sie do pracy fizycznej,
byle tylko nikogo nie obciazac?. Jednak to nie on jest na pierwszy planie
tego testamentu a Koscidt, co jest najbardziej znamienne dla tej ostatniej
woli Apostota. Nie ma w tym ani cienia bojazni, depresji czy smutku.
Swoja relacje z tego wzruszajacego przemoéwienia Apostota Pawta

1Dz. 20, 7-12.
2Dz. 20, 22-25.
3Dz. 20, 34.

130



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Ewangelista Lukasz konczy stowami ,Po tych stowach upadt na kolana i
modlit si¢ razem ze wszystkimi. Wtedy wszyscy wybuchneli wielkim placzem.
Rzucali sie Pawlowi na szyje i catowali go, smucqc sie najbardziej z tego, co
powiedziat: Ze juz nigdy go nie zobaczg. Potem odprowadzili go na okret”*.

Okret wraz z Apostotem przybywa najpierw do wyspy Kos, Rodos
i Patry, gdzie Pawel przesiada si¢ na okret ptynacy do Fenicji. Nie zatr-
zymawszy sie na Cyprze statek doptywa do Tyru, gdzie Pawet pozosta-
je przez siedem dni, gdzie chrzescijanie odradzaja mu podroz do Jero-
zolimy. Pozegnanie z mieszkaricami Tyru wygladato podobnie jak w
Milecie2.

Na krétko zatrzymuja si¢ w Ptolemaidzie, natomiast na dtuzszy
czas zatrzymujq sie¢ w Cezarei Nadmorskiej w domu Filipa i tam wed-
rowny prorok Agabos przepowiada Apostotowi uwiezienie w Jerozoli-
mie , Wzigt pas Pawla, zwigzat sobie rece i nogi i powiedziat <To méwi Duch
Swiety: Tak Zydzi zwigzq w Jerozolimie meza, do ktérego nalezy ten pas i wy-
dadzq w rece pogan>" 3.

Po tym proroctwie nalegano na Pawla aby zaniechat dalszej podro-
zy, lecz Apostot oznajmia: ,, Co robicie? Dlaczego ptaczecie i rozdzieracie mi
serce? Ja przeciez gotow jestem nie tylko na wiezienie, ale i na smier¢ w Jerozo-
limie dla imienia Pana Jezusa”*

I wyrusza w dalsza droge.

Aresztowanie Pawla

Zasadniczym celem wizyty Pawla w Jerozolimie byto dostarczenie
zbiérki na ubogich w Jerozolimie a takze spotkanie z Jakubem i star-
szymi tamtejszego Kosciota. Rados¢ napelniata wszystkich gdy Pawel
opowiadatl o sukcesach Kosciota wérdd pogan. Jezeli Jakub i chrzescija-
nie jerozolimscy mysleli z odrobing Zalu o takiej misji Pawta wsrod
pogan z pominigciem Prawa, to Zydzi uznawali to za formalng zbrod-
ni¢. Dalej wszystko zaczyna uktadac si¢ wedtug przewidywan Aposto-
fa: tancuchy, niemilknace krzyki i wyzwiska, twierdze, wiezienie, nie-

1 Dz. 20, 36-38.
2Dz. 21, 5-6.
3Dz. 21, 11.
4+Dz.21,13.
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pewnos¢ jutra. Nie zamierza ucieka¢ przed swoim przeznaczeniem.
Zaczeto znecac sie nad Apostotem, jedynie interwencja trybuna ktadzie
kres temu samosadowi!, prowadzi go do twierdzy i pozwala mu na
wygloszenie przy tejze twierdzy mowy obronnej do zebranego ttumu.
Gdy Pawel o$wiadczyl, iz jest apostolem pogan Zydzi wyrazili swe
nieprzyjazne oburzenie?, wyrazem ktorego byly nie tylko krzyki lecz
takze rozdzieranie szat i ciskanie piaskiem w powietrze®. Nastepuje
biczowanie obywatela rzymskiego a dopiero nastepnego dnia jego pr-
zestuchanie w obecnosci arcykaptanéw i catego Sanchedrymu. Kiedy
Pawet o$wiadczyl, iz zawsze stuzyt Bogu ,arcykaptan Ananiasz kazat
(... )uderzy¢ go w twarz”. Na wymierzony policzek Pawet zareagowat
odwaznie, moéwiac: , Uderzy cig Bog Sciano pobielana! Zasiadtes, Zeby mnie
sqdzi¢ wedtug Prawa, a kazesz mmie bi¢ wbrew prawu?”.Zapowies¢ kary
Bozej na Ananiasza spelnita sie zaraz na poczatku wojny zydowskiej,
kiedy to powstanicy jerozolimscy wywlekli go wraz z jego bratem Eze-
chiaszem z kryjowki i zamordowali.. W szwym przemdwieniu Apostot
wykorzystat animozje pomiedzy faryzeuszami a saduceuszami, twier-
dzac, iz jako faryzeusz spodziewa si¢ zmartwychwstania umartychs.
Przyniosto to pozadany rezultat, faryzeusze wzieli go w obrone mo-
wiac: ,, Nie znajdujemy nic ztego w tym cztowieku”’. Spowodowato to jed-
nak wyrazna nieche¢ saduceuszy do Apostota i wtedy ponownie inter-
weniuje trybun, ktory kaze osadzi¢ Pawta w twierdzy. Tam ukazuje mu
sie Pan i przemawia: ,, Odwagi! Trzeba bowiem, zebys i w Rzymie swiadczyt
0 Mnie tak, jak dawates Swiadectwo w Jerozolimie”s. Przebieg dalszych
spraw mozemy Sledzi¢ za Dziejami Apostolskimi®. Staje przed namies-
tnikiem cesarskim Feliksem w Cezarei i bez formalnego wyroku przez
dwa lata przebywa w wigzieniu, az do konca urzedowania Feliksa. Jego

1Dz. 21, 33-34.

2Dz. 22,22.

3Dz.22,24.

4Dz.23, 2.

5Dz. 23,3.

6 Dz. 23,6.

7Dz.23,9.

8Dz. 23, 11.

° Dz. 23, 12-15; 23-24; 29-30.

132



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

miejsce, ok. r. 60 zajmuje Festus i stawia Pawta przed sadem i wyraza
zgode na przestuchanie Apostota przez Cezara. Wtedy tez przybywa do
Cezarei krol Agryppa I, ktdry zapragnat zobaczy¢ i wystuchac¢ Pawtal.
Po tej mowie i reakcji Agryppy nie pozostawato nic innego jak wypra-
wic¢ Pawla pod odpowiednig eskorta do Rzymu.

Odpowiedzialnym za odstawienie Apostola do Rzymu byt setnik
Juliusz, cztowiek okazujacy wiezniom wiele zyczliwosci, w tym takze
Pawlowi. Podréz opisuje Ap. Lukasz2 Podczas tej niebezpiecznej pod-
rozy zauwazmy jak stopniowo Apostot Pawet obejmuje wladze nad
catym statkiem. Kiedy jednak statek osiada na mieliznie i zaczyna sie
rozpadad, zolnierze postanawiajg pozabija¢ wiezniéw, lecz setnik aby
ratowa¢ Pawla przeszkodzil ich zamiarowi® i w ten sposdb wszyscy
znalezli si¢ na ladzie. Byla to Malta (chociaz niektérzy moéwia, ze nie —
autor). Tam tez Pawetl zostaje oskarzony o morderstwo, nie umiera
ukaszony przez zmije i zostaje obwolany bogiem*. Nastepnym cudem
dokonanym przez Pawla jest uzdrowienie ojca namiestnika tejze wyspy.
Do dzisiaj wlasnie na Malcie ale i na greckiej Wyspie Wezy osoba Apos-
tota Pawla doznaje szczego6lnego kultu.

Po przybyciu do Rzymu Pawetl nie zostal zamkniety w wiegzieniu,
lecz zamieszkal prywatnie z zolnierzem, ktéry go pilnowat co pozwala-
o mu bez przeszkdd glosi¢ ewangeligd. Tutaj powstaja Listy do Kolosa,
Efezjan i Filomena. To wzglednie swobodne uwiezienie trwato dwa
lata. Warto zauwazy¢, ze wedtug Dz. 20, 25-38 Pawlowi nie miata juz
by¢ dana nigdy mozliwos¢ nawiedzenia zatozonych przez siebie Kos-
ciotéw w Grecji i Azji Mniejszej. Tak wiec, nie wiemy czy po dwuletnim
wiezieniu w Rzymie odzyskat wolno$¢, ani nie wiemy czy zostal skaza-
ny na smier¢. Jednak gdyby wyszedt cato z wiezienia, zapewne urzec-
zywistnitby swoje zamiary udania sie do Hiszpanii (Rz. 15, 24-28) a o
takiej podrozy nie mamy zadnych przekazow.

1 Dz. 24, 24-27; 26, 21-23; 25-26; 28; 29, 32.
2Dz. 27.

3Dz.27,42-44.

+DZ. 29.

5Dz. 28, 30-31.
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Ani Dzieje Apostolskie, ani Listy Pawlowe nie zawierajag zadnych
danych, ktére pomoglyby nam ustali¢ okolicznosci i date $mierci Apos-
tota. Z danych apokryficzno-patrystycznych wynika, ze ostatni okres
zycia spedzil Apostot w wigzieniu Mamertynskim, w czasie przeslado-
wan weronskich. Wtedy to wyznawanie chrzescijafistwa byto wystar-
czajacym faktem do wydania wyroku $mierci. Wyrok wykonano praw-
dopodobnie poza miastem. Wedlug danych apokryficznych Scieto
Apostola w miejscowosci Aquae Salviae. Jego cialo przewieziono na
chrzesdcijanski cmentarz, ktéry ze swej posiadlosci wydzielita niejaka
Lucyna. Za czaséw przesladowan ze strony Waleriana szczatki Aposto-
1a przeniesiono do katakumb Via Apia i dopiero za czaséw Konstantyna
wielkiego zostaly przeniesione na dawne miejsce pochéwku, gdzie
wzniesiono bazylike na czes¢ Apostola i sam na wieki pozostawil siebie
w tym miescie.

Chronologia Apostota Pawta:

Lata:

5-10 - prawdopodobna data urodzin;

36-37 — Smier¢ Arcydiakona Stefana w obecnosci Szawta;

37 —jego nawrdcenie;

37-38 - pobyt w Arabii i powrét do Damaszku;

38 —ucieczka do Damaszku i pierwsza wizyta w Jerozolimie;
43 — pobyt z Barnaba w Antiochii Syryjskiej;

45-49 - I-sza podroz misyjna;

50 — Sobér Jerozolimski;

50-51? - spor antiochenski;

50-51 - II podréz misyjna;

52 - sad w Koryncie, powrét z Jerozolimy i Antiochii Syryjskiej;
53-58 - III podroz misyjna;

54-57 - pobyt w Efezie;

57 — krétka wizyta w Koryncie;
57 — powr6t do Efezu;
57 — podréz do Macedonii;

57-58 - pobyt w Koryncie;
58 — krotki pobyt w Filippi i podréz do Cezarei;
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58 — pobyt w Jerozolimie, aresztowanie i sad przed Ananiaszem
oraz sanhedrynem, wyprawa do Cezarei i sad przed Feliksem;
58-60 - pobytw wiezieniu z Cezarei;

58 —sad przed Festusem w Cezarei;

59 —Podréz do Rzymu, pobyt na Malcie?;
60 - 63 — pod nadzorem w Rzymie;

63 —uwolnienie ?

67 — ponowne uwiezienie w Rzymie;

67 — meczenska $Smier¢ Apostota.

135



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

SAKRAMENTY SWIETE W KOSCIELE PRAWOSEAWNYM

Ks. biskup dr. Paisjusz (Piotr Martyniuk)

Pod pojeciem sakramentu (tainstwa) rozumiemy $wieta czynnosc¢,
podczas ktérej Cerkiew wzywa Ducha Swietego i Jego niewidzialna
Laska (btahodat’) sptywa na wiernych. Boza Laska (bfahodat’ BoZija) to
zbawienna Sita Boza, bez ktérej cztowiek nie moze zosta¢ zbawionym.

Dziatanie to nie zachodzi w sposéb jawny, widzialny, dlatego tez
stowo sakrament w jezyku cerkiewno-stowianiskim brzmi tainstwo, co
pochodzi od stowa fajna — , tajemnica” (por. ,tajne” ,tajnos¢” w jezyku
polskim).

Sakramentu nie nalezy myli¢ z obrzedem. Obrzedem jest kazdy
zewnetrzny znak czci, ktory wyraza nasza wiare. Od XIII wieku na Za-
chodzie, a wkrotce potem na Wschodzie, sposrod tych swietych czyn-
nosci wydzielono siedem podstawowych:

Chrzest (kreszczenije)

Namaszczenie mirra (miropomazanije)
Eucharystia Sw.

Spowiedz

Matzenstwo

Kaptanstwo

Jeleoswiaszczenije

NSO WD

I. Chrzest — Sakrament wprowadzajacy w zycie Kosciota

Jezus Chrystus zestat od Ojca Ducha Swietego, co zrodzito wspdl-
note czlowieka z zyciem Trojcy éwietej. Duch Sw. zyjacy w Kosciele
udziela Kosciolowi swych daréw. Ustanowionym i dla wszystkich
dostepnym sposobem przyjmowania taski Ducha Sw. sa sakramenty —
czynnosci $wiete, w ktorych pod widzialnym znakiem udzielany jest
niewidzialnie okreslony dar Ducha éwietego. W sakramentach poprzez
ustanowiony przez Koscidt ryt zawsze i niezmiennie dawane sa dary
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Ducha Sw. Pigédziesigtnica raz jeden dokonana nad kolegium aposto-
16w zawsze dokonuje si¢ w Kosciele w sakramentach, dzigki sukcesji
apostolskiej przez hierarchie.

Swiety Duch ciggle przebywa w Kosciele i udziela swych obfitych
daréw wzgledem potrzeby i wiary. Kosciot prawostawny posiada sak-
ramenty, ktdrych dziatanie uswieca zycie wierzacego. To wtasnie dzieki
sakramentom i tasce Sw. Ducha w nich dziatajacej cztowiek staje sie w
Chrystusie zwyciezca grzechu, opuszcza krdlestwo zniszczenia i $mierci
i rozpoczyna zycie w Ciele Chrystusa, czyli w Kosciele.

Sakramenty chrztu i bierzmowania w teologii prawostawnej nazy-
wane sa ,narodzeniem si¢ dla Boga”. Sa swoistym ponownym naro-
dzeniem sie, poczatkiem nowej uksztattowanej i okreslonej egzystengji.
Chrzest to sakrament, w ktorym wierzacy, podczas trzykrotnego zanur-
zenia ciala w wodzie, przy wzywaniu imienia Trojcy gwietej : Ojca,
Syna i Swietego Ducha umiera dla zycia cielesnego i grzesznego, a od-
radza si¢ w Duchu Swietym dla zycia duchowego, $wietego. Tym sa-
mym ochrzczony staje si¢ cztonkiem Kosciota, Krdlestwa Chrystusowe-
gol. Chrzest daje dostep do nowego nieSmiertelnego zycia, jest bowiem
odnowieniem obrazu Boga i przywrdceniem stanu naturalnego, obra-
zem przyszlego zmartwychwstania i obietnicg wiekszych i doskonal-
szych daréw.

Chrzest jest sakramentem ustanowionym przez Jezusa Chrystusa,
jest kapiela wiecznosci, wejsciem do Krélestwa — Kosciota. Jest naro-
dzeniem si¢ wedlug Chrystusa, poprzez ktore otrzymujemy nasz praw-
dziwy byt i nature, przyswajamy zbawczg moc odkupienczego wysitku
Chrystusa.

Chrzest jednoczy wierzacego nie tylko z Chrystusem, ale takze
z Jego ludem - Kosciotem. Poprzez chrzest nastepuje wszczepienie we
wspolnote wiary po to , by dzieli¢ jej zycie. Chrzest — przywodzac nas
do uwielbionego zycia Chrystusa i czyniac czescia Jego przebdstwione-
go cztowieczenstwa — wciela nas w Kosciot.

! Metrop.Filaret , Prostrannyj Christianskij Katichizis.

137



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Sakrament ten czyni $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa wy-
darzeniami aktualnymi i dla nas obecnymi. To przez chrzest jednoczy-
my si¢ z jego $miercia, aby mie¢ udzial w jego zmartwychwstaniu.

Nie sposéb pojac¢ znaczenia i doniostosci chrztu jesli nie pozna sig
roli, jaka odgrywata woda w Starym Testamencie. To z wody, w potac-
zeniu z ozywiajacym Duchem rodza si¢ wszystkie istoty zywe. Tam
gdzie jest woda jest zycie. Woda jest zrodtem Zycia, jednak moze row-
niez zalewa¢, zatapiac i niszczy¢ (Potop, PrzejsScie przez M. Czerwone).
Podczas sakramentu przez epikleze woda zostaje oczyszczona z wszel-
kiego ztego wplywu i otrzymuje moc uswiecajaca.

Czasownik ,baptizo” w jezyku greckim oznacza ,zanurza¢, zata-
pia¢”. Jezus Chrystus uzywat slowa ,chrzest” by wskaza¢ na swa
$mier¢ (Mk 10,37-39). Dla samego Jezusa ,by¢ ochrzczonym” oznacza
zatem: uczestniczy¢ w Jego $mierci, umrze¢, lecz umrze¢ po to by sie
powtornie narodzié. Zanurzenie w istocie jest samym symbolem tego,
co znaczy chrzest: ,Woda niszczy jedno zycie, ale odstania inne, topi
starego czlowieka i podnosi nowego” — pisze Kabasilas. To wtasnie
Chrystus ttumaczy Nikodemowi, wskazujac na nieodzownos¢ chrztu:
»,Zaprawde powiadam tobie, jesli sie ktos nie narodzi z wody i Ducha,
nie moze wejs¢ do Krolestwa Bozego”(J 3,5)

Chrzest Jana byt chrztem symbolicznym — oczyszczal z grzechéw
przez pokute i przygotowywat do wejscia do Krdlestwa Bozego. Sam
Chrystus poswiecit chrzest swoim przyktadem, przyjawszy go od Jana,
by wypeti¢ wszelka prawde (Mt 3,15). Odtad chrzest nie jest tylko
symbolem oczyszczenia. Udziela si¢ go w imie Trojcy, czyniac tym sa-
mym kazdego ochrzczonego uczestnikiem catego misterium Chrystusa.
Ochrzczony umiera wiec dla grzechu, a zmartwychwstaje dla Boga. To
dlatego po swym zmartwychwstaniu Jezus Chrystus powiada swym
uczniom: ,, IdzZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody udzielajac im chrz-
tu w imie Ojca i Syna i Ducha éwietego”(Mt 28,19).

O praktyce chrztu w Kosciele pierwszych wiekéw dowiadujemy sig
juz w Dziejach Apostolskich. Najstarsze swiadectwa praktyk chrzciel-
nych odnajdujemy w ,Didache” oraz pismach Justyna Meczennika
i Cypriana. Dawny Kosciét bardzo powaznie traktowat czas przygoto-
wania do przyjecia chrztu, ktéry nazwany byt katechumenatem. Polegat
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on na zglebianiu prawd wiary i zrozumieniu sensu chrzescijanskiego
zycia. Dzisiaj przygotowanie to zostato zredukowane do tego, co kiedy$
bylo jego elementem koncowym - egzorcyzmow, wyznania wiary
i potaczenia sie z Chrystusem.

W dzisiejszej praktyce sakrament chrztu jest z reguly polaczony
z poprzedzajacym go obrzedem ésmego dnia — nadaniem imienia. Przy-
laczenie do grona katechumendw, a zarazem publiczne ogloszenie
o gotowosci do chrztu, jako akt koncowy przygotowania do tego sak-
ramentu, bedace wczesniej oddzielng czynnoscia, teraz jest sprawowane
bezposrednio przed chrztem. Wszystkie symboliczne czynnosci swiete
tego obrzedu majq gleboki sens. Najistotniejsze z nich to zaklinanie
szatana (egzorcyzmy — modlitwy odczytywane przez kaptana), wyrzec-
zenie si¢ go (przez chrzczonego lub jego rodzicdw chrzestnych), obiet-
nica polaczenia sie z Chrystusem, wyznanie wiary (odmoéwienie Sym-
bolu Wiary). Wtasciwy obrzed chrztu rozpoczyna si¢ uroczystym po-
$wieceniem wody. Po jej poswieceniu kaptan przy $piewie trzykrotnego
Alleluja, olejem czyni w wodzie trzy razy znak krzyza, a nastepnie na-
maszcza ciato katechumena (czoto, piersi, barki, uszy, rece, stopy). Olej,
tak jak i woda, to starozytny symbol religijny wynikajacy z jego prak-
tycznego znaczenia i uzycia. Owa symbolika oleju (zrédta swiatla, sym-
bolu dobrobytu, uzdrowienia, radosci, przymierza i pokoju) zdecydo-
wala o jego wykorzystaniu liturgicznym. Centralnym momentem chrz-
tu jest trzykrotne zanurzenie chrzczonego w wodzie. Kaptan wypowia-
da przy tym stowa: ,Chrzci si¢ stuga Bozy (imi¢) w imie¢ Ojca, amen,
i Syna, amen, i gwietego Ducha, amen” ( zanurzajac i wynurzajac przy
tym). Po chrzcie nowo ochrzczona osoba zostaje przyobleczona w biata
szate — znak czystosci duszy. Bezposrednio po udzieleniu sakramentu
chrztu w Kosciele prawostawnym udzielany jest sakrament bierzmo-
wania.

Sakrament Chrztu jest sakramentem wprowadzajacym do Kosciota
i majacym ogromne znaczenie w dziele zbawiciela, kazdego chrzescija-
nina. , Chrzest — stwierdza Mikotaj Kabasilas — to nic innego jak naro-
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dziny wedtug Chrystusa i otrzymanie naszego prawdziwego bytu
i natury”.!

Zaréwno w rytuale chrztu, jak i w innych teologicznych komentar-
zach z okresu bizantyjskiego ktadzie sie nacisk na , pozytywne” znac-
zenie chrztu jako ,nowych narodzin”. ,, Zbawienny dzien chrztu — kon-
tynuuje Kabasilas staje si¢ dla chrztu dniem imienia, poniewaz wtedy sa
oni formowani i ksztaltowani, a nasze bezksztattne i nieokreslone Zycie
otrzymuje ksztatt i okreslenie” 2

Poprzez chrzest cztowiek staje sie cztonkiem Ciata Chrystusa, a pr-
zez to znowu staje si¢ istotg ,teocentryczng”, gubiac swdj ,egocen-
tryzm”. ,Chrzest” nie powinien by¢ traktowany jako jedynie obmycie z
grzechdw, lecz jako obietnica wigkszych i doskonalszych darow. W nim
zawieraja sie obietnice przysztych rozkoszy, jest on typem Zmartwych-
wstania, wspodlnota z Meka Mistrza, udzialem w Jego Zmartwychwsta-
niu, tunika szczescia, szatg Swiatta, czy raczej samym swiattem.3

Wejscie cztowieka do kosciota Chrystusa oraz poczatek jego osobis-
tego uczestnictwa w przebostwieniu i odnowieniu w Chrystusie sa
skutkiem sakramentu chrztu.* ,Chrzest objawia Stworzyciela stworze-
niu, inteligencji — prawde, sercu — jedyny byt godny pozadania”.5 Popr-
zez ten sakrament cztowiek zostaje oczyszczony z grzechu i uwolniony
z wiezow S$mierci. W chrzcie cztowiek umiera z Chrystusem i wraz z
nim zmartwychwstaje do zycia nowego wieku. Sakrament chrztu taczy
grob ze zmartwychwstaniem. Umierajac dla grzechu, czlowiek wskr-
zesza w sfere zycia taski, przekazany mu poprzez piecze¢ daru Ducha
i wspolnote ciata i krwi Chrystusa. Zly traci wszystko w ochrzczonym
czlowieku.® Pomimo to cztowiek ochrzczony pozostaje wcigz celem
aktu ze strony Zltego i wciaz przygniata go ciezar zepsucia. Nie dzieje
sie tak ze wzgledu na jaka$ niedoskonatos¢ w odnowieniu cztowieka
dokonanym przez taske Boga. Stan taki jest szansg wspdtpracy w dziele

1 J. Meyendorff , Teologia bizantyjska wyd. Pax, Warszawa 1984, str. 245.
2 J. Meyendorff , Teologia bizantyjska, str. 246.

3 Tamze, str.247

4 G.I.LMantzaridis , Przebdstwienie cztowieka, cyt. s. 50.

5 P.Evdokimov , Prawostawie,.cyt. s. 355.

¢ G.I. Mantzaridis , dz. cyt. s. 50.
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zbawienia oraz mozliwoscig przygotowania do przyjecia blogostawien-
stwa przysztego zycia.

Poprzez taske chrztu, ten ktdry jest ,na obraz” zostaje oczyszczony,
rozéwietlony i nabywa moc osiagniecia podobienstwa do Boga, badz
przebdstwienia, ktére uniemozliwil upadek.!  Chrzest jako nowe na-
rodziny w Duchu Swietym, wykracza daleko poza naturalne narodziny
czlowieka. W pismach przypisywanych Dionizemu Areopagicie chrzest
jest okreslony jako rytuat Boskich narodzin. Ochrzczony cztowiek staje
sie ,,duchowy”, poniewaz ,to co rodzi sie z Ducha jest duchem”. Ojcem
ochrzczonego cztowieka jest Chrystus. Zatem wszyscy, ktérzy s ochrz-
czeni w Chrystusie, chociaz naturalnie naleza do réznych ojcédw, stajg
sie dzie¢mi Chrystusa w znaczeniu wykraczajacym poza naturalne re-
lacje. Chrystus jako Bdg jest ojcem cztowieka, ktéry wszak zostat uk-
sztattowany poprzez wspdlna twércza energie Trojcy Swietej. Poprzez
chrzest Chrystus staje si¢ w szczegdlny sposob nadprzyrodzonym oj-
cem chrzescijan, umozliwiajac ponownie narodziny i czynigc ich uczes-
tnikami niestworzonej taski.?

Chrzest jest rozumiany jako pierwsze istotne spotkanie z Chrystu-
sem, ktore nastgpito poprzez udzial ochrzczonego czlowieka w jego
Smierci i Zmartwychwstaniu jest poczatkiem nasladowania Chrystusa
i wskazuje sposob, w jaki nalezy to czyni¢. W zyciu codziennym ochrz-
czonego czlowieka musi objawic¢ sig¢ smier¢ dla grzechu oraz ,zycie w
Chrystusie” i w ,Duchu Swietym”. John Meyendorf stwierdza stusznie,
iz ,zycie w Chrystusie” i ,zycie w Duchu Swietym” nie stanowia
dwoch odrebnych form zycie religijnego, lecz sa one uzupeiniajgcymi
sie aspektami tej samej drogi prowadzacej do eschatologicznego prze-
béstwienia.?

Chrzest zajmuje pierwsze miejsce w rzedzie sakramentéw chrzesci-
janskich. Dla cztowieka, ktéry pragnie zbawienia jest sakramentem za-
sadniczym — wprowadza on wierzacego do Cerkwi Chrystusowej. Na
wielkie znaczenie i niezbednos$¢ naszego odrodzenia przez Chrzest

1 G.I. Mantzaridis , dz. cyt. s. 51.
2 Tamze s. 52.
3 ].Meyendorff , dz. cyt. s. 248.
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wskazuje sam Chrystus w rozmowie z Nikodemem (J 3,5). Podkreslali
to takze Swieci Ojcowie. Nikt nie wchodzi do Krélestwa Niebieskiego
inaczej jak tylko przez Sakrament Chrztu (Sw. Ambrozy Mediolanski)

Przede wszystkim chrzest powinien by¢ rozumiany i traktowany
jako duchowe narodziny, w ktérych mocg przyobleczenia w Chrystusa
umiera stary cztowiek dla grzechu i rodzi si¢ nowy dla Boga w Chrys-
tusie: ,My wszyscy, ktdrzysmy otrzymali chrzest zanurzajacy w Chrys-
tusa Jezusa, zostaliSmy zanurzeni w Jego $mierci. Zatem przez chrzest
zanurzajacy nas w $mier¢, zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po to,
aby$my i my wkroczyli w nowe zycie ... Tak i wy rozumiejcie, ze umar-
lidcie dla grzechu, zyjecie za$ dla Boga w Chrystusie Jezusie” — naucza
ap. Pawel w Liscie do Rzymian ( 6,3-11) Chrzest jest przyswojeniem
zbawczej mocy odkupienczego dzieta Chrystusa.! To wlasnie poprzez
chrzest stajemy sie cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa — Kosciota.

Sakrament Chrztu gwietego udzielany jest raz w zyciu. W tym sak-
ramencie wierny, poprzez trzykrotne pograzenie ciala w wodzie,
z przyzywaniem Boga Ojca, Syna i Swietego Ducha, umiera dla zycia
cielesnego (w rozumieniu grzesznego) i rodzi sie dla zycia duchowego,
$wietego. Przyktad chrztu dat nam sam Jezus Chrystus dajac sie¢ ochrz-
ci¢ $w. Janowi Chrzcicielowi w rzece Jordan.

Chrzest jest pierwszym sakramentem w zyciu chrzescijanina. Cho-
ciaz w dzisiejszych czasach udziela si¢ go przewaznie ok. miesigca po
narodzinach, nie nalezy zapomina¢, ze w pierwszych wiekach chrzest
przyjmowano przewaznie w dorostym zyciu. W wigkszo$ci miato to
zwiazek z duza liczba katechumendw, ale tez byt drugi powdd. W sak-
ramencie Chrztu cztowiek oczyszcza sie ze wszystkich grzechow, jakie
popelnit do tego czasu, wiec chciano dokonad¢ tego jak najpozniej
(w dziecinstwie grzeszy sie mniej niz bedac dorostym). Przykladem
takiego p6znego chrztu moze by¢ Sw. Bazyli Wielki, pochodzacy z bo-
gobojnej, chrzescijaniskiej rodziny.

W dzisiejszych czasach chrzci sie w wieku niemowlecym, przede
wszystkim dlatego, Ze nie nikt nie ma prawa zabrania¢ dzieciom przy-

1 S.Butgakow , Prawostawie , s. 128.
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chodzi¢ do Boga. Drugim powodem jest to, ze nie mozna stwierdzic,
czy dziecko dozyje tych kilkunastu, kilkudziesieciu lat.

Chcialbym réwniez podkresli¢ role, jaka odgrywaja w tym sakra-
mencie rodzice chrzestni. Oprécz wyznania wiary w imieniu chrzczo-
nego (w przypadku niemowlat), rodzice chrzestni dbaja o prawidlowy
rozwdj duchowy swojego , dziecka chrzestnego”. Wigze si¢ z tym duza
odpowiedzialnosc¢ i obowiazki. Wprawdzie rodzice biologiczni sa blizsi
sercu, jednak linia duchowa jest zawsze wazniejsza i z tego tez wzgledu
rodzicom chrzestnym nalezy sie ze strony chrzes$niaka wielki szacunek.

Chrzest jest najwazniejszym sakramentem — bez niego nie mozna
przystapi¢ do pozostalych. Jest podstawa, poczatkiem duchowego zy-
cia. Stanowi moment ,,drugich narodzin”, o ktérych méowit Jezus Niko-
demowi. Bez Chrztu Swietego nie mozemy méwic¢ o chrzescijanstwie i
co sie z tym wiaze, o duchowosci.

Podsumowujac, sakrament Chrztu odgrywa w duchowosci pra-
wostawnej role pryncypialng — stanowi poczatek duchowego zycia, jego
narodzenie.

II. Namaszczenie mirra

Miropomazanijem nazywamy sakrament, w ktérym wierny, poprzez
namaszczenie Mirrg czesci ciata w imie Ducha gwietego, otrzymuje Jego
Dary, ktore utwierdzajg i pokrzepiaja cztowieka w zyciu duchowym.
Sama Mirra jest kompozycja oliwy z oliwek i 57 olejkéw poswigcanych
przez biskupa w Wielki Czwartek. R6znorodnos¢ sktadnikéw symboli-
zuje bogactwo Daréw Ducha Swietego. Namaszczenie Mirra jest apos-
tolskim potozeniem rak na gtowe nowo ochrzczonego.

W starozytnej praktyce naszej Cerkwi, ten sakrament jest sprawo-
wany zaraz po ochrzczeniu wiernego. Sens tego dziatania jest wyjas-
niony przez Ojcéw Cerkwi w ten sposob: chrzest odnawia w duszy
zamazany obraz Bozy, natomiast miropomazanie przywraca podobien-
stwo Boze. Po narodzinach otrzymujemy sile i energie czynéw (dina-
mis). Symbolika czynno$ci w tym sakramencie odnosi si¢ bezposrednio
do tematu pracy, wiec pozwole sobie jg przytoczyc¢.

143



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Kaptan namaszcza Mirra czesci ciala wiernego ze stowami ,, Pieczat’
dara Ducha Swiataho”. Namaszczanie czesci ciala uswieca duchowe sity
cztowieka, ktdrych osrodki znajdujg si¢ symbolicznie pod pomazywa-
nymi narzadami.

* czolo - uswiecenie umystu, mysli

* piersi - uswiecenie serca, pragnien

* oczy, uszy i usta — uswiecenie zmystow

* rece i nogi— uswigcenie uczynkow i drogi chrzescijanina

Namaszczenie byto w Starym Testamencie zastrzezone dla krélow,
prorokéw i kaptanow. W Nowym Testamencie, w Cerkwi, wszyscy
wierni zaczynaja mu podlegac¢. Wczesniej kaptanstwo byto zarezerwo-
wane dla jednego rodu, natomiast teraz, poprzez namaszczenie, zostaje
ustanowiona rownos¢ kaptanska. Teraz kazdy jest uswigcany przez ta
sama taske w zakresie osobistej $wietosci. Z tej rownosci niektdrzy sg
wybierani i ustanowieni przez Boga na kaplandéw i biskupow (por.
punkt IV Kaptaristwo).

Dary Ducha Swietego, ktére cztowiek otrzymuje podczas tego sak-
ramentu, moga by¢ wykorzystywane i stuzy¢ do zdobywania nowych
talentéw lub tez mozna si¢ ich wyrzec lub oddali¢ od siebie poprzez
grzeszne zycie.

Najlepiej da sie to zauwazy¢ w wychowywaniu dzieci. Te ktére zy-
ly w bogobojnych domach, gdzie zadbano o ich prawidlowy rozwoj
duchowy (chodzenie do cerkwi, codzienna modlitwa, przystepowanie
do Eucharystii) te dzieci dobrze radza sobie w szkole, sa bardziej wraz-
liwe na duchowe zagadnienia, sa lepiej przygotowane do dorostego
zycia w chrzescijanskiej wierze i jest duze prawdopodobienistwo, ze
przekaza ten spadek duchowy swoim potomkom.

Natomiast drugi rodzaj dzieci, u ktérych nie dbano o rozwdj du-
chowy lub czyniono to nieprawidtowo, cho¢ wcale nie musza od razu
wyladowac¢ w wiezieniu lub zakladzie psychiatrycznym (bo to sg wy-
jatki), to jednak maja w sobie pustke duchowa, ktérej nie potrafiag wy-
petni¢. Nie umiejg rozmawiac na tematy duchowe, istnieje dla nich tyl-
ko $wiat materialny. Szukajg zatem w tym $wiecie celu egzystengji, chca
jak najdiuzej zy¢, by¢ mlodym. Chea sprobowac wszystkiego w krotkim
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zyciu i postrzegaja duchowos$¢ chrzescijaniska w najlepszym razie za
strate czasu, w najgorszym — atak na ich ,wolnosc¢”.

Sakrament bierzmowania jest to sakrament, w ktérym wierzacy pr-
zy pomazaniu $wietym krzyzmem czesci ciata w imie Sw Ducha ob-
darzny jest przez Niego darami dajacymi mu sile wrastania w Zyciu
duchowym i w nim i umacniajacymi. Dary Duha Swietego daja wierza-
cemu site trwania w wierze, nadziei i mitosci. Umacniaja one cztowieka
rowniez w tym by $miato i z odwaga przed wszystkimi ludzmi wyzna-
wac swa wiare i dawac jej $wiadectwo w doskonaleniu si¢ w cnotach.
Jak czytamy rowniez w jednej z modlitw tego sakramentu, ma on za
zadanie chroni¢ wierzacego ztych duchdw i zachowywaé dusze go w
czystosci i prawdzie. Misterium bierzmowania jest zakorzenione w
wydarzeniu chrztu Chrystusa i wylania Ducha Swigtego na apostotéw
w dniu Pie¢dziesiatnicy. ,Kto nie narodzi sie z wody i z Ducha, nie
moze wej$¢ do krélestwa Bozego”. Sakrament ten jest wiec traktowany
jako narodziny z Ducha. Istnieje zarowno wewnetrzna jednos¢, jak i
roznica pomiedzy misterium chrztu i bierzmowania. Sa one gleboko
powiazane tak pod wzgledem teologicznym, jak i liturgicznym. Bier-
zmowanie jest nie tyle oddzielnym sakramentem, co dopeinieniem
chrztu. Chrzest wciela w nowe zycie Zmartwychwstatego Chrystusa,
bierzmowanie natomiast sprawia, ze jestesSmy uczestnikami jego Ducha,
samego zrodla nowego zycia i petnego oswiecenia. Dzigki bierzmowa-
niu zaczyna w nas ptynaé¢ nowe tajemniczo ukryte zycie. Udziela ono
osobom ludzkim energii i daréw Ducha gwietego. Sa one bardzo rézno-
rodne. ,Niektérym Duch Swiety jest dany, aby byli w stanie ubogaca¢
innych i naucza¢ Koscidt, méwiac o przysztosci czy uczac misteriow,
czy tez uwalniajac ludzi z choroby jednym stowem. Innym za$ jest da-
ny, aby stali si¢ bardziej cnotliwymi i jasnieli dobrocia oraz obfitoscia
trzezwosci, mitosci i pokory.”( Sw. Mikolaj Kabasilas).Bierzmowanie
okregla sie mianem pieczeci Ducha Swietego. Neofita otrzymuje Ducha
Swietego jako zrodlo, rekojmie oraz pieczec zycia wiecznego. Namas-
zczeni Sw Mirem podczas bierzmowania, zostajemy na zawsze naznac-
zeni jako owce i zolnierze Chrystusa. Nalezymy do Niego i do Jego
$wietego Kosciota. Bierzmowanie raz kanonicznie dokonane, nie moze
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by¢ powtdrzone. Jest ono rowniez sakramentem pojednania. Ludzie
przechodzacy z na prawostawie z innych ko$ciotow sa przyjmowani
poprzez misterium bierzmowania. Rytualne namaszczenie uprawo-
mocnia poprzez pieczeé¢ daru ducha Swietego chrzedcijaniski chrzest
dokonany poza kanonicznymi granicami Kosciota.

Bierzmowanie jest udzielane w Kosciele Prawostawnym bezpo-
érednio po sakramencie chrztu . Duch Swiety dziala w obu sakramen-
tach. W sakramencie chrztu uswieca ludzka nature na obraz Jezusa,
obraz Bozy, czyniac ja czastka Ciata Chrystusa, zas w sakramencie bier-
zmowania Duch Swiety daje kazdej osobie stworzonej na obraz Boga
mozliwo$¢ realizacji podobienstwa we wspolnej naturze., Bierzmo-
wanie jest usynowieniem Bogu i wlaczeniem do Krélestwa Bozego mo-
ca Ducha Swietego. I chociaz w prawostawiu pod wptywem teologii
zachodniej spotyka si¢ okreslenie bierzmowania jako "przekazywania
daréw Ducha Swietego" to Kosciét zachowat w swej $wiadomosci fakt,
ze namaszczenie Duchem gwietym jest pieczecia, osobista Pig¢dziesiat-
nica kazdego czlowieka. Zgodnie bowiem z teologia zawarta w liturgii
sakramentu, oraz w licznych wypowiedziach Ojcow Kosciota istota
bierzmowania jest wlasnie namaszczenie - powolanie do godnosci kro-
lewskiej, kaptaniskiej i prorockiej, udzielenie Ducha Swietego, uczestnic-
twa w Pigc¢dziesigtnicy.

W Kosciele pierwotnym bierzmowanie dokonywane bylo nad
ochrzczonym poprzez wktadanie rak. Udzielanie daru Ducha Swietego
przez wilozenie rak byto domena czaséw apostolskich, jako naturalne
przedtuzenie Pigcdziesiatnicy. Wskutek zwiekszajacej si¢ liczby wier-
nych, z uwagi na niemozliwos¢ dla kazdego nowoochrzczonego do
osobistego spotkania z biskupem, wkladanie rak zastagpiono namas-
zczeniem $w. krzyzmem . Juz sami apostotowie dar Swietego Ducha
nazywali namaszczeniem (1 J 2, 20 ; 2 Kor I, 21). Przyczyn za$ samej
praktyki zastapienia wktadania rak przez namaszczenie nalezy upatry-
waé w wykorzystaniu wzoréow zaczerpnietych ze Starego Testamentu,
gdy przez namaszczenie powotywano krélow i kaptanow.

W Kosciele prawostawnym sakrament bierzmowania polega na
namaszczeniu przez kaptana swietym mirem (krzyzmem) czota, oczu,
nozdrzy, ust, uszu, rak i stop bierzmowanego. Towarzysza temu stowa
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"Piecze¢ (znamieg) daru éwietego Ducha". W Kosciele pierwotnym bier-
zmowanie dokonywane bylo przez samych apostotéw, z tego tez po-
wodu i obecnie "dokonywane jest moca episkopatu”. Swiete krzyzmo,
ktore jest nosicielem Ducha, moze by¢ poswiecone tylko przez biskupa i
w tym sensie bierzmowanie jest sakramentem biskupim, chociaz bezpo-
$rednio moze on by¢ sprawowany przez kaptana, jak zreszta i ma to
miejsce w praktyce. W tradycji Kosciota Wschodniego obcym byto an-
gazowanie sie w eksponowanie roli sprawujacego sakrament. Kaptan,
niezaleznie czy sakrament sprawuje biskup, czy tez prezbiter, jest bo-
wiem tylko narzedziem w reku Boga, posrednikiem miedzy Obdarowu-
jacym a obdarowywanym.

Po bierzmowaniu nastepuja jeszcze omywanie i postrzyzyny. Gdy
chrzest i bierzmowanie byly zwiazane ze Swietowaniem Zmartwych-
wstania - nowo ochrzczeni przez osiem dni przebywali w swiatyni, za$
o0smego dnia odbywat sie¢ uroczysty obrzed omywania $wigtego krzyz-
ma oraz postrzyzyn i dopiero wtedy wracali oni do swych codziennych
zaje¢. Obrzed omywania jest i obecnie rozumiany jako przeznaczenie
kazdego chrzescijanina do wiecznej radosci w niekonczacym sie dniu
Krolestwa Bozego. Postrzyzyny zas to swoista adoracja pigkna cztowie-
ka. Glowa, streszczajaca catg godnosc¢ istoty ludzkiej, bedaca "naczy-
niem" zmystow jest niejako ukoronowana wlosami. W obrzedzie postr-
zyzyn obdarzony godnosciami sakramentéw dokonuje pierwszej ofiary
ze swego piekna.

Strona obrzedowa sakramentu bierzmowania

Strona obrzedowa sakramentu, jak bylo powiedziane wczesniej,
zwiazana jest z sakramentem chrztu. Po ubraniu chrzczonego w biata
szate, kaptan czyta modlitwe Btahostowien jesi Hospodi Boze Wsiedier-
zytielu..., w ktérej modli sie o naznaczenie chrzczonego pieczecia daru
Swietego Ducha. Nastepnie macza pedzelek w naczyniu ze $wietym
krzyzmem i czynigc znak krzyza pomazuje on ciato chrzczonego. Kia-
dzie on go na czole, oczach, nozdrzach, ustach, uszach, piersiach, dto-
niach i stopach. W czasie nanoszenia $w. krzyzmem znakdéw krzyza na
ciato chrzczonego, kaptan wypowiada za kazdym razem stowa: Pieczat’
dara Ducha Swiataho. Podczas pomazywania przez kaptana ciata chrz-
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czonego sw. krzyzmem, Duchem gwietym uswieca sie dusza Nastepna
czynnoscia, jaka czyni kaptan, jest trzykrotne obejscie chrzcielnicy. Uc-
zestnicza w nim kaptan, chrzczony, rodzice chrzestni. Jako pierwszy
idzie kaplan, za nim idzie ojciec chrzestny, ktéry trzyma chrzczone
dziecko i matka chrzestna. Przy kazdym okrazeniu $piewane jest Jelicy
wo Christa kriestistiesia, wo Christa oblekohstiesia, Alliluia. Nastepnie
czytane sa fragmenty Apostota i ewangelii. W trebniku umieszczone sa
dalej ektenia i odpust jednak w praktyce wstawia si¢ jeszcze przed nimi
modlitwy na omycie $w. krzyzma i postrzyzenie wtoséw.

Sakrament Bierzmowania nie musi by¢ jednak nierozerwalnie
zwigzany z sakramentem chrztu. Moze on by¢ rowniez sprawowany
oddzielnie od niego. Ma to miejsce w przypadku przytaczenia do Kos-
ciota Prawostawnego innowiercéw. W takim wypadku kaptan powi-
nien zdawac sobie sprawe z wymogoéw kanonicznych, ktére nalezy
spetni¢, aby dokona¢ przytaczenia do Kosciola Prawostawnego. Sa one
nastepujace:

Podsumowujac: chrzest i namaszczenie Mirra stanowia moment w
zyciu cztowieka, w ktérym kolejno: rodzi si¢ on i otrzymuje sile Bozg do
zycia duchowego. Jednak czeka go droga petna upadkéw, w ktorej be-
dzie dazyt do stanu, w jakim znajdowat sie zaraz po przystapieniu do
dwoch pierwszych sakramentéw w swoim Zzyciu.

I11. Malzenstwo

Chrzescijanstwo w malzenistwie widzi zwigzek duchowy i fizycz-
ny, przez ktory stawia wysokie wymagania moralne. Idea matzenistwa
chrzedcijanskiego domaga sie podporzadkowania spraw plciowo —
zmystowych, sprawom zycia duchowego.

Chrzescijanstwo potrzebuje od matzonkéw idealnej mitosci, a u
cztowieka przejawia si¢ dazenie do milosci egoistycznej, biorg gore
wlasne osobiste interesy, osobiste dobro. Chrzescijariska idea matzenska
wymaga, aby mitos¢ byta: ,,..mocna jak $mier¢. Jej zar to zar ognia, to

148



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

ptomieni Pana. Wielkie wody nie ugasza mitosci, a strumienie nie zalejg
jej...” (Piesn nad Pie$niami 8,6-7)

Nauka chrzescijanska wymaga, aby maz kochat swoja Zzone tak, jak
Chrystus ukochal Kosciol, a zona winna by¢ postuszna mezowi tak, jak
Koécidt postuszny jest Chrystusowi. ,Zony, badzcie ulegte mezom swo-
im jak Panu. Bo maz jest gtowa zony, jak Chrystus Glowa Ko$ciota.
Ciata ktoérego jest Zbawicielem. Ale jak Koscidt podlega Chrystusowi,
tak zony mezom swoim we wszystkim. MeZzowie mitujcie Zony swoje,
jak i Chrystus umitowal Kosciét i wydal zan swego siebie”(Efez.5, 22-
25)

Apostol Pawel zwiazek matzenski nazywa ,tajemnica wielkg”-
misterium (Efez.5,3132), podkresla, ze cztowiek w matzenstwie nie tyl-
ko zaspakaja swe fizyczne potrzeby, ale poprzez sakrament ten wchodzi
do Krélestwa zycia wiecznego. Sw. Pawel, nazywajac matzeristwo sak-
ramentem, potwierdza, ze matzenstwo ma miejsce w Krolestwie Bo-
zym. Maz i zona stanowia jeden byt, jedno cialo, tak jak Syn Bozy — Bég
zostat cztowiekiem, aby Jego wierzacy nardéd mogt sta¢ sie Jego mis-
tycznym ciatem. Przypowiesci ewangeliczne poréwnuja czesto Kroles-
two Boze z uczta weselna.

W matzenstwie dusze tacza sie z Bogiem, zas Bdg laczy sie z zona,
pisze $w. Jan Chryzostom. Bardzo pieknie wyrazona jest ta mysl w ry-
tuale rosyjskim z XIII wieku: , Zjednocz ich, Panie, w jedna mysl, w
jedna mito$¢, zjednocz w jedna ple¢”. Metropolita Kijowski Cyprian
(1376 — 1406) w élad za tym, w swoim rytuale powtarza: ,, Przez Ciebie,
Boze, zjednoczony bywa maz i zona”. Skoro jest tak, to nauka o sakra-
mencie matzenstwa powiazana jest z dogmatem o Kosciele. Rodzina jest
organiczna czastka Kosciola. Sw. Klemens Aleksandryjski rodzine na-
zywa ,, domem Bozym”. Sw. Jan Chryzostom okresla ja jako , maty Kos-
ciol”.

Rodzina chrzescijariska w swoim ideale jest Kosciotem. Rodzina,
przez cala historie ludzkosci, byta ta wyspa. Ktdrej nie zalata woda.

Pismo Swiete stwierdza, ze malzeristwo ustanowione zostato w raju
,,Uksztattowat Pan Bég kobiete i przyprowadzit ja do czlowieka. Wtedy
rzekt cztowiek : ,Ta dopiero jest koscig z kosci moich i cialem z ciata
mojego. Bedzie sie nazywata mezatka, gdyz z meza zostata wzieta. Dla-
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tego opusci ma ojca swego i matke swoja i faczy si¢ z Zong swoja i stang
si¢ jednym ciatem” (1 Mojz. 2, 22-24).

Pigknym pomnikiem mysli teologicznej sa ksiegi liturgiczne Kos-
ciota Prawostawnego, ktére wyrazaja poglad, Ze istota matzenstwa nie
zostala zniszczona przez grzech pierworodny. ,Supruzeskij sojuz, czy-
tamy w Trebniku, ni praroditielskim grechom, nize potopom Nojewym
razorisia”.

Bdg btogostawil malzenstwo i po potopie. Btogst. Teodoryt pisze,
ze Bog wprowadzit do arki nie tylko mezczyzn, lecz i kobiety i powie-
dzial: ,rozradzajcie sie i rozmnazajcie i napelniajcie ziemi¢” (1 Mojz.
9,1).

W malzenstwie matzonkowie ,uswiecajq si¢” wzajemnie i dlatego
idealizuja si¢ nawzajem. Wzajemne ,, uswigcenie” jest niczym innym, jak
widzenie w drugim malzonku , podobnych Bogu” doskonatosci. Zona
powolana byta do zycia, wedtug apostota Pawta, aby by¢ , chwala mez-
czyzny”; byé zywym odbiciem ,Bogopodobieristwa” meza. Zywym
jego lustrem.

Jednos¢ miedzy matzonkami, ktéra wystepuje w matzenstwie pr-
zedstawiona zostata w stowach ap. Pawta: ,,... W Panu kobieta jest réw-
nie wazna dla mezczyzny, jak mezczyzna dla kobiety. Albowiem jak
kobieta jest z mezczyzny, tak mezczyzna przez kobiete a wszystko jest z
Boga” (1 Kor. 11, 11-12)).

Ksiegi liturgiczne Kosciota Prawostawnego potwierdzaja takze
mys$l, ze malzenstwo jest pozostatoscig raju na ziemi; oaza, ktéra nie
zostala zniszczona przez katastrofy dziejowe. Przeto malzenstwo w
Starym i Nowym Testamencie jest synonimem radosci: , Blogostawieni,
ktorzy sa zaproszeni na weselna uczte Baranka...”(Apok. 19,9 ). I na
odwroét przykladem wielkiego smutku jest proroctwo; ...i nie ustyszy sie
w tobie glosu oblubienica i oblubienicy...” (Apok. 18, 23).

Zrozumiatym staje sie¢ fakt, ze w celu osiagniecia tak wysokiego
zadania, ,matzonkom potrzebna jest szczegdlna taska Boza, ktora
otrzymuja w $w. Sakramencie.

Matzenstwo jest potaczeniem ducha i ciata. Sw. Jan Chryzostom
okresla to tak , Sakrament matzenstwa zawiera wielka tajemnice mad-
rosci. Jest to sakrament mitosci. Jezeli dwoje nie bedzie jednym w mitos-
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ci, wdwczas nie zrodza innych. Wielka wage posiada moc zjednoczenia:
tajemnice jednosci i soborowosci. Bég z jednego czlowieka stworzyt
drugiego i znowu tych dwoje, w matzenstwie- uczynit jednym. Takze i
obecnie, z jednego czltowieka- matzonkéw- rodzi sie nowy czltowiek.
Réwniez btg. Augustyn nazywa matzeristwo- sakramentem wielkim.

Matzenistwo chrzescijanskie jest takie same jak inne malzeristwa w
swojej zewnetrznej formie, strukturze i organizacji. Doswiadczenie jest
jednak w sposob radykalnie inny, tzn. w kontekscie i duchu nowego
zycia w Chrystusie. W malzenistwie chrzescijaniskim dwie osoby nawia-
zujq wspdlnie niezwykla wspolnie wprost relacje ze zmartwychwstatym
i krélujagcym Chrystusem.

Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa stanowia podstawe tej no-
wej i radykalnej relacji pomiedzy matzonkami oraz pomiedzy rodzica-
mi i dzieémi. Milujac i bedgc mitowanymi, chrzescijanie pragna wyste-
powac kazdego dnia w $wiattosci Chrystusa. Wtasnie w malzenistwie
odkrywajg oni, ze ,kazda wielka mitos¢ jest ukrzyzowana mitoscig”.
Ofiarna , samo oddajaca sie mito$¢ wymaga z naszej strony, by codzien-
nie przezwyciezac pyche, zazdros¢, ztos¢, fatsz, niewrazliwosé, egoizm
oraz kazde inne grzeszne pragnienie i samo oszukiwanie sig, ktore inne
grzeszne pragnienie i samo oszukiwanie sig, ktore niszcza i pomniejsza-
ja osobe ludzka.

W przeobfitej mitosci Chrystusa matzonkowie chrzescijariscy od-
krywaja i do$wiadczaja mitoéci Trojcy Swietej. Ta wanie mitosé, popr-
zedza, ugruntowuje i odnawia nasza miloé¢. Malzenskie wzajemne
obdarowywanie si¢ jest milowaniem na sposéb Boski. Taka mito$¢ ob-
darza calg istote pary matzenskiej zbawiajaca obecnoscia Wcielonej
Milosci. Za$ wcielona Mitos¢, Chrystus, integruje i ubogaca ich osobowa
i seksualng mitos¢, uzdalniajac do przekraczania ograniczen zwiaza-
nych z upadlym stanem, a przez to pozwala im osiggna¢ wcigz nowe i
glebsze poziomy wspdlnoty, przyjazni, dojrzatosci, otwartosci i swie-
tosci.

Istotnym warunkiem do zawarcia matzenstwa w Kosciele jest pr-
zybycie dwdch oséb rdznej pici ze swojej wiasnej woli. Decyzja wsta-
pienia w zwiazek matzenski w Imie¢ Pana jest decyzja ze wszech miar
osobowa. Powinna by¢ podjeta po zasiegnieciu rady wilasnego serca.
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Wolno$¢ wyboru partnera zyciowego ograniczona jest jedynie przez
kanoniczne, prawne lub moralne przeszkody, ktére moga znieksztatci¢
lub unicestwi¢ cel matzenstwa.

Matzenstwo zawarte w Kosciele jest nierozerwalne. Rozumiane jest
jako wydarzenie trwajace cate zycie, ktdre bynajmniej nie konczy sig
wraz ze $mierciq wspdtmatzonka; dynamiczna, mitosna relacja, ktora
jednocz dwie rézne osobowosci w jedno ciato bez zmiany i pomiesza-
nia. Staje si¢ ono przymierzem , ktére dobrowolnie akceptuje wyzwanie
i mozliwosci bycia podleglymi sobie nawzajem w bojazni Chrystusowe;j.

Matzenistwo zostaje zawarte i ukonstytuowane poprzez odpowied-
nie modlitwy oraz znaki Kosciota, gdyz sam Bog jest twdrca i celebran-
sem malzenstwa. Kosciol , bedacy wspolnota odkupionych, poprzez
kanonicznie wyswieconych biskupéw i kaptanéw, przyzywa Boga do
poltaczenia i uswigcenia matzonkéw oraz btogostawi ich na cate zycie.

Matzenistwo i rodzina rozumiane sg jako odwzorowanie Boskiego
zycia Tréjcy Swietej. Majac to na uwadze, Kosciét uznaje absolutna
rownos¢ matzonkow. Jednoczesnie wskazuje réznice w ich naturze oraz
we wzajemnych relacjach. Wedlug Thomasa Hopko ,sposéb w jaki
zastat stworzony mezczyzna, rézni sie od sposobu, w jaki zostala
stworzona kobieta. Méwiac bardziej szczegétowo mezczyzni i kobiety
nie sa sami oraz nie moga si¢ wymienia¢, pomimo wspdlnego czlowiec-
zenstwa.

Nabozenstwo zawarcia zwiazku malzeniskiego, obecnie celebrowa-
ne przez Koscidt, sktada si¢ z dwoch oddzielnych i niezaleznych obrze-
dow, ktore sa potaczone od stuleci, a mianowicie ,,obrzedu zareczyn”
i ,,obrzedu ukoronowania”.

W Kosciele pierwszych wiekdw matzenstwa chrzescijan zawierano
na podstawie pragnienia dwojga ludzi, czemu towarzyszyto btogosta-
wienstwo biskupa lub kaptana, udzielane zazwyczaj w kontekscie Eu-
charystii. Obrzed ukoronowania byt dokonywany podczas celebracji
eucharystycznej do IV wieku. Obrzed zaslubin, oddzielony od Eucha-
rystii, pojawit sie w IX wieku.

Ksztattowanie si¢ dwoch oddzielnych obrzedéw — jednego dla za-
reczyn, a drugiego dla ukoronowania — zaczeto si¢ wczesnie. Celem
obrzedu zareczyn bylo potwierdzenie i ogloszenie postanowienia za-
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warcia matzenistwa. Zazwyczaj mial on miejsce na zakonczenie Boskiej
Liturgii. Celem obrzedu ukoronowania byto poblogostawienie zwiazku
matzenskiego. Sprawowano go podczas Boskiej Liturgii. Na pewnym
etapie rozwoju obrzed ukoronowania celebrowano w trakcie Liturgii
Uprzednio Poswieconych Daréw. Praktyka taczenia tych dwdch nieza-
leznych obrzedéw w jedno wydarzenie liturgiczne, oddzielone od Eu-
charystii, rozpoczela sie¢ w X wieku — wkrétce sie upowszechnita, a w
konicu stata sie norma.

Nabozenistwo zareczyn jest stosunkowo kroétkie. Sktada sie ze zbio-
ru prosb i trzech modlitw. Jego cecha charakterystyczng jest wymiana i
natozenie obraczek. S one znakiem dobrowolnej obietnicy wiernosci
dwojga ludzi — ze chca wejs¢ w zwigzek matzenski i zarazem zy¢ w
wierze, harmonii, prawdzie oraz mitosci.

Nabozenstwo ukoronowania jest dtuzsze i bardziej ztozone. Oprocz
prosb, kilku modlitw i dwdch czytan biblijnych, sktada sie z szeregu
dziatan liturgicznych: trzymania sie¢ za rece, picia poblogostawionego
wina ze wspolnego kielicha i uroczystej procesji radosci (,, Taniec 1zajas-
za”). Najbardziej charakterystyczna cecha jest samo ukoronowanie za-
reczyn ( z stad tez nazwa tego nabozenstwa ). Poprzez pelne wyrazu
stowa i pouczajacy symbolizm nabozenstw to podkresla obfitos¢ bto-
gostawienstwa chrzescijaniskiego matzenstwa.

Prof. A. Pawtow podaje ze rzymskie prawne pojmowanie matzen-
stwa ujete zostalo w formule ostateczng stwierdzajaca, ze ,matzenstwo
czyni nie zgoda ustna, lecz modlitwy $wiete”. Kto nie otrzymat blogos-
tawienstwa Kosciota w sakramencie matzenistwa, ten nie znajduje si¢ w
zwigzku matzenskim, lecz w zmystowym powiazaniu.

Sakramentem matzenstwa (braka) nazywamy przysiege wiernosci,
ktéra mezczyzna i kobieta dobrowolnie sktadaja przy kaptanie i przed
Cerkwia. Btogostawi sie wtedy ich zwigzek na obraz zwigzku Chrystusa
z Cerkwia. Prosi sie o zeslanie taski (btahodati) uswiecajacej matzenstwo
oraz o blogostawienistwo na rodzenie dzieci i wychowywanie ich w
wierze chrzescijaniskiej.

Cztowiek zostal stworzony jako mezczyzna i kobieta, wiec pelnia
ludzkoéci zawiera sie w ich zwigzku. Sakrament matzenstwa zostat
zatem ustanowiony juz w Raju.
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Potepianie matzenistwa lub ponizanie go w zestawieniu z zyciem w
samotnosci wynika ze skazenia meskosci i kobiecosci i tego, ze mato jest
prawdziwych zwiazkéw opartych na mitosci. Sw. Jan Ztotousty wygto-
sit mysl, ktdra jest potwierdzana przez wspoélczesng psychologie: , Mi-
t03¢ rodzi sig z czystosci” — 1 przeciwnie — , zepsucie (rozpusta i pornograficz-
na ciekawos¢) pochodzi z braku mitosci”. Z tego wniosek, ze najlepszym
i najsilniejszym lekarstwem jest mitos¢, ktéra czyni ludzi czystymi.

Skoro cztowiek zostat stworzony do zycia we dwoje, jak wielkim
poswigceniem staje si¢ wyrzeczenie swej natury i zachowanie dziewic-
twa (wielcy asceci — pustelnicy). Ogromna ilo$¢ pokus, ktore wydaja sie
dziwne i $mieszne dla zyjacych w matzenstwie oraz brak drugiego,
bliskiego cztowieka, to brzemie, za ktére Bog daje najwyzsza nagrode.
Oczywiscie nie kazdy moze nies¢ i donies¢ ten ciezar do konca. Dla tych
przeznaczone jest zycie we dwoje.

Z drugiej zas strony, mimo powyzszego stwierdzenia uwazam, ze
autentyczne malzenstwo, potaczone prawdziwa mitoscia w Bogu jest
tak trudnym wyczynem, pordwnywalnym z ascetyzmem, ze wcale nie
jest czesto spotykane.

Z tego powodu podczas udzielania sakramentu spiewa sie o mec-
zennikach, gdyz meczenskie poswigcenie si¢ dla Chrystusa i siebie na-
wzajem towarzyszy¢ bedzie parze w ciagu calego zycia.

Duchowy wymiar malzenstwa jest wiec niezaprzeczalny i nie moz-
na ogranicza¢ pojecia duchowosci tylko do monastycyzmu. Sakrament
malzenstwa jest obrazem zwiazku Chrystusa z Cerkwia przez co posia-
da gleboki i tajemniczy charakter.

,Kochajacy sie patrza razem w tym samym kierunku, ku Wscho-
dowi i méwia: Spraw, Panie, abysmy mitujgc jedno drugiego, mitowali Ciebie
Samego”.

Paul Evdokimov
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IV. Kaptanstwo

,On ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewangelis-
tami, innych pasterzami i nauczycielami dla przysposobienia Swietych do wy-
konywania stuzby, celem budowania Ciata Chrystusowego”

(Ef. 4,11-12)

Jezus Chrystus zestat od Ojca Ducha Swietego, co zrodzito wspdl-
note cztowieka z zyciem Tréjcy Swietej. Duch Sw. zyjacy w Kosciele
udziela Kosciolowi swych daréw. Ustanowionym i dla wszystkich
dostepnym sposobem przyjmowania taski Ducha Sw. sq sakramenty -
czynnosci $wiete, w ktorych pod widzialnym znakiem udzielany jest
niewidzialnie okreélony dar Ducha Swietego. W sakramentach poprzez
ustanowiony przez Koscidt ryt zawsze i niezmiennie dawane sa dary
Ducha Sw. Pigédziesigtnica raz jeden dokonana nad kolegium aposto-
16w zawsze dokonuje si¢ w Kosciele w sakramentach, dzigki sukcesji
apostolskiej przez hierarchie.

Cerkiew ma swdj poczatek w dniu Piecdziesiatnicy, w chwili zsta-
pienia Ducha gwietego na Apostotéw. Z mocy ofiary na Krzyzu i aktu
zbawczego Jezusa Chrystusa, dzigki dziatalnoéci Ducha Swigtego, Cer-
kiew jest ,skarbnica taski”, co potwierdza ewangelista Jan: ,Jesli ktos$
wierzy we mnie, jak rzeklo Pismo, strumienie wody zywej poptyna z
jego wnetrza. A powiedziat to o Duchu, ktérego mieli otrzymac wierzac
w Niego” (Jan 7, 38-39). Ze stronic Nowego Testamentu wiemy, ze
apostotowie byli swiadkami zycia, nauki i zbawiennego dzieta Pana
naszego Jezusa Chrystusa. Zbawiciel przygotowywat swych uczniéw
do zwiastowania wszystkim narodom ziemi wszystkiego, co widzieli i
styszeli: , Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrz-
tu w imig Ojca i Syna i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé wszys-
tko, co wam przykazatem. A oto ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia $wiata” (Mt 28,19-20).

Prawostawna Cerkiew twierdzi, opierajac sie na gruncie Bozego
Objawienia, iz apostolem w najwyzszym tego stowa znaczeniu jest sam
Jezus Chrystus, ktéry byt postany przez Ojca Niebieskiego, aby zwias-
towac Jego wole calemu $wiatu. Boskie apostolstwo znalazto swoja kon-
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tynuacje w powolaniu dwunastu apostotéw, uczniow Jezusa Chrystusa:
»Jak Ojciec Mnie postat, tak i Ja was posytam”(Jan 20,21).

Gdy zabraklo naocznych $wiadkéow zycia i dziatalnosci Boskiego
Zbawiciela, ich miejsce zajeli nastepcy, ktdrych apostotowie ustanowili
w kazdej nowo zatozonej cerkwi, uwazajac to za swdj priorytetowy
obowiazek. Jeszcze podczas swego zycia powolali siedmiu diakonow,
ktérych zadaniem byta nie tylko socjalna stuzba w cerkwi (Dz.Ap.6,1-6),
lecz réwniez gloszenie Ewangelii.

Apostolowie Pawet i Barnaba, w czasie swych podrdzy misyjnych,
ustanowili hierarchie w Listrze, Ikonium i Antiochii(Dz.Ap.14,20-23).
Podobnie tez czynili i inni apostotowie. Cerkiew Chrystusowa z bie-
giem lat rozrastala sie. Ustanawiana hierarchia- biskupi a p6zniej i pre-
zbiterzy- miata za zadanie gloszenie Stowa Bozego i ,tamanie chleba”,
to znaczy sprawowanie Eucharystii(Dz.Ap.2,42).

Od najdawniejszych czaséw wyrazem przynaleznosci do cerkwi
byto i jest uczestnictwo w Eucharystii. Ona stanowila centrum zycia
duchowego pierwszych chrzescijan. Eucharystia czynita Zywa pamiec o
Chrystusie, budzila nadzieje na Jego rychle przyjscie i wypetnienie po-
zostawionej obietnicy ,Kto spozywa moje ciato i pije moja krew, ma
zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym”(Jan 6,54). Gwa-
rantem sprawowania Eucharystii- tamania chleba — stali sie biskupi,
bezposredni nastepcy apostoléw. W swej lokalnej cerkwi byli oni pier-
wszymi nauczycielami i wykonawcami wszystkich tajemnic na poczat-
ku byto to poktadanie ragk na ochrzczonych, czyli udzielanie daréw
Ducha Swietego, a w czasach pézniejszych wyséwiecanie prezbiteréw,
poswigcanie $wietej mirry i antymisow.

Sakrament kaptanstwa odbywa sie tylko nad wybranymi, ktorzy to
zostang wyswigceni na diakona, prezbitera, biskupa, i nazywa sie to
poprawnie ,,chirotoniej”, lub , rukopolozeniem”. Sakrament kaptanstwa
zawsze odbywa sie podczas $w. Liturgii i przy tym w ottarzu. I tak no-
wo wyswieceni biskup i prezbiter, w dzien wyswigcenia uczestnicza w
poswieceniu sw. Dardéw, wiec chirotonija nad nimi odbywac sig tylko
moze na liturgii $w. Jana Zlotoustego i sw. Bazylego Wielkiego. Na
liturgii Uprzednio poswigconych daréw, podczas ktorej nie sa wyswie-
cane dary, odbywaja si¢ tylko swiecenia na diakondéw.
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Na liturgii $w. Jana Ztotoustego i $w. Bazylego Wielkiego $wiecenia
odbywaja sie nad jednym biskupem, jednym prezbitrem i jednym dia-
konem, a na liturgii Uprzednio poswieconych daréw tylko nad jednym
diakonem.

Wedtug definicji zawartej w katechizmie metropolity Filareta kap-
fafistwo jest takim sakramentem, w ktérym biskup poktada z modlitwa
rece na godnego meza, a Duch Swiety niewidocznie udziela wybrane-
mu Swej taski dla spelnienia powotania, do ktérego on zostal wyswie-
cony. Istnieja trzy stopnie hierarchiczne w kaptanistwie: diakon, prezbi-
ter oraz biskup.

Diakon otrzymuje $wigecenia po kanonie eucharystycznym i przed
Komunia Swieta, gdyz pomaga w nabozenstwach liturgicznych i roz-
dziela Komunie Swieta. Na diakona wyswiecaja ipodiakonéw, ktorzy
tez moga zosta¢ wyswieceni w ten sam dzien, przed wyswieceniami na
diakona. Ipodiakoni przynosza krzeslo i stawiajg je przed prestotem z
lewej strony, na ktérym siada biskup. Nastepnie dwéch ipodiakonow
prowadzi wyswiecajacego sie¢ kandydata ze srodka cerkwi.

Ipodiakoniakoni wygtaszaja ,powieli”, i prowadza kandydata do
Carskich Wrét, gdzie dalej odbiera go najstarszy diakon. Tam wyswie-
cany kifania sie¢ biskupowi, ktéry siedzac na krzesle, blogostawi go zna-
kiem krzyza. Nastepnie prowadza go dookola prestota trzykrotnie, z
zachodu na wschéd. Przy kazdym przeprowadzeniu caluje cztery rogi
prestota. Po pierwszym okrazeniu prestota catuje reke omofor, po dru-
gim okrazeniu palice i reke, po trzecim robi trzy poklony przed presto-
tem. Przy pierwszym okrazeniu duchowienstwo i choér $piewaja ,,Swia-
tii muczenicy...”, nastepnie piesn; ,Stawa Tiebie Chrystie Boze...”, po-
tem piesn; , Isaje likuj...”. Po tym biskup wstaje z krzesta, a kandydat
staje po prawej stronie prestola i trzykrotnie ktania si¢ jemu, méwiac
stowa : ,,Boze umilostiwsia mnie, gresznomu.”. Nastepnie biskup kta-
dzie cze$¢ omofora na glowe kandydata. Blogostawiac jego trzykrotnie i
ktadac reke na jego gtowie méwi modlitwe: ,Bozestwienna btagodat...”.
Po przeczytaniu modlitw wys$wiecany wstaje i zdejmuja z niego orar,
biskup za$ przypina mu orar na lewa strone ramienia, wyglaszajac ak-
sios, co oznacza godzien. Nastepnie dostaje wyswiecony, poruczy i
znéw biskup wyglasza stowa aksios. Duchowni odpowiadajg aksios po

157



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

nich powtarza to samo chdr. Dalej przy $piewie aksios, daje si¢ jemu
rypide, ktéra wykonuje znak krzyza nad Sw. Darami. Diakoni wspo-
magaja biskupéw i kaptandéw w petnieniu obowiazkow duszpaster-
skich, liturgicznych oraz nauczycielskich.

Drugim stopniem stuzby hierarchicznej jest stuzba prezbiterska.
Wywodzi sie od stuzby biskupiej. Jest od niej zalezna i wykonywana
pod jej nadzorem. Prezbiterzy w Cerkwi majg prawo uczy¢ i wykony-
wac swiete misteria wylacznie z woli biskupa. Biskup ustanawia prezbi-
tera, aby on w lokalnej cerkwi (parafii) stat si¢ jego ,namiestnikiem” i
sprawowat wsrdd powierzonego mu ludu wszystko co potrzebne dla
normalnego zycia duchowego. O prezbiterze nie mozna powiedzie¢, ze
jest nastepca apostotow, cho¢ o pierwszych prezbiterach dowiadujemy
sie juz z ksiegi Dziejéw Apostolskich(Dz.Ap. 15,2-4;20,17). Prezbiter jest
jedynie pomocnikiem biskupa. Kaplan jest wyswigcany tuz po Wiel-
kim Wejsciu oraz przed anafora, gdyz on réwniez jest celebransem mis-
teridow. Biskup, podchodzac do stotu ofiarnego, ktadzie wozduch na
glowe wyswiecanego. Na Wielkim Wchodzie, koriczy diakonskie stuze-
nie, niesie ten wozduch, albo diskos. Pdzniej wyswigcajacy sig, staje na
srodku cerkwi, skad przy rozpoczeciu chirotonii , prowadza jego do
Carskich Wroét protodiakon i diakon. Wszystko dalej odbywa sie tak jak
podczas chirotonii na diakona, z taq réznicg, iz dookota oltarza oprowa-
dza najstarszy z prezbiteréw; wyswiecany kleka przed prestolom na
oba kolana, na znak tego iz on przyjmuje wiekszy dar niz diakon. Pre-
zbiterzy majq udziat w funkcji episkopatu. Strzega i administrujq lokal-
ne parafie, nauczaja lud Bozy i celebruja $wiete misteria , doradzaja
biskupom w sprawach dotyczacych diecezji.

Trzeci stopien - biskup. Biskupi sa wyswiecani przed czytaniami
Stowa Bozego i anafora. Przez to pokazuje, ze biskup jest gtéwnym
glosicielem wiary i celebransem sakramentow. W osobie biskupa wyra-
zona byla i jest apostolskos¢ kosciota lokalnego. Bez stuzby biskupa
cerkiew nie moze istnie¢. W duchu powyzszego zrozumiatym sie stowa
$w. Ignacego z Antiochii, ktéry méwi, ze , Cerkiew bez biskupa nie jest
Cerkwia” i, Cerkiew jest tam, gdzie jest biskup”.

Stuzba biskupa, w swej istocie, jest realnym wyrazem sukces;ji apos-
tolskiej. Jego pozycje w cerkwi okresla Eucharystia, poniewaz cerkiew
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jest tam, odprawiana jest Eucharystia. Stuzba biskupa w pelni przemie-
nia lud w mistyczne Ciato Chrystusa i tym samym umiejscawia siebie
wewnatrz tej petni. Wszyscy ochrzczeni i miropomazani sg swiadkami
wiary, a biskupi, z Bozego ustanowienia, stanowig straznikéw tej wiary.
Biskupi sg nastepcami apostotéw, gtéwnymi pasterzami cerkwi oraz
str6zami i nauczycielami prawdziwej wiary. To wlasnie biskupi majq
jedynie prawo do wyswiecania, czyli udzielania Sakramentu Kaptan-
stwa.

Chirytonia biskupa odbywa si¢ w dzien jakiegos wielkiego $wieta
gdy zbiera sie duzo wiernych. Wyswigcenie na biskupa odbywa sie
przed czytaniem Apostota. Po wyjsciu z Ewangelia, protoprezbiter i
protodiakon przyprowadzaja kandydata na biskupa przed Krélewskie
Wrota i stad biskup wprowadza go do swigtego ottarza. Tutaj zdejmuje
mitre, robi trzy poktony przed $wietym prestotem i caluje go. Staje na
kolana na przeciw srodka prestota, sktada rece na znak krzyza i ktadzie
na skraju ottarza , glowe kladzie zas miedzy nimi. Na glowe jego kila-
dzie sie otwartg Ewangelie napisami w skierowanymi w dét, jako obraz
reki Chrystusa. Biskupi klada rece na Ewangelie i gtéwny celebrant
czyta tajng modlitwe. Biskupi klada rece na gtowe chirotonizowanego i
czytaja nad nim dwie modlitwy.

Zdjawszy z glowy wyswiecanego $w. Ewangelie, zdejmuja z niego
krzyzi ,felon”, zas ipodiakoni przynosza: sakos, omofor, krzyz, panagi-
je 1 mitre. Przyjmujac kazda czes¢ oSwieconej odziezy, catuje i prosi
btogostawienstwa kazdego z biskupdw, catujac ich rece, pdzniej zas
odziewa si¢ i przy tym za kazdym razem moéwi sie i Spiewa aksios-
godzien. Podczas czytania apostola wyswiecany biskup siada razem z
innymi biskupami. Podczas wielkiego wejscia gtowny celebrant przyj-
muje diskos od protodiakona, a nowo wyswiecony potir.

Po skonczeniu $w. Liturgii wszyscy biskupi w mantiach zbieraja si¢
przy prestole i gtowny celebrant naktada na nowo wyswieconego man-
tie. Nastepnie biskupi wychodza na srodek cerkwi na katedre i gléwny
celebrant wrecza nowo wyswieconemu zezt-symbol wiadzy.

O soborowosci episkopatu $wiadczy fakt, ze trzej biskupi (lub co
najmniej dwoch za zgoda trzeciego) wyswiecaja biskupa. Do wszystkich
pozostatych swiecen wystarczy jeden biskup.
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Powaga i duza ilo$¢ obowigzkéw stanu kaptanskiego przyczynity
sie¢ do powstania duzej liczby kanonow. Kanony, procz nakazow i zaka-
zow dotyczacych zasadniczej nauki wiary i niektérych przepisow litur-
gicznych, zawieraja réwniez normy porzadku prawno-moralnego dla
kleru w ich pieczolowitej i nieustannej walce z grzechem we wszystkich
jego przejawach. Swiadcza o statej trosce Cerkwi w zachowaniu czys-
tosci wiary, jak réwniez o nieustannej daznosci do zewnetrznego
i wewnetrznego doskonalenia Jej zycia. Niektére z nich, na skutek od-
leglej dymens;ji czasowej, od ich powstania do dzis, jak tez odmiennych
potrzeb i wymogdéw zycia w roznych okresach istnienia Cerkwi, czes-
ciowo lub catkowicie ulegty zdezaktualizowaniu. Tym nie mniej, s3 one
zywym swiadectwem wiernosci nauce Chrystusowej i zasadom wczes-
nego chrzescijafistwa.

. Przetozeni Cerkwi powinni po wsze dni, najbardziej zas w dni niedzielne,
naucza¢ wszystkich duchownych i wiernych stowom poboznosci wyciggajac z
Pisma Bozego mq d ro$¢ i rozstrzygniecie prq wdy (,...) 1 jesli stowo Pisma
bedzie badane, to niech objasniajq go nie inaczej, jak przedstawili go w swoich
pismach luminarze i nauczyciele Cerkwi, i tym niech sie zaspokojgq bardziej niz
uktadaniem wtasnych stow, aby z braku w tym umiejetnosci, nie uchyli¢ sig od
tego, co nalezy”- kanon 19 V-VI Soboru Powszechnego.

., Biskup badz prezbiter, nie dbajgcy o kler i o wiernych i nie nauczajgcy ich
poboznodci, niech bedzie pozbawiony urzedu. Jesli zas pozostanie w o wej bez-
trosce i lenistwie, niech bedzie pozbawiony godnosci”- 58 Kanon Apostolski.

Do priorytetowych obowigzkéw biskupow i prezbiteréw nalezy
rowniez sprawowanie nadzoru nad sprawami cerkiewnymi: , Orzeklis-
my, iz nie przystoi biskupowi lub prezbiterowi zajmowaé sig sprawami Swiec-
kimi, lecz nalezy nieustannie trwac przy sprawach cerkiewnych. Albo bedzie on
przekonany, by tego nie czyni¢, albo tez niech bedzie pozbawiony godnosci,
gdyz nikt nie moze dwom panom s/uzyé, zgodnie z przykazaniem Paniskim/Mt
6,24/ "-81 Kanon Apostolski.

Kanony jednoznacznie okreslaja, iz prezbiter i diakon podlegaja
swemu biskupowi i niczego nie moga czyni¢ bez jego zgody: , Prezbiter-
zy 1 diakoni bez woli biskupa niech nic nie czyniq. | emu albowiem sq powierze-
ni ludzie Panscy i on jest odpowiedzialny za ich dusze” - 39 Kanon Apostol-
ski.
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Kanony obszernie zabraniajg ztego postepowania i nieprzystojnych
wystepkow biskupom, prezbiterom, jako tych, ktére sg powodem zgor-
szenia i rzucaja zte swiatlo na cata Cerkiew: , Biskup, prezbiter lub diakon,
grze hazardowej i pijanistwu oddany, winien tego poniechaé, w przeciwnym
wypadku niech bedzie pozbawiony godnoéci”- 41 Kanon Apostolski. , Zaden
duchowny nie $mie utrzymywac karczmy. Albowiem jesli takowemu nie wolno
do karczmy wstepowaé, to tym bardziej nie wolno postugiwaé w onej innym i
zajmowac sig tym, co mu nic przystoi”- 9 kanon V-VI Soboru Powszechne-
go. ,Ci, ktérzy w jakikolwiek sposéb osmielajq sie wytamywaé spod wiadzy
swego biskupa i nie podporzqdkowujq sig mu, jesli sq duchownymi, winni pod-
legac¢ karze zgodnie z kanonami, jesli za$ sq to zakonnicy lub laicy, niech bedq
wytqgczeni ze spotecznodci cerkiewnej”- 8 kanon IV Soboru Powszechnego.

Kanony wiele miejsca poswiecajq zasadom zarzadzania majatkiem
cerkiewnym. Z pewnoscig jest tak dlatego, aby zapobiec ewentualnym
naduzyciom w tej materii: , Nakazujemy, aby biskup miat moc nad majqt-
kiem cerkiewnym. Albowiem jezeli majg by¢ mu powierzone drogocenne dusze
ludzkie, to tym bardziej powierza mu sie piecze nad pieniedzmi, aby on rozpo-
rzqdzat catosciq wedtug danej mu wiadzy i, za poSrednictwem prezbiterow i
diakondéw, z Bojazniq Bozq i wszelkq poboznoscig pomagat potrzebujgcym (...)"-
41 Kanon Apostolski.

,Biskup niech sprawuje piecze nad wszystkimi rzeczami cerkiewnymi i
nimi niech dysponuje, pomngc, Ze nan spoglada Bég. Niedopuszczalnym jednak
jest, aby cokolwiek z tych rzeczy sobie przywtaszczat, lub obdarowywat swych
krewnych tym, co nalezy do Pana. Jesli sq ubodzy, niechaj ofiaruje im, jako
ubogim, lecz pod tym pretekstem niech nie marnuje dobra cerkiewnego”- Ka-
non Apostolski.

Majatek cerkiewny jest wiasnoscig Boga. Piecze nad nim sprawuje
biskup, ktéry w rozporzadzaniu nim kieruje si¢ bojaznia Boza. Wszelkie
naduzycia zwigzane z rozporzadzaniem majatku cerkiewnego, jakich
dopuszcza si¢ biskup, prezbiter, diakon, kanony okreslajg za $wietok-
radztwo: ,, Jesli ktokolwiek sposréd oséb duchownych, lub laik, przywtaszczy
znajdujacy sie w cerkwi wosk albo olej, niech bedzie wytgczony ze spotecznosci
cerkiewnej, a pieciokrotnie dotozy do tego, co zabrat”- 72 Kanon Apostolski.
(...) Jesli na biskupa i na pozostajgcych przy nim prezbiterdw wplynie donie-
sienie, ze oni w jakikolwiek sposob przeznaczajg na wlasng korzysé to, co nalezy
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do Cerkwi - czy to bedzie pole, czy tez jakakolwiek inna wtasnos¢ - i przez to
uciskajq ubogich i powodujq narzekania i zniestawienie tadu cerkiewnego oraz
0s6b nim rzqdzqcych, to takowi, zgodnie z uchwalq ng’etego Soboru niech
zostang poddani odpowiedniej karze poprawczej”’ kanon 25 Soboru Lokal-
nego w Antiochii.

Tak rygorystyczne podejscie kanonéw do majatku cerkiewnego nie
zabrania jednak duchownym posiadania swojej osobistej wtasnosci.
Wrecz przeciwnie, 41 Kanon Apostolski jasno przypomina, ze ,prawo
Boskie postanowito, azeby studzy ottarza z ottarza zywili sig”. Kanon 42 So-
boru Lokalnego w Kartagenie nakazuje jednak, aby jawnym byl majatek
cerkiewny i prowadzone byly ewidencje cerkiewnych rzeczy: , Postano-
wiono réwniez, aby prezbiterzy, bez zgody swoich biskupdw nie sprzedawali
Zadnych rzeczy nalezqcych do cerkwi, w ktdrej sprawujg postuge. Podobnie
biskupom zabrania sig sprzedawac ziemie cerkiewnq bez wiedzy Soboru lub
swych prezbiteréw(...) i rzeczy wpisanych do cerkiewnych ewidencji”.

#(...) Wszystko, co nalezy do Cerkwi winno by¢ unaocznionym i otwartym
dla otaczajgcych biskupa prezbiterowi diakondw tak, aby oni nie pozostawali w
niewiedzy, lecz by wiedzieli, co wtadciwie nalezy do Cerkwi i aby nic przed
nimi nie zostato ukryte. W ten sposob, jesli si¢ stanie, ze biskup zakoriczy swdj
Zywot, to wobec jawnosci majgtku cerkiewnego, ani on nie zostanie zmarnowa-
ny 1 utracony, ani wilasnos¢ biskupa nie zostanie pogwatcona pod pretekstem,
ze nalezy do Cerkwi. Albowiem sprawiedliwosé wymaga, a i Bogu i ludziom
jest mite, by wtasnos¢ biskupa zostata do dyspozycji temu, komu on zechce,
nalezqce zas do Cerkwi, byto zachowane dla Cerkwi” - kanon 24 Soboru Lo-
kalnego w Antiochii.

Postuga kaplana sama w sobie niesie za soba wiele trudnosci, niesie
specyficzne doswiadczenia i stawia szczegolne przeszkody na jego dro-
dze duszpasterskiej. Kaptan musi nauczy¢ sie je pokonywac. Do tego
jest potrzebna silna wiara i nadzieja poktadana w Bogu, jesli kaptan
bedzie tak czynil, pokona wszystkie przeszkody. Albowiem jak pisze
Swiety Apostot Pawet: , Wsia mohu o ukrepliajuszczem mia lisusie”.

W sakramencie kaptanstwa (swiaszczenstwa) wybranemu do stuzby
Bozej zostaje dana taska przez zstapienie Daréw Ducha Swietego ktore
sa przekazywane przez rece biskupa wlozone na glowe kandydata.
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Laska ta pozwala mu sprawowac kaptanowi sakramenty i nauczac lud
Bozy.

Kaptani byli znani w Starym Testamencie, jednak miedzy ich rola
woweczas, a funkcja, jaka pelnia w Nowym Testamencie jest wiele r6z-
nic. Miedzy innymi zostata zniesiona dziedziczno$¢ kaptanstwa (por. I
Namaszczenie Mirra).

W Cerkwi Prawostawnej funkcjonuja trzy stopnie kaptanistwa, po-
czynajac od najwyzszego: biskup, prezbiter, diakon. Rolg diakona jest
postuga przy sprawowaniu sakramentéw oraz, powiedzielibySmy dzi-
siaj, dziatalno$¢ charytatywna. Prezbiter sprawuje sakramenty pozosta-
jac w zaleznosci od biskupa. Biskup nie tylko sprawuje sakramenty, ale
tez ma wladze przekazywac innym przez sakrament kaptanstwa (ruko-
potozenije) dar sprawowania sakramentow.

Jezeli na poczatku postawitem teze, ze sakramenty odgrywaja og-
romng, jesli nie podstawowa role w duchowosci prawostawnej, to teraz
musze stwierdzié, ze kaplan jest réwnie niezbedny do sprawowania
sakramentow.

Z wyjatkiem chrztu przez osobe $wiecka (w przypadku zagrozenia
zycia) zaden inny sakrament nie moze by¢ sprawowany przez laika. Z
tego tez powodu rola, jaka w Cerkwi petni kaptan jest znaczna.

Nie wolno jednak zapominac, ze kaptanstwo to stuzba, wigc to kap-
fani stuza Cerkwi, a przez to Bogu i ludziom, a nie odwrotnie.

Poprzez sakramenty (szczegolnie Spowiedz) kaptan ma mozliwos¢
bliskiego kontaktu z wiernymi, co umozliwia mu lepiej pomaga¢, nauc-
za¢, czyli dbaé¢ o zycie duchowe swoich owieczek. Aby to czyni¢, sam
musi stanowi¢ wzdr postepowania oraz prowadzi¢ zdrowe zycie du-
chowe.

Kaptan jest wigc duchowym lekarzem, a wiadomo, ze nie kazdy
moze leczy¢ ludzi. Stad tez stowa Chrystusa o Bozym pochodzeniu
kaptanstwa: , Nie wyscie mnie obrali, alem Ja was obrat i postanowitem was
(...)" [Jan 15,16]

Kaptanstwo niesie za soba ogromng odpowiedzialno$¢, ale tez na-
groda jest ogromna.
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V. Namaszczenie olejem swietym
/sakrament namaszczenia chorych/

Kiedy nastapito wypelnienie sie czasow, zapowiadane przez pro-
rokéw Starego Testamentu, kiedy przyszedt na ziemie Zbawiciel, Jezus
Chrystus, druga osoba Trdjcy Swietej, ludzie otrzymali wielka taske,
nieopisane szczescie stalo si¢ udziatem wielu. Oto bdg przedwieczny,
Stowo, Logos ,,do Swej wiasnosci przyszedt”!, przyjmujac cztowieczen-
stwo, zamieszkujac posrod rodu czlowieczego, swiadczac o Swoim
Boskim pochodzeniu.

Wocielenie Syna Bozego otworzyto cztowiekowi mozliwos¢ do kon-
templowania Boga, do stawania sie bogiem z taski, uczestniczac jedno-
cze$nie w wielkim misterium Pieédziesiatnicy. Wydarzenie wylania
Ducha Swietego stanowi poczatek zycia Mistycznego Ciata Jezusa
Chrystusa. W Kosciele dokonuje si¢ zbawienie kazdego czltowieka, jego
uczestnictwo w zyciu, $mierci jak tez i zmartwychwstaniu Zbawiciela,
Mesjasza, ktory przyszedt na $wiat, aby zaswiadczy¢ o Bogu i zbawic
to, co zgineto. Kazdy cztowiek poprzez chrzest zostaje wprowadzony
do zycia Kosciota, staje si¢ tym samym cztonkiem Ciata Chrystusa. W
sakramencie bierzmowania dawane sg czlowiekowi dary Ducha Swie-
tego. Bierzmowanie to osobista Pie¢dziesiatnica kazdego chrzescijanina.
W liczbie sakramentéw, ktore uswiecaja cztonka wspolnoty Chrystuso-
wej, tym samym leczac jego choroby duchowe, i cielesne, prowadzac
przez zycie, istnieje w Kosciele sakrament namaszczenia chorych. Jest to
bardzo wczesne misterium, o ktérym mdwia juz Ewangelie i Pisma
Apostolow. Ewangelista Marek pisze: , I wyganiali wiele demonow i
wielu chorych namaszczali olejem $wietym i uzdrawiali.”2 Z kolei Ap.
Jakub daje wskazdwki, odnoszace si¢ do sakramentu: ,Choruje kto
miedzy wami? Niech wezwie kaptanéw kosciota i niech si¢ modlg nad
nim, namaszczajac go olejem w imie¢ Paniskie; a modlitwa wiary wyba-
wi chorego i ulzy mu Pan; a jesliby byl w grzechach, beda mu odpus-

171,11.
2 Mk 6,13.
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zczone”.! Te $wiadectwa daja jasne pojecie o istnieniu takiego sakra-
mentu juz w czasach apostolskich, jak tez regulujg forme jego sprawo-
wania. Wbrew powszechnemu mniemaniu, sakrament namaszczenia
chorych nie odnosi si¢ do faktu bliskiej Smierci cztowieka, ale jego istote
stanowi modlitwa o uzdrowienie, o przywrocenie witalnosci. By¢ moze
choroba chodzi o chorobe, jako $mier¢, jednak na pewno nie chodzi o
$mier¢ biologiczng sensu stricte. Porzadek sakramentu, jego ryt uwy-
puklaja dogmatyczna strone , jak tez i esencje misterium. ,Czytanie
siedmiu fragmentéw z Listoéw i Ewangelii ukazuje milos¢ Pana Jezusa
Chrystusa dla chorych i grzesznikdw. Stanowig one prawdziwy hymn
ku czci mitosci Boga w Chrystusie i ku czci Jego milosierdzia”2. Nie
chodzi wiec tutaj o przygotowanie do $mierci, ale o dazenie do odzys-
kania zdrowia.

Apostol Jakub charakteryzuje sakrament jako modlitwe kaptanéw.
Ustalita si¢ praktyka, ze powinno sprawowac misterium siedmiu kap-
fanow. P. Evdokimov interpretuje to nastepujaco: , Chwila $mierci- a
kazda choroba jest Smiertelna- zdaje si¢ by¢ chwilg zupetnej samotnosci.
W tym to momencie Koscidt przybywa, by utworzy¢ koto chorego $wie-
ty krag zjednoczenia”.? Kosciél przypomina czlowiekowi, Ze nie jest
sam, gdyz Kosciol jest z nim; cate zgromadzenie cierpi wspdlnie, gdy
jeden z jego czlonkow cierpi. Z kolei siedem listow, siedem Ewangelii,
siedem modlitw, siedem namaszczen, dokonywanych przez siedmiu
kaptandw- oto akt petni Kosciota, katolickosci Kosciota”.# Jest to bardzo
wazne, bowiem rzuca swiatlo na dziatanie Boze w $wiecie. Koscidt zyje
Chrystusem, jest ozywiany taska Ducha Swietego. Ewangeliczna przy-
powies¢ o milosiernym Samarytaninie realizuje si¢ wlasnie w tym sak-
ramencie. Sakrament namaszczenia ma za swa podstawe stowa i czyny
Jezusa Chrystusa. Wciela on Jego postuge uzdrawiania, kontynuuje ja i
poszerza”.> Chrystus jest doswiadczany przez chorego, ktéry, stuchajac
kolejnych fragmentow listow Apostolskich i Ewangelii, realizuje w swo-

1]k 5,14-15.

2 Katechizm Kosciota Prawostawnego, s. 395.

3 P. Evdokimov Prawostawie, s.334.

4 Katechizm, s. 396.

5 Prawostawie. Swiatto wiary i zdréj doswiadczenia, s. 206.
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jej duszy obecnos¢ Boga; daja one wyraz wilasnie obecnosci taski i mito-
sierdzia Boga. ,Nalezy tu zaznaczy¢, ze mitosierdzie, wspoélczucie, na-
zywa sie po grecku eleos, a olej(oliwa) nazywa sie elaion; olej w catkowi-
cie naturalny sposdb jest u Ewangelistow symbolem Bozego milosier-
dzia.”! Sakrament nie dotyczy tylko chorob ciata albo tylko choréb dus-
zy. Czlowiek jest cato$cig, zardwno dusza i ciatem, w modlitwie naste-
pujacej po kazdorazowym przeczytaniu Ewangelii prosi sie wiec: ,,Oj-
cze Swiety, Lekarzu dusz i ciat...”, namaszczajac chorego olejem mito-
sierdzia na czole, nozdrzach, skroniach, ustach, piersi, miedzy topatka-
mi, na dfoniach i nogach.

Co wazne ,, w sakramencie namaszczenie chorych jedynie si¢ prosi
o laske uzdrawiajaca, nic nie przesadzajac o fakcie uzdrowienia”.2 Jest
to szczegodlna cecha tego misterium, ktdre wilasnie tym odroéznia sie od
innych sakramentéw. Jednak mozna méwié¢ o darze uzdrowienia, ktéry
jest przede wszystkim odnowieniem $wietosci i wewnetrznego poczu-
cia sprawiedliwosci, wejSciem rzeczywisto$¢ pokoju Bozego. Namas-
zczeniem olejem $wietym pozwala uczestniczy¢ w zwyciestwie Chrys-
tusa nad grzechem i $miercia. Olej jest wyrazem mitosierdzia, mitosci
Boga do stworzenia. W Kosciele realizuje si¢ jednos¢, kazdy cztonek
odpowiada za kazdego, dbajac o jego zbawienie. Pan zlecil, bysmy nosi-
li ciezary jeden drugiego, odwiedzali chorych oraz troszczyli sie o glod-
nych i biednych. ,Sakrament namaszczenia jest wyraznym przypom-
nieniem Kosciotowi, ze troska o chorych, cierpiacych, ucisnionych, wy-
zyskiwanych, gtodnych, biednych, wykorzystywanych jest zadaniem
oraz obowiazkiem catej wspdlnoty”.? ,A my, ktorzy jesteSmy mocni,
winniSmy wzia¢ na siebie utomnosci stabych, a nie mie¢ upodobania w
sobie samych”.* Dzieki takiemu rozumieniu misterium namaszczenia
objawia sig¢ Krolestwo, nastepuje antycypacja tego, co Bég przygotowat
dla swiata, kiedy osiagnie on stan ostatecznego spetnienia. Namaszcze-
nie $wietym olejem wprowadza chorych w te wilasnie eschatologiczng
rzeczywistosc.

1 Katechizm, s. 395.

2 P. Evdokimov Prawostawie, s. 335.
3 Prawostawie. Swiatlo..., s. 208.
4Rz 15,1.
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Nabozenistwo namaszczenia ksztattowato sie¢ przez stulecia. Do je-
go podstawowych czesci naleza: zmodyfikowana jutrznia, modlitwa
poswiegcenia oleju, zestaw siedmiu czytan biblijnych i modlitw kaptan-
skich oraz modlitwa namaszczenia chorego cztowieka. Sakrament moze
sprawowac nie koniecznie siedmiu kaptanéw- moze nawet i jeden kap-
fan. Do dokonania sakramentu wymagane sa: nakryty stét, na ktérym
stawia sie naczynie z ziarnem pszenicy; naczynie, do ktérego wlewa sie
olej i wino; tzw. struczcy, stuzace do pomazania chorego(siedem sztuk)i
siedem S$wiec, ktére w czasie sprawowania sakramentu powinny by¢
wetknigte w pszenice. Pszenica symbolizuje chleb eucharystyczny,
a wiec Samego Chrystusa, mitosiernego Zbawiciela rodzaju ludzkiego.
Na stole ktadzie si¢ jeszcze ksiege Ewangelii i krzyz.. Kaptani w ryzach i
jepitrachilach ustawiaja si¢ wokot stolu. Sakrament moze by¢ sprawo-
wany w kazdym miejscu- w cerkwi, w domu lub w szpitalu.

Chory przed dokonaniem nad nim sakramentu powinien by¢ przy-
gotowany do niego poprzez spowiedz. Zwykle po sakramencie naste-
puje przyjecie Eucharystii, w przypadku nagtej smierci natomiast przy-
jecie sakramentu Ciata i Krwi Chrystusa staje sie nieodzowne.

Poczatek sakramentu zachowuje forme jutrzni z kanonem i stiche-
rami, czytanymi badz $piewanymi, po ktérych nastepuje Litania Wiel-
ka, z konicem ktérej pierwszy kaptan czyta gtosno modlitwe na poswie-
cenie oleju i wina, znajdujacych sie w naczyniu. Pozostali kaptani czyta-
ja te modlitwe cicho. Dalej sa tropariony $wietym.

Po tej czesci sakramentu nastepuje czytanie fragmentow Listow
Apostolskich i Ewangelii. Kazde czytanie jest poprzedzone prokimien, z
kolei po przeczytaniu kazdej Ewangelii jest krotka litania, dalej nato-
miast modlitwa zawierajaca prosbe o udzielenie taski uzdrawiajacej i
modlitwa: , Ojcze swiety, Lekarzu dusz i ciat...”, w czasie ktorej naste-
puje namaszczenie Swietym olejem na znak krzyza poszczegdlnych
czesci ciata: czolo, nozdrza, usta, piersi, rece i nogi. Taki porzadek po-
wtarza sie siedem razy, kiedy kolejni kaplani czytaja fragmenty Pisma
Swietego i namaszczajq $w. Olejem, uzywajac struczecow. Po przeczy-
taniu siodmej Ewangelii i siédmej modlitwy, jezeli chory jest w stanie
wsta¢, woweczas staje posrdd kaptandw, jesli nie, to siada na tozku, a
nawet nadal lezy, jezeli jego stan jest ciezki, pierwszy kaptan bierze
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ksiege Ewangelii i kladzie jg otwarta na glowie chorego, wygtaszajac
modlitwe , Krélu Swiqty”, w ktorej kwintesencje stanowia stowa: ,,...nie
ktade mojej grzesznej reki na glowe tego chorego(...)ale Twoja reke
mocna i silna, ktéra znajduje sie w tej Ewangelii(...) i prosze(...)przyjmij
przez Twa litos¢ skruszonego stuge Twego(imie) wybaczajac wszystkie
jego grzechy. Jest to apogeum sakramentu. W tym wtasnie wyraza sie¢
moc uzdrawiajaca misterium, zsylajaca sie na mitosierdzie Boga, na Jego
wszechogarniajacg dobro¢.

Sakrament namaszczenia chorych to misterium mitosierdzia, po-
niewaz przede wszystkim Kosciol prosi Boga, nie przesadza o efekcie,
ale wlasnie prosi Boga o taske, o mitosierdzie, wyrazajace si¢ w namas-
zczeniu $wietym olejem mitosierdzia. Jest to pewnego rodzaju wyraz
zbawczej misji Jezusa Chrystusa. W ten sposob dokonuja sie kolejne
cuda Chrystusa. I tak samo, jak w przypadku ewangelicznych cudéw,
i tutaj najwazniejsza jest wiara chorego w uzdrawiajaca moc modlitwy,
jak tez w mito$¢ Boga do rodzaju ludzkiego.

Namaszczenie Olejem Swietym (jeleoswiaszczenije) to sakrament, w
ktérym przy pomazaniu ciala olejem kapltan prosi o zestanie na chorego
taski Bozej, ktora leczy choroby duchowe i cielesne.

Sakrament ten posiada jeszcze dwie nazwy: sakrament chorych
oraz sobornost’. Druga nazwa pochodzi od faktu, ze sprawowany jest
przez zgromadzenie (sobor) siedmiu kaptanow.

Sakrament ten rowniez posiada starozytny rodowod. Wspomina o
nim Apostot Jakub [Jak 5,14-18] a o obrzedzie namaszczenia olejem
mozemy przeczyta¢ u $w. Jana Ziotoustego, co dowodzi sprawowania
tego sakramentu w pierwszych wiekach chrzescijaristwa.

Wedtug Paula Evdokimova sakrament ten r6zni si¢ od pozostatych
tym, ze jedynie prosi si¢ w nim o udzielenie taski, natomiast we wszys-
tkich innych sakramentach taska jest zawsze udzielana.

Chciatbym tutaj zaznaczy¢, ze nie do konica zgadzam sie ze powyz-
szym zdaniem. Uwazam, ze skoro w modlitwach, ktdre sa czytane pod-
czas udzielania sakramentu zawierana jest prosba o uleczenie fizyczne
lub duchowe i pozostawiamy Bogu sposob uzdrowienia, to najzwyczaj-
niej nie zawsze mozemy pozna¢, czy zostaliSmy uleczeni. Nie oznacza
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to jednak wcale, Ze taska nie zawsze jest udzielana. Moim zdaniem za
kazdym razem jesteSmy uleczani z jakiej$ choroby czy to cielesnej, czy
duchowej. Jednak nam sie wydaje, ze np. reumatyzm jest naszym naj-
wiekszym cierpieniem i jesteSmy niezadowoleni, Zze po Namaszczeniu
Olejem nie zauwazamy poprawy. Tymczasem zostaliSmy uleczeni z
jakiej$ o wiele gorszej choroby, np. nowotworu, i nigdy nie bedziemy
miec pojecia o tym, ze Bog nas uleczyt.

Skoro tak wielki dar otrzymujemy dla ciata, to co mozemy powie-
dzie¢ o leczeniu przez ten sakrament chordb duszy, ktére sg o wiele
grozniejsze? Zwlaszcza, ze choroba cielesna ma przewaznie przyczyne
duchowa. I tu réwniez nie znamy wszystkich naszych duchowych bo-
Iaczek.

Oprocz tego w sakramencie jeleoswiaszczenija zostaja nam odpus-
zczone grzechy, z ktorych zapomnieliSmy sie¢ wyspowiadac. Nie naleza
do nich grzechy celowo zatajone.

Dlatego tez przystepowac do tego sakramentu nalezy z wiara. Taka
sama, z jaka przychodzili chorzy do Jezusa Chrystusa i styszeli: Idz.
Wiara Twoja uzdrowita cie.

W mojej parafii jest sprawowany w Wielka Srode po potudniu, tak
wiec jednego dnia mozna przystapic¢ az do trzech sakramentéw: Spo-
wiedzi, Namaszczenia Olejem i Eucharystii. Jest to duzy wysitek, gdyz
nalezy zachowac post eucharystyczny i cierpliwie czeka¢ kilka godzin
na Liturgie, ale stan ducha, w jakim sie potem znajduje czlowiek jest
trudny do opisania. Zupelnie inaczej przezywa si¢ potem kolejne dni
Wielkiego Tygodnia i Swieto Swiat — Pasche.

Uwazam, ze sakrament ten jest w dzisiejszych czasach szczegdlnie
potrzebny i pomocny w kroczeniu prawostawna droga.

VI. Spowiedz
Spowiedz (pokajanije) jest to sakrament, w ktdrym wierny wyznaje

swoje grzechy, a nastepnie przez odpuszczenie grzechow przez kaplana
zostajag mu odpuszczone grzechy przez Samego Jezusa Chrystusa.
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Sakrament ten bierze swoj poczatek od $w. Jana Chrzciciela, ktdre-
mu przychodzacy do niego ludzie wyznawali swoje grzechy, a on na-
stepnie ich chrzcit.

Spowiedz ma na celu pojednanie cztowieka z Bogiem. Grzeszac,
oddalamy sie od Boga, odtracajac Jego Mitos¢. Przygotowujac sie do
spowiedzi musimy uswiadomi¢ sobie swdj grzech, poczu¢ zal i skruche,
podjac szczera i twarda decyzje naprawienia bledu, a przede wszystkim
musimy uwierzy¢ w Chrystusa i mie¢ nadzieje na Jego nieskoriczone
milosierdzie.

Spowiedz jest kuracja, terapia lekarska dla naszych chorob — grze-
chéw. Tak jak sami nie potrafimy si¢ doktadnie zbadac¢ i postawi¢ dia-
gnozy, tak tez bez kaptana — $wiadka i lekarza, nie dojdzie do pelnego
uzdrowienia.

Oczywiscie duza role odgrywa tutaj doswiadczony i madry spo-
wiednik, ktéry potrafi odnalez¢ przyczyne grzechu, i wyjasni¢ ja spo-
wiadajgcemu sie. Dobry kaptan potrafi by¢ tagodny, ale tez i powinien
umie¢ napietnowac grzech, jesli go zbyt lekcewazymy.

Sakrament Spowiedzi mozna by nazwac psychoterapia, ale o wiele
wyzszego rzedu, gdyz jest to jedyna ,terapia”, ktéra doprowadza do
pelnego wyzdrowienia i opuszczenia grzechow.

W praktyce Cerkwi sakrament ten sprawuje sie przed Eucharystia,
nazywa sie go nawet przygotowaniem do Eucharystii. Okresem najbar-
dziej sprzyjajacym Spowiedzi jest Wielki Post, ktérego charakter zywo
przypomina droge pokajanija. Przez 1zy i zal za grzechy dochodzimy do
radosci — Paschy.

Z powodu swego niezwyktego dziatania Wielki Post jest nazywany
wiosna duchowa. Takg wiosneg, odradzajace sie zycie duchowe, przezyt
na pewno kazdy z nas przygotowujac sie do sakramentu Spowiedzi —
pokajanija.

Roli, jaka w rozwoju duchowym odgrywa sakrament Spowiedzi,
nie da si¢ wyceni¢. Ludzie staja si¢ coraz bardziej chorzy duchowo, wiec
coraz czesciej potrzebuja lekarza i dobrej terapii. Czeste przystepowanie
do Spowiedzi daje mozliwo$¢ skutecznego wyleczenia choréb duszy i
zapobieganiu nowych.
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Spowiedz jest to Sakrament poprzez ktdry, spowiadajacy sie ze
swoich grzechow, przy widzialnym kaptaniskim rozgrzeszeniu niewi-
dzialnie otrzymuje rozgrzeszenie od samego Jezusa Chrystusa. Ta defi-
nicja, zaczerpnigta z Prawostawnego Katechizmu, oddaje gtéwny sens
tego sakramentu. Misterium Spowiedzi (cs. Pokajanije), nazywane wy-
miennie pokutg, znane i praktykowane byto juz w Starym Testamencie.
Ci, ktorzy zgodnie z Prawem Mojzeszowym sktadali Bogu ofiary za
grzechy i wyrazali skruche — dostepowali oczyszczenia z grzechow. W
Nowym Testamencie sakrament Spowiedzi uzyskal nowy, glebszy
wymiar. Zostal on ustanowiony przez samego Jezusa Chrystusa. Zwra-
cajac sie do swoich uczniéw rzekt im: ,przyjmijcie Ducha Swigtego. Kt6-
rymbkolwiek grzechy odpuscicie bedq odpuszczone, a ktérym zatrzymacie bedg
zatrzymane” (Jan 20,22 — 23). Apostolowie za$ spelniajac wole Panska,
przekazali t¢ wladze swoim nastepcom — pasterzom cerkwi Chrystuso-
wej — i do dzi$ kazdy wierzacy prawostawny, spowiadajac sie ze swoich
grzechéw przed prawostawnym duchownym, moze przez jego modlit-
we otrzymac rozgrzeszenie — zupelne odpuszczenie grzechow.

Jak wiemy, pierwszym sakramentem, ktéry staje si¢ udziatem kaz-
dego chrzescijanina jest Chrzest. Poprzez Chrzest cztowiek otrzymuje
wybaczenie wszystkich swoich grzechéw, ktdére popetnit do tego mo-
mentu — na nowo si¢ odradza, do ,Zycia duchowego, swigtego”, jak okresla
to Prawostawny Katechizm. Jednak w dalszym zyciu, podczas nieus-
tannej walki z grzechem, nie obywa sie bez chwilowych porazek, upad-
kéw i odstepstw. Wywotuja je pokusy zewnetrzne, jak i wewnetrzne
namietnosci. Dlatego tez sakrament Spowiedzi jawi si¢ niezbednym
,$rodkiem” do uzyskania przebaczenia za popelnione grzechy oraz
krokiem w kierunku uzyskania ,duchowej czystosci”, bez ktoérej nie
mozemy wejs¢ do Kroélestwa Niebieskiego.

Aby dokonat sie ten sakrament, niezbedna jest ze strony spowiada-
jacego sie szczera skrucha, zal z powodu swoich grzechdw, pragnienie
porzucenia grzechu i nie powtarzania go oraz wiara w to, ze Sakrament
Spowiedzi posiada site oczyszczenia i obmycia z grzechu osobe z gtebi
serca spowiadajaca sie — dzieki modlitwie duchownego. Poprzez spo-
wiedz Bog ogarnia Swa mitoscig pokutujacego chrzescijanina, przebac-
za mu i jedna z Kosciolem. Wyznanie grzechow jest to otwarcie sumie-
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nia przed Bogiem i $wiadkiem Kosciota, ktérym jest kaptan. Swiqty Jan
Chryzostom pisze: ,,Czy popetnites grzech? Przyjdz do kosciota i Zatuj za
grzech; tutaj bowiem jest lekarz, a nie sedzia; tutaj sie nikogo nie przestuchuje,
lecz odpuszcza grzechy ™

Swiety Jan Chryzostom dotyka tutaj bardzo istotnego zagadnienia.
W Prawostawiu grzech pojmowany jest jako choroba duszy, choroba, z
ktorg nalezy walczy¢ i z ktérej nalezy sie leczy¢, a nie jako przestep-
stwo, za ktore nalezy ponie$¢ kare. Stad tez w przytoczonym cytacie
kaptan (lub biskup), ktéry sprawuje sakrament Spowiedzi przyréwnany
jest do lekarza. I rzeczywiscie, taka powinna by¢ jego rola. Misterium
Spowiedzi jawi si¢ tutaj lekarstwem na chorobe duszy, jaka jest grzech;
lekarstwem, ktére powinnismy jak najczesciej przyjmowac, dbajac o
nasze duchowe zdrowie.

Sakramentu Spowiedzi zazwyczaj dokonuje sie w Cerkwi, lecz nie
jest to niezbedny wymdg. Czesto jest tak, ze w razie zachodzacej ko-
niecznosci (np. choroba osoby chcacej przystapi¢ do Spowiedzi) doko-
nuje sie go poza Swiatynia. Praktycznie Sakrament Spowiedzi dokonuje
sie w nastepujacy sposob. Przed przystapieniem do sw. Spowiedzi kap-
fan odczytuje modlitwy poczatkowe, psalm piecdziesigty oraz szereg
modlitw wyrazajacych przyktady skruchy grzesznikéw i mitosierdzia
Bozego wzgledem nich. Nastepnie spowiadajacy sie podchodzi do ana-
oja na ktorym leza Ewangelia i Krzyz, po czym kaptan odczytuje na-
pomnienie skierowane do spowiadajacego sie. Napomnienie krétko,
lecz tre$ciwie ukazuje sens spowiedzi, méwi o odpowiedzialnosci spo-
wiadajacego sig, o tym, iz stoi przed samym Chrystusem, a duchowny
jest tylko swiadkiem rozmowy spowiadajacego sie z Bogiem. Po tym
cztowiek ktdry przystapit do tego sakramentu wyznaje spowiednikowi
wszystkie grzechy, ktore popetnit. Kaptan wystuchuje ich i udziela po-
uczen. Na zakonczenie kaptan przykrywa glowe spowiadajacego sie
,jepitrachilem” i czyta modlitwe: , Panie, Boze zbawienia stug Twoich...
okaz mitosierdzie studze (stuzebnicy) Twemu (imig) i daj mu owoc pokuty,
wybaczenie grzechdw i rozgrzeszenie... pojednaj i przylgcz go ponownie do

1 Cyt. z Prawostawie Swiatlo wiary i zdréj doswiadczenia, Lublin 1999, s 194
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Swietej Twojej Cerkwi w Chrystusie Jezusie, Panu naszym”'. Po tej modlit-
wie kaptan wyglasza formute rozgrzeszenia.

Sakrament Spowiedzi jest nieodzownym punktem w sakramental-
nym zyciu kazdego prawostawnego chrzescijanina, nie wylaczajac z
tego samej koscielnej hierarchii. Czestotliwos¢ przystepowania do tego
sakramentu nie jest odgornie narzucana, gdyz jest to indywidualna
sprawa kazdego cztowieka, zalezna od jego duchowego, czy tez, moral-
nego ,stanu”. Przyjmuje sie, Ze powinno si¢ przystepowac do Spowie-
dzi nie rzadziej niz raz w roku. To jest absolutne minimum, lecz — nies-
tety — czes¢ wiernych przyjmuje to za pewna prawidtowos¢. Z tego Sak-
ramentu zwolnione sg jedynie osoby, ktére sa nieSwiadome, czyli mate
dzieci oraz ludzie dotknieci chorobg psychiczng, ktéra uniemozliwia im
rozroznianie dobra i zla.

Misterium Spowiedzi, wedtug prawostawnej tradycji powinno po-
przedzac przyjecie Eucharystii. Chociaz te dwa Sakramenty nie sg ze
soba nierozerwalnie powiazane, niemniej jednak przyjecie Swiqtej Ko-
munii staje si¢ najbardziej pozadanym ukoronowaniem Sakramentu
Spowiedzi. Tak jak przed przyjeciem Chrztu nie mozemy przystapic¢ do
komunii Swietego Ciata i Krwi Chrystusa, tak tez nie wyspowiadawszy
si¢ z grzechdw, popelnionych po otrzymaniu Chrztu, nie jesteSmy god-
ni tego najwiekszego daru.

Przystapienie do Sakramentu spowiedzi powinno by¢ poprzedzone
pewnymi przygotowaniami. Po pierwsze, nalezy sie gleboko zastano-
wié nad swoim zyciem, dotychczasowym postepowaniem. Kazdy z nas
w swoim zyciu popelnia grzechy. Przygotowujac sie do Spowiedzi,
powinnismy starac sie je przypomnie¢, jednoczesnie sprébowac dotrzec
do ich zrédta, aby w przysztosci mie¢ szanse ustrzezenia sie ich. Niez-
bedne jest, aby przed przystapieniem do tego sakramentu wiekszy na-
cisk potozy¢ na osobista modlitwe. Jednoczesnie, bardzo pozadany w
okresie przygotowywania si¢ do Spowiedzi jest post.

Kaptan, petniac swoja duszpasterska postuge, nie moze ograniczac
sie jedynie do wystuchiwania grzechéw, jakie popetnili spowiadajacy
si¢ i automatycznego rozgrzeszania ich. Gdyby tak bylo, Misterium

! Nauka o nabozenistwach prawostawnych, Biatystok 1987 s 132
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Spowiedzi bardzo by zubozato. Spowiednik utozsamiajac sie z grzes-
znikiem dzwiga z nim skutki grzechow, gdy za niego si¢ modli. Tak jak
spostrzegawczy lekarz stara si¢ uleczy¢ rany, tak on uzdrawia z grze-
chow: daje rade, poucza, napomina... Kaplan posiada w swej mocy
pewne $rodki, ktére stanowia swego rodzaju duchowe lekarstwo kto-
rym jest epitemia. Jest ona $cisle okreslong reguta modlitwy, postu czy
jatmuzny, ktére odpowiednio przez kaptana wykorzystywane stajq sie
uzdrawiajacymi srodkami. W ramach epitemii mozna zada¢ czytania
duchowe, post, modlitwe, poktony, dzieta mitosierdzia, a w skrajnych
przypadkach pozbawienie Komunii gwietej przez pewien okreslony
okres czasu.

Wazne jest, aby duszpasterz do kazdego czltowieka podchodzit in-
dywidualnie. Kazdy czltowiek jest inny, i wymaga to od kaptana zasto-
sowania innych $rodkéw, pouczen. Z tym tez wiaze sie funkcja ojca
duchowego — spowiednika, ktory stale opiekuje si¢ danym cztowiekiem,
zna go, jego problemy, wie, (nawet z doswiadczenia), jak najlepiej mu
pomoc.

Na zakoniczenie chciatbym powiedzied, ze nawet wielcy $wieci do
ostatniego tchnienia modlili sie o wybaczenie grzechéw, majac siebie za
wielkich grzesznikéw. Daja nam przyklad, abysmy i my prosili Boga,
zeby pomodgl nam u$wiadomic sobie wtasne grzechy i wyspowiadac je.
Uswiadomienie ich sobie z jednoczesnym ich wyznaniem ze skruchg i
zalem w Sakramencie Spowiedzi jest pierwszym krokiem do zbawienia.
Kolejnym jest przemiana na lepsze swego zycia (nawet w niewielkim
wymiarze), do ktérego sily otrzymujemy w Sakramencie Spowiedzi,
oraz Eucharystii.

VII. Eucharystia
Eucharystia (pryczaszczenije) to sakrament, w ktéorym wierny pod

postacia chleba i wina przyjmuje Ciato i Krew Chrystusa, co ,daje Zycie
wieczne” [Jan 6,56].
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W tym sakramencie wypelnia i przejawia sie cata Cerkiew. Cerkiew
jest tam, gdzie sprawowana jest Eucharystia i cztonkiem Cerkwi jest ten,
kto przystepuje do Eucharystii.

Poprzez Eucharystie wierni otrzymuja wspolne Cialo i wspdlna
Krew z Chrystusem, zaczyna zy¢ w nich Chrystus. Tajemnica zycia
Bozego staje si¢ tajemnica zycia ludzkiego, ,aby wszyscy byli jedno jako
Ty, Ojcze, we Mnie, a ja w Tobie, aby i oni w Nas jedno byli”[Jan 17, 21].
Czynimy tak na polecenie Samego Chrystusa, ktdry ustanowit ten sak-
rament podczas Tajnej Wieczerzy. Pamig¢ o tym wydarzeniu czcimy w
kazdy czwartek, a szczegolnie w Wielki Czwartek, gdy sprawowana
jest Liturgia Sw. Bazylego Wielkiego.

W zachodnim chrzescijanistwie brak oparcia na Swietych Ojcach
spowodowat podwazenie prawdziwosci Eucharystii i zastapienie jest w
stowach Chrystusa: ,To jest Ciafo moje”, stowem znaczy, co catkowicie
zmienia istote Eucharystii. Naprzeciw tym twierdzeniom zacytuje $w.
Jana Damascenskiego, ktory powiedziatl: Jezeli Stowo Boze jest wszech-
mocne i Bog rzekt ,niech si¢ stanie swiattos¢” i stata sie swiattos¢, to gdy wska-
zat na chleb i rzekt , To jest Ciato moje”, chleb naprawde stat sie Ciatem, i jesli
powiedziat: ,to jest Krew moja”, wino naprawde stafo sig krwiq i jesli powie-
dziat: ,czyncie tak na mojq pamigtke”, to bedziemy tak czynié¢ do skotriczenia
Swiata.

To, ze nie widzimy naszymi cielesnymi oczami ociekajacego krwia
ciala, wynika z mitosierdzia Bozego (bo wtedy nikt by nie przystapit do
Eucharystii). Ale to, ze nie chcemy uznac prelozenija Duchom Swiatym
Sw. Daréw, spowodowane jest naszym niedowiarstwem. A jedynie
wiarg mozemy osiggnac¢ zrozumienie tej tajemnicy.

Jezeli naszym celem jest Chrystus, to nie osiagniemy Go inaczej, jak
tylko przez Eucharystie. Tylko wtedy bedzie On zyt w nas, jesli be-
dziemy chcieli Go przyjac.

W modlitwach przed Eucharystig prosimy o to, aby postuzyta ona
nam na uzdrowienie duszy i ciala, na odpuszczenie grzechdw i przyje-
cie Ducha Swietego. Dostrzegamy tu podobienistwo do Chrztu i Na-
maszczenia Mirrg — dwéch pierwszych sakramentéw w zyciu czlowie-
ka. Przystepujac do Eucharystii otwieramy sie jak naczynie gotowe do
napetnienia Duchem Swiqtym.
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Chciatbym tu poda¢ przyklad cztowieka, ktérego znam juz niemal
dwadziescia lat- prawie od urodzenia. Pamietam go, jak chodzil do
podstawdéwki, miat duze problemy z nauka — powtarzat klasy. Moéwio-
no o nim, ze ,cofnigty” itp. Miat problemy z alkoholem, a przez to z
nauczycielami i samym sobg. Chodzit jednak do cerkwi przystugiwac.
Proboszcz naszej parafii pozwolit wtedy pristuznikom chodzi¢ co nie-
dziela do priczastija, natomiast do spowiedzi mogliSmy przystepowac
raz w miesiagcu. Razem z tym kolega zaczeliSmy jezdzi¢ do pewnego
monasteru na wakacje. Razem nauczyliSmy sie robic¢ czotki, czyta¢ po
cerkiewno- stowiansku.

Zaczeto mu lepiej is¢ w szkole. Skonczyl bez probleméw podsta-
wowke i poszedl do zawoddwki, ale juz nie mial probleméw z nauka i
nauczycielami. Codziennie chodzit na stuzby do cerkwi.

Kiedy moja Mama po raz pierwszy ustyszata, jak czytat w cerkwi 3.
czas, powiedziata tylko :Stawa Bohu! Teraz ten kolega jest mnichem w
jednym z monasterow.

To byt przyktad na widoczne dziatanie Ducha Swietego na zycie
ludzkie. O jaki btad popetniaja rodzice, ktdrzy nie przyprowadzaja swo-
ich malutkich dzieci do Eucharystii co niedziela! Przeciez to wtasnie w
tym okresie, pierwszych lat zycia, dziecko najszybciej si¢ rozwija, naj-
wiecej sie uczy. I najlepszym prezentem, jaki moze wtedy otrzymac to
prezenty od Ducha Swietego, czyli Jego Dary.

Eucharystia jest celem i jednoczesnie srodkiem do przywrécenia te-
go upragnionego stanu sprzed upadku. Do zycia z Bogiem, w Bogu i
dla Boga.

Sakrament Eucharystii czesto umieszczany jest na trzecim miejscu
wsrdd innych sakramentéw. Nie nalezy jednak zapominac o tym, ze w
Bizancjum przez dlugie wieki trwaty spory, co do ilosci sakramentow.
Zwlaszcza dyskutowano kwestie sakramentalnos$ci matzenstwa, zycia
monastycznego, wielkiego po$wiecenia wody, pogrzebu i namaszczenia
cesarz. Ostatecznie, pod wpltywem teologii trydenckiej, Prawostawie
uznato siedem czynnosci $wietych za sakramentalne. Liczba siedmiu
sakramentow ustalita si¢ definitywnie w XVII w. pod wplywem facin-
skim. Trudno jest przeprowadzi¢ granice miedzy sakramentami i obr-
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zedami, przez ktore takze udzielane sg dary taski. Warunki ich spetnia-
nia bywajg przeciez takie same jak i $wietych sakramentow.

Wsrdd sakramentéw nalezy szczegdlnie wyrdznic¢ ,sakramenty
Ewangelii”, czyli chrzest i Eucharystie. Wszystkie inne sg ustanowione
przez Koscidt, a nie przez Chrystusa, na podstawie Pisma Swigtego.
Wszystko, co powstato w Kosciele, ma bezposrednie lub posrednie od-
niesienie do stéw Chrystusa. Kosciét zostat ustanowiony w catej swej
pelni i wszystko, co w nim jest, wynika z woli Bozej, objawionej w Kos-
ciele i Kosciotowi. Tam, gdzie istnieje zgromadzenie eucharystyczne,
bez ktdrego nie ma Kosciola, tam istniejg sakramenty.

Eucharystia wlgczona jest w siedem sakramentéw, a tym samym
postawiona w jednej linii z pozostalymi sakramentami. Eucharystia
przewyzsza jednak inne sakramenty bogactwem tajemnicy, mitosci,
wspaniatosciaq daru i glebia. Wszystkie inne sakramenty maja charakter
instrumentalny. Chrzest i bierzmowanie otwieraja dostep do Eucharys-
tii, pokuta daje mozliwos¢ powrdcenia po upadku do zgromadzenia
eucharystycznego, kaptanistwo jest ustanowione celem przewodniczenia
na zgromadzeniu eucharystycznym, przez matzenstwo maz i zona w
swym nowym powotaniu dopuszczeni sq do Eucharystii, w sakramen-
cie namaszczenia chorych olejem kosciét modli sig, aby nie zostat pr-
zerwany udzial wiernego w tajemnicy Eucharystii. Poza tym w staro-
zytnosci wszystkie sakramenty byly sprawowane podczas Eucharystii,
o czym do dzisiaj Swiadczy wezwanie , Blogostawione kroélestwo” na
poczatku réznych sakramentow.

Eucharystia jest sakramentem sakramentdw, centralnym i gléw-
nym sakramentem Kosciola, gdyz oznacza sakramentalng obecnos¢
Chrystusa. Zycie i dziatalnoé¢ kazdego cztonka kosciota znajduja swoj
wyraz w zgromadzeniu eucharystycznym. Dlatego tez odlaczenie od
Eucharystii jest odlaczeniem od Kosciota. koscidt jest tam, gdzie jest
Eucharystia, gdyz jest ona ciatem Chrystusa. Obecno$¢ Chrystusa w
Eucharystii jest przedsmakiem Jego wtdrnego przyjscia. W Eucharystii
On przychodzit, przychodzi i przyjdzie. Przeszto$¢ terazniejszos¢ i pr-
zysztos¢ jednocza sig, okazujac petnie kosciota w jego jednosci i jednosé
w petni
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W Eucharystii staja si¢ Ciatem Chrystusa. Dlatego tez Eucharystia
jest misterium kosciola, tajemnicq zgromadzenia i wspdlnoty. Jednos¢
Kosciota realizuje sie w Eucharystii i dlatego Eucharystia jest misterium
Katolickosci, pokoju i mitosci.

Kto nie uczestniczy w Eucharystii, sam siebie wytacza z Kosciota.
Miedzy Kosciotem i Eucharystig istnieje $cisly i wewnetrzny wzajemny
zwigzek. To Eucharystia jest fundamentem Kosciota i wyraza jego isto-
te. Koscidt przez Eucharystie jest sakramentem wspolnoty i zjednocze-
nia.

Koscidt lokalny jest czescig kosciota powszechnego i reprezentuje
Koscidét Bozy. Koscidt Bozy identyfikuje si¢ z kosciotem lokalnym i w
mysl eklezjologii apostota Pawla dokonuje si¢ to na zasadzie Ciata
Chrystusa. Ciato Chrystusa jest Ciatem eucharystycznym, przeto kosciot
jest Ciatem Chrystusa w swym aspekcie eucharystycznym. Kosciét dla-
tego jest zawsze jeden i doskonaly, poniewaz jest Cialem Chrystusa,
ktérego nie mozna podzieli¢. Ta absolutna jedno$¢ dokonuje si¢ dzigki
eucharystii, ktéra jednoczy wszystkich bez wzgledu na pochodzenie,
narodowos¢ i wszystkich wlacza do Chrystusa. Eucharystia jest wspol-
nota swietych, wspdlnota catego Kosciota, jest okazaniem krolestwa, o
czym swiadczy fakt, Ze rozpoczyna si¢ od trynitarnego blogostawien-
stwa krolestwa: ,Blogostawione Krélestwo Ojca i Syna i Swietego Du-
cha”,. Wezwanie to wskazuje, ze Eucharystia jest poczatkiem krolestwa
Bozego. Prosby Liturgii obejmuja caty $wiat. Eucharystia jest mozliwa
jedynie w Kosciele, a kos$cidt jest przede wszystkim zgromadzeniem
eucharystycznym.

Eucharystii nie mozna celebrowac¢ bez ludu, gdyz koscidt jest
wspdlnota wszystkich. Prosba do Ducha Swietego, by zstapit “na nas i
lezace tutaj dary” znaczy, ze Duch Swiety dziata przez caty Koscidt,
ktérego biskup lub prezbiter jest tylko przewodnikiem. Przez biskupa
lub prezbitera modli si¢ caty Kosciot i ta modlitwa jest skuteczna, po-
niewaz Duch Swiety utozsamia sie z Koéciotem. Biskup jest wyrazem
jednosci Kosciota, wigc on gtdwnie sprawuje sakrament, a to znaczy, ze
sakrament sprawuje caly Kosciét. Wiadza biskupa wyptywa z prze-
wodniczenia Eucharystii. Tragiczne stalo si¢ stopniowe odejscie od
praktyki czestej Komunii. gwiety Bazyli Wielki zachecat do przyjmo-
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wania Eucharystii cztery razy w tygodniu: , w dzien Panski, w czwar-
tek, pietek i sobote, jak réwniez w dni inne, jesli przypada na nie ob-
chod pamieci jakiegos swietego”. Natomiast swiety Jan Chryzostom
nakazywal przyjecie Eucharystii przynajmniej jeden raz w roku. Sobor
lokalny w Agde w 506 r. postanowil, ze zaden czlonek Kosciota nie
moze uwazac si¢ za chrzescijanina, jesli nie przyjmuje Komunii w $wie-
to Bozego Narodzenia, Paschy i Pie¢dziesiatnicy.

Kazdy, kto przyjmuje Eucharystie czyni to ,,na odpuszczenie grze-
chow i na zycie wieczne”. Uczestniczymy w Eucharystii nie tracac swo-
jej osobowosci i swojej wolnosci. Eucharystia stanowi moment zycia
Koéciota, gdy przez Ducha Swietego wchodzi w historie. Koscidt jest
eschatologicznym ludem Bozym, realizujacym sie w Eucharystii. Apos-
tot Pawet catkowicie identyfikuje Kosciot z Eucharystig i dla niego te
dwa pojecia sa nierozdzielne. Méwiac o Kosciele w czasach apostolskich
zawsze mowiono o zgromadzeniu eucharystycznym.

Uczestnicy Eucharystii staja sie ,,domem Chrystusa”, jego , wspot-
czlonkiem” i dlatego eucharystia nazywana jest ,niebem na ziemi”.
Ziemia bowiem zostaje w eucharystii podniesiona do poziomu nieba.
Eucharystia uswigca nasze codzienne zycie i im cze$ciej bedziemy w
pelni uczestniczy¢ w Niej, przyjmujac Ciato i Krew zbawiciela, tym
nasze sity ciata i duszy beda czesciej wzmacniane. Im dluzej bedziemy
chroni¢ ten dar nieskalanym po zakoniczeniu liturgii tym swiat i nasze
codzienne zycie beda lepsze i swietsze. Jezeli nawet nie dane nam be-
dzie przyja¢ Eucharystie, lecz polaczymy sie w liturgiczng jednos¢ z jej
uczestnikami to taska sakramentu obejmie i nas. Wazne bysmy zawsze
starali si¢ przystapi¢ do Stotu Paniskiego. Nie rezygnujmy wiec z jak
najczestszego uczestnictwa w Eucharystii, by codziennego Zzycia swego i
$wiata nie pozbawi¢ uswigcenia.

Wszystkie te rozdziaty i mysli w nich zawarte prowadza do wnio-
sku, iz przez sakramenty faczymy sie na nowo z Bogiem i otrzymujemy
Jego Laske. Celem prawostawnej duchowosci jest, jak juz wczesniej
wspomnialem, zycie cztowieka z Bogiem, w Bogu i dla Boga.
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Tak wiec skoro sakramenty i duchowo$¢ naleza niepodwazalnie do
Cerkwi, to sa to pojecia nierozerwalnie ze soba zwiazane. Bez sakra-
mentow nie mozna moéwié o prawostawnej duchowosci.

Na zakonczenie chcialbym przytoczy¢ cytat wybitnego teologa, Ni-
colasa Kabasilasa, podsumowujace temat:

»~Sakramenty: oto droga, ktorg Bog nam wytyczyl, drzwi, ktdre ot-
worzyl... ta droga i tymi drzwiami przechodzac, powraca On do ludzi.”

Bibliografia:

Paul Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1986.

0. Aleksander Mien, Sakrament, Stowo, Obrzed, Lukow 1992.

metropolita Filaret, Prostrannyj christijanskij katichizis Prawostawnyja
Kafoliczeskija Wostocznyja Cerkwi, Biatystok 1990 przed. Warszawa
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przekt. Jakub Wujek, Biblia to jest ksiegi Starego i Nowego Testamentu,
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IDEA LOGOS VO FILOZOFII SOKRATA, PLATONA,
ARISTOTELA A STOIKOV?

Vasyl’ Kuzmyk

Vyvojom gréckej slovesnosti, pisomnictva, literatiry a poézie
vzniklo oficidlne Stadium wumenia slova — rétoriky, dialektiky a logiky.
Ide predovsetkym o umenie reci a logické myslenie. Prvymi ucitelmi
umenia slova? boli sofisti, ktorym patria obrovské zasluhy v ramci histo-
ricko-teoretického Studia gréckej slovesnosti. Cela filozofia sofistov, ich
eklektizmus alebo skepticizmus maju filologicky charakter. Podla ich
nazoru slovesnost, nezavisle na svojom obsahu, ma hodnotu sama ose-
be, aj preto sa slovo (logos) stalo predmetom sttdia.?

Sokrates* do urcitej miery vychadzal z ucenia sofistov, ktoré svojou
filozofiou prekonal. Ak ide o ideu logos, nehovoril o navrate k mytolo-
gickej ideologii, ale, naopak, vo svojom racionalizme ju rdzne zamietal.
Na rozdiel od umenia slova, u€enie Sokrata je filozofiou slova, t.j. ucenim
o mysli, o predstave ako obsahu slova.’

Sokrates ako prvy polozil zaklady logike, nauke o myslenom slove,
o predstave. V predstave naSiel princip a kritérium udského poznania.6
Podla neho ludska re¢, myslenie ¢i ludské spravanie by mali mat logic-
ky, racionalny pociatok v predstave, ktory sa v nasledujtcej filozofii
oznacuje ako logos. Rozumové slovo (logos), ktoré clovek marne hladal
v kozme, Zije v nom, a clovek ho moze spoznat. V Iudskom rozume sa

1 Tento vedecky ¢lanok je jednym z vysledkov rieSenia vedeckovyskumného projektu
Fenomén slobody — hodnota kultiirnej a socidlnej identity (VEGA ¢. 1/0276/11).

2 Porovnaj KAPALKOVA, S. a kol.: Hodnotenie komunikaémjch schopnosti deti v ranom veku:
s testami a normami. Bratislava 2010.

3 O tom pozri kompletny prehlad sofistiky: GRAESER, A.: Recki filozofie klasického obdobi.
Sofiste, Sokratés a sokratikové, Platon a Aristoteles. Zv. 2. Praha 2000, s. 20-103.

4469-399 rokov pred Christom.

5 Pozri AOCEB, A.: Mcmopus anmuynoi acmemuxu: Copucmor. Coxpam. Ilaamon. Mocksa
1969, s. 68-72.

6 Pozri GRAESER, A, cit. dielo, s. 137-142.
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logos vnima ako univerzilny princip,' preto modze slazit ako pociatok
pravého spravania ¢loveka vo vztahu k vonkajSiemu svetu.

Nasledne, po filozofii Sokrata pojem logos dostava hlavne vyznam
predstavy ako nejaky produkt, vysledok. V takomto duchu sa cely antic-
ky idealizmus, ktory ma pociatky v uceni Sokrata, charakterizuje ako
filozofia predstavy. KedZe clovek ma moznost poznat jestvujice pro-
strednictvom predstav, jestvujiice sa zhoduje s tymito predstavami a je
definované ako nieco, ¢o je pochopitelné rozumom. Jestvujtice je idea, t.j.
objekt predstavy.

Vo filozofii Platéna? nachadzame aspekty priblizujtuce ideu logos.
MoZeme ich sledovat vuceni oidei ako objektivnej mysli, v uceni
o svete idei, ako absolttnej norme, cieli a pric¢ine vSetkého. Vo filozofii
Platoéna sa stretavame tiez s uenim o bozskom rozume, ktory panuje vo
vesmire, tvori, zaklada ho.? Platon na niektorych miestach svojich spi-
sov priamo hovori o otcovi, demiurgovi,* alebo stvoritelovi sveta,® aj
ked jeho slova do urcitej miery dostavaju svojské mytologické zafarbe-
nie.

Podla Platéna idey sti samostatné objektivne podstaty. Najvyssia
z nich objima a podmienuje vSetky ostatné, je idea dobra — idedl, ktory je
nad vSetkym poznatelnym a vSetkym poznanym, nad kazdym bytim
a kazdym rozumom. Tato idea je transcendentnym idedlom. Je prvopo-
¢iatkom bytia a rozumu.® Podla sticasného pravoslavneho teoldga V.
Zenkovského najvyssia idea dobra podobne ako aj cely svet idei je pre
Platéna rozumom kozmu, zmyslom a pri¢inou vsetkych veci, ich boh
(idedl) a stvoritel.”

1 Pozri Druurcroneduseckiil crosapv. Tom 17a. Red. V. A. Anapeesckuit. C.-IerepGypr 1896, s. 901.

2 428-347 rokov pred Christom.

3 Pozri TPYBELIKOW, C.: Yuenue o Aozoce ¢ e ucmopuu. Durocofcko-ucmopuieckoe
uccaedosarue. Mocksa 2000, s. 33.

4 Pohl'ad na ucenie o demiurgovom rozume pozri REALE, G.: Platén. Pokus o novou inter-
pretaci velkyjch Platonovych dialogii ve svétle nepsanych nauk. Praha 2005, s. 421-588.

5 Pozri CRESCENZO, L.: Pfibehy fecké filozofie. Sokrates a ti druzi. Praha 2004, s. 73.

6 Pozri GRAESER, A, cit. dielo, s. 208-210.

7 Pozri 3EHBKOBCKMI], B.: TTpobaema xocMoca B xpuctuanctse. In: Kugoe npedanue.
Ipasocaasue 6 cospemerrocmu. Mocksa, Casito-PuaapeToBcKas MOCKOBCKAasl BBICILIAs
IIpaBOCAaBHO-XPUCTMAHCKas 11Ko4a, 1997. s. 74.
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Platon vo svojom uceni oidedch vychadza z logickej dialektiky
Sokrata ajeho ndboZensko-mravného idealizmu, jeho viery v ideal ro-
zumu a dobra. Podla sticasného filozofa G. Reale Platon vybudoval svet
idef nad materidlnym svetom mimo casu a priestoru, a zaroven uznal,
Ze kazda idea existuje vecne, absolutne, odputane od vSetkého, existuje
nezmenitelne a samostatne. Sthrn vsetkych idei je dokonalym bohom,
ktory je nad svetom a nema tiCast na zlych skutkoch materialneho sveta.
Svet idel je prostrednikom medzi bohom a materidlnym svetom.!

Obsahovo iné ucenie Platéna najdeme v jeho diele Stdt. V tomto
dialégu sa idey menia na konec¢né priciny, nakol'ko vSetky sa zjednocuju
s jednym najvyssim idedlom, sjednym spolo¢nym ciefom - sideou
dobra. Prave idea dobra ich vSetky robi rozumnymi, kone¢nymi prici-
nami, idealnymi cielmi jestvujiiceho. Idea dobra sa stava analogickou
slnku, ktoré dava vSetkému existenciu a svetlo. Podobne, ako je slnko
vo viditelnom svete pri¢inou nielen svetla, ktoré umoziuje, aby veci
boli viditelné, ale tiez pri¢inou vzniku, rastu a vyzivy bytosti, tak aj
tento absolttny ideal, toto bozské dobro, ako ho definuje Platén, je pre
vsetko pri¢inou pozndvania a pricinou bytia. Ideal je pravym cielom
bytia, jeho vnutornym zakladom. VSetky idey smeruju k tejto idei
a podriaduju sa jej. Platon v neskorsom obdobi svojich filozofickych
uvah sa opét vracia k otazke jedného a mmnohého?, ktoru riesi v duchu
pytagorizmu.?

Vo vseobecnosti je zname, Ze filozofia Aristotela je odlisna od filo-
zofie Platéna. Pre obidvoch predstava alebo logos, ktorym sa urcuje
nejaka vec, je pravou podstatou tejto veci, jej objektivnou formou. Av-
Sak, skuto¢nd podstata nemdze byt abstraktnou ideou, ktora existuje len
vnasom rozume. Preto Aristoteles nedava skutocnost do protikladu
nerealnemu Platonovmu svetu idei.* V tejto stvislosti A. Graeser tvrdi,
Ze prava filozofia podla Aristotela sa nevyhyba skutocnosti, nepopiera
ju, ale ju poznava. KedZe predstava sama objektivne urcuje to, ¢o existu-
je, patri jej prava skuto¢nost. Nie je to len abstraktna idea, ktora sa dava

1 Pozri REALE, G, cit. dielo, s. 174.

2 Pozri REALE, G, cit. dielo, s. 190-203.

3 Pozri TPYBELIKOMH, C,, cit. dielo, s. 36.

4 Pozri Dnyuiaoneduueckiii caosapo. cit. dielo, s. 901.
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do protikladu javu alebo matérii, ale ¢inna sila alebo energia, ktora sa
vteluje do matérie a formuje ju.! Preto si dovolime tvrdit, Ze logos Aris-
totela je nielen formou, ktora formuje vsetky veci, ale aj ich prvoprici-
nou a zaroven konecnym cielom, ktory zvnatra urcuje genézu veci, ich
vyvoj a zloZenie.? Podla Aristotela prave logom — predstavou sa urcuje
vSetko to, ¢o je poznatelné v skutocnosti — forma, prvopricina a kone¢ny
ciel vSetkého. V uceni Aristotela o logu sa tiez stretavame s dualizmom,
ktory nam priblizuje vzajomné posobenie idealneho a materialneho
pociatku. Ide o vzajomny vztah medzi logom a konkrétnymi zmyslo-
vymi vecami.?

Ak ide o stoicku filozofiu, stoicizmus bol predovSetkym osvieten-
skou filozofiou. Avsak, stoici v porovnani so svojimi predchodcami¢
dokazali vysvetlit vzdjomné pOsobenie idedlneho a materidlneho po-
¢iatku, vzajomny vztah loga a konkrétnych zmyslovych veci. Ttato otaz-
ku vyriesili tym, Ze uznali jednotu obidvoch pociatkov.5 Uznali v logu
nielen idedlny pociatok, ktory uréuje formu veci, ich genézu a konecny
ciel, ale aj materialny pociatok, pretoze podla stoickej filozofie sa neda
inac¢ vysvetlit vzajomné posobenie ducha a matérie, formy a hmoty.6
Stoici vlastne umoznili logu to, aby mohol byt podstatou veci, ale zaro-
ven zahrfial do seba aj ich matériu. Preto logos v stoickej filozofii je vSet-
kym: bozstvom, prirodou, rozumom, alebo substanciou sveta.”

Logos je tstrednym pojmom pre stoickt filozofiu. Stoici, podobne
ako Herakleitos Efezsky, ho pouzivali ako psychologicky a metafyzicky
termin k oznaceniu bozskej funkcnej moci, ktora dava vesmiru jednotu,
sulad a zmysel. Preto logos je ozna¢ovany ako oher, rozum, univerzal-
ny rozum, kozmicky princip, svetovy zakon, poriadok a zmysel sveta.

1 Pozri GRAESER, A, cit. dielo, s. 302-316.

2 Pozri SEHBKOBCKII, B., cit. dielo, s. 74-75.

3 Pozri TPYBELIKOI, C,, cit. dielo, s. 42-46.

4 Napr. Aristoteles.

5 Pozri LONG, A.: Hellénistick filosofie. Stoikové, epikurejci, skeptikové. Praha 2003, s. 184-185.
6 Pozri TPYBELIKOM, C,, cit. dielo, s. 48-53.

7 Pozri LONG, A, cit. dielo, s. 186-187.
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Logos je aj Iudskou schopnostou mat vztah k niecomu. Je principom
skuto¢ného poznania a spravneho 'udského spravania.

Idea logos v stoickej filozofii prvykrat dostava religidzne zafarbenie.
Stava sa mravno-teologickou tedriou, na ktorej st postavené vsetky tri
odvetvia stoickej filozofie: fyzika, logika (nduka o logu) aetika (Zzit
v sulade s logom).2 Logos u ranych stoikov ma vyznam idedlneho za-
kladu sveta, v ktorom tucinkuju ojedinelé logi. Tieto logi si podobné
semenam, ktoré maju v sebe ukrytt tvoriva silu. Podla M. Posnova
idealny zaklad sveta — kozmicky logos je semenom sveta, ktoré v sebe
zahfia vsetky ojedinelé logi — semena vsetkych veci. Kazdé semeno
zahrna v sebe ideu, rozumny pociatok a zaroven, podobne ako kozmic-
ky logos je aj materidlnym pociatkom. Tieto spermatické logi z neho vy-
chadzaju a vracaju sa k nemu spét. Prostrednictvom nich kozmicky logos
zaklada a formuje vSetko.?

Stoici popieraju vecnost sveta, ale uznavaju vecnost jeho zakladu,
jeho kozmického loga. Podla stoicizmu svety st docasné a vznikaju
z kozmického loga, vktorom je vsetko obsiahnuté ako vembryu.*
Z uvedeného vyplyva, ze kozmicky logos ako semeno dava podobu
beztvarej hmote, celému vesmiru, resp. zaklad4 a formuje vSetko.

Podobny religiézny panteizmus stoickej filozofie sa rozsiril aj na
antropolégiu. Clovek tieZ vlastni logos, alebo rozum, ktory je emana-
ciou alebo nejakym vyzarovanim bozského loga. V ramci stoickej antro-
poldgie je o cloveku povedané, ze vlastni logos vo svojom vnttri, ale
zaroven je vyjadreny v reci. V stoickej etike sa pre cloveka logos stava
vzorom ¢i normou, podla ktorej zije v stulade s prirodou.’

Nasledujtica stoicka filozofia rozvijala ideu logos duchu stredného
stoicizmu, ktorého hlavnym predstavitelom bol Poseid6nios.¢ Poseidé-

1 Pozri ZOZULAK, ].: Filozofia, teoldgia, jazyk. PreSov 2005, s. 22-23. O r6znych vyznamoch
terminu logos v rdmci stoickej filozofie pozri TPYBELIKOV, C., cit. dielo, s. 54-69.

2 Pozri LONG, A, cit. dielo, s. 152-155.

3 Pozri IIOCHOB, M.: I'nocmuyusmv 1I. éexa u nobeda xpucmianckot Llepxeu Had Humv.
Bbproccear 1991, s. 9-14.

4 Pozri SEHBKOBCKII, B,, cit. dielo, s. 75.

5 Pozri CMAOPOB, A.: Kypc namporoeuu. BosnukHoserue yepkosHoti nucomerrocmu. Mocksa
1996, s. 176-177.

6 II-L. storocie pred Christom.
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nios sa snazil stotoznif platonske idey so zarodo¢nymi principmi —
spermatickymi logi. Rozvijal tedriu, ktora neskér mohla mat velky vyz-
nam prave pre krestanské ucenie. Podla neho v kozmickom logu sa
nachadzaju logi veci ako idey a formy. Tieto logi nie st oddelené od
kozmického loga, ale st jeho tvorivé myslienky. Aj ked kozmicky logos
je imanentny svetu ako jeho =zaklad, vniom spociva idealny
anasledovne vecny suhrn idei alebo logi.! Takato tedria sa sta-
la vychodiskovou pre kozmoloégiu Filéna Alexandrijského a po urcitych
zmenach presla aj do krestanského ucenia.
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ALTERNATIVNA SKOLSKA EDUKACIA V SPOLOCNOSTI
(WALDORFSKA SKOLA)!

Maros Sip

Uvodom

Slovensko je bohaté na r6zne multikultirne nabozenské filozofie,
ktoré v stucasnosti st skor mdédnymi trendmi sekularizovanej spolo¢nos-
ti. Obrovské mnozstvo zahrani¢nych importov nuti k zamysleniu nad
potrebami stale niecoho nového. Samozrejme, je nezmyselné, az by som
povedal naivné si mysliet, Ze takyto trend nebude dalej pokracovat,
pretoze dopyt po novych skusenostiach je priamotumerny socidlnemu
napatiu ¢ uZvrodinach alebo aj vcelej spolo¢nosti. Vychadzajic
z tohto tvrdenia, tieto novodobé filozofie atakuju aj rozne vzdelavacie
instittcie, ktoré st obtiahnuté konvenénymi , mantinelmi” vzdeldvacej
politiky statu. Jednou z takychto foriem je vSeobecne dobre znama Wal-
dorfska skola.

V tomto clanku sa zameriavame na pribliZzenie systému alternativ-
neho skolského systému, ktory ,vychadza z waldorfskej pedagogiky
prameniacej z antropozofie, okultno-ezoterického-synkretického ucenia
vybudovaného na osobnych transcendentnych poznatkoch jeho zakla-
datela Rudolfa Steinera.”2 Hlavnym cielom waldorfskej skoly (WS) je
podla Steinera ,, vychova dorastu pre antropozofické myslienky.”3

Forma vijucby alebo mdme ucebnice?

Z alternativnych vzdelavacich systémov je zrejmé, Ze nebudu po-
stupovat v slapajach konvencnej skoly. Ich vyber formy vyucby je nie-
kedy do znacnej miery modifikovany az nejasny pre samotnych ziakov

1 Tato Stadia je vysledkom rieSenia vedeckovyskumného projektu: Fenomén slobody —
hodnota kultiirnej a socidlnej identity, VEGA ¢. 1/0276/11.

2 ROUCKOVA, D.: Deti v sektach (11). In: Rozmer. Casopis pre krestanskii duchovnii orientd-
ciu, ro¢. XIII., ¢. 3. Bratislava 2010, s. 9.

3 TamZe.
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i rodi¢ov.! Systém vyudby je u kazdého uéitela individudlny. WS nemé
ucebnice, Ziaci si opisuju z tabule do tzv. ,epochovych zositov”. Ucivo
je rozvrhnuté do epoch?. Pre rodica z toho vyplyva, Ze jedinou moznos-
tou zistit, Co prebera jeho ratolest v skole, je nahliadnut len do epocho-
vych zositov.3

Napriklad na hodinach prirodopisu (5. rocnik) je evidentne citit
myslienky antropozofie. Samotné ucivo pozostava z informacii o clo-
veku: ,,Nohy nas nest svetom a slobodné ruky modzeme pouzit na pre-
menu sveta.”; , 'V koncatinach travenia sidli véla.”; ,Vo v6li nebdieme,
ale spime.” Clovek sa prirovndva postupne k jednotlivym zastupcom
Zivo&ichov podla Zivlu, ktory k Zivotu potrebujt.” Ziaci st poudeni, Ze
,Vyvoj zvierat je jednostranny, naproti tomu clovek sa vyvinul
v rozmanitosti (byk disponuje vélou, orol myslenim, lev je symbolom
duse). A clovek, ktorého kroky strazny anjel vedie, len ten v sebe spoju-
je, ¢o orol, lev a byk mé4 iba pre seba. Zivotné prejavy ¢loveka sa porov-
navaju so zivotnymi dejmi rastlin a rastlinny iludsky organizmus sa
vnimaju ako podobné (,,Rastlina je obratenym c¢lovekom.”).”4

V tomto kontexte je pre ziakov dolezité, aby si uvedomili ich nad-
radeny status, oplyvat bozskym.’

Na dalsich riadkoch sa pozrieme na konkrétne zapisky Ziakov WS,
kde dolezitou sticastou su citaty Steinera:

,Co je to nerv? Nerv je nieco, ¢o sa neustale chce zmenit na kost.
Tomu, aby sa zmenil na kost, brani len skutocnost, Ze stvisi este s nie
kostnymi alebo nie nervovymi prvkami ludskej prirodzenosti. Nerv

1 Ktomu blizsie pozri ABOPKIWH, A.: Cekmosederue. Hyxumit Hosropoa 2000, s. 621
a nas.

2 Cely vyucovaci proces ,prebieha v tzv. epochach, ktoré sa oddvodnuju moznostou
hlbsieho , prezitia si” uciva. Ziaci sa v priebehu troch tyzdnov ucia v hlavnom vyucova-
com bloku dna jediny predmet, ku ktorému sa opat vracaju az v dalSom polroku. Takto
sa vyucuju vetky discipliny s vynimkou jazykov, umeleckych a ru¢nopracnych predme-
tov a telocviku (eurytmie). (Wé ako stcast komunity)”. In: ROUCKOVA, D., cit. dielo, s.
10.

3 Pozri tamze.

4 Tamze.

5 (online). [cit. 2012-06-28]. Dostupné na internete: <http://www.sysifos.cz/index.php?id=
vypis&sec=1165077007>
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chce stéle kostnatiet, stale je hnany k tomu, aby odumieral, ako kost
v ¢loveku je vZdy vysokou mierou nie¢im, ¢o odumrelo.”!

,Waldorfska pedagogika? odmieta te6riu atdémovych modelov, lebo
podla nej (podla antropozofie) vSetko, o sa deje v prirode, je prejavom
duchovného planu. Bajny kontinent Atlantis (Atlantida) sa poklada za
povod vsetkého Zivota. Rastliny nevznikli plynulym vyvojom, boli Spe-
cidlne vytvorené duchovnymi silami. Steiner taktiez vysvetlil smer rastu
rastlin. Za ten st zodpovedni skriatkovia, gndmovia, ktori nenavidia
zem, a preto vSetko odstrkuju von od zeme. Preto rastu rastliny von do
svetla a vlhka, kde sa do ich listov usadzuju vily, undiny.”3

Poznamky Zziakov naznacuju ich pedagogicky zamer. Vysvetle-
nie, ze skriatkovia a vily reguluji smer rastliny, je pre stiCasnt elemen-
tarnu Skolsku edukaciu neprijatelné. Je priam nevyhnutné, aby sa kon-
frontovala klasicka Skolskd vyucba aosnovy predmetov s alterna-
tivhymi Skolskymi osnovami. V tomto pripade je velmi ddlezité aby
deti, ktoré st v alternativhom Skolstve vychovavani, mali mozZnost
spoznavat aj ucenie klasického skolstva, ktorého sa osnovy v oblasti
fauny a fléry opieraju o sticasné vedecké poznatky. Kazdorocné kon-
fronta¢né stretnutia by v tom len pomohli rodi¢om zorientovat sa vo
vyucbe alternativnych Skol.

Uloha antropozéfa v edukacnom procese

Ak sa chce niekto podielat na uéeni vo WS je nevyhnutné, aby si
kazdy ucitel, ktory nadobudol vysokoskolské vzdelanie na Slovensku
podla Zakona* ¢. 131/2012 Z. z. doplnil aj vzdelanie v oblasti antropozo-
fie. WS dokonca nepovazuje sti¢asné vysokoskolské vzdelanie ucitela za
adekvatne poziadavkam a poslaniu Rudolfa Steinera. Pre ich systém

1 STEINER, R.: Waldorfska pedagogika: Metodika a didaktika. Opherus, Semily 2003.
Podla ROUCKOVA, D, cit. dielo, s. 10.

2 K tomu blizsie pozri BLEY, S. a kol.: Maly slovnik sekt. Kostelni Vydii 1998, s. 128.

3 HEIVQT, J.: Waldorfské skolstvi — antroposofie (1998) — http://www.zine.cz/mirror/AZOId/
occam/waldorf.htm. Podla ROUCKOVA, D., cit. dielo, s. 11. (Tato internetovy odkaz uz
nie je k dispozicii, ale uvddzame ju podla autorky Rouckovej).

4 Od februara bol tento Zakon novelizovany & 57/2012 Z. z. U¢innost nadobudol 1. aprila
2012. (online). [cit. 2012-06-28]. Dostupné na internete: <http://www.uips.sk/sub/uips.sk/
images/PKvs/z57_2012.pdf>
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vzdeldvania st prakticky nepouzitelni. Vyzaduje sa nutnost ,rekvalifi-
kacie” a kompetentnosti. Obhajuju sa slovami: ,, Vzdelanie, ktoré buduci
ucitel' ziska na vysokej skole pedagogickej alebo na univerzite, je pre
waldorfsktt Skolu v mnohom nevyuzitelné. Preto je pre waldorfské
Skoly vlastné vzdelavanie ucitelov Zivotnou nutnostou. (...) Zakladom je
dokladné $ttdium antropozofickej antropolédgie.” Budtci ucitelia na WS
$tudujt $tvorrocné sttdium na Freie Hochschule v Stutgarte (Slobodné
vysoka skola). Tu je hlavnou napliiou stadium tanca, spevu, malovania
a, samozrejme, diela Rudolfa Steinera. Po tychto styroch rokoch by mal
byt absolvent schopny pracovat ako triedny ucitel' od 1. po 9. triedu

"1

a vyucovat kompletne vSetky predmety.

Podmienky kvalifikdcie ucitela - antropozofa

Po ,inicianom” procese je uéitel schopny vyucby vo WS. PoZia-
davky na uditefa st jasné. Vyzaduje sa vysoka miera inteligencie
a umeleckého citenia. VyZaduje sa zru¢nost v remeselnickych pracach,
dolezitym je kontakt so ziakmi. Nevyhnutnym v tomto procese je
,vzdelanie a dalSie sebavzdelavanie waldorfského ucitela, na jeho zod-
povednost voci sebe, detom i spolo¢nosti. Ceské zdruZenie pre waldorf-
skti pedagogiku organizuje seminare pre ucitelov WS (materskej, z4-
kladnej i strednej) a antropozofia pomaha ucitefom zvladnut tieto na-
roéné podmienky. Zékladom pedagogického vzdelania uéitelov WS je
stadium vrstiev Tudskej individuality, ich procesov a zakonitych pre-
mien. "2

Antropozofické spolocnosti sa snazia uchopit vSetky stupne vy-
chovno-vzdelavacieho procesu. Je evidentné, Ze ich cielom je ponukat
alternativu voci konvencnému vzdelavaniu a zameranie sa na mysticky
rozmer ludskej individuality, ktory je fantaziou Steinera koncipovany
vo vzdelavacom procese WS,

1ROUCKOVA, D, cit. dielo, s. 13.
2 Tamze.
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Klasifikdcia Ziakov

K tomu, aby sme reélnejsie pochopili 8kolskti edukéciu vo WS, po-
zrime sa na hodnotenie Ziakov. Samozrejme, kedZe WS je alternativou,
ako sme spominali vysSie, hodnotenie je taktiez odlisné. Preferuje sa
slovné hodnotenie. Ucitel tato formu hodnotenia rozlozi do dvoch casti.
V prvej je basen o ziakovi, ktort vytvoril sdm pedagog aje urcena vy-
luéne pre ziaka samotného. V druhej casti hodnotenia sa priklana
k vyhodnoteniu celoro¢ného stadia ziaka, taktiez sluzi ako rada do bu-
ducnosti pre rodicov ziaka. Hodnotenie Ziakov vychadza z dvoch ob-
lasti:

1. myslienkovo-poznavacej - sleduje ucitel' utvaranie myslenia, je-
ho kvality a vlastnosti, pozoruje myslienkové operacie, utvaranie pred-
stav, pamati, fantazie a procesy spojené s vnimanim.

2. citovo-zéazitkovej oblasti - pozoruje uditel prezivanie Zziaka
v mnohych dinnostiach. Prikladom moze byt citové zafarbenie hlasu
v dramatizacii, pisanie slohu, prezivanie vo vzfahu k prirode a v so-
cialnom spoluziti. V oblasti tretej, cinnostno-volnej, sa napokon zaobera
vsetkym, ¢o suvisi s jeho schopnostou konat, napriklad prejavmi jemnej
a hrubej motoriky, oblastou prejavov aktivity ¢i pasivity, zdujmu, vytr-
valosti, schopnosti prekonavat prekazky, dosahovat ciele.!

Zdverom

Systém WS je v mnohom zaujimavy. Pre niektorych rodicov je to
jedind moznost, aby ich deti mohli ,Studovat”, kedZe na Statnych Sko-
lach mavaja problémy s vyucovacim procesom. Nevyhodou WS je fakt,
ze od 1. az do 9. triedy elementarne vedomosti pontika jeden jediny
pedagdg vo vsetkych predmetoch. Rovnako i konfrontacia s klasickymi
skolami, ktora v sucasnosti absentuje, by v mnohom poukazala na nega-
tiva waldorfskej pedagogiky.

1ROUCKOVA, D, cit. dielo, s. 13.
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LENIVOST - PSYCHOLOGICKA TERRA INCOGNITA?

Lucia Drotarovd — Igor Tyss

Lenivost pohruzuje do hlbokého spdnku,
ten, co zahal'a, bude hladovat.
(Prislovia 19, 15)

Lenivost. Pojem patriaci do beznej slovnej zasoby sticasného clove-
ka rovnako ako cloveka zijiiceho pred stovkou ¢i tisickou rokov, a nie je
pravdepodobné, Ze by sa to v dalSich generaciach zmenilo.

Lenivost je vnimana ako vyznamny problém - laicky diagnostiku-
jeme deti ¢i ziakov ako lenivych, a tym problémovych, lenivych muzov
a zeny ako problémovych zivotnych partnerov ¢i ako problémovych
pracovnikov (kolegov, podriadenych, veducich atd.). Ako lenivé ozna-
¢ujeme (a vnimame) celé skupiny — a ide vzdy o negativne stereotypy.

Z teologického pohladu je problematika lenivosti neignorovatelna.
Nie je ale len témou teoldgie ako vedy; je pre kazdého radového veria-
ceho, ale i ateistu neignorovatelnou sticastou vnimania sveta, seba sa-
mého i ostatnych Tudi.

Lenivost je jednym zo siedmych hlavnych hriechov; takto byvaja
nazyvané, pretoze kazdy znich je ,akoby hlavou alebo prameriom,
z ktorého vyvieraju nové iné hriechy”!. Lenivy je ,ten, kto sa vyhyba
praci a rad zotrvava v necinnosti“2. V nabozenskej vychove sa veriaci
stretne i s definiciou, Ze lenivost je ,nec¢innost, prazdne prezivanie ¢asu
bez nejakého uzitku”s.

Je preto viac nez zaujimavé, ze problematika lenivosti nepatri me-
dzi vyznamné témy psychologie — ba sa da povedat, Ze je psychologiou
ignorovana. Pojem lenivost* sa nenachadza v psychologickych' ani pe-
dagogickych slovnikoch. A neobsahuji ho ani starSie slovniky?2.

1Sv. Gorazd II. Pravosldvny katechizmus, s. 139.

2 Tamtiez.

3 Svitd historia starého zdkona, s. 58.

4 S vynimkou pojmu socidlna lenivost, pozri ast ,Socidlna psycholdgia“®.
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Samozrejme, pri pokuse ,zmapovat” lenivost v pojati psychologie
pocitame aj s moznostou, Ze tento pojem je proti laickému vnimaniu
vyznamu posunuty, respektive ze dana veda pokryva tato oblast inym
pojmom. V psycholodgii je toto pomerne casté. Ako priklad uvedme
pojem prosocidlne sprdvanie, ktoré by sme mohli charakterizovat ako
podskupinu teologickych ,evanjeliovych cnosti” vzmysle vztahu
k druhym Iudom, ako dobrotivost, zhovievavost, Cestnost a dalsie’.
Inde dochadza k ¢iastocnému prekryvaniu, a teda k posunutému cha-
paniu a odliSnému ponatiu vyznamu daného pojmu (napr. ldska).

Rovnako sme si vedomi obcasnej potreby pouZit ako termin iné
slovo, ak sa , pdvodné” slovo stalo v ociach laickej verejnosti dehonestu-
jucim. Takto z odborného jazyka vymizli pdvodne odborné slova ako
hystéria i debil a stali sa len laickymi pejorativami, nadavkami. Nevy-
mizla vSak, samozrejme, podstata, vyznam, pojem — zmenilo sa len slo-
vo, forma. Takze sme zacali pouzivat pojem oligofrénia — slabomysel-
nost, neskor mentdlna retarddcia, mentdlny deficit a moZeme predpokladat
vznik d'al$ich nahradzajucich terminov.

Preto nas pokus o prvotnu analyzu bude zahfnat nielen analyzu
pouzivania pojmu lenivost, ale aj analyzu moZnosti nahradenia slova
lenivost' inym slovom. Vzhladom na moZnosti rozdielneho pojatia (uhlu
pohladu) v jednotlivych oblastiach psycholdgie sme sa rozhodli pre
analyzu lenivosti vo vSeobecnej, socialnej, klinickej a pedagogickej psy-
cholégii. Strucne sa dotkneme aj moznosti tzv. krestanskej psycholdgie.

Ako pracuje s pojmom lenivost psychologicka veda?
Vseobecna psycholdgia

K rozhodnutiu sa pre urcity ciel a pre vytrvanie vjeho realizacii
¢lovek potrebuje motivaciu — a volu?. Je preto mimoriadne zaujimavé,

1 Pozri napr. HARTL, P. Struény psychologicky slovnik, HARTL, P. - HARTLOVA, H. Psy-
chologicky slovnik, ale i zahrani¢né, napr. The Penguin Dictionary of Psychology.

2 Napriklad PECH, O. Pfirucny slovnik pedagogicky z r. 1937.

3 Porovnaj napr. SAKOVA, E.: Evanjeliové crosti v Zivote pravosldvneho krestana.

4+ CAP, J. - MARES, J. Psychologie pro ucitele, s. 100.
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ako malo sa psychologia venuje voli, a teda lenivosti, ktort moZeme
najvhodnejsie zaradit do kategorie ,, vola”.

Suvisi to pravdepodobne i s dIhsim obdobim, kedy sa problematika
vole pokladala za malo vedeckt, problematicky skumatelnd, ale aj
s neustalenou definiciou tohto pojmu, a to nielen v psychologii, ale
napr. i vo filozofii'.

Markantnejsie zlepsenie nenachadzame ani v sicasnosti. Problema-
tika vole v publikaciach venujtcich sa vSeobecnej psycholégii, pripadne
publikaciach prierezovych obsahujicich hlavné témy psycholdgie bud
uplne absentuje, respektive sa prebera len tematika motivacie bez ohla-
du na volu? alebo sa jej publikacie venuju minimalne3. Minimélne —
s ohladom na zaradenie i rozsah, ktory je im v danej publikacii venova-
ny — sa téme vola venuju aj autori prehladovych textov o psychologii
osobnosti4, ktoré zaradujeme pre nase potreby do kategoérie ,, vSeobecna
psycholégia“s. V zasade sa ziadna teoreticka publikdcia nevenuje leni-
vosti a vlastne sa ani tento termin nepouZziva. Vynimkou je zmienka
v najrozsiahlejSom texte venovanom problematike vole, publikacii M.
Brichcina s nazvom Viile a sebekontrola (1999).

1 Pozri napr. OLSOVSKY, J. Slovnik filosofickyich pojmii soucasnosti, 2005, s. 237-8. Tu sa vola
pertraktuje v ramci dvoch hesiel - ,v6la” a , v6la k moci”, kde sa naznacuju rozlicné
chapania tohto pojmu v zapadnej filozofii (Sv. Augustin, S. Kierkegaard, F. Nietzsche
ai.).

2 Napr. KERN, H. a kol. Pfehled psychologie ¢i rozsiahla publikacia Atkinsonova, R. a kol.
Psychologie.

3 Napr. zrejme najkomplexnejsia publikdcia tykajiica sa vSeobecnej psychologie dostupna
na stcasnom kniznom trhu, Nakonecného Obecni psychologie, kde voli venuje rozsah 1
strany z 590 (s. 521-522).

4 Napr. M. NAKONECNY, autor jednej z textovo najrozsiahlejéich (624 stran) publikéci
tohto typu, Psychologie osobnosti, venuje téme vola 5 stran (234-239). Vo svojej knihe En-
cyklopedie obecné psychologie, venuje voli obdobny priestor (str. 392-396; ev. 2 nasledujtce
strany venované stvisiacemu vykonu; publikdcia ma 437 stran).

5 Stustred'ujeme sa pri odkazoch hlavne na dostupné, teda slovenské a ceské zdroje. Je
vhodné podotkntt, Ze ani zahrani¢ny knizny trh neobsahuje bohati ponuku publikacii o
vOli, respektive lenivosti z pohladu psycholdgie, s vynimkou zamerania tzv. krestanskej
psychologie (pozri dalej); i tu vSak ide o minoritny podiel v textoch.
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Zmienena publikdcia obsahuje okrem iného aj zaujimavy pokus
zostavit systém jednotlivych volovych vlastnostil. Autor dospel k25
parovym vlastnostiam rozdelenym do 11 oblasti

1. Vlastnosti prejavujtce sa (hlavne) pri inicidcii ¢innosti

1.1. iniciativa v. pasivita (inertnost)
1.2. ochota (pristupnost) v. neochota (odmietavost/negativizmus)

2. Vlastnosti prejavujuce sa pri planovani priebehu ¢innosti*
2.1. nezavislost v. zavislost

2.2. predvidavost v. reaktivnost

2.3. opatrnost v. lahkovaznost (hazardérstvo)

3. Vlastnosti prejavujuce sa v priebehu pripravy vonkajsich pod-
mienok a vnutornych predpokladov®

3.1. samostatnost v. nesamostatnost

3.2. dokladnost v. puntickarstvo®

4. Vlastnosti prejavujuce sa v priebehu ,,sebaorganizovania”’

4.1. sebakontrola v. nedisciplinovanost
4.2. pri¢inlivost (¢inorodost) v. rozhdranost (lenivost)

1 Sam autor nepoklada klasifikaciu a definicie uvedené dalej za definitivny zoznam; pred-
poklada jeho spresnenie a prepracovanie v suvislosti s novymi vyskumami hlavne
v oblasti vSeobecnej a vyvinovej psycholdgie.

2 BRICHCIN, M. Viile a sebekontrola, s. 152-158. Stipis vlastnosti prekladéme do slovenciny.
Pri praci na tejto studii sa ndm nepodarilo ziskat tzv. akademicky cesko-slovensky slov-
nik, ktory by bol byval najoptimalnejsi, a museli sme svoje prekladové ekvivalenty ove-
rovat len vo vreckovom slovniku. V poznamkach pod ¢iarou preto uvedieme pri kazdej
z 11-ich oblasti aj povodné nazvy vlastnosti do nej prinaleziacich. Prekladové rieSenia
sme overovali v BALCOVA, T. - GRENA, S. éesko—slovensky’ a slovensko-cesky slovnik.

3 1. oblast: iniciativa — pasivita (inertnost); ochota (pfistupnost) — neochota (odmita-
vost/negativismus)

4 2. oblast: nezavislost — zavislost, predvidavost — reaktivnost, opatrnost — lehkovaznost
(hazardérstvi)

5 3. oblast: samostatnost — nesamostatnost, ditkladnost — puntickarstvi

¢ I ked sa ndm tento model zd4 vhodny pre dalsiu pracu, v tejto dvojici vidime urcity
problém. Z nasho pohladu, teda s dorazom na problém lenivosti, vidime puntickarstvo
ako priliSne (nezdravo) vyprofilovanti dokladnost, nie jej opak. Sem by sme radili skor
laxnost ¢i nedbanlivost — v opaku dokladnosti vidime stvislost s lenivostou.

7 4. oblast: sebekontrola — neukaznénost, akceschopnost (¢inorodost) — rozharanost (lenost)
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5. Vlastnosti prejavujuce sa (hlavne) v priebehu styku s vonkajsim

a vnutornym prostredim’
5.1. odolnost (trpezlivost) v. médkkost (netrpezlivost)
5.2. primeranost v. prepiatost
5.3. podnikavost v. bezradnost

6. Vlastnosti prejavujtce sa (hlavne) pri rozhodovani?

6.1. rozvaznost v. unadhlenost
6.2. odvaznost v. bojazlivost
6.3. rozhodnost v. nerozhodnost (vahavost)

7. Vlastnosti spaté s procesmi ,, vnutornej komunikacie”3

7.1. uvedomelost v. svojvolnost
7.2. zasadovost v. neddslednost

8. Vlastnosti prejavujice sa pri koordinovani funkcie riadiacich
zloziek4

8.1. cielavedomost v. zivelnost (impulzivnost)
8.2. snazivost v. lahostajnost (nevSimavost)

9. Vlastnosti prejavujuice sa(hlavne) pri regulovani funkcie reali-
zatnych zloziek5

9.1. energickost (rdznost) v. ochabnutost
9.2. starostlivost (svedomitost) v. nedbalost

10. Vlastnosti prejavujuce sa (hlavne) v stvislosti s priebeznou kon-
trolou dosahovania cielov®

10.1. wvytrvalost v. nestalost
10.2. pruznost v. strnulost

1'5. oblast: odolnost (trpélivost) — zmékcilost (netrpélivost), umétenost — prepjatost, pod-
nikavost — bezradnost

2 6. oblast: rozvaznost — ukvapenost, odvaznost — bazlivost, rozhodnost — nerozhodnost
(vahavost)

37. oblast: uvédomélost — svévolnost, zasadovost - nedtslednost

4 8. oblast: cilevédomost — zivelnost (impulzivnost), snazivost — Ihostejnost (nete¢nost)

59. oblast: energicnost (rdznost) — ochablost, peclivost — nedbalost

610. oblast: vytrvalost — nestalost, pruznost — strnulost
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11. Vlastnosti prejavujuce sa (hlavne) pri cielovom zhodnoteni

priebehu a vysledkov vlastnej ¢innosti'
11.1. sebakritickost v. zaujatost
11.2. zodpovednost v. nezodpovednost

Lenivost sa teda spomina ako alternativny pojem k rozharanosti,
a vnima sa ako vlastnost prejavujtca sa (len) v priebehu ,,sebaorganizo-
vania”. Brichcin ju definuje ako ,Neschopnost pripravit a aktivizovat
svoje vnutorné predpoklady k chystanej ¢innosti. Neschopnost vytvarat
podla ramcovych planov nové programy ¢innosti alebo pretvarat pred-
tym pripravené programy. Neschopnost prekondvat rozpor medzi
moznym cielom a redlnym vysledkom konania prostrednictvom vlast-
nej aktivity.”2

Toto chapanie lenivosti povazujeme za ztuzené. Podla nasho nazoru
lenivost zasahuje do viacerych oblasti (nielen do ,sebaorganizovania®),
jej vplyv vidime napr. i v Brichcinom uvadzanych vlastnostiach ako
nedoslednost?, Tahostajnost*, nedbalost®, ochabnutost® ¢i nestalost?, pri-
padne i v niektorych dalsich.

111. oblast: sebekriti¢nost — zaujatost, odpovédnost — neodpoveédnost

2 BRICHCTN, M. Viile a sebekontrola, s. 154.

3 Nedoslednost: Sklon lahko opustat v priebehu pripravy a realizacie ¢innosti — obzvlast
pod tlakom nahlych zmien vonkajSej situacie — akceptovatelné kritéria, pravidla, zasady,
hodnoty, normy a idealy. Porovnaj: BRICHCIN, M. Viile a sebekontrola, s. 156.

4 Lahostajnost: Sklon nechavat bez povsimnutia a zasahov problémy a komplikacie, ktoré
ohrozuju nalezité splnenie danej tlohy, dosiahnutie zvoleného ciela. Nedostatok (ne-
chuf) aktivne zapdjat vnutorné predpoklady a daldie prostriedky, ktoré mdze subjekt
vyuZit pri realizacii planov ¢innosti. TamtieZ.

5> Nedbalost: Sklon uspokojovat sa pri hodnoteni priebehu ¢innosti s nizkym Standardom,
Tendencia podcenovat ukazovatele kvality a dbat predovSetkym na rychle ukoncenie
¢innosti. Nechut (neochota) stustredovat sa pri realizacii ¢innosti — s potrebnou frekven-
ciou — tieZ na spracovanie spatnych informéacii. Tamtiez, s. 157.

¢ Ochabnutost: Nedostatok odhodlania (nechut) alebo neschopnost vyvijat volové usilie
v situdciach, ktoré vyzaduju koncentrdciu sil, intenzivne pdsobenie a rychlu aktivitu
zameranu na prekonavanie prekazok a véasné splnenie ciela. TamtieZ.

7 Nestalost: Sklon predcasne menit alebo opustat prijaty ciel, vzdavat sa vedomej kontroly
¢innosti a ukoncovat konanie skor, nez dosiahlo planovanych vysledkov. Neschopnost
vyvijat opakovane v6lové usilie, opakovane mobilizovaf sily a ststredovat vnuatorné
predpoklady pri uskutocriovani ¢innosti. Tamtiez.
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Brichcinov model ale povazujeme za najvhodnejsi podklad pre vy-
skum lenivosti a zostavovanie pripadnych praktickych odporacani
anacvikov.

V tejto suvislosti by sme chceli spomentit, Ze na sticasnom kniznom
trhu nachadzame takisto len minimum populdrno-naucnych psycholo-
gickych publikdcii venovanych posilfiovaniu vole — a Ziadnu vyslovne
urend pre boj s vlastnou lenivostou. Vynimkou je kniha Posilnéte si
svoji vitli T. Novaka. Ako text vhodny pre zvladanie lenivosti ho vSak
neodporucame — je totiz, ako to Casto byva, prvotne podriadeny cielu
,nech sa klient citi prijemne”, ¢o vylucuje nutné prekonavanie samého
seba pri realizacii cielov.

T. Novak! popisuje napr. pripad Zeny, ktora na materskej dovolen-
ke zlyhala pre slaba volu v stadiu SpanielCiny i rustiny. Problém odka-
zuje do polohy ambivalencii otdzkami typu ,, Vediet jazyky je dobré, ale
zmeni to k lepSiemu tvoj zivot? (namiesto napr. ,,Rozsiri$ tym potencial
zlepsit svoj zivot?”). To navySe dopltia otdzkami, ktoré nielenZe ospra-
vedlnuju zlyhanie, lenivost, ako napr. , Nie je pre unavend mamu po-
trebnejsie si obcas na chvilu len tak Iahnut a zavriet oci a nic¢ nerobit,
neZ sa ucit slovicka?”, ale vedt az k odmietnutiu povodného ciela. Tym
prekvapivo dochadzame az k degradacii zmienenej Zeny, a to otazkou
,Nie je Tvoj muz typ, pre ktorého ma Spanielcina oznacenie ,macho”?
Namysleny, dominantny chlap, ktorému velmi zalezi na tom, aby mal
nad Zenou prevahu a td k nemu vzhliadala. TaZko by niesol, Ze vies
nieco, ¢o on nie”. 2 NeZ sa nechat ,neurotizovat” Rodic¢om 3, (svedo-
mim) za zlyhanie pri dosahovani ciela, napriklad chudnutia, mame
,spravne reagovat”. Napriklad uvedomit si, Ze nie je mozné, aby nam
vyslo vsetko, ze byt tucny nepatri medzi najvicsie zivotné rany a Ze
nova garderdba by nas stala vela penazi.* Cielom teda nie je posudit
vhodnost zvolenych prostriedkov (diéty, miery cvicenia, dostatku
spanku a pod.) ¢i skuto¢ného a dostatocne dlhodobého poctivého dodr-
zovania pravidiel (vola).

1 NOVAK, T.: Posiluste si svou viili. Co chci, to dokdZu, s. 34.

2 Tamtiez.

3 Podla Berneho transakénej analyzy: egostavy Rodic¢ — Dospely — Dieta.
4 Tamtiez, s. 138.
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Pri nacviku pevnej vole (boji s lenivostou) my povazujeme, naopak,
za nezastupitelnu rolu Rodica (¢i superega)'. V sticasnosti (respektive
od cias Freuda) sa pritom rola Rodica (superega) vnima hlavne z pohla-
du ,neurotizujtci/traumatizujtci prvok”. PrilisSny posun (teda zaznava-
nie, ako vysvetlime dalej napr. v kapitole venovanej pedagogickej psy-
choldgii) podla nas nevedie k $tastnejSiemu fudstvu? ¢i [udstvu s lepSim
psychickym zdravim a vysSou kvalitou Zivota — ale iba k posunu od
neuréz k porucham osobnosti.

Pedagogicka psychologia

Da sa povedat, Ze pedagogicka psycholdgia (i pedagogika) pojem
lenivost ignoruje. Len minimalne — pokial vobec — sa venuje aj zastresu-
jucej téme — volid.

Zdaleka nie vSetci autori piSuci zdkladné prace z oblasti pedago-
gickej psycholdgie sa venuju interindividudlnym rozdielom medzi
ziakmi. Problémy so Skolskou vykonnostou pripisuju vloham a schop-
nostiam, temperamentu a rozdielnemu rodinnému a socialnemu pro-
strediu, z ktorého ziak pochadza. Interindividualne rozdiely v skolskej
vykonnosti dalej pripisuju rozdielnym postojom k uceniu, rozdielnym
zaujmom, aSpirdcidm a rozdielnej motivacii k uceniu.* Obvykle vSak
nespominaju podla nas podstatny aspekt, a to rozdiely vo véli — resp.
lenivosti. Pokial ano, venuju tejto problematike len minimum priesto-
ru.’

PodTa J. Cépa aJ. Mare$a¢ pojem vola sihrnne oznacuje psychické
procesy a vlastnosti, ktoré zaistuju riadenie ¢innosti a dosahovanie cie-
lov zvlast v situaciach, ked je potrebné rozhodnut sa medzi niekolkymi
moznostami a prekonavat prekazky. Prekonavanie prekazok, kontrolu

1 Podla Freudovej psychoanalytickej tedrie osobnosti: Superego — Ego — Id.

21 ked mozno ku (kratkodobo) StastnejSiemu platiacemu klientovi.

3 Uvedena poznamka sa tyka ucebnic — zdkladnych publikacii. V poslednom obdobi sa
objavuju prirucky pre rodicov pracujtice s rozvojom niektorych aspektov vole, ako napr.
ddslednost. Tejto oblasti sa hodlame venovat v nadvazujicom samostatnom ¢lanku.

4 Porovnaj napr. VENDEL, S. Pedagogickd psycholégia, s. 283-288.

5 Napr. jedna z najrozsiahlejSich a najkomplexnejSich dostupnych publikdcii, Psychologie
pro ucitele J. CAPA a J. MARESA problematike véle venuje necelé 3 z 567 stran knihy.

6 CAP, J. - MARES, J. Psychologie pro ucitele, s. 100.
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a regulaciu priebehu cinnosti pritom oznacuju za prave tak dodlezity
moment ako v psycholdgii zddrazifiovanu (a podotykame, Ze omnoho
viac rozpracovant a popisovanu) problematiku volby ciela a boja moti-
vov, rozhodovania.

Lenivost ako pojem nenachddzame ani v publikdciach venujtcich
sa moralnemu vyvoju (Ziakov).!

Mozno zhrnut, ze pedagogicka psychologia, ale i pedagogika a po-
litické zadanie pre Skolstvo v podstate ignoruju problematiku vole
apojmy disciplina ¢i vychova kdiscipline vnimaju, ak vObec, tak
v negativnom obraze. Miesto toho venuja priestor motivacii, a to hlavne
vonkajSej motivacii, teda incentivam. Zodpovednost za vysledok sa
posuva zo ziaka, respektive ziaka, rodica a ucitela, iba na ucitela, ktory
ma pomocou incentiv (hlavne pozitivnych) zaistit motivovanost. Tlak
na ,zabavnu a hrava formu” a ,nestresovanie” nevedie k formovaniu
vykonnej osobnosti, ale, naopak, k osobnosti pohodlnej - lenivej.
Dobré pracovné navyky totiz nutne znamenaju dokazat ,zabrat”
v situacii zvysenej zataze aj v realizacii rutinnych, ,nudnych” ¢innosti,
ktoré neslubujui okamzitti odmenu ani zabavu.

Socialna psycholégia

V suvislosti s lenivostou najdeme v socialnej psycholdgii zrejme iba
pojem sociadlna lenivost (social loafing), pripadne jej protiklad — socialnu
facilitaciu (social facilitation).

Socidlna lenivost sa najcastejsie charakterizuje ako , mensia vykon-
nost Tudi v skupinach v porovnani s ich samostatnym vykonom®2
anastava pravdepodobnejsie pri komplikovanejsich tlohach, kym so-
cidlna facilitacia, teda zlepsenie vykonu spdsobené tym, Ze jedinec vidi
alebo pocuje iné osoby robit to isté, posobi prevazne pri lahsich, auto-
matizovanych tlohdch; pdsobia tu snaha napodobnit, sutazivost a pre-
stiz3.

1 Napr. FONTANA, D. Psychologie ve skolni praxi a dalSie.
2HARTL, P. - HARTLOVA, H. Psychologickyj slovnik, s. 293.
3 Tamtiez, s. 157.
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Problematika socidlnej lenivosti sa vSak neda takto zjednodusit; pre
dalsiu suvislost s diskutovanym pojmom lenivost sa jej budeme veno-
vat trochu podrobnejsie.

I ked pojem socialna lenivost zaviedol az v r. 1979 Bibb Latané, po-
kusy tykajtice sa niZSieho vykonu v skupine prebiehali v psycholdgii
dlho predtym. J. W. Vander Zanden' uvadza pokusy nemeckych psy-
cholégov z 20-ych rokoch 20. storocia, M. Hewstone a W. Stroebe? uva-
dzaju ako prvy Ringelmanov vyskum prebiehajici v rokoch 1882 — 1887.
V tychto vyskumoch mali mladi muzi tahat za povraz, a to bud sami,
alebo v skupinach dvoch, troch alebo 6smich 0sob, pricom sila fahu bola
merand dynamometrom. Zatial ¢o jednotlivi probanti fahali s priemer-
nou silou 63 kg, v skupine tento priemerny vykon nedosahovali; dokon-
ca plati, ze ¢im véacsia bola skupina, tym bol nizsi priemerny vykon
jednotlivca.

Je v8ak mozné pripisat znizenie vykonu tej lenivosti, ktorej defini-
ciu sa poktiSsame najst?

Cast znizeného vykonu v experimente tohto typu, respektive pri
praci v skupine vSeobecne, mézeme pripisat zlyhaniu koordindcie, kto-
ra je tym tazSia, ¢im viac ¢lenov tvori skupinu (v uvedenom priklade
ide o pochopenie a dodrziavanie inStrukcii o smere a nacasovani tahu aj
0 spravny spOsob drzania lana). Nie je ale mozné iba problémami v
koordinacii vysvetlit zniZzenie vykonu, ako dokazuje obdobny experi-
ment A. G. Inghama3, pri ktorom mladi muzi s instrukciou tahat lano
boli uvedeni do omylu a predpokladali, Ze pracuju v skupine. Ich vykon
sa znizoval v suvislosti s predpokladanym poctom spolupracovnikov:
ak predpokladali, Ze tahaju s jednou d'alSou osobou, podavali 90% svoj-
ho maximalneho vykonu, pri predpoklade 2-8 dalsich spolupracujtiicich
0s6b klesol vykon na 85%. Obdobné vysledky priniesol pokus B. Lata-
ného?, pri ktorom boli mladi muZi poziadani o vydavanie ¢o najvacsie-
ho hluku; vysledky ukazali, Ze v skupine Styroch oséb probanti produ-
kovali len 2x a v skupine Siestich 0s6b len 2,4x tolko hluku ako sami. Ak

! VANDER ZANDEN, J. W. Social Psychology.
2HEWSTONE, M. - STREOBE, W. Socidlni psychologie, s. 508.
3In VANDER ZANDEN, J. W. Social psychology, s. 424-425.

4 Tamtiez, s. 425.
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boli pomocou slichadiel, ¢im sa obmedzilo ich vnimanie hladiny hluku,
uvedeni do omylu, Ze st v skupine, vykon bol nizsi, ako ked verili, Ze
su sami.

Pri fenoméne socidlnej lenivosti ide teda o vplyv zniZujticej sa mo-
tivacie na vykon. M. Hewstone a W. Stroebe uvadzaja definiciu social-
nej lenivosti nasledovne: ,Obmedzenie vynaloZeného usilia (zlyhanie
motivacie) vo velkych skupinach dané predovsetkym skutocnostou, zZe
vlastny podiel jedinca nie je mozné identifikovat a hodnotit“1.

Vnimanie nedostatocnej kontroly nad vykonom podla nasho nazo-
ru umoznuje lenivosti ako vlastnosti a stavu jednotlivca prejavit sa,
resp. predpokladdme zo strany jednotlivca mensie volové usilie svoju
lenivost potlacit.

Avsak ani pocit nedostatocnej kontroly vykonu jednotlivca (spolu
s uz uvedenou problematikou ,strat” pri zlej koordinacii prace) nedo-
kaze v plnej miere vysvetlif tento jav. S¢asti moze ist o nevedomy fe-
nomén, scasti o strategické rozhodnutie ¢lena skupiny. V tejto stvislosti
by sme radi zddraznili pojmy free-ride a sucker-effect:

Free-ride (zvezenie sa na ticet ostatnych) — strategické rozhodnutie
nechat na ostatnych ¢lenoch skupiny, aby sa podielali na skupinovom
vysledku, pretoze si jedinec pripada nadbytocny?. Predpokladame, Ze
v tomto efekte sa vyrazne prejavuje vplyv lenivosti, ako sa ju snazime
definovat v tomto prispevku.

Sucker-effect (efekt vysavania) — znizend motivacia urobit pre
skupinu to najlepsie, ak clovek zisti, ze kolegovia zo skupiny sa sami
nesnazia prispiet®. Aj ked z hladiska vykonu ide o socidlnu lenivost,
z hladiska jedinca tento prejav nepovazujeme za lenivost, ako ju cha-
peme my, ale za formu obrany proti skuto¢nému, moznému ¢i zdanli-
vému zneuzivaniu menej kooperujicimi clenmi skupiny.

Pri¢in znizenej vykonnosti v skupine mdzeme, samozrejme, navrh-
nut viac, okrem inych napr. tlak skupiny na ,nezdvihanie latky”. Nasou

THEWSTONE, M. - STREOBE, W.: Socidlni psychologie, s. 508.
2 Tamtiez, s. 509.
3 Tamtiez, s. 512.
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snahou bolo ale len poukazat na aspekty tykajice sa nami diskutovanej
lenivosti, resp. na rozdiely oproti zavedenému pojmu socialna lenivost.

B. Latané i d'al$i autori venujuci sa problematike socialnej lenivosti,
prip. facilitacie, upozornuji, Ze nie je mozné zamietat pracu v skupi-
nach. Nielenze st malé socidlne skupiny esencialnym elementom vSet-
kych spolocnosti, ale mo6zu dosahovat i také vysledky, aké jednotlivci
nedosiahnu. Je ale nutné sa venovat spdsobom, ktorymi mdézeme ma-
ximalne eliminovat negativne vplyvy socialnej lenivosti.

Tvrdenie, Ze jav sociadlnej facilitacie nastava pri jednoduchych tlo-
hach a pri zlozitych ide o socidlnu lenivost, je mozné povazovat za pri-
lisné zjednodusenie a nie je mozné ho brat ako vychodiskové tvrdenie
pre planovanie efektivity ¢innosti a pracu s jednotlivcom a skupinami’.

V suvislosti s oblastou socialnej psycholégie mézeme spomentt aj
socidlnopsychologické vycviky, resp. tréning a rozvoj tzv. kltucovych
kompetencii. Nasa problematika spada najpravdepodobnejSie do oblasti
»,samostatnost a vykonnost” a ,,schopnost prijat zodpovednost”. Hlav-
ne druhd zmienovana oblast obsahuje schopnosti ako ,, mat voIu” a ,,do-
drziavat sluby”“2 V praktickych priruckach vsak ani v takejto kapitole
nenajdeme cvicenia, ktoré skutocne volu, a obzvlast jej stucast stvisiacu
s lenivostou, posilfiuji, rozvijaju a trénuju. A to ani v publikacidch ve-
novanych takym skupinam, kde vyraznejsi vyskyt problémov stvisia-
cich s osobnostou, volou a lenivostou moézeme predpokladat, ako na-
priklad pri tréningovych moduloch urcéenych dlhodobo nezamestna-
nym.

Klinicka psychologia

V Kklinickej psycholégii pojem lenivost takisto nenachadzame. Kli-
nicka psychologia sa venuje — z nasho pohladu tematicky zastresujticej —
vOli a jej porucham. M. Vagnerova® definuje volu ako naucenu autore-
gulacnti schopnost, ktora usmerniuje konanie ¢loveka takym spdsobom,

1 Porovnaj Bondov model vysvetlenia efektu obecenstva, napr. in HAYESOVA, N. Ziklady
socidlni psychologie, s. 50.

2 Porovnaj napr. BELZ., H. — SIEGRIST, M. Klicové kompetence a jejich rozvijent: vychodiska,
metody, cviceni a hry, s. 303.

3 VAGNEROVA, M.: Psychopatologie pro pomdhajici profese, s. 44.
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aky je povazovany za ucelny ¢i nutny, ale nie je spojeny s dosiahnutim
toho, po ¢om ¢lovek tzi, a preto by tu nestacila emocna regulacia. Dife-
rencuje pritom poruchy aktivnej vole, teda straty rozhodnosti, a pasiv-
nej vole, teda neschopnosti realizovat svoje rozhodnutia, nedostatok
vytrvalosti a pod.

Pojem lenivost je vyznamovo blizky, ale nie totozny, s pojmom pa-
sivita.

V medzinarodnej klasifikacii choréb (MKCH-10) v casti F60 obsa-
hujticej Specifické poruchy osobnosti! najjdeme diagnézu nazvanu pa-
sivne-agresivna porucha osobnosti (patri pod diagnézu F60.8 — poruchy
osobnosti Specifické iné). Symptomy tejto poruchy st — okrem pod-
mienky splnenia hlavného kritéria pre Specifické poruchy osobnosti? —
nasledujace:

1. Neustupnost a meskania v plneni zdkladnych rutinnych uloh,
hlavne takych, ktoré sa ostatni usiluju splnit;

2. Neopravnené staznosti na to, Ze ostatni maju nezmyselné po-
ziadavky;

1 Poruchy osobnosti st chapané ako tazké poruchy osobnostnej konstitticie a tendencii
spravania jednotlivca; nie st priamym dosledkom choroby, poskodenia alebo urazu
mozgu ¢i inej psychickej poruchy. Zvycajne sa tykaja viacerych oblasti osobnosti a ob-
vykle st spojené so zna¢nym osobnym utrpenim a socidlnou izolovanostou. Zvycajne sa
prejavuju od neskorého detstva alebo dospievania a pokracuji pocas dospelosti.

2 Specifickt poruchu osobnosti podla MKCH-10 diagnostikujeme v pripade, Ze nie je
mozné stav prisudit poskodeniu ¢i ochoreniu mozgu alebo inej psychiatrickej poruche a
pri vyhoveni nasledujicim kritéridm:

a) vyrazne disharmonické postoje a spravanie, zahriujice obvykle niekolko oblasti
funkcii, napr. afektivitu, vzrusivost, kontrolu impulzivity, spdsoby vnimania, myslenie a
Styl vztahov k ostatnym Iud'om;

b) abnormalny vzorec spravania je trvaly, dlhodoby a nie je obmedzeny na epizddy
dusevného ochorenia;

c) vzorec abnormalneho spravania ovplyviiuje celi osobnost a je jasne malaadaptivny
v Sirokom rozsahu osobnych a socidlnych situdcii;

d) uvedené prejavy sa vzdy objavuju v priebehu detstva alebo dospievania a pokracuji
do dospelosti;

e) porucha vedie k znac¢nej osobnej nepohode, ale to moze byt zrejmé az v neskorsom
priebehu;

f) porucha je obvykle, ale nie vzdy, zdruzend s vyznamnym zhorSenim vykonu ako
v zamestnani, tak v spolocenskej oblasti.
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3. Mrzutost, podrazdenost a hadavost, ak je pacient poziadany
0 nieco, ¢o sa mu nechce robit;

4. Bezdd6vodna kritika alebo pohrdavy postoj k nadriadenym;

5. Zamerne pomaly alebo zle realizovana praca pri tlohach, ktoré
v skutocnosti pacient nechce robit;

6. Pacient kladie prekazky snahe ostatnych tym, ze neurobi svoj
podiel na spolo¢nej praci;

7. Pacient sa vyhyba plneniu povinnosti s vyhovorkou, Ze zabu-
dol.

Pre diagnézu F60.8 musi jedinec vykazovat najmenej pat? zo sied-
mich zmienenych charakteristik.

Je zaujimavé, ze dand porucha osobnosti v celom rade odbornych
publikacii venujacich sa psychickym porucham a psychopatologii chy-
ba, resp. je ,schovana” pod nazvom , poruchy osobnosti Specifické iné”,
ktorym sa autori dalej nevenuju. Ako priklad uvedme inak rozsiahlu
(448 s.) publikaciu M. Vagnerovej Psychopatologie pro pomdhajici profese,
obvykle odportucana ako zakladnt Studijnu literattru predmetu psy-
chopatoldgia Studentom pomahajtcich profesii, vratane psychologie.
Pasivne-agresivnu poruchu osobnosti vSak v nej buda hladat marne.

Niekolkymi z mala autorov, ktori sa tejto diagndze venuju, su J.
Prasko a kol. Popisuju pasivne-agresivnu poruchu ako poruchu vyzna-
¢ujuicu sa hlavne skrytym kladenim prekazok, otalanim, netstupnostou
a nevykonnostou. Pacienti s touto diagnézou majt velké problémy pri
spolupraci s druhymi, ¢asto st rezistentni voci nariadeniam autorit, a aj
ked' sa nebdria priamo, jednoducho im nariadend cinnost z nejakého
dovodu ,nevyjde”. Ako hlavnu stratégiu spravania pouzivaju pasivnu
rezistenciu voci poziadavkam inych. Maju tendenciu vzdorovat pozia-
davkam, povinnostiam a autoritam. Casto slubuju, e nieco splnia, ale
znejakého dovodu im to nevyjde. Casto zabtidaju, véhaju, nédpadne

1 PRASKO, J. a kol.: Poruchy osobnosti. 2003, s. 33. Symptémy pasivne-agresivnej poruchy
osobnosti v publikdcidch MKCH 10 nendjdeme, iba zmienku — zoznam portch radeny
pod ,,F 60.8 — Poruchy osobnosti Specifické iné”. I to poukazuje na prehliadanie tohto
problému psycholégiou, resp. psychiatriou.

25 zo 7 uvadzaju Prasko a kol.,, MKCH-10 uvadza ako vSeobecné odporucanie minimalne
3 z rysov daného podtypu poruchy osobnosti.
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¢asto sa stazuju, su prehnane kriticki k inym, stdle nespokojni, zlostni.
Svoj hnev i poziadavky ale vyjadruji nepriamym sp6sobom.!

Jedinci s touto diagnézou st okolim vnimani ako problémovi — po-
drazdeni a hasterivi, ti, ktori v praci vsetko odkladaji, oddalujt, casto
sabotuju spolo¢nu pracu; ich tiloha bud ,nevyjde”, alebo ju splnia one-
skorene a nedostatocne. Kazia pracu druhych tym, Ze neplnia svoje
povinnosti, na ktorych zavisi vysledok celého timu. Maja problémy
s prijimanim autorit, nedokazu sa podriadit, autority ¢asto za chrbtom
ohovaraju a naroky nadriadenych prezivaju ako prehnané a neodévod-
nené.?

Vznik tejto poruchy sa v kognitivne-behaviordlnom pristupe vy-
svetluje pomocou tedrie socidlneho ucenia. J. Prasko a kol.? uvadzaju
ako pricinu staly tlak silnych, dominantnych osob v zivote (hlavne det-
stve) pacienta. Tlak viedol pacienta k tomu, Ze sa naucil vzdorovat ne-
priamo, kedZe priamy vzdor by si dovolit nemohol. Preto asto pod
tlakom slubil, Ze nieco urobi, a potom sa vyhovaral, preco to nevyslo
(vplyv natlakovej vychovy rodicov, ale aj ucitelov).

Tato etiologia vSak lenivost, o ktort1 ide nam, nepokryva v plnom
rozsahu. Nezohladniuje totiz zndmy fakt socidlnej dedi¢nosti — teda ze
rodi¢ia Zijaci zahal¢ivym zivotom vedu svojim vzorom deti k podob-
nému zivotu. Nespomina ani iné mozné rizikové faktory, napriklad
prehnant starostlivost rodicov spojenti s prilis nizkymi narokmi, po-
vedzme na vypomoc v domacnosti a aktkolvek , povinnost” mozno
okrem Studijnych. Pricom tu absentuje aj to, ¢o v pedagogickej psycho-
l6gii — vo vychove — pozname ako , vedenie k doslednosti”.

Pojem pasivita sa v klinickej psycholégii dalej Casto spdja s depre-
siami a abtizom drog, aj v stvislosti s nimi sa casto vyskytuju vyssie
popisané problémy s pracovnou vykonnostou a spolupracou v time
a s dochvilnostfou. Nie je nijako prekvapivé, Ze pacienti s diagnézou
F60.8 maju casto tiez komplikacie stivisiace s depresiami a abizom (ob-
vykle alkoholu).

1 PRASKO, J. a kol.: Poruchy osobnosti. 2003, s. 333.
2 Tamtiez.
3 Tamtiez, s. 335.
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Ak prijmeme, Ze popis pasivne-agresivnej poruchy osobnosti sa
najviac blizi popisu lenivého cloveka, je zrejmé, zZe je omnoho menej
narocné venovat sa prevencii (v dobe formovania osobnosti, teda hlav-
ne v poli posobnosti pedagogickej psycholédgie) nez naslednej liecbe.!

Krestanska psychologia

Najvyznamnejsim (aj u nas dostupnym) autorom, ktorého prace
mozno zaradif do ramca krestanskej psycholdgie a ktory pracuje
s pojmom lenivost, je americky psychiater M. Scott Peck.

V jeho pojati je lenivost (v r6znej miere) sucastou kazdého z nas,
a to po cely zivot — od raného detstva po smrt. Lenivost vnima ako sku-
tocné zlo, dedi¢ny hriech. Savisi i so strachom. Pokial teda pracujeme
terapeuticky s Tudmi, ktorych problémom je strach (v hibke ¢asto strach
zo zmeny), prvotnym problémom je lenivost, a tento problém ako pr-
votny musime riesit.

Opakom lenivosti v Peckovom pojati je laska. V stvislosti s touto
problematikou hovori aj o zle (opat téma a pojem nefrekventovany
v pracach slovenskych a ceskych psycholégov). Zatial ¢o obycajna leni-
vost je pasivna neschopnost milovat, neldska, zlo je antilaska. Ide
o aktivnu obranu nezdravej, t,j. lenivej, casti svojej osobnosti; v stilade
s terminoldégiou inych autorov by sme hovorili o obrane ega.

Podla Pecka nie je mozné lenivost definitivne porazit, zbavit sa jej —
len ju minimalizovat. Neustale s iou bojovat. Tento boj s vlastnou le-
nivostou moézeme definovat ako nutna sucast a podmienku nasho
duchovného rastu. Ide o proces, ktory je narocny, dlhodoby — a bolesti-
vy. ,Skratky” k stastnému a plnohodnotnému zivotu, aké nam ponuka
mnozstvo psychologickych titulov ¢i kratkodobych kurzov v style ,,ob-
javte desat jednoduchych krokov...” nemdzu z dlhodobého hladiska
fungovat prave preto, ze ,lahky a pohodlny spoésob” podporuje nasu
lenivost, ¢ize najpravdepodobnejsi (spolu)zdroj nasich problémov.

Akym sposobom mozeme teda s lenivostou bojovat? S. Peck pova-
zuje za zakladny subor nastroj potrebny k zvladnutiu problémov

1 Terapia pasivne-agresivnej poruchy je zlozitd, ¢asovo ndrocnd a pre terapeuta mimo-
riadne zataZujtca a frustrujaca.
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v zivote disciplinu!. V tomto vidime i my najdolezitejsi prostriedok boja
s lenivostou.

Peck definuje disciplinu ako systém navzajom prepojenych technik
sltziacich k tomu, aby sme ku strastiam spojenym s problémami doka-
zali pristupit konstruktivne, aby sme pred strastami neutekali a vSetky
problémy dokazali vyrie$it2. Pritom uréil Styri takéto zakladné techniky:
odklad uspokojenia, prijatie zodpovednosti, oddanost pravde ¢i realite
a hladanie rovnovahy 3; laska je to, co nam dodava silu, energiu a volu
ich pouzivat.

Zaver

Podla nasho nazoru by sa problematike lenivosti mala psycholégia
vyrazne hlbsie venovat. Mala by vypracovat sady technik (volitelnych
s ohladom na osobnost klienta i viac-menej vSeobecne pouziteInych pre
dant skupinu, napr. vramci pedagogického procesu) pre zvladanie
naSej prirodzenej lenivosti. Mala by akceptovat existenciu lenivosti,
neignorovat ju. Prave naopak — psycholégia by mala premyslene analy-
zovat vplyv jednotlivych technik a pristupov, popisat a upravit zname,
pripadne v stlade s meniacou sa spolocnostou navrhnut nové.

Odporticame dalej venovat pozornost suvislostiam lenivosti ¢i jej
vplyvu na kvalitu Zivota a dusevné (aj duchovné) zdravie. Problematika
lenivosti sa takto bude nachadzat v zéne prieniku medzi psychologic-
kou vedou a teologiou.

Jednym z vychodisk pre dalSie badanie (pojatie pojmu lenivost) by
mala byt Struktira volovych vlastnosti M. Brichcina, dalS$im pojatie
lenivosti ako protikladu lasky a ako brzdy duchovného rastu v praci
Scotta M. Pecka, prezentovanej v publikacii The Road Less Traveled+.

1 Peck, S. M. Nevyslapanou cestou, s. 10.

2 Tamtiez, s. 65.

3 Pouzité oznacenie techniky vnimame ako problematické; mozno lepSie by bolo oznadit
ich ako pristupy & stratégie, a ponechat pomenovanie fechniky pre to, ¢o sa v Pecko-
vej publikdcii (pripominame, Ze ide o preklad) oznacuje ako technické pomdcky, napr. me-
ditaciu, biofeedback, jogu ¢i psychoterapiu (a v tomto zmysle budeme nadalej tieto po-
jmy pouzivat).

4V USA vysla v r. 1978, v eskom preklade ako Nevyslapanou cestou v r. 1996.
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Presadif lenivost ako dolezitii — a mozZno jednu z najddleZitejSich —
tém stucasnej psycholdgie vSak nebude lahké. Uz aj preto, ze v su-
Casnosti je tato veda orientovana vyrazne inak — na problematiku posil-
nenia ega, ,nestresovanost”, ¢o najlahsie naplnenie tiizob a pocitu po-
hody ako hlavného ciela, no nie prostriedku duchovného rastu.

Zoznam bibliografickych odkazov:

ATKINSONOVA, Rita a kol. Psychologie. Praha: Portél, 1995.

BELZ, Horst — SIEGRIST, Marco. Klicové kompetence a jejich rozvijent:
vychodiska, metody, cviceni a hry. Praha: Portal, 2001.

Prislovia. Biblia [online]. [cit. 2012-06-20]. Ekumenicky preklad. Dostup-
né z: http://www .biblia.sk/sk/ekumenicky/prislovia/19

BRICHCIN, Milan. Viile a sebekontrola. Teorie, metody, experimenty. Praha:
Karolinum, 1999.

CAP, Jan - MARES, Jifi. Psychologie pro ucitele. Praha: Portél, 2001.

FONTANA, David. Psychologie ve skolni praxi. Pfirucka pro ucitele. Praha:
Portal, 1997.

HAYESOVA, Nicky. Zdklady socidlni psychologie. Praha: Portél, 1998.

HEWSTONE, Miles — STROEBE, Wolfgang. Socidlni psychologie. Praha:
Portal, 2006.

KERN, Hans a kol. Pfehled psychologie. Praha: Portal, 1999.

Mezindrodni klasifikace nemoci, 10. revize: DuSevni poruchy a poruchy chovd-
ni. 2. vydanie. Praha: Psychiatrické centrum, 2000.

NAKONECNY, Milan. Encyklopedie obecné psychologie, Praha: Academia,
1997.

NAKONECNY, Milan. Psychologie osobnosti. Praha: Academia, 1995.

NAKONECNY, Milan. Ziklady psychologie. Praha: Academia, 1998.

NOVAK, Tomds. Posilnéte svoji viili. Co chci, to dokdzu. Praha: Grada,
2009.

PECK, Scott M. Nevyslapanou cestou. Pieklad: Jan Jafab. Praha: Argo,
1996.

PRASKO, Jén a kol. Poruchy osobnosti. Praha: Portal, 2003.

211



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

Sv. GORAZD II. Pravosldvny katechizmus. PreSov: Pravosldvna bohoslo-
vecka fakulta PU, 2001.

Switd historia starého zdkona. Trnava, 2011.

SAKOVA, Elena. Evanjeliové cnosti v Zivote pravosldvneho krestana. Presov:
Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU, 2001.

VAGNEROVA, Marie. Psychopatologie pro pomdhajici profese. Variabilita a
patologie lidské psychiky. Praha: Portal, 1999.

VANDER ZANDEN, James W. Social Psychology. Fourth edition. USA:
McGraw-Hill, Inc., 1987.

VENDEL, Stefan. Pedagogickd psycholégia. Preov: Filozoficka fakulta
Presovskej univerzity, 2005.

Slovniky:

BALCOVA, Tatia — GRENA, Stefan. Cesko-slovensky a slovensko-ceskyj
slovnik. Bratislava: KNIHA-SPOLOCNIK, 2004.

HARTL, Pavel. Stru¢ny psychologicky slovnik. Praha: Portal, 2004.

HARTL, Pavel - HARTLOVA, Helena. Psychologickyj slovnik. Praha: Por-
tal, 2004

OLSOVSKY, Jiti. Slovnik filosofickych pojmii soucasnosti. Vydani druhé,
rozsifené. Praha: Academia, 2005.

PECH, Oldfich. Pedagogicky slovnik. Praha: Unie, 1937.

REBER, Artur S. The Penguin Dictionary of Psychology. Penguin Books,
1985.

212



Pravosldvny biblicky zbornik 11/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty Presovskej univerzity v Presove

SOCIALNO-ETICKA OTAZKA DARCOVSTVA ORGANOV.
ZIVY, MRTVY DARCA A XENOTRANSPLANTACIA!

Martina Sipovd

Uvod

Darovanie organov predstavuje pre mnohych ludi Zivé svedectvo
aktu lasky kbliznemu, slachetny c¢in, ainym sa moze javit ako risk,
sprevadzany mnozstvom zdravotnych komplikacii a rizik, ktoré darco-
via musia podstapit2 V konecnom doésledku darcovstvo mnohi nazyva-
ju skvelou prognoézou pre pacientov, ktori s velkou nadejou cakaju na
¢akacej listine. Transplantdcia organov vdaka pokroku modernej medi-
ciny poméha predizit Zivot mnohym ludom. Zivotne dolezité organy,
ktoré st trvalo poskodené sii nahradené zdravymi organmi, a tym sa
potenciélne vytvara perspektiva prediZenia Zivota u prijimatela.

S darovanim organov sa spajaju roézne moralne, pravne, imunolo-
gické anaboZenské problémy, ktoré sii predmetnou diskusiou v nasej
spoloc¢nosti. Pochopitelne, darovanie organov nie je moralna povinnost.
Ak daruje zivy darca organ, dalo by sa to definovat ako sebaobetavy
¢in. Akt lasky. Vacsinou k takémuto darovaniu dochadza medzi bliz-
kymi (rodina, priatelia...). AvSak kazdy c¢lovek, ktory s darcovstvom
nesuhlasi (tyka sa to darovania organov po smrti), by mal pocas svojho
zivota vyplnit formular , Odmietnutie darovania orgdnov tkaniv a buniek po
smrti”, overit svoj podpis pred notarom a zaslat ho na adresu SCOT,
SZU, Limbova 12, 833 03 Bratislava. Po samotnej registracii v databaze
osoba, ktora nesuhlasi s darovanim organov, dostane potvrdenie
o registracii a registracné cislo v databaze nedarcovd. Tento nesthlas
moze kedykolvek odvolat, ak sa rozhodne pre darovanie svojich orga-

1 Tento ¢lanok je vysledkom rieSenia grantovej tlohy ¢. 1/2012 VGA ,Stcasné bioetické
otazky z pohladu pravoslavnej teologie a ich duchovny rozmer” v ramci Vedeckej gran-
tovej agentiry Pravoslavnej cirkvi na Slovensku.

2 Rozne rizika a infekcie st spojené pri darovani organu i pre prijimatela.

3 Bliz8ie pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete:

<http://zdravie.pravda.sk/zdravie-a-prevencia/clanok/12943-neberte-si-organy-do-hrobu-
prosia-lekari/>
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nov. Za deti svoj nestthlas vyjadri bud rodic alebo jeho zdkonny zastup-
ca. DdleZité je, aby tak rodic¢ alebo zdkonny zastupca ucinil eSte za Zivo-
ta dietata, pretoze potom, ¢o bola diagnostikovana mozgova smrt, je uz
neskoro. Ked malolety dovrsi 18. rok zivota, ma pravo na nestihlas
s darovanim organov odvolat! alebo dieta nestthlas po 18 roku obnovi,
ale uz so svojim podpisom.

Co si moZno predstavovat pod pojmom transplantacia organov?
Jedna sa o prenesenie tkaniv alebo organov zo zivého alebo mrtveho
organizmu darcu na zivy organizmus jedinca, za ucelom lieCenia2.
V stucasnej dobe je mozno transplantovat okrem mozgu a pohlavnych
zliaz?, ktoré zarucuju totoznost ajedinecnost cloveka, takmer vsetko:
Oblicky, srdce, pecen, pankreas, pltca, krv, kostnt1 dren, rohovku, ko-
7u, vlasy*. Cakatelov na ¢akacej listine je nemélo a darcov, ktori by boli
ochotni darovat, ¢i uz pocas svojho zivota alebo po smrti, veImi mélo.

Naproti tomu Nemecko je v otazke zachrany Iudského Zivota dale-
ko v popredi, ked sa rozhodlo zaviest efektivne rieSenie v rozhodovani
darcovstva organov. Cielom je zvysit darcovstvo organov, preto do
budiicna uvazuju v ramci povinného zdravotného poistenia kazdému

1 (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete:

<http://www.pravo-medicina.sk/detail-aktuality?new_id=107>

2ONDOXK, J. P.: Bioetika. Lipnik nad Be¢vou 1999, s. 116.

3 Zaujimavym prikladom transplantacnej chirurgie kombinovanej s génovou terapiou st
pokusy o lieCenie Parkinsonovej choroby, ktorej priznakmi st: hypokinézia, nestabilita
postoja, trasenie a pod. Typickym priznakom je trasenie ruk. V priebehu choroby nastu-
puju iporuchy poznania a ¢iastotnd demencia... Od r. 1970 prebiehaji pokusy
s transplantaciou nervovych tkaniv odoberané z mezencefali [udskych plodov ziskanych
pri potratoch. Tieto pokusy, zatial v nedostato¢nom pocte realizované na zvieratach, nie
su prili§ kliniky tispesné... I v analytickej filozofii sa zmieniuje tento problém v stvislosti
s teoretickou otdzkou: I8lo by pri iplnej transplantacii mozgu o pretrvanie osobnej iden-
tity? Je clovek s transplantovanym mozgom zodpovedny za predchadzajice ¢iny, kto-
rych pévodcom bol darca transplantovaného mozgu? Zastancovia transplantacie sa od-
volavaji na to, Ze ziadna identita mozgu neexistuje, pretoZze vjeho vyvoji sa vytvara
nova synapsia a niektoré mozgové bunky odumieraji. Preto personalna identita nemdze
byt viazana na materidlnu identitu mozgu. Pre personalnu identitu st v8ak ddlezité nie-
len materidlne, ale imentalne charakteristiky (pamat, kontinuita vedomia seba...).
ONDOXK, J. P,, cit. dielo, s. 118.

4 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete:

<http://www.partner.sk/clanok-389-darovanie_organov_na_transplantaciu>
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obcanovi nad 16 rokov rozosielat email s podrobnou instruktdzou
o darovani organov. Prvykrat sa to stalo uz vtomto roku. Postupne
kazdé dva alebo kazdych pit rokov sa rovnaka informacia prostrednic-
tvom emailu zopakuje. Rovnako i na doklade totoznosti, ¢i uz cestov-
nom pase alebo vodicskom preukaze by malo byt zapisané, ¢i doty¢na
osoba suithlasi s darovanim, resp. nedarovanim organov'.

Zivy darca

Darovanie organov od zivého darcu spociva v jeho informovanom
sthlase. Pocas zivota mdzeme darovat parové organy (napr. oblicku),
ale i ¢ast organov, ktoré sa regeneruju (napr. pecen). Zakon ¢. 576/2004
0 ZS, §36 pojednava o informovanom stithlase od zivého darcu k trans-
plantacii organov2:

1. Odobrat organy, tkaniva a bunky z tela zivého darcu na tcely ich
prenosu do tela inej osoby moZzno len vtedy, ak

a) sa predpokladd, Ze odber vazne neohrozi zdravotny stav darcu,

b) sa predpoklada priamy lieCebny prospech pre prijemcu,

c) prospech pre prijemcu prevazuje nad ujmou darcu,

d) nemozno ziskat vhodny orgén, tkanivo alebo bunky od mrtve-
ho darcu,

e) nie je znamy nijaky alternativny liecebny postup s lepsim alebo
porovnatelnym vysledkom.

2. Darcom podla odseku 1 moze byt len osoba plne spdsobila na
pravne tukony? ktord dala na odber pisomny informovany sthlas po
predchadzajicom pouceni. Vo vynimocénych pripadoch darcom podla
odseku 1 moze byt aj osoba nesposobila dat informovany stthlas na
zaklade informovaného stthlasu zakonného zastupcu, ak

a) sa odber tyka regenerativneho tkaniva,
b) nie je k dispozicii vhodny darca, ktory je spdsobily dat infor-
movany suhlas,

1 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.organspende-
aufklaerung.de/organspende_news-organspenderegelung-verabschiedet-26-05-12.html>
2 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.fmed.uniba.sk/

fileadmin/user_upload/admin/Veda-vyskum/zdravotna_starostlivost.pdf>
3 § 8 Obcianskeho zakonnika.
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¢) potencidlnym prijemcom je brat darcu alebo sestra darcu,
d) darcovstvo ma pre prijemcu zivot zachranujuci potencial.

3. Darcom podla odseku 1 nesmie byt osoba, ktora je vo vdzbe alebo
vo vykone trestu odnatia slobody.

4. Konzilium transplanta¢ného centra postdi, ¢i mozno oddvodne-
ne predpokladat tispesné ukoncenie odberu organu alebo tkaniva a jeho
prenosu prijemcovi, a zvazi splnenie podmienok podla odseku 1. Odber
nemozno uskutocnit, ak mozno predpokladat vazne ohrozenie zdra-
votného stavu darcu, a to ani za predpokladu jeho informovaného su-
hlasu.

5. Odber organov alebo tkaniva na tcely prenosu do tela osoby
priamo geneticky pribuznej s darcom sa moze vykonat len po schvaleni
konziliom transplantacného centra. Odber organov alebo tkaniva na
ucely prenosu do tela osoby vzdialene geneticky pribuznej s darcom
alebo osoby geneticky nepribuznej s darcom sa modze vykonat len po
schvaleni konziliom, ktoré na tieto tcely ur¢i ministerstvo zdravotnic-
tva.

Samotné darovanie orgdnov nesmie v Ziadnom pripade ohrozit Zi-
vot darcu, ani vézne ohrozit jeho zdravie. Castymi darcami je spravidla
blizka rodina alebo priatelia. V tomto pripade sa zvysuje $anca na prija-
tie organu v tele prijemcu. Napriklad kazdu transplantaciu oblicky od
zivého darcu musi ,odobrit Eticka komisia pri ministerstve zdravotnic-
tva. Komisia musi posudit motivaciu darcu.”! Vyhoda transplantacie
oblicky od Zijuceho darcu oproti mftvemu darcu spociva v tom, Ze ob-
licky od ,zivych darcov funguji v priemere 15-20 rokov, kym oblicky
od mftvych darcov 10-15 rokov.”2

Toto darcovstvo si vyzaduje enormntt odvahu, a mnohokrat je na-
zvané hrdinskym aktom. Pomoc bliznemu je v zmysle Nového Zakona
naplnena a viditelne preukdzana sebaobetavym d¢inom. Spdsob auto-

1 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.darzivota.sk/
2012/06/jeden-darca-sedem-zivotov/>

2 LACKOVA, E.: Transplantacia obli¢ky od Zijaceho darcu. In: Majiéik - Gasopis Spolo¢nosti
dialyzovanych a transplantovanych chorych, ich rodinnych prislusnikov a priatelov dialyzy. Ko-
Sice 2009 (1), s. 17.
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nomneho rozhodovania spociva v plnej slobode lIudskej solidarity voci
bliznemu.

Zivy darca poskytuje pisomny informovany stihlas po predchadza-
jucom pouceni. Kedykol'vek moze svoj dobrovolny informovany stihlas
vziat spit a od transplantécie ustapit. Predovietkym by mal darca spi-
nat nasledujtice kritéria:

Darca, ak je zivy (ex vivo):

> Nesmie utrpiet zZiadnu vaznu, nenapravitelntt ujmu na svojom
zivote a svojich aktivitach. Toto je pripad darovania parovych organov
(oblicky...), ked darca modze sjednou zdravou oblickou normalne Zit
a pracovat;

» Pripadné fyzické a psychické poskodenie ariziko u darcu st
umerné dobru, ktoré sa zamysla dosiahnut u prijemcu;

> Musi to byt jedinad ucinnd moZznost, ako zachranit pacienta
a zlepSit jeho Zivot. Vylucdené su transplantdcie s vysokym rizikom, Ze
ich mozno pokladat za experimentalne.

Mrtvy darca

Slovensko ako jedna z eurdpskych krajin ma zdkonom , oSetrené”
darovanie organov. Z ¢oho v podstate vyplyva, Ze ma ustanoveny insti-
tat predpokladaného stthlasu. Potencialnym darcom organov sa stava
kazdy clovek, ktory pocas svojho Zzivota nevyjadril nestihlas s daro-
vanim organov anie je zaregistrovany v Narodnom transplantacnom
registri.

Z etického ani nabozenského hladiska nemozno ¢loveka nutit k da-
rovaniu organov, akokol'vek by sa darovanie javilo ako jeden z najvys-
sich humannych ¢inov. Kazdy clovek ma pravo na integritu svojho tela,
ktoré podla Cirkvi je nadobou Svatého Ducha, Bozim chramom. Slobo-
da cloveka spociva v jeho slobodnom vyjadrovani sa. Darovanie orga-
nov sa preferuje ako hrdinsky akt, vysoko humanny a mravne hodnot-
ny ¢in?, pri ktorom dochadza k darovaniu casti samého seba. Ludi vsak

1 LUCAS, L. R.: Bioetika pre véetkych. Trnava 2010, s. 193.
2 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.kbs.sk/?cid
=1117107276>
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nemozno ,znasililovat” a vStepovat im solidaritu s trpiacim a chorym
¢lovekom. Sloboda rozhodnutia musi byt reSpektovand. Je prejavom
autonémie. Clovek bol povolany k participacii na BoZej blahodati, a nie
na vyrobu nahradnych dielov. Povolanie k dokonalosti a istej celistvosti
ndm zarucuje integritu nasho tela.

Ziskat informovany suhlas k pripadnému darovaniu organov po
smrti mozno nasledujiicim spdsobom?:

* Opting-in (rozhodnutie pre, vyjadrenie stuhlasu s darovanim) —
Ide o systém, ¢i chct po svojej smrti organy darovat k transplantacnému
ucelu. Je preto nutné, aby sa na urcitych miestach behom Zivota prihla-
sili, a st vyzyvani, aby doklad potvrdzujuci toto prianie nosili neustale
so sebou.

* Required request (povinné poziadanie) — Ide o systém, v ktorom
plati zdsada, aby kazdy potencidlny darca bol dopredu poziadany, ¢i
skuto¢ne chce byt darcom. Kazdy ma prejavit svoj nazor osobnu volbu
(pripadne i volbu rodinnych prislusnikov).

* Opting-out (rozhodnutie k neti¢asti) — tu sa predpoklada, Ze kaz-
dy s darovanim sthlasi (,predpokladany stihlas”) alen v pripade, Ze
s nim snad niekto nestihlasi, tak musi tento svoj nestthlas na patricnom
mieste vyjadrit.

* Routine salvaging (odbery ako beznd prax) — Jedna sa o systém,
ktory nevyzaduje prosbu o sthlas ani buddceho darcu ani jeho rodiny.
Vsetky organy, ktoré si vhodné pre pouzitie, si odoberané automatic-

ky.

Na Slovensku je uznavany model opting out. V sticasnej dobe je in-
tenzivnejsie diskutované o legitimite darcovstva, ale malokto z verej-
nosti je informovany o zaevidovani nestihlasu s darovanim organov po
smrti.

Zakon ¢. 576/2004 o ZS, §37 pojednava o Odoberani orgédnov, tkaniv
a buniek z tiel mrtvych darcov

1 MUNZAROVA, M.: Zdravotnické etika od A do Z. Praha 2005, s.133-134.
2 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.fmed.uniba.sk/
fileadmin/user_upload/admin/Veda-vyskum/zdravotna_starostlivost.pdf>
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1. Mrftvym darcom moze byt len osoba, u ktorej bola podla tohto
zakona urcena smrt (§ 43).

2. Odobrat organy, tkaniva alebo bunky z tiel mftvych darcov moz-
no iba vtedy, ak osoba pocas svojho zZivota neurobila pisomné vyhlase-
nie, Ze s tymto zdsahom do svojej telesnej integrity nestihlasi. Za osobu
nespdsobili daf informovany suhlas moZze takéto pisomné vyhlasenie
urobit pocas jej zivota zakonny zastupca.

3. Vyhlasenie podla odseku 2 s osvedcenym podpisom podla oso-
bitného predpisu! sa zasiela do registra osob, ktoré vyjadrili pocas svoj-
ho Zivota nestihlas s odobratim orgdnov, tkaniv a buniek po smrti, ktory
vedie ministerstvo zdravotnictva [§ 45 pism. 0)].

4. Nesthlas podla odseku 2 mozno kedykolvek odvolat; pri odvo-
lani nestthlasu sa postupuje podla odseku 3.

5. Poskytovatel je povinny pred odobratim organu, tkaniva a bu-
niek z tela mrtveho darcu

a) overit jeho totoZnost,
b) zistit v registri osob podla odseku 3, ¢i osoba vyjadrila nestthlas s
odobratim.

6. Po odbere organov alebo tkaniv od mftveho darcu sa vo vsetkych
pripadoch vykona pitva.2 Sprava o odbere organov alebo tkaniv sa pri-
poji k zapisnici o pitve.

Xenotransplantacia

Samotny pojem xenotransplantacia by sa dal definovat ako prenos
funkcnych buniek, tkaniv alebo orgdnov medzi rézne druhy, najma zo
zvierat na cloveka.?

Otazka, ¢i clovek ma pravo zabit zviera za tcelom odoberania or-
ganov patri k d'alSej etickej problematike, s ktorou sa spajaji rozne imu-
nologické, ¢i psychologické problémy. Aj keby doslo k prekonaniu prvej

1 Zakon ¢. 599/2001 Z. z. o osvedcovani listin a podpisov na listindch obvodnymi tradmi
a obcami v zneni zakona ¢. 515/2003 Z. z

2 § 48 zakona ¢. 581/2004 Z. z. o zdravotnych poistovniach, dohlade nad zdravotnou sta-
rostlivostou a o zmene a doplneni niektorych zdkonov.

3 TAMBORNINGO, L.: Organtransplantation. Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na
internete: <http://www.drze.de/im-blickpunkt/organtransplantation>
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prekdzky, tj. odmietnutia daného transplantatu poskytovanému priji-
matelovi — ¢loveku, dochddza k vaznejsim komplikaciam. Doslo by ku
kolosalnemu prenosu infekcii. K najznamejsim infekénym cinitefom pri
prenose organov, napr. z prasata, patria rozne plesne!, zname pod na-
zvom aspergilus. Tato pleseni sa nachadza v dychacom trakte prasata
a v ¢loveku by vyvolala nebezpecenstvo spojené s chorobami centralnej
nervovej stistavy u pacientov s oblickovymi transplantatmi. Medzi in-
fekcie mozeme zaradit i rozne baktérie, parazity, ¢i virusy. Nebezpecen-
stvo je nepochybne enormne velké. Xenotransplantacia vyvolava
v kruhu spolo¢nosti diskusné etické otazniky.

Pri xenotransplantdcii z prasata do organizmu ¢loveka? by pricha-
dzali do tivahy tieto organy?:

Oblicky

Prasacie oblicky kyselinu mocovu vylucuju, zatial' ¢o udska oblic-
ka 90% kyseliny mocovej znovu absorbuje. Podla expertov neexistuju
ziadne znamky toho, Ze by prasacia oblicka bola schopna filtrovat kyse-
linu mocovu potrebnu pre ¢loveka.

Pecen

Prasacia pecenn ako jedina neobsahuje enzym, ktory kontroluje
funkciu buniek vratane rekcii imunitného systému. Ludska pecen vylu-
cuje kyselinu mocovu, zatial ¢o prasacia ju stiepi na alantoin.

Srdce

V tele prasata je umiestnené zhruba narovnakej tirovni ako ich
mozog, ludsky mozog je situovany asi o 30 cm vyssie, ¢o vyvolava po-
chybnosti, ¢i by prasacie srdce bolo dostatocne vykonné. Nakolko pra-
sa zije v porovnani s ¢lovekom ovela kratSiu dobu, jeho organy teda
musia mat i neporovnatelne kratsiu zivotnost.

1 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.slobodazvierat.sk/
Prasacie-organy-pre-ludske-tela.91.0.html>

2 Organy z prasata st najviac podobné Iudskému organu.

3 Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.slobodazvierat.sk/
Prasacie-organy-pre-ludske-tela.91.0.html>
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Kniha Genezis' opisuje stvorenie ¢loveka a jeho mandat, ktory mu
zveril Boh, a to panovat nad vSetkym tvorstvom. Rimskokatolicka cir-
kev vcelku nenamieta proti xenotransplantaciam? ato pod podmien-
kou, ak tieto transplantacie budti vyskasané na zvieratach. Experimenty
s ludmi neprichadzaju do avahy. Dalsou podmienkou je, aby pri trans-
plantacii nedoslo k neovplyvneniu psychiky a integrity osobnosti, hoci
sa nezda, Ze by pre prenose organov ako st ladviny, ¢i srdce zo zvierata
mohlo dojst k ovplyvneniu integrity osobnosti. Xenotransplantacia stoji
v centre zaujmu vedcov, ktori dufajui, Ze zvieracie organy by nahradili
nedostatok Tudskych organov.

Petro® vo svojej publikacii opisuje stanovisko Rimskokatolickej cir-
kvi, ktora tvrdi, Ze xenotransplantacia nie je v rozpore s poriadkom
stvorenia. Darcovstvo organov je podmienené v ramci blaha a prezitia
¢loveka. Zvierata by mali byt uSetrené bolesti.

Avsak predtym neZ sa xenotransplantacia stane klinickou realitou
je potrebné prekonat praktické problémy, ktoré z transplantacie zvierat
vyplyvaju. Xenotransplantacia si vyzaduje teologické, antropologické,
psychologické a etické aspekty, rovnako i preverenie pravnych a pro-
cesnych zdlezitosti. Z dejin je zndma uspesSna transplantacia oblicky
$impanza transplantovanej do cloveka, ktory preZzil 9 mesiacov a srdce
paviana na dieta, ktoré prezilo len vel'mi kratko*.

Ako uz bolo spomenuté vyssie, aj keby sa prekonali imunologické
problémy, transplantaty zo zvierat predstavuju pre cloveka riziko
v prinose réznych infekcii a baktérii. Z toho vyplyvaju pandémie, ktoré
by sa pri prenose vyskytli. Ludsky organizmus je fenomenalny a z etické-
ho hladiska by transplantaty zo zvierat, ktoré nie sii stopercentne za-

11Mjz 1, 28.

2 MACHACKOVA, L: Bioetické otazniky transplantaci a genovych manipulaci. In: Theolo-
gickd revue. UK v Prahe, HTF 2008, roc. 79 (3-4), s. 353-354.

3 PETRO, M.: Vybrané bioetické problémy v uceni krestanskej etiky. (Predndsky z bioetiky). Pre-
Sov 2008, s. 74.

4 Ktomu bliz§ie pozri PROSPECTS FOR XENOTRANSPLANTATION SCIENTIFIC
ASPECTS AND ETHICAL CONSIDERATIONS. PONTIFICAL ACADEMY FOR LIFE.
Pozri (online). [cit. 2012-06-29]. Dostupné na internete: <http://www.vatican.va/
roman_curia/pontifical_academies/acdlife/documents/rc_pa_acdlife_doc_20010926_
xenotrapianti_en.htm>
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bezpecené, predstavovali pre fudstvo nie zachranu, ale fatalnu katastro-
fu. Transplanticia sa vykondva za ucelom uzdravovania a imunitny
systém Iudského organizmu, ktory velakrat zavrhne i transplantat od
cudzieho cloveka, m6ze odvrhnut zvieraci organ rovnakym spdsobom.
Tym sa vystavuje riziku nielen zdravie ¢loveka, ale predovsetkym jeho
zivot. V tomto zmysle by sa medicina javila eticky nehumannou.

Zaver

Respektovanie zakladného prava pre cloveka by malo byt alfou
i omegou v nasom zivote. Bez ohladu pohlavia, rasy, ¢i vierovyznania,
spravodlivy pristup k zdravotnej starostlivosti sa tyka kazdého z nas.
Preto je nevyhnutné diskutovat o bioetickej problematike, ktora by mala
byt postavena do sluzby cloveka, a nie clovek sluzit pre experimenty
vedy. Vmnohom prindsa pre spolo¢nost uzitok, ale v mnohom je
i zneuzivana pre experimentdlne a komercné ucely. Kazdy vedecky
pokrok by mal byt systematicky spéty s etikou. Len vtedy bude pozeh-
nanim pre Iudstvo, ak veda bude v harmonii so vSeobecnymi platnymi
normami riadenymi Svdtym Pismom. Vylucit Tudska slobodu dant
Bohom, je ako keby sme odstranili samotného Boha z nasho bytia. An-
tropologicky a eticky aspekt je kritériom pre neporuSenost Iudského
zivota a jeho plnej ochrany od samotného pociatku. Krestanska antro-
poldgia prinasa odpovede na vychodiska bioetickej problematiky. Pravo
na nedotknutelnost je samo osebe prvou hodnotou, vyplyvajticou zo
stvoritel'ského aktu Boha. Narusit integritu cloveka, znamena oddelit
Tudsky zivot od Iudskej osoby. Krestanska bioetika rozhodne zastupuje
dolezité miesto v biomedicinskej oblasti.
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LEXIKON HYMNOGRAFICKYCH TERMINOV
(Tretia cast)

NadeZda Sic¢dkova

BOHORODICNY — gr. ®eotokiov; csl. EFoFcSAmmz. Tropare! zosta-
vené na pocest aoslavu Presvitej Bohorodicky.? Stretneme sa s nimi
v kazdodennych bohosluzbach. Tato piesen sa nespieva s versom Zalmu
ale s celym tzv. malym slavoslovim? alebo iba jeho druhou castou «#
nek A nFrimw, i Bo Elkn EBEKWEZ AmAne». Pri ¢itani bohorodi¢ného
kanonu sa pred kazdym bohorodicnom nespieva malé slavoslovije, ale
sa Cita kratka prosba: ,,ﬂFech'A’A BiTe ciich nicz.”"

1. Bohorodi¢en dogmatik - gr. ®eotokiov doyuatwkov; csl
gfopoanienz yormdmikz. Dogmatikom sa nazyva tropar, ktory obsahuje
chvaly k Presvitej Bohorodicke a dogmatické ucenie o lisusovi Christo-
vi.® Tieto piesne (dogmatiky) st zostavené sv. Janom Damaskym (+745).
Bohorodicné dogmatiky sa delia na dogmatiky velkej a malej vecierne.
Dogmatiky malej vecierne sa spievaju iba v nedelu, pretoZze sa v nich
ospevuje Christovo vzkriesenie. Dogmatiky velkej vecierne st SirSieho
obsahu a spievaju sa v ostatné dni.6 Dogmatiky sti rozdelené na osem

! Tropar je pieseti novozakonnej Cirkvi a neoddelitelnou sti¢astou bohosluzobnej hymno-
grafie, v ktorej sa oslavuje Bozie dielo spasy alebo skutky Jeho svétych. Je v nich vystih-
nuta hlavna podstata sviatku, udalosti alebo Zivota konkrétneho svétého. Troparom sa
pomenovavaju vseobecne vsetky piesne. Stichiry, sedalny, piesne kanonu, pévodné
kondaky, ipakoj, piesne ako voskresen, krestovoskresen, bohorodicen, krestobohorodi-
¢en, dogmatik, trojicen, mucenicen, pokajanné alebo umilitelné a mertvenné nie st nic
iné, ako tropare s tymito menami.

2 Pozri ABSTUYEHKO, T.: [oanwiil teprosro-caasstckuil caosapy. Mocksa 1993, s. 53.

3 Gadga c")ﬁg, o, 6 erdmy Axg, A nank A nfrimw, f ko Bfkn EhkWRzZ, imAnk.”; v sloven-
skom preklade ,Slava Otcu i Synu i Svatému Duchu, teraz i vzdycky ina veky vekov,
amen.”

4 Pozri Chlib dusi — Molitvennik. PreSov 2008, s. 46.

5, .. ato ovteleni, o nerozdelenom spojeni dvoch prirodzenosti Iisusa Christa, alebo
o nieom inom, ¢o sa vztahuje k Jeho bohoclovecenstvu.” MIRKOVIC, L.: Pravosldvna
liturgika. PreSov 2001, s. 249.

¢ Dogmatik 1. hlasu, ,,EtEMl/FHX'I‘O cadey, ® veaorkiz npogﬁ'\smgro, Y FémALuYro, HEnSr AEE’FE
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hlasov, spievaju sa po stichirach na «[jn sog3Eifz»! na druht Cast malé-
ho slavoslovija? «i neitk & ngenw, # Bo Elikn BhkwWEz. imHHb>.

2. Bohorodicny otpustiteIné denné 6smich hlasov — na bohosluzbe
sa spievaju pocas vsednych dni v tyzdni, kedy na dany den pripada iba
maly sviatok.? Spievaju sa na konci malej vecierne ana konci* malej
utrene.’

3. Bohorodicny otpustiteIné voskesné — spievaju sa vzdy v nedelu,
pokial na tento denl nepripadne jeden z velkych dvanastich Hospod-
skych sviatkov (nevztahuje sa to na Bohorodicné sviatky).

EOCMOHMZ M’F'(ro AEY, ...”, hovori o pravde vtelenia Syna Bozieho so zd6raznenim na ne-
beskt a zemsku slavu Presvitej Bohorodicky. Pozri Velikij Sbornik I. PreSov 2002, s. 89.
Dogmatik 2. hlasu, ,,llge'ﬁ,u kb BAKSHHAA, EATOALTH I'IIIHLLIE,ALLIH: fikome o KYMHH He m\FA'Lue
WiiAAemd, Tikw Ao oAl @eft, fi A4 npeEmad e ...”, hovori o starozakonnych predob-
razoch knovozdkonnym udalostiam. Tamze, s. 103. Dogmatik 3. hlasu, ,Rikw e
AHBHMCA sromSemnomy 9%‘\'1'55( 'rEoEMS’, n;:e:i\'rnim; ...”, hovori o narodeni lisusa Christa. Tam-
ze, s. 115. Dogmatik 4. hlasu, ,,l:imt TERE ‘M’AH EFOOTEU % nﬁéuz akaz nfenennw W mestk
nyo&ogmmh, Beafivia Tenrk no'rﬁo'FLuEMY: n;:e,wrh u"ii'riu’a Waesh mesk. ...”, hovori o soteriolo-
gickom vyzname narodenia lisusa Christa. Tamze, s. 128. Dogmatik 5. hlasu, ,kz
sggmntimz mpn, HEHBKYEOEFA"{N&IA neprkoTel WEQAZZ HANHedA fnoral: Timw mwieE, p3akad
Teas Boki: ... ", hovori v preodbrazoch o neporusenom panenestve Presvetej Bohorodic-
ky. Tamze, s. 141. Dogmatik 6. hlasu, ,Bro wege ne o\”{s?\‘mrifrz nge:rT'A’A ABO; KTO AH He
EOCNOETZ  TROErW nFe:i\rmrw F?&'\Wﬁh; gegakriw ko ® Oiid BogridRkI iz éAHHOFéAHhIﬁ, LY
hovori o nerozdelitelnom spojeni dvoch prirodzenosti lisusa Christa. Tamze, s. 156.
Dogmatik 7. hlasu, , MiTu o\“(l;w nogniasca Gen, nive GeTecTEA, Elie, npﬂ;hl/m’ e GIR ARA, ndie
¢AdBA R Fa'g,gmaz ...”, hovori o bohoclovecenstve a tajine vtelenia Syna Bozieho. Tamze, s.
168. Dogmatik 8. hlasu, ,,L],"i'h HEHBIN B4 MABEKOAKKIE HA BeMAN MEHIA, A (2 MEAOKEKH MOMKHEE:
© AEBI O UThiA MASTH nF'ie'Mhlﬁ, A A3 Hed npome’AHﬁ 0% Eo:np'i.&'r"iemz:...“, hovori kratko a
vystiZzne o vteleni Syna BoZieho, o tak vel'mi dolezitej dogme krestanstva. Tamze, s. 179.
1 Pozri slovo stichira.

[N}

L, Gadga c")ﬁ’g, ¥, A crdmy AXX’ i nsinek A ngcnw, f go srkikn mrkkwez. dain.”; v sloven-
skom preklade ,Slava Otcu i Synu i Svatému Duchu, teraz i vzdycky ina veky vekov,
amen.”

Spieva sa vtedyak na dany den nepripada ziadny vacsi sviatok, predprazdenstvo alebo
poprazdenstvo nejakého sviatku, sviatok s bdenim, sviatok s polyjelejom.

Pozri1A606 AORA. Mocksa 2007, s. 71.

Pozri KERNASEVIC, P.: Vieobecnyj typikon obsahujiici bohosluzobny poriadok pravosldvnej
cirkvi na kazdy rok. PreSov 1966, s. 8; s. 19.
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4. Bohorodicny podla hlasu svidtého — Tento bohorodicen sa vybe-
ra aspieva podla hlasu jej predchadzajicej piesne (k svatému). 1. Ak
bohorodi¢nu predchadza stichira (k svatému), v tomto pripade je cha-
rakteristické, ze pred stichirou (k svatému) predspevujeme prvi Cast
malého slavoslovija «Gadga (f')ﬂ;gj, f i, 7 oerdmy¥ AX'Y, ...» a bohorodicen!
sa nasledne spieva po predspievani druhej casti malého slavoslovija « n
neik f nFrimw, i Bo EEkn EhKWEZ. dmAne» v zneni toho istého hlasu
(hlas je rovnaky, no melédia mo6Zze byt stichirova alebo podobnu).2 2. Ak
bohorodi¢nu predchadza tropar, je charakteristické, Ze tropar sa spieva
bez predspevu malého slavoslovija a nasledne sa bohorodic¢en spieva
s predspevom celého malého slavoslovija, v zneni toho istého hlasu a aj
melddie.?

5. Krestobohorodicen — gr. otavgoSeotokiov, csl. |<:'ii\rrosFoFo'AmeHz.
Tropar, v ktorom sa spieva o boli a nareku Presvétej Bohorodicky pod
krizom, na ktorom bol ukrizovany lisus Christos. Spieva sa v stredu
a piatok namiesto bohorodicna*.

6. Bohorodicny casov (hodiniek) — Bohorodicny, ktoré sii urcené
spievat po troparoch na 1., na 3., na 6. ana9. case.

1V stredu a piatok sa namiesto bohorodi¢na spieva krestobohorodicen. Pozri slovo kres-
tobohorodicen.

2 Gadea, radez & Twi caégnmmn A3ATRKH nAOTosHYE eTgaeTéil pamm@hia ofTaACHBLIN, A EATEEHHATW
priéia Orin Bogrifuyum, wgapiaaca G uia X'é\'r?n ReImépTiEMZ: H mom¥ covrdanca i
AO’EIMA akBo, Az HHMZ Kz ‘lelirrérz FASgMHL\Iﬁ noink Boguwiad G, mgume’vo, MOAHEA W
X 7 7
ASuLixs niwnyz.

't B e :g LR S Y ’ o g / w

H neind, sfopdamsens no rade§, van wprostopdanens. loadens: Mpexadiannin m¥vgrnupr Susoadnie
TROE HEFI[M/EEAHOE, X'ii\'r‘e, ABA 39.&an, A FIAA/‘|¥I+IH BOMIALLE 'TH: MAA0 cAapvdfituee, Kikw Ee3z
n‘m'mm o({mnpa’emn; KAKW  HA AFE’E’L‘ RHCHLUH, FRE Beto Rémar nokrkiuer Ha EO,M/)(Z; HE WETARH

\ 2 7 - 7 7 — o O \ 7
ment an¥, garopfreas mroromaosTHEE, Mg i ‘MEX TROK, MoArta. Mutes mecsunas. T. 1-
12. Knes 1893, 14*-ro OKTAOpED.
3 ’ - 7’ 1 5o ’ / w 5y n s ’ g
® Tpondps, radsz % Ipisnao ebipet, i Owpazz kpdrorTh, Bogagpmdtia ofiHTEAR, MEH TA cTiy
O A ’u ” \ LAY s 7 7 n
TroemY, Firme BEE Aorhia: cerw plan eTamdaz @on cmnpéniems Buodrkaa, nryeTdl sorfTaa,
e m\'}f'l',w'me, MOAR x'[i\rrh &Fa, cnasThea aSluimsz niwbims,
Gadga, A nmnrk, s’r'ogém‘lenz: Tamze, 6-ro sexkaGpbsi.

4 Pozri slovo Bohorodi¢ny podla hlasu svétého.
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VOSKRESEN - gr. avaotdoiuov; csl. Eout:'ii\ﬂz. Tropar, ktory je te-
maticky zamerany na vzkriesenie lisusa Christa. S tymito piesfiami sa
stretneme vzdy pri nedelnych bohosluzbach, kedy sa oslavuje Christo-
vo Vzkriesenie a taktiezZ v obdobi od Zmrtvychvstania lisusa Christa
(Pascha) do svitej patdesiatnice. Do tejto skupiny patri viac piesni
s tymto pomenovanim, napriklad voskresné tropare, voskresné konda-
ky, voskresné stichiry, voskresny kanon', atd.

KRESTOVOSKRESEN - gr. otavgoavaotdoiov; csl. |<'[i\q*0|soc|<'[i\ﬂz.
Tropar, piesent kanonu na utreni?, ktorou sa zvelebuje a oslavuje utrpe-
nie Pana lisusa Christa na krizi a zaroven Jeho Vzkriesenie.

TROJICEN - gr. to1aducov; csl. rr'ﬁmz. Tropare, v ktorych sa osla-
vuje Presvdta Trojica a ucenie o trihypostaznom Bohu.* V nedelu na
polnocnici je dané spievat trojicny kanon a nasledne za nim oslavenie
Presvitej Trojice (trojicny Gregora Sinajského).* Spievaju sa podla tyz-
denného hlasu na utreni po Siestich zalmoch (no wesroyiamin) aj v tie
dni, ked sa namiesto «hfz rin ...» spieva «Haana$ianss Vztahuju sa tiez
k sluzbe dnia, preto maju na konci dodatok, ktory je v spojitosti
s bohosluzbou dna.” V postnej tridde st zoradené podla hlasov na konci
knihy a pred nimi sa nachadzaju denné dodatky.® Pri ¢itani trojicného
kénonu sa pred kazdym trojicnom ¢ita kratka prosba: , [lpesda rr}i’\u'e Eike

HALWIZ, cAdBa TegE. 9

! Pri &itani voskresného kénonu sa pred kazdym voskresnom ¢ita prosba: ,Gaisa rin eivém¥
Eom'[i\n'iro TROEME.

2V oktoichu, pravidelne pocas nedelnej (voskresnej) bohosluzby, po nedelnom (voskres-
nom) kdnone nachddzame krestovoskresny kanon.

3 Pozri Chlib dusi — Molitvennik., cit. dielo, s. 50.

4 ,Polnanica je kazdodenna, sobotna a nkéde Kona sa iba v klaStoroch. U nas sa koné iba na
Velki noc (v ned@ pred Paschou).Pozri KERNASEVIC, P., cit. dielo, s. 4.

5V stcasnosti iba v case Velkého postu.

6 Pozri Velikij Sbornik 1., cit. dielo, s. 44.

7 Napriklad v pondelok:

8 Pozri MIRKOVIC, L., cit. dielo, s. 249.

9 Pozri Chlib dusi — Molitvennik., cit. dielo, s. 46.
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MUCENICEN - gr. paptuptkovy; csl. minvenz. Tropare na pocest
svatych mucenikov.? Spievaju sa podla oktoichu® kazdy den v tyzdni,
okrem nedele. Na velerni sa spievaju pri stichirach na stichovne.
V sobotu aj pri stichirach na «Hospodi vozzvach». Na utreni pri sedal-
noch, pri kdnonoch (okrem Stvrtku), pri stichirach na stichovne, na li-
turgii pri blahoslavenstvach. Mucenicné piesne mame iba v oktoichu
a v triodach, ktoré nahradzujui oktoich. Avsak piesne v minei, kde sa
napisané celé sluzby na pocest mucenikov sa uz neoznacujii nadpisom
mucenicné.*

MERTVENNY - gr. vekowotpov; csl. Me’FTmnz. Piesne, tropare, sti-
chiry, kdnony, v ktorych st modlitby za pokoj dusi zomretych ¢lenov
Cirkvi. Ich miesto je pocas sobotnych bohosluZieb (v oktoichu), pretoze
Cirkev v tento denl kona spomienku za zomretych. Tu patria tiez tzv.
«mervenniji tropari® i neporocniji®», ktoré sa spievaju na pohrebe a na
parastase.
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