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MAZORETSKY! TEXT

Alexander Cap

V odbornych teologickych a biblickych kruhoch je mazoretsky text
Starého Zakona oznacovany skratkou MT alebo TM. Text hebrejskej
Biblie bol pdvodne pisany v starohebrejcine, ktora bola charakteristicka
iba spoluhlaskami (tzv. konsonanticky text). Jeho konecnd tpravu
uskutocnili okolo r. 1002 po Chr. zidovski ucenci, ktori kritickym porov-
nanim a vyberom medzi mnoZstvom hebrejskych rukopisov ustalili
definitivne spoluhlaskovy text Starého Zakona®.

Prave prvé Styri storocia od r. 100 — do 500 po Chr. boli charakteris-
tické velkym dtsilim talmudistov* zozbierat, opisovat, systemizovat

1 Prof. ]. Heriban pouziva Masoretsky text. Sloveso mazora sa v starohebrejcine pisalo, a to
vdaka absentovaniu samohlasok v zidovskej abecede ako M-z-r ¢o znamenalo tradovat,
odovzdavat, od ¢oho bolo potom odvodené slovo mazorét. Z pohladu zidovského pis-
ma, kedZe sa pisalo z prava do Iava toto slovo z pohladu starohebrej¢iny vlastne znelo r-
z-m, t.j. arozam. Masoret — stredoveky zidovsky ucenec, autor komentarov a poznamok
k Starému Zakonu, pravidiel jeho prepisovania, ¢itania a pod. Pozri definiciu: VSeobec-
ny encyklopedicky slovnik M-R, Bratislava 2005, s. 86.
Zidovsky snem v Jamnii na konci 1. storodia vyhlésil mazoretsky text Svitého Pisma,
ktory sa tradoval za autoritativny a tiez bol jasne vymedzeny kanon knih Starého Zako-
na. Rabin Akiba uz nedovoloval upravovat text kvoli lepsej zrozumitelnosti, lebo po-
svatny text Starého Zakona je pre neho uz nedotknutelny. Preto sa tiez vyjadril, Ze , ma-
zora je plotom — murom okolo Téry”. BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej Zmluvy. Brati-
slava 2002, s. 15. Zidovsk}'r historik Jozef Flavius sa v diele Contra Apionem vyjadril, ,ze
uz davno sa nik v zidovstve neopovazil k biblickému textu nieco pridat, nieo z neho
vynechat, alebo v iom nieco zmenit”.

Svité Pismo Starého a Nového Zdkona. Trnava 1996, s. 20.

4 Je mozné, Ze vo svojich domacich rukopisoch pouzivali Zidovski ucenci akusi punktua-
ciu a znaky kvoli tomu, aby spravne precitali posvétny text, ktory mali vediet naspamait.
To v8etko im malo pomdct kvdli ulahéeniu paméati. EAEOHCKWI, H.: Kpumuueckuil
oUepK UCHOPUU NOOAUHHO20 6emxosasemHezo mekcma, Mocksa 2005, s. 181. V 8. storoc¢i po
Chr. Anan vytvoril v zidovstve rozkol — skupinu Karaitov, ktori kritizovali tradiciu.
Uplne odmietali talmudické Zidovstvo ako 1Zivy systém a vo svojom udeni sa opierali
rovnako o vSetky posvétné knihy Starého Zakona, ktoré povazovali za kanonické, Bo-
hom inpirované a povaZovali ich za pramen vierouky. Ortodoxni Zidia najvad$iu tctu
davaju Tore. KOHI'EPOB, I1.: Bsederiue 6 Bemxuii 3aéem. K. 1. Mocksa 2003, s. 186. Stucasni
zidovski autori pomenovavaju pozitivne karaitskych ucencov ako tych, ktori sa vyz-

)
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a spristupnit verejnosti synagogalne zvitky', staré obcianske a cirkevné
zakony. Akiba ben Jozef okolo r. 132 po Chr. pomenovava mozoretsku
redakciu za Boziu, [ludmi neposkodenti, a spravodliva dogmu, pricom
kazdé slovo, alebo cast slova, pismeno sliizi k Specialnemu cielu.

V syrskych pamiatkach? nachddzame zmienky o punktuécii dost
rozvinutej a podobnej hebrejskej punktudcii. V Samaritanskom pentate-
uchu nachadzame nepochybny element punktuacie v horizontalnej
Ciare.

Pavel Jungerov?, ktory sa odvolava na blazeného Hieronyma, pou-
kazuje, ze ,vyslovovanie hebrejskych slov v réznych provincidch sa
odliSovalo — menilo. Dochadzalo k odlisnému ¢itaniu i chapaniu slov.
Termin z knihy proroka Izaiasa 9, 7 napr. slovo , deber” prekladali ako
jazva, ini ho zasa citali ako , dabar” a prekladali ako slovo. Avsak bolo
mozné ho Ccitat aj ako ,dabber” a prekladali ho ako hovorit. Termin
z knihy proroka IzaiaSa 56, 11 jedni ¢itali ako ,, roim*” a prekladali ho ako
pastieri aini ho vyslovovali ako ,reim” a prekladali ho ako priatelia.
Taktiez slovo z knihy proroka Oziasa 11, 10 jedni vyslovovali ako ,ma-
jim” a ini zasa ,, mijam”. Tym chcel poukazat aku tazka tlohu mal blaz.

namne podielali na praci mazoretov. Pozri: DOHMEN, Ch. - STEMBERG, G.: Hermeneu-
tika Zidovské Bible a Starého Zdkona, s. 145-148.

1 Zvitky mohli byt pisané iba na kozi z Cistych zvierat, ktoré pre synagégy dodavali iba
Zidia. DiZka stipca nemala byt mensia ako 48 a va&Sia ako 60. riadkov. KaZzdy riadok mal
obsahovat 30 pismen. Atrament mohol byt iba ciernej farby. Prepisovatel sa pri pisani
nesmel vobec vzdialovat od originalu, nesmel inak napisat ziadne slovo, ani pismeno,
ani znacku. Prepisovatelia mohli pracovat iba v Zidovskych narodnych odevoch a pred
pisanim mali vykonat ritudlnu hygienickti ocistu. Pri praci pisara — prepisovatela, ak bol
pritomny kral, ktory ho oslovil, ked pisal slovo Boh, vtedy pri pisani Svatého Mena ne-
musel prepisovatel reagovat na krala. Talmudisti boli natolko presvedceni o presnosti
svojich rukopisov, Ze svoje nové diela povazovali za rovnocenné originalu a preto staré
zvitky ni¢ili. Cize nové zvitky si cenili viac ako staré a starobylost nebola pre nich pod-
statnd. Ba naopak starobylost bola povazovana za nedostatok, pretoZe po case kazdy
zvitok bud vybledol, alebo sa poskodil a takato kdpia sa okamzite povazovala za nedd-
stojnt1. V 20. storoci sa uz praktizovala tradicia v synagdgach, kde na mieste tzv. , geni-
zy" drevenej skrinky so zvitkami rukopisov sa uschovavali niektoré starobylé rukopisy.
COKO/OB, H.: Bemxuii 3asem. Mocksa 2002, s. 14-15.

2 Sv. Efrém Syrsky vo vyklade na knihu Genezis 36, 24 sa zmiernuje o siedmych punktac-
nych znakoch.

3 JOHI'EPOB, I1.: cit. dielo, s. 175. Pozri List Evagriovi — (Epist. Ad Evagr.).
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Hieronym pri preklade do latinéiny. AvSak samotny Hieronym tieto
sporné terminy konzultoval s uéenym Zidom, a preto astokrat pouZi-
val formulu , tak ma uéil Zid“? .

Medzi rabinskymi $kolami Hilela a Samajiho sa dozvedame o bib-
lickych sporoch termine z knihy Exodus 24, 29, kde slovo ,,bachalab” sa
prekladalo , v tuku”, alebo bacheleb ,v mlieku”. Boli to spory, ktoré
Castokrat vychadzali z obycajného zapasu talmudistov-korifejov aich
stranickeho zapasu, ktori sa snaZzia pre svoje vitazstvo pouzit akékolvek
prostriedky. V dejinach starozakonného kanonu pozname pripady is-
tych horlivych farizejov, ktori opovrhovali posvatnymi zvitkami, ktoré
pouzivali knlazi — saduceji.

Tento autoritativny text Starého Zakona odstthlaseny snemom
v Jamnii v 6. az 10. storoci po Chr. odborni zidovski znalci Biblie maso-
reti? — vlastnici tradicie — doplnili samohldskami, r6znymi diakritickymi
znamienkami, pozndmkami a vysvetlivkami, zachovanymi tradiciou.
Takto ustalili do najmensSich podrobnosti definitivnu a jednotnu literar-
nu formu hebrejského biblického textu, znamu pod menom mazoretsky
text.

Ako punktuatori sa vyznamenali dve skupiny mazorétov, ktoré Zzili
a posobili v rokoch 780-930 v Tiberiade. Rodina Ben ASera a k nej pat-
riaci naqdanim? a rodina Ben Naftaliho a k nej patriaci ucenci. K tomu,

1 IOHI'EPOB, IL.: cit. dielo, s. 177.

2 Centrum palestinskych masoretov bolo v Tiberiade, ktori sa zvycajne nazyvaju zapad-
nymi mazoretmi (ma arbé — masoretes occidentales. Babylonskych mazoretov so sidlami
v Sure, v Nehardee a v Pumbedithe nazyvame vychodnymi mazoretmi (medintaé — ma-
soretes orientales. Babylonské $koly postupne stracali na vyzname a v 11. storoci zanikli.
Praca vychodnych mazoretov nadlho upadla do zabudnutia, lebo zdpadni mazoréti ve-
dome potlacali spomienku na text, ktory sa tradoval na vychode. BANDY, J.: cit. dielo, s.
16. Najhorlivejsi zastancovia hebrejskej punktudcie tvrdia, Ze sa nezacala skor ako za
Ezdrasa. Ini vychodnych mazoretov nazyvaju ,medinchae” a zapadnych mazoretov
,maarvae. Pozri: TOB, D.: Texcmoaozus Bemxazo 3asema. Mocksa 2000, s. 24.

3 Zidovsky termin, ktorym sa oznacovali punktuatori. Na ,bodkovanie” sa pouZival vyraz
,niqqéd”.



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

aby sa napokon presadila v punktudcii skupina Ben AsSera', nesporne
pomohla aj autorita Maimonidesa?.

V 16. storoci sa vytvorili na pracu mazoretov a ich diel v cirkevnych
kruhoch dva dost odlisné pohlady. Protestanti® povazovali hebrejsky
text Starého Zakona* za pramen vierouky a mravouky a kedZze odmietli
autoritu Cirkvi v otazkach viery povazovali tento povodny biblicky text

1 Jungerov ho nazyva Aaron ben ASer, punktator 10. storocia, ktory mozno spocital vsetky
anomalie posvitnych textoch.

2 BANDY, J.: cit. dielo, s. 16.

3 Najvyznamnejsi stredoveky protestantsky hebraista a znalec rabinskej literattiry bol Jan
Buxtorf (1564-1629). Napisal dielo: , Tiberias sive commentarius masoreticus triplex, histori-
cus, didacticus, criticus etc.” — Tiberiada, alebo trojaky mazoretsky komentar — historicky,
didakticky, kriticky atd. Proti jeho nazorom, ktoré vyzdvihovali ako pévodinu a najlepsi
hebrejsky text Starého Zakona reagovali franctizski rimskokatolicki teolégovia Jan Mori-
nus /1591-1659/ a Ludvik Kapellus (Louis Cappel, Ludovicus Capellus). Morinus sa sna-
zil poukazovat na to, Ze samaritansky pentateuch je ovela presnejsi ako terajsi mazoret-
sky text Starého Zakona. Hlavna praca Morunusa bola pisana z pohladu biblickej kritiky
a mala nazov: , Exercitationum biblicarum de hebrei graecique textus sinceritate libri duo” —
Dve knihy biblickych sktimani o pévodnosti hebrejského a gréckeho textu. V plnosti
bolo dielo vydané v r. 1669 az po smrti autora. Kapellus znalec arabského a hebrejského
jazyka posobil ako profesor na Saumurskej akadémii. Jeho prvé dielo vyslo v roku 1624
v Leidene pod nazvom: ,Arcanum punctationis revelatum” - Vysvetlené tajomstvo
punktudcie. V diele sa usiluje poukazat na fakt, Ze hebrejska punktuacia neexistovala od
pociatku sveta, nepouzival ju ani Mojzi$ ani dalsi autori knih Starého Zakona. Nie je to
ani vysledok prace Ezdrasa, ale bola realizovana az po dokonceni babylonského talmu-
du istymi kritikmi, ktori doplnili starozékonny text o dal$ie pismena (samohlésky). Dal-
sie dielo, ktoré Kapellus vydal bolo: , Critica sacra sive de variis quae in sacris V. T. libris
occrrunt lectionibus libri sex” (Posvatna kritika alebo Sest knih o réznych ¢itaniach, ktoré
sa nachadzaji v Starom Zakone. V tomto diele paralelne porovnal isté miesta v Starom
Zakone a prisiel k zdverom, Ze starobylé preklady sa odliSuju od mazoretského textu ¢o
ho priviedlo k zdverom, Ze hebrejsky text Starého Zakona nemo6zme povazovat za abso-
lttne spravny a najlepsi. Pozri: EAEOHCKIM, H.: cit. dielo, s. 153-158.

Starobyli otcovia Cirkvi, ¢o sa tyka spravnosti povodného starozakonného textu, sa
dostavali do polemiky so Zidmi a tvrdili, Ze Zidia poskodili pdvodny starozikonny text.

'S

Origenes a blazeny Hieronym vSak nezastavali tento nazor. Blazeny Hieronym vo svo-
jom Komentari ku Galatom III, 10 poukazuje, ze Zidia umyselne vyhodili slovo ,vSetci”,
aby sa neukdzalo, Ze aj oni st prekliati ked v plnosti nemdzu naplnit Zakon. Blaz. Hie-
ronym doveroval synagogalnym tradiciam, avSak jeho sucasnici, krestania, v hebrejskej
Biblii nenachddzali ni¢ dobré (proti Rufinovi kn. 2, 25) OAECHUMIIKUI, A.:
Tenderyuostvle Kopexmypvl uydeickux KHuXHukos (copepumos) 6 umeruu Bemxazo 3asema,
Mocksa 2005, s. 6.
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za pravy aspravny. Rimskokatolici v otazke ohladne vonkajsieho po-
hladu na hebrejsky starozakonny text, ¢o sa tyka spravnosti, davali mu
druhorady vyznam a doraz kladli na grécke! a latinské preklady Staré-
ho Zakona ako preklady posvatené a overené starocnym uzivanim na
bohosluZbach. Zial medzi pravoslavnymi odbornikmi a znalcami staro-
zakonnych posvatnych textov nachddzame este kritickejSie nazory.

Prof. Nikolaj Glubokovsky 2 nazyva redakciu mazoretského textu
7.-10. storocia, nacionalisticko-mesianskou a z toho dévodu aj antikres-
tanskou. Podobny nazor zastava dalsi dorevolucny rusky profesor
Akim Olesnicky?, ktory pracu soferimov* — ucitelov zdkona a talmudis-
tov, ktori pracovali na opravach starozakonného textu v prvom storoci
pred Chr. a 1. stor. po Christu, vnima negativne. Svedci o tom polemika,
ktora vznikla medzi krestanmi, ktori poukazovali na povercivost
a pobltudenie Zidov, o ¢om svedé&ia diela otcov Cirkvi pocntc sv. Justi-

1 Po dlhSom case, ked bol urobeny preklad Septuaginty, niektori zidovski kritici zacali
obvinovat tento preklad z antibiblickej interpretacie tradi¢nych biblickych textov. Toto
,hrozné dielo Septuaginty” prirovnavali k vytvoreniu modly — zlatého telata Izraelitmi
na hore Sinaj, po skonceni ktorého nastala tma na Zemi tri dni a na , pocest tohto diela”,
tj. dokondenia Septuaginty, ustanovili post. Je zaujimavé, Ze samotni Zidia na ostrove
Faros, kde sa preklad Septuaginty uskutocnil, prijali toto dielo slavnostne, s velkou ra-
dostou a vdakou. Dokonca na pocest tohto prekladu ustanovili sviatok. Prof. Nikolaj
Glubokovsky nazval vyssie uvedené nadzory zlostnou falzifikaciou vyznamného prekla-
du posvitného textu Starého Zakona do gréctiny. TAYBOKOBCKIVM, H.: Caassickas
Bubaus. Codua 1932, s. 5-14. Septuaginta bola umelo diskreditovana ajej vyznam bol
oslabovany dal$imi prekladmi SZ do gréctiny, pricom tieto nevhodne a hrubo podporo-
vali zidovsky nacionalizmus, doslovne a hrubo zneuzivali biblické zdklady. Origenes
poukazal Specidlne na vybratie z origindlov Zidovskymi u¢encami celych biblickych pa-
sazi (napr. povest o Zuzane), ktoré hovorili o nie celkom najvhodnejsej zidovskej reputa-
cii. Sv. Jan Zlatousty, ktory mal moznost citat hebrejsk Bibliu, ¢asto poukazoval na
umyselné chyby, zvlast ohl'adne mesidsskych versov (miest) zo strany zidovskych auto-
rov.

2 TAYBOKOBCKU, H.: cit. dielo, s. 15.

3 OAECHUIIKII, A.: cit. dielo, s. 5.

4 Milo$ Bi¢ pouZiva taktieZ termin soferim. Pozri: BIC, M.: Ze svéta Starého Zikona II. Praha
1989, s. 517.

Niektori odbornici pouzivaju termin ,,sofrim” ¢o znamena pisar. Pozri: TOB, 3.: cit. dielo,
s. 21.
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nom vyznavaéom — mudenikom!. Zidovski autori vo svojich dielach?
hovoria o rannom krestanskom antisemitizme.

Medzi korektirami textov, ktoré vznikli ako nasledok naboZen-
skych sporov, boli najvaznejsie tie, ktoré urobili zidovski kniznici proti
krestanom. Krestania poukazovali Zidom na to, e zamenili biblicku
chronologiu, pretoZe chceli oddialit prichod MesidSa. Napr. Midras
Kohelet vysvetluje slova Kazatela 7, 5 , Lepsie je vypocut pokarhanie od
miuidreho, ako by mal niekto poctivat chvilospevy od pochabych”. Prave pod
pochabymi niektori autori® rozumeli turgemanov, ktori svojvolne nara-
bali s posvatnym textom a ¢asto ho zamienali za vlastné fantastické+
predstavy a ndzory”. Amaz, syn Etera, bol povodne nazvany izmaeli-
tom. Soferini vSak povazovali za nemozné, aby takyto hrdina — cudzinec
patril do Davidovej vojenskej druziny, a preto termin ,izmaelita” na-
hradzaja terminom , izraelita”. TaktieZ v posvatnom texte bol pévodne
kral' Nabuchodonozor nazvany ,sluzobnikom Bozim” a preto tento
,titul” ako pohanskému okupantovi odobrali, pretoze v Starom Zakone
su takto pomenovani iba Bozi vyvolenci, ktori Mu slazili v teokracii®.
Zidia za &as druhého chrdmu sa velmi pohorSovali nad posvitnym
textom, ktory povodne hovoril o tom, Ze Mojzi§ posielal prostych mla-

1 KEPH, K.: Ilampoaozus. Kues 2003. s. 181-182. V kapitole , Vztah sv. Justina k Svatému
Pismu” autor udéva: ,, Apologéta obvitiuje Zidov z imyselného prekricania textov Pis-
ma, napr. 7 95, 10. Vers, ktory znie: , Prprte Bo s3bII1ax sIKO I'ocriogs oT Apesa Borapucs”
(Dialog 73, 1) v biblickom texte nenachadzame. Nikto z gréckych cirkevnych otcov ho
neuvadza avsak v latinskych prekladoch, ho poznaji (Tertulian, Ambroz, Augustin).
Dokonca aj u pseudoBarnabasa ¢itame o , Kralovstve Isusa na dreve (8, 5). Justin dalej
hovori, e zniektorych zvitkov Zidia vyhodili slova proroka Jeremiasa 11, 19 (pozri
bubans — Kuuru Ceamennoro Iucanms Berxaro 3asera na llepkoBHOCAaBAHCKOM
s13p1Ke, MockBa 1993, s. cxv), o krotkom barankovi vedenom na zabitie a o horkom stro-
me vjedeni. Svity Justin nikdy nehovori konkrétne o Starom ¢i Novom Zékone.
O Novom Zakone hovori ako o ,spomienkach apostolov” grécky — amouvnuovebuata
TWV ATIOOTOAWV.

2JOHNSON, P.: Déjiny zidovského ndroda. Rozmluvy 1995, s. 159-160.

3 OAECHUIIKI, A.: cit. dielo, s. 52.

4 Na vlastné fantastické predstavy poukazuje prof. P. Jungerov, ktory uvadza nazory isté-
ho nemeckého odbornika. Graetz. Krit. Commentar zu den Psalmen, Bresl. 1882-1883.
Wellhausen. Die kleinem Propheten. Berl. 1893 Pozri. KOHI'EPOB, I1.: cit. dielo, s. 182.

5 OAECHULIKUM, A.: cit. dielo, s. 35.
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dencov, aby prinasali obety. Odvazni prepisovatelia posvatnych textov
ich nahradzaja kniZznikmi, t.j. najviac vaZenymi [udmi v ¢asoch ked' Zzili
a prepisovali tieto biblické texty.!

Nemennost punktuacie mazoretského textu sa pripisuje vzniku
Velkej Synagdgy, napr. Aben-Ezra (12. stor.), rabini: Azar, Gedal, Abar-
banel (12.-14. stor.), adal$im stredovekym aneskor$im zidovskym
ucencom?.

Milo$ Bi¢® nazyva dielo tiberiadskych mazoretov obdivuhodnym
dielom, pred ktorym sa musi sklonit aj dnesna veda. Do istej miery
s takymto nazorom modzeme suhlasit, pretoZze sa urobil obrovsky kus
prace na to, aby bolo mozné , ¢itat a jasne rozumiet hebrejskému textu”.
Avsak v praci doslo k tendencnym prekladom a preto toto obrovské
dielo straca na svojej objektivite amodze sa pouzit iba ako jeden
z mnohych prekladov, ku ktorym musi byt krestansky citatel Svétého
Pisma zvlast kriticky.

Zoznam bibliografickych odkazov:

AHTOAOI'VZL. Pannexpuctusuckue Otiipl Hepxsu. Bproccea 1978.

BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej Zmluvy. Bratislava 2002. ISBN 80-223-
1693-8.

bu6ansa — Kanrn Cssmrennoro Incanns Berxaro 3aseta Ha LlepkoBHo-
CAABSIHCKOM s13b1Ke, Mocksa 1993.

BIC, M.: Ze svéta Starého Zdkona II. Praha 1989.

DOHMEN, Ch. — STEMBERG, G.: Hermeneutika Zidovské Bible a Starého
Zikona. Vysehrad 2007. ISBN 978-80-7021-874-7.

DUKA, D.: Uvod do Pisma Svatého Starého Zdkona. Praha 1992. ISBN 80-
901252-5-5.

EAEOHCKWUI, H.. Kpumuueckuii ouepk  ucmopuu  nodAUHHOZ0
semxodagemtezo mexcma, Mocksa 2005.

TAYBOKOBCKWI, H.: Caassrckas bubaus. Codpust 1932.

1 OAECHULIKUM, A.: cit. dielo, s. 9.
2 JOHI'EPOB, I1,, cit. dielo, s. 187.
3BIC, M., cit. dielo, s. 518.
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EXEGEZA NAJDOLEZITEJSICH POJMOV, FAKTOV
A MOMENTOV PREOBRAZENIA ISUSA CHRISTA II.

Stefan Pruzinsky

V case preobrazenia Isusa Christa na hore Tabor sa apostolom zja-
vili proroci MojZi$ a Elias. Evanjelista Mat$ hovori o tejto udalosti tak-
to: ,, A hla, ukazali sa im Mojzi$ a Elias a zhovarali sa s Nim“! (gr. kai
1oL WwPOnoav avtoic Mwionc kat HAlag pet’ avtod cvAAaAoDvteg;
esl. (E, MEHETACA HMZ MWYVCEN H AAIL, ©Z HHMZ eru’)quA). Obaja uvedent
proroci boli mimoriadne vyznamnymi predstavitelmi Starého Zakona,
no kazdy z nich trochu inym sposobom. Mojzis je v prvom rade znamy
ako vyznamny predstavitel Zakona, Cize zakonodarca a Elias ako pro-
rok.

Prvou pric¢inou, preco sa tito dvaja proroci zjavili, bolo teda pouka-
zat na to, ze Christos nielenze nie je narusitelom Zakona, ale je samot-
nym Zakonodarcom, Bohom MojZzisa, ktorému Mojzis poslazil pri usta-
noveni Zakona iba ako sluzobnik. Zjavenie proroka Eliasa poukazuje na
Christa ako na Toho, o kom proroci prorokovali, na koho poukazovali,
koho tajomné predobrazy a symboly opisovali vo svojich knihach, na
kom sa splnili vSetky proroctva. Zjavenie proroka Elidsa pokazuje na
Christa aj ako na Ustanovitela Novej Zmluvy Boha s Tudstvom, nakolko
Elia$ bol nielen starozdkonnym prorokom, ale mal ama splnit vyz-
namnu ulohu aj v Novom Zikone? Zjavenie ElidSa vyvratilo tieZ po-
chybnosti niektorych l'udi, ktori tvrdili, Ze Christos nie je Mesias, ktory
mal prist, ale iba Elias®. Vyznamny dovod zjavenia prorokov Mojzisa
a Eliasa opisuje svaty Jan Zlatousty, ktory hovori, Zze Mojzis a Elias sa
zjavili preto, aby Christos ,naucil u¢enikov tomu, Ze ma moc nad Zivo-
tom aj smrfou a vladne nad nebom aj zemou. Preto sa tam zjavuje aj
zomrely (MojZi8), aj ten, ktory este nezomrel (Elid$)“4. Dalou pric¢inou

TMt17, 3.

2 Pozri Mt 17, 11; Zj 11, 3-13.

3 Pozri Mt 16, 14.

4+ IOAHH 3/AATOYCT, cB.: Toaxosanue na cs. Matdes Epanreaucra. In: IToaroe cobpariue
meopenuti césimazo omua Hauwezo loanna 3aamoycma. Tom 7. TTouaes 2005, s. 591-592.
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zjavenia sa prorokov MojziSa a ElidSa pri preobrazeni Christa, na ktort
poukazuju svéti otcovia, je zamer Boha ukazat apoStolom prorokov ako
priklad cnosti, ktoré majii nasledovat, ¢ize aby boli , krotki a spolo-
censki ako Mojzi§ a horlivi a netistupni, ak je to potrebné, ako Elias,
a tiez pripraveni pretrpief aj najvacsie nebezpecenstva za pravdu ako
jeden aj druhy (prorok)“l. Dalou pri¢inou zjavenia proroka Elidsa bolo
ukazat, ze Christos nie je nepriatel Bozi a nekonda zazraky silou satana,
ako hovorili farizeji, pretoze ,horlivy Elias by sa nezjavil Boziemu ne-
priatelovi”2. A nakoniec poslednou pri¢inou zjavenia Mojzisa bolo to,
aby pohlad na zivého Mojzisa, ktory zomrel pred mnohymi starociami,
utvrdil apostolov vo viere, Zze Christos, potom, ¢o Ho uvidia v hrobe,
,moze vstat z mrtvych sam na treti den”s.

V dielach svitych otcov nachadzame odpoved aj na otazku, odkial
vedeli apostoli, Ze osoby, ktoré sa zjavili pri Christovi, st prave proroci
Mojzi$ a Elias, ak ich nikdy predtym na vlastné oci nevideli. Blazeny
Theofilakt hovori, Ze apostoli ich spoznali , podla toho, ¢o hovorili.
Mojzis mozno hovoril: Ty si Ten, ktorého utrpenie som predobrazil
zarezanim baranka a uskuto¢nenim Paschy. A Elias: Ty si Ten, ktorého
vzkriesenie som predobrazil vo vzkrieseni syna vdovy”“4 Svéty Grigo-
rios Tessalonicky dodava, Ze apostoli spoznali prorokov Mojzisa
a Eliasa , vdaka zjavujicej sile onoho svetla (bozskej slavy)“s, pred kto-
rym nic nie je ukryté, ale vSetko je odhalené a zjavné.

V biblickom texte sa nespomina ziadny rozhovor medzi prorokmi
MojziSom a ElidSom s apostolmi. Slova a myslienky vSetkych boli su-
stredené jedine na Christa a neskor aj na slova Boha Otca vo Svdtom
Duchu. Stredobodom alebo centrom celej udalosti bol teda jednoznacne
Boh vo Sviétej Trojici. Proroci Mojzis a Elids sa zhovarali s Christom.

1 PEOOUIAAKT BOATAPCKII, 64.: Toakosarue 1a Eeanzerue om Mamges. Kues 2001, s.
134.

2 Tamze, s. 133.

3 TamzZe, s. 133.

4 TamzZe, s. 133-134.

5 Podla: NIKOAHMOY AT'TOPEITOY, ay.: Eoptodpdutov (online). Bevetia 1836, s. 599.
[cit. 2012-04-02]. Dostupné na internete: <http://anemi.lib.uoc.gr/metadata/f/c/a/metadata
-06-0000083.tkl>.
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O obsahu tohto rozhovoru apostol Matts ml¢i. Svity Efrém Syrsky ho-
vori, Zze proroci Mojzi$ a Elid$ dakovali Christovi za to, Ze ,Jeho preby-
vanim v slave sa splnili ich slova, ako aj slova vsetkych prorokov.
Vzdavali mu uctu (poklonu) za spasu, ktorti vykonal pre Iudsky rod, aj
za to, Ze naplnil a prakticky uskutocnil tajomstvo vtelenia, ktoré oni
opisovali. Proroci aj apostoli, ktori vysttpili na horu, sa velmi zaradova-
li. Proroci sa radovali, ze uvideli jeho Iudska hypostazu, ktorti nepozna-
li. Apostoli sa radovali, Ze uvideli slavu Jeho Bozstva, ktorej velmi nero-
zumeli a ktori eSte nevideli, a tiez z toho, ze poculi hlas Otca, ktory
svedcil o Synovi a ktory ich presvedcil o Jeho BoZstve, ktoré bolo pre
nich ukryté. Hlasom svojho Otca ich uistil o zjavenej slave svojho tela,
s ktorym bolo nezmenitelne a nezliatne zjednotené Jeho Bozstvo. Sve-
dectvo troch bolo specatené hlasom Otca, Mojzisom aj Eliasom, ktori
stali pred Nim ako sluZobnici a jasne rozpoznali jeden druhého. Proroci
spoznali apostolov a apostoli prorokov. Vodcovia Starého Zakona uvi-
deli vodcov Nového Zakona. Svity MojZi$ uvidel Simona Petra, ktory
bol posviateny Bozou blahodatou. Otcov hospodar uvidel Synovho po-
ru¢nika. Jeden zazracne rozdelil Cervené more, aby cez neho presiel
abol zachrdneny izraelsky narod od strasného otroctva Egyptanov,
a druhy — Peter chcel vybudovat stanok, ktory zobrazuje stavbu Cirkvi.
Panensky a svity prorok Starého Zakona Elias uvidel panenského Jana
Nového Zakona. Ten, ktory v starej dobe vysttpil do nebies na ohnivom
voze, uvidel toho, ktory sa zodvihol na hrud Vladcu, ktora je plame-
nom. Hora sa stala obrazom Cirkvi, v ktorej Isus zjednotil dve Zmluvy,
ktoré svata Cirkev prijala, a takto ndm dal pochopit, Ze On je nas Spasi-
tel' a Hospodin oboch Zmluv. Jedna z nich prijala tajomstva Bozej slavy
a kralovstva a druha zjavila slavu Jeho skutkov*?.

Napriek tomu, ze aj Mojzi§ uz pocas svojho pozemského zivota
prebyval Styridsat dni a noci v oblaku, v ktorom na neho zosttipila Bo-
zia slava, ked vystapil na vrch Sinaj, aby tam prijal zakon a prikazania?,
predsa medzi jeho a Christovym prebyvanim v slave a naslednym pre-

1 EOPEM CUPUH, cs.: Caoso Ha IIpeoGpaskenne ['ocrioga u bBora Criacureast Hamero
Incyca Xpucra. In: Teoperus ceamazo omuya wnauezo Efpema Cupuna. T 2. Ilucanus
HpascrBeHHbLs1. Cepriess ITocaas 1908, s. 52-53.

2 Pozri 2Mjz 24, 12-18.

15



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

obrazenim bol a je velky rozdiel. Podla slov sv. Gregora Palamu rozdiel
spociva v tom, Ze Mojzi$ , bol podrobeny preobrazeniu, no sam ho ne-
uskutocnil... Avsak nas Hospodin Isus Christos mal sam tato svetlost.
Preto nepotreboval ani modlitbu, ktora osvetluje telo bozskym svetlom,
ale sam ukazal, odkial sa ddva svatym svetlost Boha a ako Ho oni vidia.
Pretoze aj spravodlivi zaZiaria ako slnko v kralovstve svojho Otca (Mt
13, 43), celi sa stanti bozskym svetlom ako plody bozského svetla
a uvidia nevyjadritelnym sp6sobom bozského Christa ako Ziari“!.

Z textov Starého Zakona mozme vidiet, Ze Mojzi$ nevidel pri pre-
obrazeni Christa na hore Tdbor Christovu bozZsku slavu po prvykrat.
Mojzi§ uz pocas svojho pozemského zivota povedal Bohu: ,Ukaz mi
svoju slavu!“2. A Boh mu slabil, Ze mu vyhovie: ,Ukazem Ti vSetku
svoju dobrotu”?. No potom dodal: ,Tu pri mne je miesto, vystup na
skalu! Ked tadial pdjde moja slava, polozim Ta do skalnej trhliny,
akym prejdem, zakryjem Ta svojou dlatiou. Ked odtiahnem svoju dlar,
uvidi$ ma iba od chrbta. Moja tvar sa neda vidiet”4. Z uvedeného je
vidno, Ze nielen apostoli, ale uz aj proroci Starého Zakona videli Christa
aJeho slavu, no vzdy len scasti podla toho, kto kolko mohol zniest,
vydrzat. Podobne aj apostoli nemohli uvidiet vSetku slavu Christa. Ked
Christos chcel ukazat apostolom len malu cast svojej slavy, Jeho tvar sa
hned rozziarila ako slnko a apostoli padli v strachu na tvar. Z toho je
vidno, Ze aj im bola zjavena bozska slava Christa nie v celej svojej vel-
kosti a sile, ale iba podl'a miery toho, kolko dokazali vydrzat.

Kym evanjelista Matt§ ml¢i o obsahu rozhovoru prorokov Mojzisa
a Elidsa s Christom, evanjelista Lukas prezradza aspon niekolkymi slo-
vami, o com sa spolu zhovarali. Podla jeho slov hovorili ,,0 Jeho odcho-
de, ktory sa mal uskutocnit v Jeruzaleme”. Pod odchodom je potrebné
v tomto pripade rozumiet Christovu smrt. Smrt nazyva odchodom na
jednom mieste svojho listu aj apostol Peter5. Christova smrt je tu nazva-
na odchodom aj preto, lebo v pripade Christa bola tesne spojena s Jeho

1 Podla: MAYPOMATH, I'. B.: H Metapdodpwon tov Kvpiov, Katepivn 1987, s. 57.
22Mjz 33, 18.

32Mjz 33, 19.

42Mjz 33, 21-23.

5 Pozri 2Pt 1, 15.
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vznesenim sa (odchodom) na nebo!, hoci zakratko sa mal vratit?
a prebyvat s Cirkvou a v Cirkvi “az do skoncenia sveta”3.

Christov odchod ma tu aj $irsi vyznam a zahrna v sebe aj “utrpenie,
kriz, smrt, vzkriesenie, aj vznesenie sa Christa... Aj smrt svédtych je ich
vychodom a odchodom z Egypta terajSieho sveta k nebeskému mestu
Jeruzalem, z tohto domu otroctva k nebeskému domu svojho Otca. Tak,
ako vychod Izraela z Egypta bol triumfalny, tak aj odchod z tohto sveta
a vznesenie sa Hospodina na nebo sa uskutocnilo pri triumfalnom jasa-
ni a takym je aj odchod z tohto sveta Jeho svatych”4.

Podla slov svédtého Nikodyma sa smrt nazyva v Evanjeliu odcho-
dom preto, lebo “odvadza ¢loveka prec¢ z tohto Zivota”s. Presne tak isto
sa o smrti vyjadruje aj tropar Velkej soboty, kde Cirkev spieva: “I'in rike
MOH, fegoanoe nekiie, f HAAchSEHYro merh e Rosmon, norFERE'H'I'EMZ TEOHMZ
RHZHH MOEA EXGARI {Gm'pg,uumy, HosmépTite cmépTh A Bpz 0\?MEF’FEI‘EELIJEM¥”
(Hospodine BozZe moj, odchodny spev a nadhrobnu piesent zaspievam
Tebe, ktory si svojim pochovanim otvoril vchody pre mdj zivot a smr-
tou si smrt aj peklo umftvil)s.

Zoznam bibliografickych odkazov:
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EXEGEZA 7. ZALMU
Uvod do zalmu a exegéza zalmového nadpisu

Jan Husadr

Siedmy zalm je istotne jednou z najkrajsich Davidovych modlitieb,
ktoré nachddzame v Knihe Zalmov. Jeho modlitba je plna nadeje na Boziu
pomoc, na Jeho spravodlivost v sudeni aj pomahani cloveku. Tento zalm
patri ku skupine Zalmov zobdobia Absolénovho povstania, kedy bol
David v obrovskej tiesni, prenasledovany, Castokrat bez nevyhnutnej
obzivy, slaby, vycerpany, zbaveny moznosti kazdodenne navstevovat
chram. Prave zalmy z tohto obdobia sa vyznacuju obrovskou ddverou
Davida vBoha aJeho pomoc, obsahuju taktiez Gprimné vyznania
aodhodlania bojovat proti vSetkym nepriatefom, ktori v Davidovych
ociach boli zaroven aj nepriatelmi samotného Boha. V tychto Zalmoch
vSak necitime Davidov strach, beznadej ¢i zufalstvo, prave naopak, su
plné povzbudzovania k fyzickému aj duchovnému zapasu, poukazovania
na marnost ¢inov nepriatelov voc¢i nemu, no najma nadeje na zachranu
a spravodlivi odplatu pre nepriatelov.

Siedmy Zalm je zaroveni vyzvou, aby sme neboli odhodlani len za-
pasit proti viditelnym aj neviditelnym nepriatelom, no nicili aj koren
tohto nepriatelstva — chamtivost a pychu. Zalm odpoved4 aj na otéazky
preco hriesnici nedostavajui okamzite svoj trest, preco nie sme kazdo-
denne trestani za svoje hriechy? Je to kvoli dlhej trpezlivosti Boha, ktory
neustdle ocakava naSe obratenie (v. 12). No ked je to pre blaho mno-
hych, vtedy zasiahne svojou mocnou pravicou a pripusti dopustenie na
hriesnika. Tento ,trest” pre hriesnika vsak sltizi nielen hriesnikovi na
zmudrenie, obratenie sa a pokanie, ale je aj blahodarny pre mnohych
spravodlivych (v. 10). Boh je naozaj spravodlivy Sudca, Jeho rozsudok
pomadha hriesnikovi aj spravodlivému. A preto v zdvere zalmu prorok
David vyzyva milovat Boha nie za Jeho blahd, no kvo6li Jemu samotné-
mu.
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Svity Arsénij Kappaddcky tento Zalm odportaca modlit sa vtedy,
ked si zZelame, aby Boh uzdravil cloveka, ktory utrpel Sok kvoli stras-
nym hrozbam zlych [udi.!

Svity Jan Zlatotsty o obsahu siedmeho Zzalmu hovori, Zze podava
poucny priklad nadejania sa na Boha a aj toho, ze kazdy clovek by mal
byt vzdy verny cnostnym a spravodlivym Iudom, nehladiac na ich
kratkodobé pozemské utrpenia. Zalm taktiez obsahuje Davidovu
aprimnu modlitbu o zachranu pred viditelnymi aj neviditelnymi ne-
priatelmi, jeho vyznanie Cistoty a nevinnosti, ktoré prevysovali pozia-
davky starozakonnych prikdzani. V tomto zalme je poukazané aj na to,
Ze utrpenie mnohych spravodlivych vo svete je ustanovené nepostihnu-
telnou Bozou mudrostou pre blaho samotného ¢loveka.?

Siedmy zalm je v prvom rade nadhernym Davidovym vyznanim
o Bohu ako spravodlivom Sudcovi, ktory pomaha v ¢asoch stZenia,
pricom Jeho pomoc je spravodliva, pretoze Boh pozna aj tie najtajnejsie
Zelania I'udského srdca.

Obsahova struktara zalmu:
1. Nadpis (v. 1).
2. Nadej na Boha v fazkostiach (v. 2-3).
3. Vyznanie vlastnej neviny zaprisahanim sa (v. 4-6).
4. Davidova vyzva k Bohu o stid nad nim a hriesnikmi (v. 7-10).
5. Spravodlivost Boha v pomoci a sadeni (v. 11-14).
6. Marnost planov hrie$nikov (v. 15-17).
7. Davidovo vyznanie (v. 18).

1 Pozri CHRISTODOULOQS, jerom.: O I'epwv Ilaiotoc. Preklad do slovenského jazyka:
ZOZULAK, ].: Starec Paisij. PreSov 1999, s. 133.

2 Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cB.: beceda na ncarom 7. In: Teopennst. Tom V. Cesito-Ycrien-
ckas [Touaesckas Aaspa 2005, c. 61-93.
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LXX: T WaApuog 1q Aavid, ov foev t@ Kuolw Omép twv Adywv Xovot
viov Tepevi.

CSL: ! \IfMéMZ AEAY, éréme gomnkrz riern W saokecrkyz xgn'e&mxz,
CRINA TEMEHIHHA,

TM: W12 WISTIITHOY MM WU TR 1w !
SVK: ' Zalm Davidov, ktory zaspieval Hospodinovi o slovach Chusaja,
syna Jemeniina.'

7, 1 — Nadpis? zalmu podla LXX obsahuje informacie o dovode
a okolnostiach napisania zalmu a poukazuje, Ze autorom zalmu je kral
a prorok Déavid (tq Aavid, Jrasdmz AErY, o).

Uvodna cast nadpisu podava informéciu o autorovi zalmu. Uvod
nadpisu podla TM hovori, Ze ide o Zalostnti piesen, zalospev, narek.
Vyznam hebrejského vyrazu MU (Siggajon) nie je tplne jasny. Pred-
poklada sa, Ze sa tymto terminom oznacovala piesen, ktora bola zosta-
vena pri obzvlast tazkych okolnostiach zivota pisatela a ktora vyjadro-
vala zmatenost dusSe a preto sa nevyznacovala dokonalou postupnostou
vo vyjadrovani myslienok. Nadpis LXX ndm taktto informéciu nepod-
ava. Nadpis poukazuje aj na adresata zalmu — Hospodina Boha, ktoré-
mu David tento Zalm predniesol.

Dalej nadpis poukazuje na dévod aokolnosti napisania Zalmu,
podla ktorych mozno vyvodit zaver aj o ¢ase napisania Zalmu. Aj v tejto
Casti zalmového nadpisu sa biblisti vo svojich komentdroch rozcha-
dzaja. Najvacsim problémom sa javi otdzka, koho mame rozumiet pod
Chiuisajom, synom Jemeniina. Rozdielnost Citania podla LXX a TM3 zapri-
¢inila aj rozlicné chapanie tejto postavy (*32°712 = Benjamina alebo syna
/ben/ Jemeniina?) a nasledne aj rozdielne objasnenia priciny, okolnosti

! Tento preklad nie je urceny k bohosluzobnému pouzitiu. Vychadza zo Septuaginty
(LXX) a cirkevnoslovanského textu (CSL) s prihliadnutim na mazoretsky, t. j. hebrejsky
text (TM) a niektoré slovanské preklady. Zodpoveda svitootcovskej exegetickej a boho-
sluzobnej tradicii Pravoslavnej Cirkvi.

2 Viac o nadpise zalmu pozri v Historicko-kritickom tivode do 7. Zalmu.

3 V'IM je meno ChutiSaja Arachitu pisané cez cheth — "W a meno Chusaja v 7. Zalme je
napisané cez kaf — 3.
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a ¢asového umiestnenia napisania tohto zZalmu. Kto je teda Chutsaj? Pod-
la svadtych otcov bol Chtisaj oddany priatel kréla Davida, ktory ho nao-
ko opustil, urobil sa jeho zradcom a presiel do tabora krutého Davidov-
ho syna Absoldna, ktory vojensky povstal proti svojmu otcovi. A ako
mudry a skuseny radca Sikovne Absoldnovi poradil odloZit prenasle-
dovanie a ttok na Déavida. Touto radou Chtiaj zachranil krala Davida
a dal mu moznost zhromazdit vojsko a posilnit sa (2Kr 17. kap.). Preto
David zaspieval Bohu dakovnu piesen, pripisujuc dielo zachrany Bozej
blahodati.!

Nadpis Zalmu trochu protireci sprave z Knih kralovskych, kde sa
piSe o kralovi Davidovi. Tam sa hovori o ChuiSajovi, jednom z najlep-
sich a najoddanejsich priatelov Davida, ako o synovi Arachitu,? no tu
nadpis hovori, Ze Chu$aj je synom Jemeniina. No kedZze tento Chusaj
nie je synom Jemeniina, tak je to iny Chusaj? Svity Vasilij Velky na to
odpoveda: ,Ci nie je nazvany synom Jemeniina preto, lebo preukazal
velki odvahu, muznost a hrdinsky ¢in, ked pod rtiskom priatelstva
prisiel k Absolonovi a prekazil radu Achitofela, ktory predlozil radu
ako Clovek velmi obozretny a vojensky skuseny? Lebo syn Jemeniina
v preklade znamena ,syn pravice”. Pokym Achitofel radil ani na chvilu
neodkladat vojnu, no okamzite zattocit na otca, eSte nepripraveného na
zrazku, Chutsaj nedopustil, aby bola rada Achitofela prijata, lebo nech
dopusti Hospodin na Absoléna vsetko zIé (2Kr 17, 14). No, oproti tomu, aby
dal Davidovi ¢as zhromazdit vSetku silu, primil ich uverit v uzitok
odkladu, tj. odloZenia ttoku, ¢im sa zapacil Absolénovi, ktory povedal:

! [ecarmupv 6 cesamoomeveckom usvacHenuu. CBATO-yCIIeHCKas ITo9aeBckas AaBpa 1998, c. 22.

2 2Kr 15, 30-37: Ddvid véak vystupoval na Olivovii horu a stdle plakal. Hlavu mal zahalenii a isiel
bosy. A z T'udu vsetci, ktori boli s nim, mali zahalenii hlavu, krdcali nahor a stdle plakali. Ked’
Ddvidovi zvestovali: ,, Achitofel je medzi sprisahancami s Absolénom,” Ddvid povedal: ,Urob,
Hospodine, hliipou Achitofelovu radu!” Ked' Déavid dosiel na hreberi, kde sa klaniavali Bohu, hl'a,
isiel mu v ustrety Arachita Chusaj s roztrhnutym odevom a so zemou na hlave. Ddvid mu pove-
dal: , Ak pojdes so mnou, budes mi na tarchu! Ale ak sa vrdtis do mesta a povies Absolonovi:
Som tvoj sluha, krdl'u; bol som sluhom tvojho otca, ale odteraz som tvojim sluhom,” tak mi mo-
zes zmarit' Achitofelovu radu. Ved' tam budii s tebou kiiazi Sadok a Abiatar. Vsetko, co pocujes
v kralovom dome, ozndmis kiiazom Sadokovi a Abiatarovi. S nimi si tam ich dvaja synovia, Sa-
dokov Achimds a Abiatarov Jonatdn. Po nich mi odkdZte vsetko, co pocujete!” Takto prisiel Ddvi-
dov priatel’ Chusaj do mesta, ked’ Absolén vtiahol do Jeruzalema.
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dobrid je rada Chdsaja Arachitu, lepSia nez rada Achitofela (2Kr 17, 14). Medzi
tym, cez knazov Sddoka a Abiatara poslal ChuSaj Davidovi spravu
o planoch Absoléna a ziadal, aby David na noc neostaval v aravitskej
pustatine, no poponahlal sa s prechodom. KedZe sa touto dobrou radou
stal pravou rukou Davida, dostal pomenovanie podla svojho hrdinské-
ho skutku abol nazvany synom Jemeniina, tj. synom pravice. Ved
v Pisme je obycaj davat hrieSnikom meno castejSie podla ich hriechu,
anie podla otca; a dobrych synov pomenovat podla ich cnosti. Takto
apostol Pavol pomenovava diabla synom zatratenia: ,Nech vds nikto
nezvedie nijakym spdsobom. Lebo (ten dei) nenastane, kym najprv nepride
odpadnutie a nezjavi sa clovek neprdvosti, syn zatratenia” (2Sol 2, 3). Aj Spa-
sitel Isus Christos nazval Judasa synom zatratenia: Nikto nezahynul, len
syn zatratenia (Jn 17, 12). Vychovanych v bohopoznani nazval detmi
mudrosti: A bola ospravedlnend mudrost jej detmi (Mt 11, 19). A inde ho-
vori: Ak tu bude syn pokoja (Lk 10, 6). Preto nie je ni¢ zvlastne, Ze sa tu
mlci o telesnom rodicovi najlepSieho Davidovho priatela — pomenovany
je synom pravice podla svojej spravnej ¢innosti.”!

Aj blazeny Teodorit zmysla podobne, ked hovori, Ze blazeny Da-
vid, zachranujuc sa utekom pred zlo¢innym synom, ziskal dobrého
priatela ChusSaja, ktory presvedcil Absoldna, aby neposlichol radu
Achitofela, aby neprenasledoval Davida okamzite, no aby zhromazdil
cely narod a az potom sa vrhol na rodica. Achitofel sa tplne znepokojil
a zosmutnel, pretoze Chusajova rada bola uprednostnena pred jeho
radou. Preto sa rozhodol zabif sa a tak sa obesil. Kral David vyuzil toto
oneskorenie itoku — mal dostatok ¢asu na ttek a zdchranu. Preto tento
zalm ako pieseni a modlitbu prinasa Spasitelovi — Bohu, pripaja aj pona-
ucenie tym, ktori trpia od kohokol'vek urazky, radi im klast svoju nadej
na Boha a od Neho ocakavat pomoc; tym, o spdsobuju ttrapy a urazky
inym hrozi pripomenutim spravodlivého Bozieho stidu.? Podobné ob-

1 BACUAVW BEAVIKU, cs.: Teopetius. T. 1. Becedvl na ncaimot. Beceda 1a ncarom cedoMoil.
In: Ioanoe cobpariue meoperuii cesmuvix omuyos Llepisu u yepxosnvix nucamereii 6 pycckom
nepesode (T. 3.). Mocksa 2008, c. 742.

2 Pozri ®EOAOPUT KUPCKUM, 64.: M3vsicHeriue ncarmos. Tsopenmns T. 2. Mocksa 2004, c.
31-32.
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jasnenie nachddzame aj u svatého Atandza Velkého!, Jana Zlatousteho?,
blazeného Augustina’, arcibiskupa Irineja*, biskupa Palladija® a inych
sucasnych pravoslavnych biblistov.

Nezhodnost nadpisu s Knihami kralovskymi vidi aj mnich Ziga-
ben®, ktory podéava aj dalSie objasnenie a vyrieSenie tohto nestladu.
Hovori, Ze toto protirecenie nie je tazké vyriesit, ak prijmeme, Ze otec
Chuisaja mohol mat dve mena (Co je nezriedkavy jav vo Svatom Pisme)
alebo, ze samotny Chuisaj prijal neskor pomenovanie ako syn Jemeniina.
Je zname, ze prave tento Chuisaj, syn Arachiju a spojenec Davida, kvoli
svojmu dobrému a dlhotrvajucemu priatelstvu snim, stal sa akoby
zradcom Davida a pripojil sa k Absolénovi, pripojil sa s tym tmyslom,
aby zmaril umysly Achitofela, najskuisenejSieho radcu Absoléna —
a uspel v tom. Za takyto hrdinsky ¢in Chuisaj dostal pomenovanie ako
syn Jemeniina. My vieme, Ze vo Svdtom Pisme sa deti pomentivaju pod-
l'a svojich rodicov, no aj to, Ze sa ludom davajui mena aj podla ich vlast-
nosti ako napriklad: syn pokoja, deti mudrosti, syn smrti — aj tento muz
bol nazvany synom pravice, ako ozajstny clovek, najblizsi a najuzitoc-
nejsi pre svojho priatela.

Je potrebné taktiez poznamenat, ze v nadpise sa hovori: ,0 slovdich
Chitisaja”, no pritom ho Dévid v celom Zalme vObec nespomina — ¢o da-
va dovod na dalsie tazkosti pri objasneni, aky vztah ma tento nadpis so
samotnym zalmom. Nezabudnime pritom na to, ¢o je nam dobre zna-
me, teda Ze prorok zaspieval tento zalm Hospodinovi v Case, ked sa
zacal kajat z toho, Ze sa spoliehal na chytrost Chui$aja, ktory mu ponu-
kol plan na oklamanie Absolona a zmarenie rady Achitofela, zaspieval
ho teda nie kvoli stastnému vyhnutiu sa vojne, za ¢o musel naozaj po-
dakovat chytrosti Chtisaja, no zaspieval ho preto, lebo v skraseni si

1 Pozri APAHACHIN BEAVIKI, cB.: Teoperus. Toaxosarue na ncaamu. Mocksa : Baaro-
Bect 2009, c. 25.

2 Pozri IOAHH 31ATOVYCT, cB.: Beceda na ncarom 7. In: Teopenns. Tom V. Cpsaro-Ycmen-
ckas [Touaesckas Aaspa 2005, c. 61-65.

3 Pozri VIPVIHEW, apxuerickort: Toakosas neaimups. Mocksa 2010, c. 33.

4 Pozri Tamze, s. 33-34.

5 Pozri HAMA,ZI,I/[V[, ertnickort: Toakosarue Ha ncaimu. 2. ndaauue. Bstka 1874, c. 20-21.

¢ Pozri 3VITABEH, E.: Toakosaa Ilcarmupv usvicHeHas no cesmo-omeveckum moAKo6aHuiM.
SlceneBo 2000, c. 49-50.
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uvedomil, Ze nabok odlozil nadej na Boha a vlozil svoju nadej na slova,
ktoré mal vyslovit ChuiSaj Absolénovi a k ¢omu ho aj sdm poveril. Tento
zalm je preto dojemnou kajticnou piestiou, ktorou chce prorok priklonit
Boha k milosrdenstvu a cezen Ho privolat k sebe na pomoc.

BlaZzeny Hieronym je toho nazoru, ze tento nadpis je treba vztaho-
vat na krédla Saula, ktorého nazyva KuasSom, teda Etiépcanom, kvoli
temnosti jeho mravov. Saul totiz, ako sa hovori v Prvej knihe kralovskej
(22. kap.), povedal o Davidovi svojim sluhom toto: Nebolo z vis nikoho,
kto by mal so mnou sticit a ozndmil by mi, Ze mdj syn postavil proti mne mdjho
sluhu, aby mi strojil tiklady, ako je tomu dnes. Podla mienky blaZeného
Hieronyma, prave tuto klebetu odraza David v tomto Zalme.!

Zalm je aj podla Lopuchina (vychddza z ruského synodalneho
prekladu Biblie zostaveného podla TM?), zlozeny kvoli skutku , Kasa
z pokolenia Benjaminovho.” Pomenovanie , Ku$” podla neho oznacuje
Etiopcana’, obyvatela stredného Egypta. Koho pod nim chapat, to ne-
uvadza tplne presvedéivo. Predpoklada, Ze pod tymto pomenovanim je
potrebné rozumiet krala Saula, ktory bol velmi nepriatel'sky nakloneny
proti Davidovi a ktory bol takého temného zmyslania proti nemu ako
koza Etiépcana. Pévod zalmu z doby prenasledovania Saulom sa po-
tvrdzuje poukdzanim zalmu na tazké rozpoloZenie Davida, nespravod-
livo prenasledovaného mnohymi nepriatelmi a tiplne nevinného pred
Bohom. Davidovo vyznanie nevinnosti pred Bohom a nespravodlivosti
prenasledovania je podla Lopuchina osobitost vsetkych zalmov z tohto
obdobia. David v nich prosi Boha o ochranu kvdli svojej bezmocnosti
pred nepriatelmi a kvoli svojej nevinnosti voc¢i nim aj voci Bohu. Taktiez
prosi, nech Hospodin vynesie svoj sud pred vsetkymi ndrodmi, aby sa
odkryla Jeho spravodlivost. KedZe je Boh spravodlivy Sudca, David
veri, ze Boh potresta jeho nepriatelov, ktori kopali pre neho jamu.*

1 Pozri IPVIHEV, apxuermckor: Toakosas neaamups. Mocksa 2010, c. 33.

2 V preklade z hebrejského jazyka je tento nadpis takyto: ,Ddvidov ndrek. Zaspieval ho
Hospodinovi pre Benjaminca Kiisa."”

3 Takyto preklad ma aj Akvila. Pozri IOAHH 3/1ATOYCT, cB.: beceda na ncarom 7. In:
Tsopenns. Tom V. Cearo-Ycnenckas ITouaesckas Jaspa 2005, c. 62.

4+ AOITIYXWH, A. I1.: Toakosas bubaus. Ilcarmupov. Tom 4. Xapsect 2000, c. 789.
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Arcibiskup Irinej podava eSte jedno mozné vysvetlenie a domnieva
sa, Ze zrejme Zalm nehovori o Davidovom priatelovi Chusajovi, kedze
David v tomto Zalme odvrhuje od seba klebetu nejakého syna Jemenii-
na, ¢o je zjavné z jeho slov: ak som to vykonal... (v. 4-5), no Chutisaj Arachi-
ta nevyslovil ani jednu klebetu na Davida, len ho oboznamil so zlou
radou Achitofela Absolonovi. Preto tu s najvacsou pravdepodobnostou
mozeme povedat, Ze Chtisaj, spomenuty v tomto zalme, je Semei, syn
Gérov, ktory preklinal Davida unikajiceho pred Absolénom a ktory
povedal tieto mrzké slova: Von, von, krvavy muz, muz belidlov! Hospodin
vrdtil na teba vsetku krv Saulovho domu, miesto ktorého kral'ujes, a krdlovstvo
dal do ruky tvojho syna Absoléna. Teraz si v nestasti, lebo si krvavy muz (2Kr
16, 8-9). Kvoli tejto hnusnej, velmi zakernej anepravdivej klebete,
domnievame sa, David zlozil tento zalm, modlil sa Bohu, aby ochranil
jeho nevinnost a spravodlivost.!

My sa vS8ak budeme pridrziavat svatootcovského chapania, podla
ktorého tu mame vidiet Chusaja, Davidovho priatela. Z toho dévodu
okolnosti aj ¢as napisania zalmu st obdobie Absolénovho povstania,
kedy Absolén obsadil Jeruzalem a David unikol do aravitskej pustatiny.
Zalm je napisany z dovodu slov Chusaja, tj. pre Davida spasitelnej
rady, ktorou zadrzal nahly dtok na krala a ktory by znamenal jeho po-
razku. Boh vsak nepripustil takyto plan zlosyna a vydal ho do otcovych
ruk. Bozia pomoc a spravodlivost v tejto veci boli pohnatkou k napi-
saniu tohto zZalmu.

Svaty Jan Zlatousty? pri objasneni zalmového nadpisu podéva aj to-
to ponaucenie: David mal syna Absoléna, bol mlady, nepokorny
anemravny. Povstal raz proti otcovi a vyhnal ho z jeho kralovstva, do-
mu a vlasti. Sdm potom zavladol nad vsetkym. Nemyslel ani na pribu-
zenstvo, ani na vychovu, ani na svoj mlady vek, ani na predchadzajtce
udalosti, no bol taky kruty a nepokorny, podobal sa viac na zviera, nez
na cloveka, pretoze zavrhntc vSetky tieto prekdzky, posliapal samotné
prirodzené zakony, naplnil vSetko zméatkom a hrézou. Vtedy bolo na-

1 Pozri IPMIHEN, apxwmernuckor: Toaxosas ncaamups. Mocksa 2010, c. 33-34.
2 Pozri IOAHH 31ATOVYCT, cB.: Beceda na ncarom 7. In: Teopenns. Tom V. Cpsaro-Ycmen-
ckas [Touaesckas Aaspa 2005, c. 62-63.
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ozaj vSetko poruSené: prirodzené zakony, hanba pred 'udmi, zboZznost
pred Bohom, Iudomilnost, milosrdenstvo, vdacnost za vychovu, ucta
k starobe. Ak si nechcel ctit Davida ako otca, tak ho mal ctit ako starca;
ak nechcel ctit jeho Sediny, tak by sa mal zahanbit kvoli jeho dobrode-
niam; ak aj nie za toto, tak by sa mal zahanbit za to, Ze mu David nespo-
sobil Ziadne neprijemnosti. Ale vaSen mocichtivosti zneho vyhnala
vsetku hanbu a z cloveka urobila zviera. A vtedy, ked blazeny David,
ktory ho zrodil avychoval, prebyval v pustatine, v cudzej zemi ako
vyhnanec, uteCenec a prenasledovany a znasal vSetky odtial prameniace
utrapy, Absolon pozival blaha svojho otca. Ked sa udialo, Ze aj vojsko
bolo na strane Absoldna a aj mesta sa pokorili tyranovi, vtedy Chusaj,
clovek Cestny, Davidov priatel, zostal verny tomuto priatel'stvu, nehla-
diac na zmenu okolnosti, ked' videl Davida talajiiceho sa po pustatine,
roztrhol svoj odev, nasypal na svoju hlavu prach a vel'mi horko plakal,
pretoze nemohol urobit ni¢ iné, tak mu asponl vyjadril ttechu svojimi
slzami. Bol priatefom nie kvoli okolnostiam a moci, ale kvoli cnostiam.
Preto pri zmene moci nezmenil svoje priatelstvo. Ked David videl jeho
skutok, povedal mu: Vsetko toto ukazuje v tebe priatela, ktory je nam
nakloneny, no to ndm nepomoze. Je potrebné poradit sa nam a usudit,
ako ukondit tieto utrapy andjst nejaky spdsob ako sa vyslobodit
z tychto nestastnych okolnosti. Preto dal Chutsajovi taktto radu: Chod
k méjmu synovi, stan sa akoby jeho priatelom a daj mi vediet jeho pla-
ny aradu Achitofela urob marnou. Achitofel vtedy radil tyranovi, bol
sktiseny vo veciach vojny, zruény vo vojenskom umeni a bojoch. Preto
sa ho David bal viac, nez samotného tyrana. Ked' si to Chtsaj vypocul,
sthlasil s tym, nestal sa malodusnym a nepovedal: Co ak budem zajaty?
Co ak bude odhalena moja pretvarka? Co ak bude odhalend moja falos-
nost? Achitofel je skiiseny, mozno odhali aj toto, usved¢i ma aja zahy-
niem uplne zbytocne? Na ni¢ také nepomyslel a vydal sa do tdbora ty-
rana, vloZziac svoju nadej do rtik Boha a vystaviac sa nebezpecenstvam.
,,Toto nehovorim len preto, aby som Davida chvalil, no aby som pouka-
zal aj na utrpenia, ktoré pretrpel a dalsie uzito¢né veci, ktoré mozeme
vynat z tejto histérie. Mnohi sa casto pytaju: Preco spravodlivi trpia,
a hriesnici oplyvaju pokojom? Tu mozno najst odpoved. Spravodlivy
bol v zufalom rozpoloZeni, no zlodej prenasledoval otca, nepriatel
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a protivnik samej prirody sa nachadzal v Stasti a kralovskych palacoch.
No on z toho vobec nemal uzitok, a ani svitec neutrpel rany; naopak,
prvy bol uvrhnuty vacsim nestastiam a druhy zaziaril eSte svetlejsie,
pretoze sa utrpenim stal Cistym viac ako zlato.”! Preto netreba smutit
pri podobnych okolnostiach, ked' vidime, Ze sa zlé veci deju aj so spra-
vodlivymi, netreba sa menit podla okolnosti, no vzdy zachovavat za-
kony priatelstva. Je tiez potrebné dodavat si odvahu aj v nebezpecen-
stvach kvoli cnostiam a uprostred nestasti si zachovat nadej, ocakavajtc
pomoc od Boha.

V prenesenom (prorockom) vyzname sa tu predstavuje osoba Isusa
Christa a aj kazdého spravodlivého, ktory znasa od svojich nepriatelov
rozlicné tazkosti, urazky alebo neprijemnosti.
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EXEGEZA 7. ZALMU
(2. cast)

Jan Husadr

Krdl David ndm moéze byt velmi dobrym vzorom. Aj ked mal po-
¢as svojho Zivota mnoho nepriatelov a nachadzal sa v mnohych utrpe-
niach a krizach, nadejal sa len na jediného Boha. Nehladal pomoc
u Tudi, ale u Boha. Prave o tom svedci jeho nasledujtica modlitba:

LXX: 2 Kvote 6 Oedc pov, €mi ool HATIO 0WOOV e Ek TAVIWV TV
dwKkOVTWV He Kol QoA He,

CSL: 2 i1 &fe mJH, Ha TA o\fnom'xz, iied ma © Bekyz roné\Lpsz MA H
HREARH MA:

™ IPEM BTTOD IR e T2 IoN M 2
SVK: 2 Hospodine, BoZe moj, na Teba som sa spolahol, zachran ma pred
vSetkymi, ¢o ma prenasleduju a vyslobod ma,

7, 2 — Tento Davidov vyrok odkryva krotkost a pokoru jeho duse.
Neprosi o potrestanie protivnikov, prosi len o pozbavenie, vyslobodenie
z ruk tych, ktori ho prenasleduji. V tomto versi prorok hovori, Ze sa
nespolieha na udskt pomoc, no chrani jedinti nadej — nadej na Hospo-
dina Boha a modli sa, prosi, aby ho Boh urobil hodnym svojej blahej
prozretelnosti, pretoze sa boji, aby ho ti, ktori mu hrozia vojnou, vrhntic
sa na neho podobne, ako divoké zvery a najduc ho bez Jeho prozretel-
nosti a pomoci, nezahubili aplne.

~Hospodine, BoZe mdj” — toto je vyjadrenie jeho osobitej lasky k Bohu.
Z prikladu spravodlivého Davida, hovori svititel Tichon Zadonsky, sa
modzeme naucit, ze spravodlivym a zboznym I'udom sa vo svete stavaju
mnohé utrpenia, znaSaji mnohé prenasledovania. No tie ukazu, na ¢o
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clovek kladie svoju nadej. Lebo vSetko zlo a nestastie, podobne ako liek
na davenie, poukazujui na to, ¢o sa ukryva v srdci.!

Tento vyrok, toto oslovenie je jednym z najcastejsich, ktoré pouzi-
vali biblicki pisatelia, ked sa obracali k svojmu Bohu. Ukryva v sebe
velku vieru starozdkonnych I'udi vo vSemohticnost a vSéevedomost Bo-
ha, ktory ich, ako ich ochranca a pomocnik, sprevadzal pri ich ¢innosti —
prorockej, knazskej, kralovskej, vojenskej ¢i pri akejkolvek inej kazdo-
dennej namahe. Aj novozakonni a cirkevni spisovatelia a pisatelia boho-
sluzobnych piesni vyuzivali Casto tento spdsob oslovenia Boha.

Privlastriovacie zameno ,mdj” je tu tplne namieste. Hoci je Boh Bo-
hom vSetkych, predsa len sa aj On sam ¢asto nazyva Bohom spravodli-
vych: ,Ja som Boh Abrahamov, Boh Izikov a Boh Jakubov.”? Preto David,
veriac vo svoju spravodlivost, nazyva Boha svojim Bohom.

Na Teba som sa spolahol”® — T j. nie na Chui$aja, nie na 'udsku mud-
rost, nie na jeho rozumnost a nie na svoj rozum, ale na Boha. Mozno sa
zda, ze su to jednoduché slova a Ze ich mozno hocikym vyslovit. No
mozno to tak nie je. Kto sa spolieha na ¢loveka alebo sa nasycuje hoci-
¢im pozemskym, napriklad mocou, peniazmi alebo inym, ¢o ludia po-
vazuju za oslnivé, ten nemoze povedat: Hospodine, BoZe méj, na Teba som
sa spolahol. PretoZe existuje prikazanie nespoliehat sa na kniezata* a je aj
povedané: Prekliaty je clovek, ktory sa spolieha na cloveka. Nie je spravne
davat cest, ktora patri Bohu, inému ako Bohu, tak aj spoliehat sa na
kohokol'vek okrem Boha, Hospodina vSetkych, nie je spravne. Lebo je
povedané: Moje spolahnutie od mladosti® a moj spev je Hospodin.”

Prorok David neocakdva zachranu od ludi a hoci st nadherné
a spasonosné slova Chusaja, prosi Boha o zachranu pred nepriatelmi,
no najméd pred duchovnym levom - diablom (v. 3), ktory chce ulovit

! [ecarmupv 6 cesmoomeveckom usvacHenuu. CBATO-yCIIeHCKas ITo9aeBckas AaBpa 1998, c. 22.
22Mjz 3, 6.

3 Okrem tohto miesta sa tento vyraz nachadza este v zalmoch 15, 1; 24, 1; 140, 8 a 142, 8.
4715, 3.

5Jer 17, 5.

6770, 5.

77117, 14.
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jeho dusu.! Ak, akoby David hovoril, mi chytrost ChtiSaja priniesla Zi-
tok, aby som sa mohol posilnit a ziskal ¢as na posily a pripravu na od-
razenie synovho atoku, teraz, ked sa blizi nas stret, nekladiem uz nadej
na neho, teraz ju uz chcem klast tiplne na Teba, Boze moj a chcem byt
zavisly len od Tvojej pomoci. VSetko ostatné — priatelia, spojenci a vojaci
— v8etko ponechdm na druhom mieste.

,Zachrdait ma a vyslobod’ ma”? — Ten sa zachrani, kto je v case boja
chraneny pred strelami. Vyslobodeny byva ten, kto byva vzdy chraneny
pred tymi, ktori ho prenasleduji, pred tymi, ktori sa pridali
k otcovrahovi, spoloc¢ne s nim sa pospinili krvou a Ziznia po krvi proro-
ka. Ten sa zachrani, kto je chory, vyslobodeny je ten, kto sa nachadza
v zajati. A tak, zachran ma, hovori prorok, ako chorého a vyslobod ma
ako zajatca, pretoze sa bojim, Ze znovu padnem do rak mojich nepriate-
lov.

Zachran ma, hovori prorok, pred viditelnymi nepriatel'mi, ktori ma
prenasleduju v terajSom zivote a vyslobod ma z rak neviditelnych ne-
priatelov, ktori hned po smrti budu dokladne hladat stopy hriechu na
mojej dusi a budu sa snazit ju ovladnut. A tak tu nachadzame dvojaka
modlitbu proroka: po prvé — modlitbu za terajsi Zivot a po druhé — mod-
litbu za zivot buduci.

V prvych slovach zalmu prorok vyjadruje tiplne spoliehanie sa na
Boha, ked sa nachadzal uprostred mnohych nepriatelov, ktori ho obko-
lesili zo vSetkych stran a prosi Boha o ochranu a pozbavenie sa nepriate-
lov. Akoby hovoril: Hl'a, Hospodine, Boze mdj, vSetci ma opustili, do-
konca aj moji najbliZ8i — moj syn Absolon, predtym aj mdj test kral Saul
—nahanajii ma a prenasleduju, niet nikoho, kto by ma obranil. Vsetci ma
prenasleduji, jedni radou, ini klebetami a zloreCenim, ini vojnami
a zbraniami. No ja na Teba jediného, Hospodine, kladiem moju nadej,
zachran a vyslobod ma z ruk vSetkych mojich prenasledovatelov.

1 Pozri APAHACHIV BEAVIKI, cB.: Teoperus. Toaxosarue na ncaamu. Mocksa : Baaro-
Bect 2009, s. 25.
2 Vyrok , Vyslobod’ ma” sa v Starom Zakone nachadza 27 krat.
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LXX: 3 unimote apmdon we Aéwv TV Puxr v pov pr Ovtog
AVLTQOUVHEVOL UNdE 0lOoVTOG.

CSL: 3 Aa He 1OrpAd NOKHTHTZ MKW  AFRZ ASwy¥ o, He chyg
ﬁgmmé\mpg, HHIRE IﬂAM/H)l!Jg.

T™: 2B TNY PIB W) MWD e 2
SVK: 3 nech (prenasledovatel) nikdy neschvati ako lev moju dusu, ked
niet vysloboditela ani zachrancu.

7, 3 — Tieto slova sti pokracovanim predchadzajicich a podavaja
vysvetlenie, preco sa prorok modli, aby bol najprv zachraneny pred
vsetkymi prenasledovateImi a potom vyslobodeny. Interpunkcéné zna-
mienko (¢iarka na konci druhého versa) urobi slova jasnymi: Zachriri ma
pred vsetkymi, ¢o ma prenasledujii a vyslobod ma, nech (prenasledovatel’) ni-
kdy neschviti ako lev moju dusu... V com je rozdiel medzi zachranenim
(owodv pe) a vyslobodenim (gvoad pe)? Taky, ze zachranit potrebuju ti,
ktori st1 bezmocni a vyslobodit ti, ktori sa nachadzaja v zajati. Preto, kto
je bezmocny, no objavi vsebe vieru, ten vlastnou vierou smeruje
k zachrane, pretoze je napisané: Tvoja viera ta zachrinila' a inde: Nech sa
stane podla tvojej viery.2 No kto potrebuje vyslobodenie, ten caka, Ze ini
za neho vyplatia dlznd sumu (vykupné). Preto ten, komu hrozi smrt,
ked vie, Ze je jeden Spasitel — Zachranca ajeden Vykupitel — Vyslobo-
ditel, hovori: Na Teba som sa spolahol, zachrdni ma od bezmocnosti
a vyslobod’ ma zo zajatia.

Svity Vasilij Velky pri objasneni tohto versa hovori, Ze tu mysli aj
na statocnych Bozich podviznikov, ktori pocas celého svojho Zivota
dobrovolne zapasili s neviditelnymi nepriatelmi. Ked' unikli pred vset-
kymi prenasledovaniami a nachadzali sa na sklonku svojho Zivota, vte-
dy sa knieza tohto sveta velmi snazi, aby ich zadrzal pri sebe — ¢i nena-
jde na nich rany, ktoré dostali v Case zapasu alebo nejaké skvrny
a odtlacky hriechu. A ak budu néjdeni nezjazveni a nepoSkvrneni, tak,
ako neporazitelni, ako slobodni, dostanti od Christa odpocinutie. Preto
sa prorok modli o budicom aj terajSom Zzivote. Tu hovori: Zachrdii ma

1Lk 7, 50.
2Mt 8, 13.
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pred vsetkymi, ¢o ma prenasledujii a tam, v case skusky: A vyslobod’ ma,
nech (prenasledovatel’) nikdy neschvdti ako lev moju dusu. A toto mdZeme
spoznat aj zo slov samotného Hospodina, ktory pred utrpenim povedal:
Uz prichddza knieZa tohto sveta a vo /proti/ Mne nemd nic.! No On, ktory
nevykonal hriech, povedal: diabol nemd nic; pre ¢loveka je prave dost,
ked' sa osmeli povedat: prichddza knieza tohto sveta avo /proti/ mne md
malo anevazne. Je naozaj vhodné mat obavy, aby sa toto (skaska)
snami nestalo vtedy, ked nebude pri nas ani vysloboditela, ani za-
chrancu.?

»Ako lev” — Pod levom tu prorok nazyva Absoléna kvoli jeho ne-
skrotnej ohromnej drzosti.> David ho ako jedného zo svojich hlavnych
nepriatelov prirovnava ku levovi, k jednému z najsilnejsich zvierat,
ktoré je také mocné a tak necakane a rychlo schmatne svoju korist, Ze sa
ju nikto neopovazi zachranovat alebo brat mu ju z jeho paztirov. Akoby
prorok hovoril: ,Ak ma Ty, Hospodine, nezachranis, nevyslobodi$
anespasis, tak modj nepriatel moéze uchmatnit moju dusu ako lev
a vtedy mi nik nebude mdct pomoct, nik ma nevyslobodi, ani nezachra-
ni pred jeho necakanym utokom.”* Prorok vidiac, Ze jeho syn je ovla-
dany diablom anachadza sa v jeho moci, prosi, aby sa mu nestalo to
isté> a ukazuje na pricinu, preco sa syn dostal do takého zlého stavu.
Aka je to pri¢ina? Hriesnostou, necestnostou a pychou odvratil od seba
Boziu pomoc.

Je mozné, ze prorok tu chape diabla a zlych duchov. Pretoze lev ma
Usta vydavajice smrad rovnako, ako ich md diabol, ktory sa nimi ritha
a zlore¢i. Levom teda prorok obrazne nazyva diabla.® ,Mame mnoho

1]n 14, 30.

2 Pozri BACUAVN BEAVIKUW, cs.: Teoperus. T. 1. Becedvt Ha ncaimot. Beceda 1a ncarom
cedomoti, c. 742-743.

3 Porovnanie s levom poukazuje na krutost Davidovych nepriatelov, ktori sa vrhli zbavit
ho zivota.

4 Prorok vola na pomoc Boha, ktory vytrhava ubohé ovecky z celusti vlkov.

5 Pozri HAMA,ZI,I/[V[, ertnickorIr: Toakosatue Ha ncaimu. 2. udaauue. Bstka 1874, c. 22.

¢ Rovnako chape toto miesto aj svity Jan Zlatousty: Diabol chodi ako lev s velkou zuri-
vostou, no ak utoci, na tych, ¢o maju Christa, kriz na cele, ohenn Ducha, lampas nikdy
nezhasinajuci, vtedy nebude moct na nich ani len pozriet, no obrati sa spét, bude utekat
a nebude sa moct vratit. Pozri na Pavla. Bol ¢lovekom, no tento lev sa ho tak bal, Ze ute-
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zverov,” pripomina prepodobny Teodor Studita, ,, velmi krutych zverov
— myslim tym duchov zloby: zlé zviera je pycha a vSetky ostatné nero-
zumné vasne, ktoré nielen vnoci, ale aj cez den trafalo napadaju
a snazia sa pohltit dusu. Preto blaZzeny apostol Peter prikazuje: , Bud'te
triezvi, bdejte, lebo vds protivnik, diabol, obchddza ako reviici lev a hl'add, koho
by zozral.“1 Co je ndm teda potrebné konat za tychto okolnosti? Ni¢ iné,
nez len sa usidlit pod krovom nebeského Boha? a zdrziavat sa vo vnutri
pred poblidenim zmyslov.”3

,Moju dusu” — Vo vztahu k Absolonovi je pod dusou nutné rozu-
miet Zivot proroka, ktory mu mohol otcovrah vziat. Dusa je pri¢inou
nasho Zivota — no my castokrat samotné doésledky nazyvame pojmami
pric¢in, ktoré ich sposobuju. Boh je povodcom pokoja, spravodlivosti
a podobne a my Ho nazyvame Pokojom, Spravodlivostou atd., o diab-
lovi potom hovorime, Ze je hriech, smrt, pretoze on je pri¢inou hriechu
i smrti.

»Neschviti” — Slovo ,,neschviti” tu nema doslovny vyznam, pretoZe
tu znamena odnatie alebo pozbavenie. Tento zalm je vlastny kazdému,
kto sa nachadza v utrpeni, no v tomto pripade pod prenasledovatelmi
treba chapat démonov a pod levom ich samotného vodcu — satana, kto-
ry sa snazi lovit nase duSe nahovaranim na hriech a ztfalstvo alebo ich
odchytit hned, ked vyjdu zo svojich tiel, t.j. po nasej smrti.

,Ked' niet vysloboditela ani zichrancu” — Tieto slova sti obsahovo
zhodné so slovami ukoncujucimi druhy ver$ a maja rovnaky vyznam
ako oni. Pojem ,,uysloboditela” je zhodny s ,,vyslobod’ ma” a ,,zdchrancu” je
zhodny so ,,zachrdri ma”. Jedinym skutonym vysloboditelom a zachran-
com je Boh, preto David hovori, ze hoci zhromazdil vojsko, no to nie je
podstatné, lebo ono nezachrani, ak nepride pomoc aj zhora. Preto inde

kal pred jeho odevom aj tieiom. Nemohol zniest vonu Christa, ktora vychadzala a Sirila
sa od Pavla, nemohol hfadiet na lampas cnosti. Pozri MIOAHH 31ATOYCT, cB.: beceda
Ha ncarom 7. In: Teopennst. Tom V. Cesito-Ycenenckas Iouaesckast Aaspa 2005, c. 66-67.

11Pt5, 8.

2 Pozri Z90, 1.

3 PEOAOP CTYAUNT, npern.: Teoperus 6 3 momax. T. 2. Maroe ozaamenue. Ozrauterue 117.
In: Tloanoe cobparue meoperuil cessmuvix omuoé Llepkeu u yepkosHovlx nucameieti 6 pycckom
nepesode (T. 6.). Mocksa 2011, c. 211.
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povedal: , Krdl' sa nezachrdni velkou silou a silny sa nezachrini velkostou
svojej moci”.! VSetka namaha a tsilie je bez Boha marne a zbytoc¢né.

LXX: 4 Kvote 6 Bedg pov, el Emoinoa tovto, el é0TLv Adikia €v xeQoiv
pov,

CSL: 4 IR wike MmO, dupe soTROpHYZ oiE, diye ETh HengiErd Bz Pgﬂg
Mmog,

TM: 502 Swowton NN mRpTon mby mm ¢
SVK: ¢+ Hospodine, Boze mdj, ak som to vykonal, ak je nespravodlivost
v mojich rukach,

7, 4 — Nasledujutca trojica verSov (4-6) je Davidovym vyznanim
vlastnej neviny sposobom vlastnym starozakonnej dobe, t.j. zaprisa-
hanim sa a prekliatim seba samého. Starozakonni 'udia sa casto zapri-
sahavali, najmd vtedy, ak iSlo o dokazanie neviny v sadnych procesoch.
Tento sposob vSak casto zneuzivali, vo svojich zaprisahdvaniach sa od-
volavali na Boha ako svedka, no Boh videl viac nez Tudia — Castokrat
videl vinu zaprisahajticeho sa a tak dopustil jeho obvinenie aj odstude-
nie. Prisaha bola aj formou zmluvy medzi dvoma stranami? a bola po-
tvrdenim dohody. Prisahal aj samotny Hospodin vo svojom prisfube
dat Izraelitom zaslibent zem alebo vyviest ich z egyptského otroctva.?
Zaprisahavat sa nesmelo hocikedy alebo na hocico. Ak sa niekto zapri-
sahal bez pri¢iny a nerozmyslene, pocitalo sa mu to za hriech: , Alebo ak
niekto nerozmyslene prisahal, Ze urobi nieCo zlé alebo nieco dobré, alebo ak
dokol'vek nerozmyslene pri prisahe vyslovil bez toho, Zeby si toho bol vedomy,
ked si to potom uvedomi, stane sa vinnym. Kto teda nejakym takymto spdso-
bom pritiahne na seba previnenie, nech sa priznd, ¢im sa prehresil, a nech pri-
vedie na obetu za svoj hriech Hospodinovi, na pokdnie za svoju vinu, ktorej sa

17,32, 16.
2 Pozri napr. 1Mjz 26, 28-31; 1Mjz 50, 5.
3 Pozri 2Mjz 13, 5; 4Mjz 14, 16. 23; 32, 11; 5M;j2 7, 8; 31, 7.
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dopustil, samicu zo stdda, ovcu alebo kozu. Kriaz ho zbavi hriechu a on sa mu
odpusti.”1

Najma posledny z trojice versov je formou prekliatia vyrieknutého
na samého seba. Takéto prekliatia, zaprisahania sa mali charakter dob-
rovolného zavazku pre seba samého daného pred Bohom — NajvySsim
a VSemohticim Sudcom. Takyto dobrovolny zavazok svedcil o hlbokej
a horlivej starostlivosti ¢loveka o svoju duchovn cistotu. Celé obratenie
sa Davida k Bohu ma potom takyto zmysel: Nech ma nepriatel zahubi,
ak som sa v nieCom previnil pred l'udmi aj Bohom. Na preskiimanie
skutkov Davida a jeho nepriatelov je potrebny stid a o takyto sud David
Boha v nasledujucich verSoch prosi (v. 7-10).

Aby bol dobre pochopitelny zmysel tychto slov a aj nasledujticich
versov zalmu, je nevyhnutné urobit kratku zachadzku do biblickej his-
toérie o vztahu krala Davida k nepriatefom. Nepriatefom krala Davida
bol najprv Saul, prvy izraelsky kral, vybrany z pokolenia Benjami-
novho. Saul zacal svoje kralovanie velmi rozumne, bol Bohu poslusny
a robil Bohu po voli. No velmi skoro sa stal tvrdohlavy, naladovy, hrdy,
zavistlivy a zly. Za to ho Boh odvrhol a odrial mu svoju blahodat. Ne-
skor ho prepadla hroznd zatrpknutost a pocity tzkosti. Ked Boh odvr-
hol Saula, prorok Samuel, podla Bozieho prikazu, prisiel do Betlehema
a pomazal za krala najmladsieho syna Jesseho — Davida, ktory pasol
otcove stada oviec. Od tej doby spocinula na nniom Bozia blahodat. Da-
vid, pomazany za krala, sa od toho casu stal aj Bohom inSpirovanym
prorokom, zostavoval Sviatym Duchom inSpirované Zalmy a nadherne
ich hraval na zaltari a inych hudobnych nastrojoch. Prave tymto svojim
umenim sa stal znamym aj kralovi Saulovi, bol pozvany na kralovsky
dvor, aby svojou hrou na hudobny nastroj a spevom zalmov odhanal
kralovu depresiu. Saul si spociatku Davida obltubil, urobil ho svojim
zbrojnoSom a dal mu za manZelku svoju dcéru. No ked vyslo najavo, Ze
bol Dévid pomazany za kréala nad Izraelom, vtedy ho Saul znenavidel,
zacal ho podozrievat zo zlych tmyslov, vsade ho prenasledoval ako
svojho najnebezpecnejsieho nepriatela a dokonca sa rozhodol zabit ho —
zacal ho prenasledovat s vojskom po horach i pustatinach. No David,

13Mjz. 5, 4-6.
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ukryvajtc sa pred prenasledovaniami Saula, neraz ho mohol zabit, ne-
raz bol Saul vydany do jeho riak ako nepriatel, no on ani v mysli nepri-
pustil, aby sa takto (zavrazdenim) pomstil svojim nepriatelom. Neza-
buidal, Ze je hriechom zabit cloveka, naopak, chranil Zivot Saula, pretoze
bol Bozi pomazany. Saul videl, ze David mu za jeho zlobu odplaca dob-
rom, no nehladiac na to, pokracoval vo svojom prenasledovani Davida.!

Dal$im podobnym nepriatelom Davida bol jeho vlastny syn Abso-
lon. Absolon bol hrdy a mocichtivy, chcel sa stat kralom Izraela. Preto
Istivo a falosne naviedol narod, klebetami a roznymi tiskokmi dosiahol
to, ze pritiahol na svoju stranu vojsko a vojvodcov a chcel si silou uzur-
povat otcove kralovstvo a zabit svojho otca Davida. David bol printte-
ny utiect z Jeruzalema a odist za Jordan, kde zacal zhromazdovat voj-
sko. S trpezlivostou znasal David toto tazké rozpoloZenie a nestastie, no
uvedomoval si, Ze Hospodin vSetko toto nestastie dopustil na neho pre
jeho hriechy. David sa vSak nddejal na BoZie milosrdenstvo a ¢inil po-
kanie zo svojich priestupkov. A nadej na Boha Davida nesklamala.
Hospodin mu pomohol. Vojsko syna Absoléna bolo rozprasené a sa-
motny Absolén zahynul tiez. Ti Izraeliti, ktori zostali Davidovi verni, sa
velmi radovali z vitazstva aj zo smrti Absoléna, no samotny David sa
neradoval. Bezute$ne plakal nad smrfou Absoldna, smutil, pretoze za-
hynul jeho vlastny syn? a pritom v stave nezmiereného s otcom, t;j. vo
svojom hriechu proti otcovi.?

Mnoho inych nepriatelov mal kral a prorok David, mnohi sa mu
snazili urobit zlé. Medzi nimi nachddzame napriklad aj Semeiho, o kto-
rom bolo hovorené skdr. No David Ziadnemu zo svojich nepriatelov
neodplacal za zlo zlom, prave naopak, snazil sa konat dobro za kazdé
zlo, ktoré mu jeho nepriatelia sposobovali. Takto postupoval so Saulom,
Absolonom, takto postupoval aj s dalsimi svojimi nepriatelmi. Pri stret-
nuti s Davidom, ktory unikal pred svojim synom Absolénom, Semei do
neho hadzal kamene a nadaval na neho. Ked vSak chcel Abessa, jeden z
Davidovych vojvodcov, potrestat Semeiho za tento skutok, vtedy kral

1 Pozri 1Kr 18. kap.

2 David si nezelal smrtf syna. Ked malo dojst k vojenskému stretu, svojim vojvodcom
nakazal chranit Zivot syna Absoléna — 2Kr 18, 5.

3 Pozri 2Kr 15. kap.
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David povedal: , Nechajte ho, nech zloreci, lebo Hospodin mu povedal, aby
zlorecil na Ddvida.”! Prave o takomto vztahu k svojim nepriatelom hovo-
ri kral David v tomto zalme a z Hospodina akoby chcel urobit svedka
svojho spravania sa voci nim.

,Hospodine, Boze mdj” — Prvy zo spominanej trojice verSov zacina
opdatovnym oslovenim Boha (v. 2), ktorého prorok vola za svedka —
dosvedcit jeho nevinu vo vztahoch ksynovi Absolénovi a ostatnym
nepriatelom. Prorok David neodkryva konkrétny hriech, smuti kvoli
svojmu synovi, nenazyva ho vSsak menom, pretoze sa hanbi za jeho sku-
tok. Vyjadruje sa narazkami: Ak, hovori, som vykonal svojmu synovi to,
¢o on robi proti mne — stal sa otcovrahom a zlodejom; ak som mu svojimi
rukami vykonal nieco nespravodlivé, ¢o by ho urazilo, nejaky ¢in proti
nemu - hoci som uz davno vytusil jeho zakerny tiimysel, ak som sposo-
bil nejakti ranu tym, ktori mu pomahali vo vojne proti mne a ktori sa mi
teraz odplacaju zlom za moje dobrodenia, ak som toto vSetko vykonal,
tak nech podlahnem svojim nepriatelom.

David odmieta, ze by vykonal nejaky zly skutok proti Bohu alebo
Iudom a tak terajSie prenasledovanie synom je tplne nespravodlivé
a nezasluzené. David nebol nikdy vierolomny, neklamal svojich priate-
lov, ale naopak zachrarioval toho, kto sa bez pridiny stal jeho nepriate-
lom. Takym bol jeho syn Absoldn, predtym aj kral Saul, voci ktorému
David ni¢ zlého neurobil, no zachranil ho pred porazkou - pri bitke
s Goliasom, nesiahol mu ani na Zzivot, hoci pocas prenasledovania Sau-
lom mal na to viacero prilezitosti.? Prenasledovania Davida Saulom boli
vysledkom chorobnej podozrievavosti Saula, ktory nespravodlivo pripi-
soval Davidovi mocichtivé amysly. Prave preto je v Zalmoch z obdobi
prenasledovani (Saulom alebo Absoléonom) casté Davidovo vyznanie
uplnej nevinnosti pred Bohom a fudmi a aj vyjadrenie nezasltizenia si
prenasledovani.

Ak som to vykonal” — Hoci tu D4vid nespomina konkrétny skutok
(to), z kontextu zalmu a okolnosti jeho napisania je zrejmé, ze hovori
o uzurpovani kralovskej moci, ktorého sa dopustil jeho vlastny syn

1 Pozri 2Kr 16, 5-10.
2 Pozri 1Kr 26. kap.
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a 0 jeho povstani proti nemu. Ci on toto vykonal, ked bol kralom jeho
predchodca Saul? Nie! Neziskal kralovstvo krvou, ziskal ho od Boha za
svoju Cestnost, slachetnost a bohabojnost. Ni¢ iné si neprial, len aby aj
po nom zasadol na trén jeho syn ako Bozi vyvolenec — v pokoji a laske.
A tiez: ¢i povstal proti svojmu otcovi? Nie! Nesiahal mu na zivot, vazil
si ho a pomahal mu vo vSetkom, ¢o otec potreboval. No jeho vlastny
syn, Absoldn, povstal proti nemu a dopustil sa velkého previnenia proti
zakladnému z Bozich prikazani: ,, Cti si svojho otca a svoju matku, aby sa ti
dobre vodilo a aby si dlho Zil...

Nespravodlivost' v mojich rukdch” — T.j. nespravodlivost v konani,
skutkoch. Takyto sp6sob obrazného vyjadrovania je Svatému Pismu
vlastny. Toto David nehovori z hrdosti, no musel poukazat na svoje

“q

dobré skutky. Nehovori o tom, ze dosiahol vysoky stupen cnosti, no
o tom, Ze neurobil ziadne krivdy svojim nepriatefom, Ze nespravodlivo
znasa ich prenasledovanie.? Pod spravodlivostou tu mame rozumiet
vSetko jeho konanie, nielen neopitovanie zla voci svojmu synovi
a ostatnym nepriatelom.

LXX:% el dvramédwka toig avtamoddovoiV HoL kakd, ATOTETOLY doa
ATO TV X000V LoV KeVOG,

J ’ ’ \ n i S £ . n
CSL: 5 f'lee BOBAANZ BOBAANYILING MH SAL, AA Wnap¥ g0 @ Eparz
MOHKZ Tz
TM: Dp™ I8 mShnNy v mS nhnyon S
SVK: 3 ak som sa pomstil tym, o sa mi odplatili zlom, tak nech padnem
(rukou) svojich nepriatelov spustoseny,

7, 5 — Druhy z trojice verSov hovoriacich o Davidovej nevine este
viac konkretizuje, v com spociva jeho nevina. Hovoril, Ze nema v rukach
nespravodlivost, Ze kond ¢estne, no teraz hovori, Ze sa neodplaca zlom,
a to nielen tym, ktori mu vykonali dobré, ale aj tym, ktori mu spdsobuju

12Mjz 20, 12.
2 Pozri ®EOAOPUT KUPCKU, 64.: M3vscHeliie ncarmos. Teopenms T. 2. Mocksa 2004, s.
32.
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zlo. Je mnoho druhov cnosti, nielen duchovna ¢istota, rozumnost, ale aj
odvaha, spravodlivost ¢i nepamaétanie na zlé. Na tato svoju vlastnost
poukazuje kral David a preto sa zaprisahava, Ze ak urobil nieco nespra-
vodlivé, tak nech bude marna jeho nadej, zbytocné jeho dufanie, prazd-
ne jeho spoliehanie sa na nevinnost vo vztahu k nepriatelom.

V tomto versi prorok hovori, Ze nielenze nezacinal krivdit, no eSte
sa aj krivdami nikdy nepomstieval. Mnohokrat mal v rukach napriklad
krala Saula anepomstil sa mu za jeho nespravodlivii nepriazen
a neziclivost. Preto teraz prosi Vladcu, ktory vsetko mudro spravuje,
aby ho sudil spravodlivo a ak niekedy urobil nie¢o podobné, tak nech
mu odnime svoju priazen, pomoc a starostlivost, ¢o vyjadruja slova nech
padnem (rukou) svojich nepriatelov spustoseny.!

Preco vsak hovori, Ze sa zlom nepriatelom neodplatil, ked je zna-
me, ze nad svojimi nepriatelmi zvitazil a aj jeho syn Absolon pri tom
zahynul? Na to mozno odpovedat tak, Ze zalm hovori o dobe pred vo-
jenskym konfliktom — ale ani v iom David nevidel dobré rieSenie, smrt
syna, hoci zradcu, velmi oplakal. Prorok David sa neraz stretol so za-
kernymi Tud'mi, no neodplacal sa im za ich postoj voci nemu. Az teraz,
ked mu bezprostredne hrozila smrt, zacal sa branit, pretoZze uz nevladal
znaSaf tak ohromné protizdkonnosti hrieSne zmyslajucich I'udi. Veril, Ze
nebude musiet vojensky riesit potrestanie svojich nepriatelov a Ze svo-
jim predstapenim pred nich ich zastavi, oni sa rozidu a nebudt pokra-
covat v prenasledovani a v imysle siahnut mu na zivot. Pozrite s akou
prezieravostou, obozretnostou a starostlivostou dava rozkaz svojim
vojakom, aby ochranili jeho syna a potom, ked dostal spravu o jeho
smrti, ako velmi nariekal.2

Pod nepriatelmi vo vyssie uvedenom mieste mozno obrazne chapat
neviditelnych nepriatelov a padntt od nich spustosenym a v ¢inoch
neuspe$Snym znamend neziskat nad nimi prevahu a nemoct ich zdolat
silou svojich cnosti. Davajtic takyto zmysel slovam proroka, treba aj tak
pripomenut, Ze ich hovori clovek nebaziaci po poctach a slave, no clo-

1 Pozri ®EOAOPUT KPCKU], 64., cit. dielo, s. 32.
2 Pozri 2Kr 17. kap.
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vek, ktory je sdm vystaveny nebezpecenstvu a ktory ich vyslovil preto,
aby si privolal pomoc.

, Odplatili“ — Vo Svdtom Pisme sa Casto pouziva vyraz ,Eozpddmic”
(&vtamoddoig — odplata, vratenie, ale aj pomsta). No pouziva sa nielen
vo vSeobecne prijatom zmysle, ked ¢lovek ucini dobro alebo zlo vtedy,
ked mu niekto predtym ucinil dobro alebo zlo, t.j. odplati sa mu za jeho
skutok, no aj vo vztahu k comukol'vek, co sa este len vykona, t.j. odplati
sa za eSte nevykonané, ¢o sa vztahuje najma na milostivého Boha, ktory
nas odmenuje skor, nez vykondme svoj skutok voc¢i Nemu, ako napri-
klad na tomto mieste: , Odplat’ svojmu sluzobnikovi”! — namiesto toho, aby
povedal ,daj” (ako prvy), povedané je ,odplat” (za nieco). ,Dat” zna-
mena polozit pociatok dobrocinnosti, ,odplatit” znamena namerat rov-
nako za urobené nam dobro alebo zlo. Odplata je akoby opatovny, dru-
hy pociatok a vratenie preukdzaného ndm dobra alebo zla. ,Ja si mys-
lim,” hovori svaty Vasilij Velky, ,ze ked sa v Pisme namiesto prosby
vyjadruje akoby nejaky trest, vymahanie a pouzije sa odplata, vtedy sa
poukazuje na zmysel, podobny tomuto: Aky dlh starostlivosti o deti
prirodzene a nevyhnutne spociva na rodi¢och — taky prosim maj aj vo
vztahu ku mne. Otec sa skuto¢nou laskou k defom zavézuje premyslat,
starat sa o ich zivot. Lebo je povedané: ,,...nie deti maju sporit pre rodicov,
ale rodicia pre deti,”? aby im pocas zivota zabezpecili aj prostriedky
k zachovaniu Zivota.”3

., Spustoseny” — Pusty, prazdny zostane ten clovek, ktory stratil Bo-
ziu blahodat. Christos nam neprikazal nemat nepriatelov (t.j. nepove-
dal, Ze nas zivot bude bezstarostny), to nie je v nasej moci, no nenavi-
dief ich alebo nie — to ako I'udia mo6Zeme. A ten, kto nds nendavidi, ne-
hladiac na nasu blahosklonnost k nemu, ten ndm sposobuje velku od-
menu. Prorok rovnako dava za hriech to, ked clovek zacne konat zlo
a aj to, ked clovek opldca za zlo. Krotky, dobro milujtici Isus Christos sa

17,118, 17.

22Kor 12, 14.

3 BACUAMI BEAVIKIH, cB.: Teoperius. T. 1. Becedut 1a ncaimot. Beceda Ha ncarom cedomotl,
c. 474.
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neodplatil bezboznym Zidom zlom za ich zlo. Aj na kriZi za nich vystie-
ral ruky a modlil sa: ,Otce, odpust im.”1

Posledna cast versa je obraz prevzaty z vojenského prostredia, kde
vitaz odchadza s plnymi rukami, t.j. s vojenskou koristou, a porazeny
byva spustoSeny, poniZeny, opusteny avjeho rukach sa ni¢ nena-
chadza. Aj spravodlivy, podla slov svidtého Atandza Velkého, ma plné
ruky, tj. ma Boziu priazen, pomoc, ochranu, no hriesnik ostava opuste-
ny a bez Bozej priazne.2

Najvaznejsou vinou kazdého kniezata je, pripomina svity Vasilij
Velky, ak je prirychly k pomste a ked vymysla vSetky mozné spdsoby,
ako odplatif rovnakym dielom tym, ktori ho urazili. Ako nauci druhého
neodplacat inému zlom za zlo, ked on sam pouziva vsetky prostriedky,
aby sa pomstil a spdsobil zlé tym, ktori mu spdsobili ranu, nenasledujtic
tak Slachetnost Davida?? Tuto Davidovu vlastnost opisujiit mnohé boho-
sluZobné texty.

Svaty Jan Zlatousty* hovori, Ze slova tohto ver$a su pre nas ob-
zvlast dolezité, pretoze je dobré nekrivdit, neurazat a podobne, no
omnoho lepsie a hodnejsie mudrej duse je nepomstievat sa za krivdy
aurazky. Hoci Zakon povoloval pomstu — ,o0ko za oko a zub za zub,”>
David, Slachetny alaskavy, nielenze neporusoval Zakon, no svojim
konanim prevysil ustanovenia Zakona, pretoze to povazoval za cnostné.
Pre nas, ktori sme pod blahodatou, a nie pod Zakonom, je nevyhnutné,
aby sme sa nielen nepomstievali, ale konali dobré vsetkym nasim ne-
priatelom: , Milujte svojich nepriatelov, Zehnajte tym, ktori vds preklinajii,
robte dobro tym, ktori vds nendvidia a modlite sa za tych, ktori vds hanobia

1Lk 23, 34.

2 AGAHACHUI BEAVIKII, cs., cit dielo, s. 25-26.

3 BACUAUI BEAVIKUM, cB.: Teopenus. T. 1. Toaxosanue na npopoxa Mcauto. In: TTorroe
cobpariue meopenuil cesmuvix omuos Llepisu u ueprosrvix nucamenet ¢ pyccxom nepesode (T.
3.). Mocksa 2008, c. 657.

4 Pozri MIOAHH 3AATOVYCT, cs.: beceda na ncarom 7. In: Tsopenus. Tom V. CeaTo-Ycnen-
ckas ITouaesckast Jlaspa 2005, c. 68—69.

5 5Mijz 19, 21.
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a prenasleduju”! a inde: ,, Ak neprevysi vasa spravodlivost’ farizejov, nevojdete
do BoZieho Krdlovstva.”?

LXX: ¢ kxataduwdat doa 6 €x000¢ TV PuxI|v Hov Kal kataAdpor kal
katamatiool €ig ynv v Cwrv pov kat v d0&av pov elg xoLV
KATaoknvwoat didpaAua.

CSL: 6 da nowmenérz o\?ﬁw KPA/FZ ASw¥ mon, B a4 nocTArHETZ,
NONEPETZ B2 FEMAI KHESTZ MOH, H tad6¥ mon &z MEQTE BIEAHTE.

TM: 2D 12U TRy "D m POy O b wmy K AT ¢
SVK: ¢ tak nech nepriatel prenasleduje moju dusu, nech vezme a usliape
moj zivot do zeme a moju sldvu do prachu usidli.

7, 6 — Tieto Davidove slova koncia jeho zaprisahanie sa. Ked sa my
modlime tento zalm, prekliname samych seba, ak odplacame zlym za
zlé. Berieme na seba toto Davidovo zaprisahanie sa, no ak kvoli slave od
Iudi koname dobré skutky, tak svoju nebesku slavu obraciame na po-
zemsky prach. Prorok v tomto versi prosi, aby bol vydany do ruk vidi-
telného ¢i neviditeIného nepriatela, ak urobil nieco, co povedal
v predchadzajucich versoch (v. 4-5). Pouziva tu zdvojené vyrazy, kto-
rymi chce zndsobit silu svojich slov: prenasleduje — vezme — usliape — usidli,
dusu — Zivot — sldvu, do zeme — do prachu.

. Prenasleduje — vezme — usliape — usidli” — Tieto slovesa prorok vyslo-
vil v chronologickom poriadku, ¢i uz budeme hovorit o viditelnych
alebo neviditelnych nepriateloch cloveka. Nepriatel, ak chce cloveka
zahubit, najprv ho prenasleduje, ked nastane vhodna doba schmatne
ho, vezme do svojich ruk, potom ho svojou mocou ponizi, usliape jeho
cest ako cloveka a potom ho do prachu zeme pochova - usidli. Je to
taktiez pokraCovanie prirovnania Davidovych nepriatelov k zarivym
levom, t.j. podobne ako lev nech ma prenasleduje nepriatel, nech ma

1TMt5, 44.
2Mt 5, 20.
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dostihne, schmatne, zahubi, nech ma ponizi a zniéi spolu s mojim Zzivo-
tom aj moju slavu.!

,Moju dusu” — Pod dusou je tu potrebné rozumiet samotného pro-
roka ako prenasledovaného, ale aj vecny Zivot, ktory pojem dusa, ako
nesmrtelna, symbolizuje. DuSa spravodlivého, oddeliac sa od put tela,
ma zivot ,s Christom ukryty v Bohu”? tak, ze moze povedat spolu
s apostolom: ,A neZijem uz ja, ale Zije vo mne Christos. A kym teraz Zijem
v tele, Zijem vierou.”® No duSa hriesnika, ktory Zije podla tela, ponore-
ného do rozkosi, ziadostivosti, je akoby ponorena v bahne. Nepriatel
(diabol) sa snazi eSte viac ju poskvrnit a takpovediac pochovat ju do
zeme, posliapavajuc ju svojimi nohami.

,,M0j Zivot” — Pod Zivotom je tu potrebné rozumiet terajsi zivot — Zi-
vot tela, o ktory ho chcti nepriatelia pripravit (nech vezme a usliape). Zi-
gaben pod Zivotom rozumie krv, pretoZe krv je synonymom Zivota, jeho
pri¢inou ako jedna zhlavnych elementov, zktorych pozostava ziva
bytost.4

A moju slavu do prachu usidli” — Svatych, ktori majt svoj pribytok
na nebesiach a zhromazduji si blaha vo vecnych pokladniciach, ich
slava je na nebesiach, no o Iludoch telesnych (priptutanych k pozemskym
veciam) a podTa tela Zijtcich sa hovori, Ze ich sldva sa do prachu usidli —
rozpadne sa, strati sa. Kto sa chvali pozemskym bohatstvom, kto sa
domaha kratkodobej cti od Tudi, kto kladie nadej na telesné vymozenos-
ti, ten ma slavu pri sebe, no jeho slava sa nevznasa k nebu, no prebyva
s telom v prachu zeme. Zigaben pod slavou rozumie prorokove telo,
ktoré mnohi obdivovali a ctili si ho za jeho silu a dostojnost, ktora mu
davalo kralovské postavenie. Slova do prachu usidli potom znamenaju,
ze jeho telo bude zvrhnuté na zem a zmeni sa na prach.5

V doslovnom vyklade tu David hovori o slave ako krala, o kra-
lovskej moci a samotnom kralovstve, ktoré strati v momente svojej po-

1 Pozri HAMA,ZI,I/[V[, ertnckorIr: Toakosatrue Ha ncaimu. 2. usaauue. Bstka 1874, c. 22.

2Kol 3, 3.

3 Gal 2, 20.

4 Pozri 3VITABEH, E.: Toakosas Ilcarmupb u3vAcHeHas 10 CEAMO-0MeUecKuM mMoAKOGAHUIM.
SlceneBo 2000, c. 53.

5 Pozri SUT'ABEH, E., cit. dielo, s. 53.
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razky — nech ma teda prenasledujui, ako lovna zver, nech odnimu mgj
zivot a moje telo posliapu nohami a aj moju slavu nech na prach obratia,
aby aj spomienka na moje meno zanikla a rozptylila sa ako zemny
prach. Svity Jan Zlatousty tu poznamenava, ze prave z tychto slov je
vidiet smelost spravodlivého a jeho najcistejSie svedomie. Ak by nebol
o sebe tplne presvedceny, tak by sa neodsudil na také fazké utrapy. Na
aké utrapy sa odsudzuje: namahat sa bez uzitku, darovat nepriatelom
vitazstvo nad sebou, zomriet a pritom neobycajnou smrtou, no tak, aby
aj pamiatka na neho vymizla — neslavnou smrtou. Samozrejme, neod-
sudil by sa na to vsetko, ak by vo svojom svedomi nebol presvedceny
0 svojej nevine.!

Ako bolo povedané, uvedené slova tohto verSa mozeme vztahovat
aj na neviditelného nepriatela — diabla. Potom sa tu nachadza Zelanie
proroka, Ze ak vykonal nieco zlé, tak nech je prenasledovany tymto
nepriatelom a olupeny, pretoze bez BoZej pomoci nema sil viac unikat
pred jeho utokmi — nech je do zeme zadupany jeho Zivot, t,j. privedeny
k marnym skutkom a hriechu. To prave znamena slovo usliape, pretoze
nepriatel na konci zapasu zvycajne nohami Sliape po porazenom a silne
udiera leZiaceho nepriatela. No pritom trpi nielen telo, ale poSliapavana
je aj jeho cest, t.j. samotny rozum, pretoze rozum je slavou a cfou nasej
duse.

Vers kondi vyrazom ,dudpaAua”, ktory podla viacerych exegétov
na tomto mieste znamenda prechod od vyznania neviny k oslave Boha
ako spravodlivého Sudcu a prosbe o spravodlivy siid nad nim ajeho
nepriateImi, tj. ide ozmenu v obsahovej Struktire zalmu, pri ktorej
mohlo dochadzat aj k zmene hudobného ¢i interpretacného prednesu.

Verse 4-6 tvoria Davidove modlitebné vyznanie neviny. A jeho
modlitba bola vypocuta. Preco? Treba si vzdy pamétat, Ze nie je potreb-
né sa iba modlit, no modlit sa tak, aby bol clovek vypocuty. Modlitba
nie je dostato¢nd, aby clovek dostal zelané, ak ju nebude prinasat tak,
ako je lahodné, ako sa patri Bohu. Aj farizej sa modlil, no nemal z toho
uzitok, Zidia sa tiez modlili, no Boh sa odvratil od ich modlitieb, preto-
Ze sa nemodlili, ako sa mali. Preto je potrebné modlif sa takou modlit-

1 Pozri IOAHH 3/1ATOVYCT, cB.: beceda na ncarom 7, c. 70-71.
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bou, ktord by mohla byt tplne vypocuta. To prorok vyjadril aj v pred-
chadzajuicom zalme, kde prosil nielen byt vypocutym, no spolu s tym
urobil aj vSetko potrebné zo svojej strany: ,,Lebo v smrti nik na Teba ne-
spomina, v podsveti Ta kto bude vyzndvat? Vycerpal som sa mojimi po-
vzdychmi, kazdi noc omyvam svoje l6Zko, slzami moju postel’ zmdcam. Zmiite-
né je od ziirivosti moje oko, zostarel som uprostred vsetkych mojich nepriatelov.
Odstiipte odo miia vsetci, ktori kondte neprdvost, lebo Hospodin vypocul hlas
mdjho ndreku, Hospodin vypocul moju prosbu, Hospodin prijal moju modlit-
bu.”1 Vsetko toto: narek, slzy, povzdychy, stranenie sa hriesnych Iudi
a strach pred Bohom st dostato¢né na to, aby bol ¢lovek Bohom vypo-
cuty. ,,Aby bol ¢lovek vypocuty Bohom,” hovori svéty Jan Zlatousty, ,to
zavisi od nasledujtcich veci: 1. ¢i sme hodni dostat ziadané; 2. ¢i sa
modlime v stlade s Bozimi zakonmi; 3. ¢i sa modlime neprestajne; 4. ¢i
neprosime o nieco Iudské; 5. ¢i prosime uzitocné; 6. ¢i plnime potrebné
aj zo svojej strany. Ako od tohto zavisi, ¢i je clovek vypocuty, tak od
opacného zavisi to, ¢i je clovek nevypocuty, hoci by sa modlil aj spra-
vodlivy clovek.”? Okrem toho, nevypocuti byvame aj kvoli dalsej prici-
ne a to vtedy, ked, modliac sa, neprestavame hresit. Taktiez, ak prosime
nieco proti svojim nepriatelom, vtedy nielenze nebudeme vypocuti, no
eSte tym urazame a zarmucujeme Boha. Modlitba je liek. No ak nevie-
me, ako je potrebné podat tento liek, vtedy z neho nemame Zziaden uzi-
tok.
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OTEC PORFYRIOS

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Uvod

Starec Porfyrios nenapsal a nevydal Zadnou knihu. Mezi zachova-
lymi osobnimi pisemnostmi vynika dopis na rozlouc¢enou publikovany
v knihach o jeho zivoté.! Starctiv duchovni odkaz nalezneme pouze ve
svédectvi jeho posluchacti a jeho blizkych lidi. Jsou to svédectvi zavazna
a hluboka. Monografie obsahuje vybér nejzavaznéjsich témat blizkych
kazdému véficimu srdci, o kterych starec Porfyrios hovofil. VétSinou
jsou to odpovédi zpovédnika na otazky duchovnich déti stale aktudlni
a zivé.

Témata nejsou fazena podle néjakého predem stanoveného mys-
lenkového systému. Nebylo by to ani mozné, nebot vypovidaji o du-
chovnim Zivoté a niterném vztahu k Bohu, jenz zadny systém nemtize
cele postihnout.

Zivotopis

Otec Porfyrios se narodil 7. inora 1906. Pochézel z chudé rodiny,
ktera zila v obci Agios Ioannis na Ebii.? Jeho otec Leonidas Barairaktaris
byl rolnikem a se svou choti Helenou mél jesté ctyfi dalsi déti. Nejstarsi
z nich dcera Vasilika zemfela ve véku jednoho roku.?

Chudoba donutila pozd€ji Leonida Barairaktarise odcestovat do
Ameriky, kde jako délnik téZce pracoval na stavbé Panamského pripla-
vu. Jinak by nedokazal uzivit pocetnou rodinu. Vypravi se o ném, Ze
v mladi chtél jit do monastyru, ale Hospodin mu ukazal jinou zivotni
cestu. Stal se zalmistou a byl dokonce pomocnikem svatého Nektarie
Eginského,* kdyz ptisobil jako kazatel na Ebii.>

1T KALIATSOS A.: Starec Porfyrij, Clovede, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008.

2 Ebie je druhy nejvétsi ostrov v Recku.

3 TQANNIAH K.: O I'epwv Hopgvpioc, Maptvpiec kai "eumnetpiec. AOnva 1993, s. 25.
4 Tamtéz, s. 25.

5 KRYSTOF (Pulec), metropolita: Svaty Nektarios Eginsky. PreSov 2006, s. 24.
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Ve svatém kitu dostal otec Porfyrios jméno Evangelos. Od malicka
pracoval na malém hospodafstvi. Do obecné skoly chodil jenom jeden
rok. Po odchodu zivitele rodiny do zamoii musel past ovce na horskych
pastvinach. Tehdy ve volnych chvilich zacal cist Zivotopis svatého Jana
Kalyvity ze Svaté hory Athos. ,Pfi cteni,” jak sdm vzpoming, ,se ve
mné zrodila touha odejit ze svéta a stat se mnichem. Nevédél jsem
o tom nic. Do té doby jsem nevidél ani jednoho mnicha.”?

V sedmi letech pracoval Evangelos jako pomocnik v nedaleké pro-
dejné uhli. O néco pozdéji jej matka poslala pracovat do kolonidlu
v hlavnim mésté Ebie Chalkidé. Ukazal se jako velmi dobry pracovnik.2
Byl uvazlivy, upfimny, peclivy a spolehlivy.?> Majitel obchodu si jej za-
miloval a nechal si od néj ve volnych chvilich pfedzpévovat cirkevni
hymny, které Evangela naucil jeho zbozny otec — Zalmista.*

Po dvou letech prace v Chalkidé umoznil Evangelovi pfibuzny zis-
kat 1épe placené zaméstnani v Pireu. Kolonial v Pireu byl vétsi a patfila
knému také kavarna. V kolonidlu nakupovali také svatohorsti mnisi,
kteti rozdavali brozurky o svétcich. Jedna z nich obsahovala téZ Zivoto-
pis sv. Jana Kalyvity. Evangelos si vzpomnél, jak ho cetl, kdyz pasl ovce.
V noci pri slabém svétle petrolejky jej znovu procital ve své podkrovni
komtirce a jako kdysi na pastvinach zahotel touhou nasledovat toho,
jehoz zivotni osud mu byl tolik blizky.5

Svaty Jan Kalyvita se totiz stal mnichem ve velmi mladém véku.
Pozdéji ale dostal tézky tikol, kterym mél projevit velikou lasku k Bohu
— nebeskému Otci. Tento tikol spocival v tom, Ze se vratil do svého rod-
ného domu ke svym bohatym rodi¢im a nikym nepoznén Zil v jeho
blizkosti jako poustevnik v nuzné chaloupce, fecky kalyvé. Od niz do-
stal prizvisko Kalyvita. Dal se poznat az tésné pred smrti, kdyz vratil
mamince evangelium, jez od ni v détstvi dostal.6

TTIOPOYPIOZL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid. Korjtn 2007, s. 31.

2 TOANNIAH K.: O T'epwv Hopdvprog, Maptvpiec kai “eumnerpiec, AOnva 1993, s. 25.

3 TIOPOYPIOL, ‘O Ooiog I'epwv: H Ayanwipoa kapdia. Kovraguwtiocoa Kategivng, s.100.
4 TIOPOYPIOL, I'epovrog KavookaAvBitou: Biog xai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 33.

5 TIOPOYPIOZL, T'epovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 34.

6 TIOPOYPIOL, T'egovrtoc: Oavuaocta yepovota kat ovppolec. MnAeot 2006, s. 16.
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Evangela povzbudilo v touze stat se mnichem téZz vypravéni starsi-
ho pana ze sousedstvi, ktery kdysi na Svaté hote Athos pobyval, ale
nevydrzel tam a vratil se do svéta. Cely dalsi zivot pak litoval tohoto
kroku.!

Vypravéni pana ze sousedstvi o Athosu vedlo Evangela, jemuZz pro
jeho milou povahu vSichni fikali Angele, k pevnému rozhodnuti odejit
na Svatou Horu. Dvakrat se o to pokusil marné. Rekl svému chlebodar-
ci, Ze jede navstivit rodinu na Ebii, nebot na Athos by jej dvanactiletého
nikdy nepustil. Z cesty se ale vratil, nedalo mu svédomi, ze svym cinem
ve spojeni se 1zi hluboce zarmouti maminku. Az na tfeti pokus uskutec-
nil, co si pfedsevzal. Avsak podafrilo se mu to jen diky veliké Bozi milos-
ti.2

Uvédomil si, Ze mtize mamince ze Svaté Hory poslat zpravu
s vysvétlenim a Ze ho jisté pochopi. Na lodi ze Soluné plovouci ke bre-
héim Athosu se jej ujal starec Pantelejmon, ktery se vracel do své kalyvy
sv. Georgia.> Moudry starec rozpoznal v Evangelovi Bozi predurceni
k mnisstvi a prohlasil jej za svého synovce. Jenom tak mohl nezletily
Evangelos na Svatou Horu, nebot dodnes je vstup déti na Athos bez
doprovodu dospélych pfibuznych prisné zakazany.*

Otec Porfyrios na tento sviij prvy dramaticky pfijezd na Svatu Ho-
ru pozdéji vzpominal: ,A tak jsme se se starcem ,mym strycem’, ktery
se stal i mym duchovnim ucitelem — jménem Pantelejmon, odebrali do
skitu. Chtél bych fici, ze Bith pro mne nehodného ucinil mnoho divti.
Jeho ruka mé vsude ochranovala. Také v tomto pfipadé mé ruka BoZzi
pfivedla do rukou svatého starce a duchovniho ucitele, ktery mé tehdy
prijal za svého. Btih jej poslal, aby mé zachranil. Byl to velky zazrak
Bozi prozietelnosti. Jesté mnohokrat mi pomohl, avsak pfedevsim mu
vdécim za to, ze tak maly jsem se dostal na Svatou Horu, i kdyZ to neby-
lo dovolené.”s

TTIOPOYPIOZL, T'epovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 35.
2TIOPOYPIOL, ‘O Octog T'epwv: H Ayanwoa xapdia. Kovraguotiooa Katepivng, s. 101.
3 TIOPOYPIOL, I'egovtog: Oavuaocta yepovota kat ovpporec. MnAeo1 2006, s. 16-17.

4+ TQANNIAH K.: O TI'epwv Hopgvpioc, Maptupiec kai "eumnetpiec. AOnva 1993, s. 26.

5 TIOPOYPIOZL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 45.
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Svatd hora Athos

V kalyvé svatého Georgie Zil starec Pantelejmon jesté se svym rod-
nym bratrem lanikiem. Maly poslusnik , Angelos” v nich nalezl zainé
vzory pravého mnisského zivota. Pocatky mél nelehké. Byl maly a ne-
umél ani dobfe &st a psat. Pii bohosluzbach se nejprve nauil Zaltat.
Brzy jej znal nazpamét. Ve volnych chvilich cetl také Novy Zakon
a cirkevni kanony.!

Jeden zjeho prvnich zivotopiscti Kleitos Ioannidis o ném napsal, Ze
kdyz ukoncil pouze jednu tfidu obecné skoly, jeho slovnikem bylo Pis-
mo svaté. Dokdzal se naucit béhem nékolika let tolik, co my ve Skolach
ana univerzitach s knihami a za pomoci pedagogu.?

Poslusnik Evangelos se tucastnil vsech bohosluzeb konanych
v chramu sv. Trojice, hlavnim chramu skitu, i ostatnich, kde slouzili
otcové starec Pantelejmon a lanikis z kalyvy. Ostatni ¢as vénoval praci
podle pokynti duchovnich otcd, staral se o zahradu, pfipadné pfipravo-
val dfivi na otop a konal dalsi pomocné prace.’?

Bah svoji milosti provazel Evangela. Svoji laskavou tvar mu uka-
zoval také skrze zazraky. Prvy veliky se vjeho zivoté udal, kdyz jej
starci poslali do lesa pro dfivi. Pfi hledani vhodného paliva zasel do
vzdaleni rokle. Sekdnim sousky si pfivodil nebezpecny traz. Sekera
necekané vyletéla z topurka, zasekla se mu do nohy a pretala tepnu.
Z nohy se vylila krev, nikdo nebyl na blizku. Ze vSech sil zacal volat
Matku Bozi, ochrankyni athoskych mnichd o pomoc: ,Pfesvata Bohoro-
dice, pomoz mi!” Krev se mu v té chvili zastavila. Na tento prvy zazrak
vzpominal s vdéénosti a skromné k tomu dodal: “Tehdy jsem mél pev-
nou viru a nebyl jsem takovym hfisnikem, jako nyni....”*

Oba duchovni otcové svého malého poslusnika milovali, ale neda-
vali mu to prilis znat. U¢ili jej hlavné pravé pokote a modlitbé. Dali mu
,koboschini” (¢otky ¢ili pravoslavny rtizenec) a pozehnani, aby kazdy
vecer opakoval , Pane Jezisi Kriste, smiluj se nade mnou.”5 Poznali brzy,

TTIOPOYPIOZL, T'epovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 50.
2 TOANNIAH K.: O T'epwv Hopdvprog, Maptvpiec kai “eumnetpiec. AOnva 1993, s. 27.
3 Tamtéz, s. 26.

4+ KALIATSOS A.: Starec Porfijrij, Clovede, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 15.
5 TIOPOYPIOZL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 58.
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Ze vSe co Cini, déla s velikou laskou k Bohu, Ze je ve vSem poslusny,
ctnostny a vede poctivé duchovni zapas. Rozhodli se mu proto udélit
mnisskou schimu s novym jménem Nikita. Mél tehdy jen 14 let.!

Do velké schimy byl monach Nikita oblecen o tii roky pozdéji se
souhlasem igumena monastyru Megisty Lavra, do jehoZ kanonické
spravy skit Kavsokalivou patfi. Mél tak velkou radost, Ze se utekl do
kalyvy. Touzil po tichu, aby slysel Kristtiv hlas.2

Diky upfimné a vSeobjimajici lasce ke Kristu, hluboké pokore, od-
dané poslusnosti duchovnim otctim a stalé modlitbé navstivila monacha
Nikitu Bozi milost v takové mife, ze zacal mit schopnost vidét véci skry-
té, nazirat udélosti minulosti i pfitomnosti a mél casté vidéni udalosti
budoucich.? Toto navstiveni Bozi milosti se odehralo jako silny duchov-
ni zazitek v jeho Sestnacti letech.*

Byl vecer pfed vSeno¢nim bdénim, které na Svaté Hofe trva celou
noc a kondi az pred usvitem. Monach Nikita ¢ekal v chrdmové predsini
na zacatek bohosluzeb. Necekané prisel i starec — Dimas, pozivajici po-
vést svatosti. Pochdazel z Rusi a pfebyval sam v jeskyni v blizkosti skitu.
Domnival se, Ze v pfedsini nikdo neni a zacal konat hluboké poklony
a vroucné se modlit pfed zavienymi chrdmovymi vraty. Nikita tehdy
pocitil, jak BoZi milost vychdzi ze starce Dimy a celého jej prostupuje. Po
konci ,igripinie” (vSenocniho bdéni) po pfijeti svaté Eucharistie se ocitl
mlady mnich vtak velikém vytrzeni, ze bézel do své kalyvy s ro-
zepjatyma rukama volal: ,Slava Tobé Boze, slava Tobé Boze, slava Tobé
Boze.”5

Monach Nikita pomalu zacal rozpoznavat, jak mimofadné duchov-
ni schopnosti mu darovala Bozi milost. Dar vidéni ale nikdy neuzival
pro svoji potfebu, nikdy jim nic neziskal. Ani kdyz byl sam nemocen,
neprosil za své uzdraveni. Trpélivé snasel vsechny nemoci, které jej

TTIOPOYPIOL, ‘O Octog T'epwv: H Ayanwoa xapdia. Kovraguotiooa Katepivng, s. 106.
2 TIOPOYPIOL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 77.

3 TIOPOYPIOL, I'egovtog: Oavuaocta yepovota kat ovppolec. MnAeo1 2006, s. 17.
4TIOPOYPIOL, ‘O Octog I'epwv: H Ayanwoa kapdia. Kovraguotiooa Katepivng, s. 106.
SIQANNIAH K.: O I'epawv Ioppvpioc, Maptvpiec xai “eumeipiec. AOnva 1993, s. 28.
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provazely po cely Zivot. Pamatoval si slova svatého apostola Pavla, Ze
v nemoci se ukazuje ,Bozi moc”.!

Po druhé silné ucitil navstiveni Bozi milosti, kdyz o samoté, v lese
poslouchal zpév slavika. Oc¢i se mu zalily slzami. Byly to stejné slzy Bozi
milosti, jaké mu daroval starec Dima. ,Nemohu vyjadrit to, co jsem
prozival,” svéfil se svym blizkym pozdéji. ,Pfemyslel jsem, proc¢ slavik
zpivé tak nadherné hymny? Cek4 néjakou pochvalu? Jisté nikoliv....
Ptal jsem se sam sebe, pro¢ on se miize skryvat a ja ne...? Chvali svého
Stvoritele. Oslavuje Boha.”2

Mlady monach povazoval slaviky, ale i ostatni stvofeni za andély
Bozi. Boha ve skrytosti oslavuji. Jenom my neslySime jejich hlas. Nikita
jej slysel a ,,vidél” i hluboko do zemé€, kde prameni pitna voda. Na ja-
kém misté je tfeba kopat a kolik metrt hluboko, abychom na ni narazi-
13 Zil prostoupen Bozi milosti.

O této své mimoradné zkusenosti hovofil velmi malo. Vlastné jen
kdyz se snazil ochranit své blizké od nebezpecnych pobloudéni. Lidé
véfici upadaji casto do mylnych predstav o Bozi milosti. Na misto Boha
k nim pfichazi Pokusitel. Upozornoval proto, ze Bozi milost neni véda
nebo druh uméni. Nikdy se nemyli. P¥ichazi-li, napliiuje ¢lovéka rados-
ti. Tuto radost vSak musime odliSovat od falesné radosti, ktera ublizuje.
Clovék obdateny Bozi milosti nikdy nejedna, jak chce, ale vzdy jen jak
mu Bozi milost fikd. Pfichazi jen tam, kde zije opravdova pokora, stala
modlitba a laska ke Kristu.*

Monach Nikita se touzil stat opravdovym poustevnikem. Predsta-
voval si, Ze odejde ze skitu na neznamé misto, bude jen Boha chvalit, od
nikoho nepoznan. Zpovidal se z téchto svych pfedstav otci Pantelejmo-
novi, ktery mu takové predstavy zakdzal, aby neprosazoval svoji vili,
nebot by mohl ztratit Bozi milost. Zpovéd mu velmi pomahala
v duchovnim Zzivoté a poZehnéni starcovo mu davalo vzdy pocitit veli-

1BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad Praha 1979, 2. Korintskym, 12. kap., 9. vers.

2 TIOPOYPIOL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Bioc kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 86-87.
3IQANNIAH K.: O I'epwv Hopdvproc, Maptvpiec kai “eunetpiec. ABnva 1993, s. 28.

4 TIOPOYPIOL, I'egovtog: Oavuaocta yepovota kat ovppolec. MnAeor 2006, s. 18.
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kou radost z BoZi pfitomnosti. Svatda Hora pro ného byla pozemskym
rajem. Nikdy ji nechtél opustit.!

Bozi prozfetelnost vsak rozhodla jinak. Mlady monach se zle na-
chladil pfi sbéru hlemyzdti a z nachlazeni dostal tézky zanét pohrudni-
ce. Jeho stav byl vazny a kazdym dnem se horsil. Kdyz vidéli otcové, ze
Nikita umird a nemohou mu bez 1ékti pomoci, poslali jej s patfi¢nymi
dokumenty na nékolik mésicti domti na ostrov Ebii, aby se tam 1écil. Ve
své rodné obci Agios Ioannis jej nepoznal ani vlastni otec, ktery se mezi-
tim vratil z Ameriky, ani maminka, ani sourozenci. Dal se jim ale brzy
poznat, jako kdysi svaty loannis Kalyvita, jehoz zivot tolik obdivoval.
S pozehnanim mistniho biskupa Karistejského téz Pantelejmona, jej
prijali bratfi v monastyru svatého Charalaba. Starali se peclivé o néj,
poskytli mu léky a pestrou stravu.

Brzy se monachu Nikitovi ulevilo do té miry, zZe se mohl vratit na
Svatou Horu. Po nékolika dnech se mu vSak choroba vrétila a musel
opét do svéta na Ebii do monastyru sv. Charalamba. Ttikrat se opakoval
stejny scénar az athosti otcové usoudili, Ze musi zlstat ve svété natrva-
lo. Bali se, aby tak mlady neumfel pro jejich nerozhodnost. Milovali jej,
nemohli se divat, jak umira a oni mu nemohou pomoci.?

Na ostrové Ebii

V devatenacti letech zivota monach Nikita odeSel nedobrovolné
z Athosu. Sviij odchod chapal jako projev lasky a poslusnosti svym
duchovnim uditeltim. Definitivné se usidlil v monastyru sv. Charalam-
ba, zvaného Levkon.? Po delsi dobé se mu sice zcela vratilo zdravi, ale
pral si ztistat prostym mnichem do konce Zivota. Monastyr vsak navsti-
vil arcibiskup sinajsky Porfyrios, ktery v mladém monachu Nikitovi
rozpoznal pfitomnost Bozi milosti a se souhlasem mistniho archijereje
ho vysvétil na jerodidkona a jeromonacha. Dal mu také nové knézské
jméno Porfyrios. Z prostého monacha Nikity se stal jeromonach Porfy-
rios opét diky jeho velké pokofe a poslusnosti viili Bozi.4

TTIOPOYPIOZL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 90.

2 Tamtéz, s. 100-102.

3 TIOPOYPIOL, ‘O Octog I'epwv: H Ayanwoa kapdia. Kovraguotiooa Katepivng, s. 107.
4 'TQANNIAH K.: O I'epwv Iopdvproc, Maptvpies kai “eumneipiec. ABnva 1993, s. 30.
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Metropolita karistejsky Pantelejmon, do jehoz duchovni spravy je-
romonach Porfyrios patfil, jej ustanovil ve véku jednadvaceti let zpo-
védnikem.! Pilné studoval knihu ct. Nikodéma Svatohorce vénovanou
zpovédnictvi. Z vykladu kanont sv. Basila Velikého pochopil, Ze ma
zpovédnik ucit milovat Krista. Kdyz lidé Krista opravdu miluji, pak se
jim zda pokani lehké a cely jejich Zivot je radostny.?

Po jedenacti letech duchovenské sluzby mu metropolita Pantelej-
mon r. 1938 udélil hodnost archimandrity: , za sluzbu, kterou konals pro
Cirkev dodnes, jako duchovni otec a pro zlaté nad€je, s nimiz k tobé
vzhliZi nase svatd Cirkev”, jak se doslovné piSe v pfislusném dekretu.?

V témZe roce odeSel otec Porfyrios z monastyru sv. Charalamba,
protoze se stal zenskym. Uchylil se do opusténého monastyru sv. Niko-
laje v Ano Vathias. Ebii, kde jej roku 1940 zastihly pocatky Recko-italské
valky, opustil. Vzal si pozehndni od cirkevnich predstavenych, aby
mohl jit pomahat ranénym a nemocnym.

V Aténdch

Na duchovenské misto pti Aténské poliklinice nalézajici se nedale-
ko centra mésta u namésti Omonia byl vybran v konkurzu. 33 let slouzil
v kapli sv. Gerasima, zpovidal a t&3il nemocné. Cas této sluzby mu tak
rychle letél, jako by to byl pouze jeden den.* Sam fikal, Ze slouzi na po-
usti u Omonie, misto na Svaté Hofe, jak si vzdycky pral.5 Vlastné jak se
sveril svym blizkym, stale duchovné prebyval na Svaté Hofe: ,Kdyz
jsem prisel do Atén, kazdou noc jsem vstaval, abych konal bohosluzby,
jako bych byl v kalyvé svatého Georgie. Vidél jsem chramové ikony
a citil pfitomnost svych starcti. Kdyz jsem ukoncil bohosluzby, sedl jsem
si v duchu na kamen a dival se na Egejské more.

Prestoze se otec Porfyrios snazil skryvat sva charismata, stal se vy-
hleddvanym zpovédnikem a ucditelem — starcem. Nejenom zpovidal, ale

TTIOPOYPIOL, ‘O Octog T'epwv: H Ayanwoa kapdia. Kovraguotiooa Katepivng, s. 107.
2 TIOPOYPIOL, T'egovtog KavoorkaAvBitov: Bioc kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 109.
3IQANNIAH K.: O I'epwv Hopdvproc, Maptvpiec kai “eunetpiec. AOnva 1993, s. 31.

4 TIOPOYPIOL, I'egovrog KavookaAvBitov: Bioc kai Adyor. Xavid, Korjn 2007, s. 126.

5 'TQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptvpiec kai “euneipiec. ABnva 1993, s. 32.

6 TIOPOYPIOL, T'egovroc: Oavuacta yepovota kat ovipodec. MnAeor 2006, s. 102.
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casto i lé¢il rtizné nemoci Bozi milosti a vroucimi modlitbami.

Za otcem Porfyriem do chramu svatého Gerasima chodili razni li-
dé. Ke vsem byl laskavy a trpélivy. P¥i svéceni domii o svatcich Zjeveni
Pané se stalo, ze jej pozvali i do vefejného domu. Kdyz zjistil, kde se
naléza, dozpival klidné svatecni tropar. Nepohorsil se. Pozehnal vSem
prostitutkdm a fekl jim: ,Btth nds vSechny miluje. Je velmi dobry: ,sesila
dést na dobré i na zIé.! Je nasim Otcem, stara se o nas vSechny. Méli
bychom Jej vSichni dobfe poznat, milovat Jej a snazit se byt dobfi. Miluj-
te Jej a uvidite, jak budete Stastné.” Divaly se na n€j udiven€, ale otec
Porfyrios byl presvédceny, ze si jejich duSe prece jen néco ztoho co
fikal, vzaly.?

Otec Porfyrios miloval bohosluzby. V chramu sv. Gerasima jej ¢asto
hluboce dojimalo evangelni ¢teni, nebot to co Cetl, si zivé predstavoval.
Vidél pfed sebou zivou ikonu Krista a udélosti s Nim spojené. Pfi ¢teni
pasiji a zvolani: , Eli, Eli lama sabachtani — Boze mtij, BoZe mj, proc jsi
mne opustil?”? nebyl mocen vétu dokondit. Selhal mu hlas, protoze du-
chovnim zrakem uvidél umirajictho Krista. Otocil se proto ke svatému
prestolu, polibil ho a predstavil si jiny obraz Krista — ikonu VzkfiSeni.
Hned se mu vratil hlas, omluvil se véficim a dokondil ¢teni. VSichni
pritomni méli slzy v o¢ich. Otec Porfyrios vSak toto své pohnuti na ve-
fejnosti odsuzoval. Je tfeba ctit soukromi duse kazdého véficiho a neda-
vat na odiv rozpoloZeni svého nitra.

K svatému Gerasimu mél otec Porfyrios pokorny vztah. Ctil jeho
svatek. Kdyz byl star a téZce nemocny, poslouchal alesponi v den jeho
svatku rozhlasovy pfenos z chramu jemu zasvéceném na Kefallonii, kde
spocivaji jeho svaté ostatky. OCiti svédkové vidéli, jak jej Bozi milost
prenesla do Kefallonie, aby se mohl jesté jednou poklonit svétcovym
ostatklim a duchovné s nim rozpravét. Vstal tehdy z loZe a jako zdravy
¢inil hluboké poklony pfed jeho ikonou.’

1BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad. Praha 1979, Sv. Matous, 5. kap., 45. vers.

2 TIOP®YPIOZL, I'epovrtog KavookaAvBitov: Bioc kai Adyor. Xavid, Korjtn 2007, s. 146-147.
3 BIBLE, éesk}'/ ekumenicky preklad. Praha 1979, Sv. Matous, 27. kap., 46. vers.

4 TIOP@YPIOZL, I'egovtoc KavoorkaAvPirov: Biog kai Adyor. Xavid, Korjn 2007, s. 150-151.
5 KALIATSOS A.: Starec Porfyrij, Clovece, vie§ kam krdcas? Atény 2000, Presov 2008, s. 107-108.
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Za svého duchovenského ptisobeni pfi Athénské poliklinice
v kritické dobé véle¢né a povélecné daval sviij duchovensky plat rodi-
¢am a sourozencum. Plat byl maly a nestacil ani na zdkladni potfeby
rodiny. Proto spolu se svymi blizkymi zalozil prosperujici driibezarnu
a pletarnu. Osobné se pak vénoval pifipravé vonného kadidla k litur-
gickému vyuziti. Bylo velmi zadané. Pozdéji vynalezl pfipravu liturgic-
kého uhli, které obsahovalo jiz potfebné mnozstvi kadidla. Uhli hotelo
pomalu a vydavalo potfebnou ,vini duchovni”. Navod k pfipravé
téchto uhlikt se vSak nezachoval.!

Mnohym se zda, Ze uprostfed velkého mésta a s mnoha pozem-
skymi starostmi nemtiZe clovék duchovné Zzit. Otec Porfyrios byl dika-
zem nespravnosti tohoto nazoru. Svym duchovnim détem to mnohokrat
zdtiraznioval: , Vis, priteli”, fekl jednomu lékafi, , kdo chce, mtize zit
svatym zivotem i na Omonii.” Velmi mu tim pomohl. Mél totiz ordinaci
v tésné blizkosti namésti Omonia v centru Atén.?

Svatyj Nikolaj Kallisia

Hospodin splnil otci Porfyriovi prani, aby se mohl starat o nemoc-
né. Pozdéji v roce 1955 mu splnil i dalsi pfani — vybudovat monastyr.
Podafilo se mu pronajmout opustény metoch (monastyrsky statek) sv.
Nikolaje lezici v krasné piirod€, uprostied borovicového lesa. Patfil
monastyru Pondeli a nebyl daleko od metropole. Proto mohl i nadale,
az do definitivniho odchodu do dtichodu v r. 1973, pokracovat v ducho-
venské sluzbé pri Athénskeé poliklinice.

Otec Porfyrios metoch po vSech strankach zvelebil. Provedl rekon-
strukci chramu i prilehlych obytnych budov. Péstoval zeleninu a na
zahrad€, sazel krasné kvétiny. V sadu rizné ovocné stromy. Svaty Ni-
kolaj v Kallisii, jak se oblast jmenovala, brzy promeénil svoji tvar. Osob-
nost otce Porfyria ho ucinila mistem atéchy, duchovniho svétla a rados-
ti. Postupné se stal i poutnim mistem, kam denné pfichazeli otcovy
duchovni déti.?

T'IQANNIAH K.: O I'epwv Ioppvptos, Maptupiec kai “eumneipiec. ABnva 1993, s. 32.
2TTANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpro. AOnvar 1995, s. 259.
3TIOPPYPIOZL, ‘O Ootog 'epwv: H Ayanwyoa xapdia. Kovragudtiooa Katepivng, s. 109.
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Po odchodu do diichodu r. 1973 konal otec Porfyrios bohosluzby
v starobylém chramu sv. Nikolaje a tam také zpovidal. V tomto chramu
vidéli jeho blizci Bozi svétlo, které se v ném objevovalo pri bohosluz-
bach, konanych otcem Porfyriem. Nestvorené svétlo v chramu sv. Niko-
laje bylo dal$im diikazem mimofadné Bozi milosti, ktera na ném spoci-
vala.!

Milesi v Attice

Po nékolika marnych pokusech se otec Porfyrios vzdal nadéje na
koupi Metochu sv. Nikolaje s pozemky pro stavbu vytouzeného monas-
tyru. Zacal hledat jinde, dokonce na Ebii i na Krété. Nakonec ale ziskal
pozemek u obce Milesi v Attice nedaleko Oropa za penize, které vydélal
z provozu driibezarny a pletarny. Potfebné cirkevni i statni povoleni ke
stavbé samostatného monastyru ziskal roku 1981.2 Rozhodnuti se dava-
lo ,svaté zenské poustevné Proménéni Pané”, kde maji zit modlitebnim
spolecenstvim jeho duchovni dcery i dalsi sestry, které chtéji zasvétit
svlj zivot Bohu.

Nejprve se rozhodl zbudovat hospodarské zazemi monastyru. Prvé
roky zil v obytném pfivésu a posléze v domku z tvarnic. Mésice byl
vazné nemocny ani nevychdzel, ale Hospodin vSak zehnal jeho uSlechti-
lému zaméru. V roce 1984 se podaftilo dokoncit ¢ast monastyrské budo-
vy. Zridil si zde prostou kelii. Monastyr zacaly naplnovat sestry, kterym
byl zpovédnikem a hlavné milujicim duchovnim otcem.3

Zasvéceni ,svaté poustevny” svatku Proménéni Pané ma hluboky
duchovni vyznam. Otec Porfirios cely sviij zivot jako knéz i zpovédnik
ved] vérici k radosti z Kristova Proménéni. Spolu se sv. apostolem Pav-
lem pfipominal, aby ,se nepripodobriovali ke svétu tomuto, ale promé-
nili se obnovenim mysli své, tak aby zkusili, jaka by byla viile Bozi dob-
ra, liba a dokonald.”* Jak o tom svéd¢i jeho duchovni déti, snazil se o to,
aby vSichni kolem né&j doséhli takové duchovni vyse, kdy ,, my vSichni

1 TIOP®YPIOZL, I'epovtog KavoorkaAvpitov: Bioc kai Adyor. Xavik, Korjtn 2007, s. 165.

2 TOANNIAH K.: O I'epwv IMoppuptoc, Maptuvpiec kai ‘eumneipiec. AOnva 1993, s. 35-36.
3TIOPOYPIOZL, ‘O Ootog 'epwv: H Ayanwyoa xapdia. Kovragudtiooa Katepivng, s. 110.
4 BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad. Praha 1979, Rimantim, 12. kap., 2. vers.
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odkrytou tvari slavu Pané jako v zrcadle spatfujice, v tyz obraz promé-
néni byvame od slavy v slavu, jakozto od Ducha Pané.”?

Mala monastyrska kaple nestacila ani sestram ani mnozstvi poutni-
ki, ktefi stale vice pfijizdé€li za otcem Porfyriem do Milesi. Nékolik let
pripravoval stavbu chrdmu téz zasvécenému Proménéni Pané. Se svymi
nejblizsimi peclivé piipravoval jeho podobu. Ziskal patficna povoleni
ar. 1989 zapocal pripravné prace pro svéceni jeho zakladti, které se
konalo v den svatku sv. Porfyrie, 26. tinora 1990.2

Stavba chramu Proménéni Pané byla velikou touhou otce Porfyrie.
Citil, Ze az se tak stane, naplni se cas jeho Zivota. Svéril se s tim jednomu
ze svych blizkych, kdyZ s nim hovoril o pfekazkach, které musel preko-
navat pfi stavbé monastyru: ,Mas pravdu, tak je to. Prekazky jsou da-
belskym dilem. Ale at si dabel déla, co chce, my monastyr postavime.
A postavime také chrdm. Moc bych chtél, abychom chram postavili,
a pak odejdu do nebe.”?

Kdyz se svétily zdklady chramu, byl otec Porfyrios jiz velmi ne-
mocny. Jako zakladni kdmen vénoval a pozehnal svatému dilu témito
slovy: , Krizi Kristv upevni tento dtim. K¥izi Kristéiv ochranuj nas svoji
silou. Rozpomeni se na svého pokorného sluZebnika Sofronie a jeho
spoluracovniky....

Posledni léta svého zivota stale stradal od rtiznych onemocnéni.
Zdravi mél podlomené jiz z mladi. Pro nemoc musel opustit Svatou
Horu. V Kallisii dostal r. 1978 tézky infarkt. Lécil se nékolik mésict
vnemocnici a u svych duchovnich déti v Athénach. Do tézko dostup-
ného metochu sv. Nikolaje se nemohl dlouho vratit. KdyZ presidlil do
Milesi a zacal budovat monastyr, podrobil se operaci o¢niho zakalu.
Chybou lékarti vSak o oko pfisel. Po operaci mu lékari davali kortizony,
které mu zptsobily krvaceni do zaludku. Nemohl i nékolik mésica pfi-
jimat potravu, Zil jen z nékolika 1zicek mléka a vody, jez v priitbéhu dne
dokazal stravit. Zeslabl natolik, Ze nemohl vstat, ani se bez pomoci na

T'IQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptupiec kai “eumneipiec. ABnva 1993, s. 36.
BIBLE, éesk}'/ ekumenicky pfeklad. Praha 1979, 2. Korintskym, 2. kap., 18. vers.
2TIOP®YPIOZL, ‘O Octog I'epwv: H Ayanwipoa kapowa. Kovraguotiooa Kartegivng, s. 111.
3 I'TANNITZIQTH K.: Kovta o7o Fepovta [Toppvpro. AOnvar 1995, s. 466.

4 'TQANNIAH K.: O I'epwv Iopdvproc, Maptvpies kai eumneipiec. ABnva 1993, s. 37.
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loZi otoéit. Zivot mu vrétily az transfuze krve. Pestoze byl téZce ne-
mocny, pokracoval v dile , vidouciho” zpovédnika, modlitebnika a moc-
ného piimluvce u Boha za viechny své duchovni déti. Uplné oslepl
v roce 1987. Duchovni dilo vSak ani tehdy nevzdal. Naplioval slova
apostola narodt o tom, jak moc BozZi se v nemocech upevnuje.!

Lidé vsak stale vice otce Porfyrie vyhledavali, nebot diky Bozi mi-
losti dokazal vsem pomoci v jejich hledani sebe samych, v hledani Kris-
ta, vnemocech a osobnich problémech. Bylo mu lito, Ze pro nemoci
nemuze vSem poslouzit. Proto nechal pocatkem roku 1990 vyvésit na
branu monastyru v Milesi tuto dojemnou omluvu: ,Mluvi k vdm du-
chovni otec: ,Déti moje, nezlobte se na mne, nemohu s vami hovofit. Ale
ubezpecuji vas, ze pokorné diky Bozi milosti kazdého z vas, ktefi mé
prichazite pozdravit, vidim a niterné se modlim za vyfeseni vasich pro-
blémi. Mnoh4 1éta...! Kdo z véas pospicha a nemtize pockat, necht klid-
né odejde a Bozi milost necht mu je napomocna ve viem potfebném.
Nejsem vzdy natolik zdrdv, abych vas mohl vSechny pfijmout...”*2 Po-
sledni léta zivota prozil jako nevidomy. Vidél ale svétlo Proménéni Pané
i svétlo Kristova VzkiiSeni. Hovofil o tom se svymi nejblizsimi. Jeho
mysl se stdle vice obracela smérem ke Svaté Hofe. KdyZ na Paschu r.
1989 gratuloval véficim, pfdl jim: ,aby VzkiiSeni Pdna naseho Jezise
Krista vzkfisilo ve vasich dusich krasné pocity vdécnosti. Necht vas
vsechny vede ke svatosti a dava vam zvitézit nad starym clovékem...
Nejvétsim zazrakem, ktery ucinil Kristus, je jeho VzkfiSeni!” Naplnén
svatou radosti vzpominal na Svatou Horu, jak tam v mladi slavil
Paschu. Po bohosluzbach se vydaval na horu Athos, do vySe osmi set
metrti. Bral si sebou jen Stary Zakon. Dival se na nedozirné more, mod-
ré a Cisté nebe, stromy, ptaky, motyly, na vSechnu tu krasu a zdravil
vsechno to Bozi stvoreni: Vstal z mrtvych Kristus! Pak si cetl z knihy
Moudrosti Salamounovy: ,BoZe otcti a Pane slitovani, jenz jsi svym
slovem udélal vesmir, jenz jsi svou Moudrosti utvofil clovéka, aby vladl
nad tvory, které jsi udélal, aby svaté a spravedlivé spravoval svét
a s upfimnym svédomim vykonaval soud, dej mi tu, jeZ s tebou sdili

T'IQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptupiec kai “eumneipiec. ABnva 1993, s. 34.
2 Tamtéz, s. 48
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trin, Moudrost, a nevylucuj mé z poctu svych déti. Nebot jsem tviij
sluZzebnik a syn tvé sluZebnice, slaby clovék pomijivého Zivota, ktery
tézko chape spravedlnost a zakony.”! a dale ,,S tebou je Moudrost, jez
zna tva dila a jez byla pfi tom, kdyZz jsi délal svét; ona vi, co je pfijemné
tvym odi a co je v souladu s tvymi pfikdzanimi. Sedli ji ze svatych nebes,
posli ji od svého triinu sldvy, aby mi poméhala a se mnou se lopotila
a abych poznal, co se ti libi; nebot ona vSe vi a chape vSe. Ona mé
moudfe povede pii mych ¢inech a ochrani mé svou slavou.”? Nakonec
tekl: ,,Chapete, jaky smysl méla pro mne tato slova? Radujte se tak po-
dobné! Aniz byste si to uvédomili, budete milovat Krista!“3

Kavsokalivia

Poslednim pranim otce Porfyrie bylo, aby odevzdal svoji dusi Bohu
na Svaté Hofte, kde pfijal mnisskou schimu a duchovné ji nikdy neopus-
til. Po celou dobu Zivota mél na Athosu kalyvu ve skitu Kavsokalivia,
o niZ pedovali poslusnici. Cas od ¢asu Svatou Horu navétévoval a mod-
lil se se svymi poslusniky. V roce jeho zesnuti jich bylo pét.*

Hospodin mu splnil i toto jeho posledni prani. Vyjevil mu cas jeho
zesnuti a dal mu moznost uskutecnit vSechno potfebné k odchodu
z tohoto svéta. Se vSemi blizkymi se pocatkem r. 1991 rozloudil. Vyzpo-
vidal se pfed svatkem sv. Padesatnice u svého zpovédnika a odcestoval
téZce nemocny na Svatou Horu. Nechtél zemfit ve svété, kde jej jiz za
zivota nazyvali svatym. Netouzil po svétské slave, i kdyz by to byla
slava uprostfed véficich. Velmi hluboce jej oslovilo vypravéni z atho-
ského jerodikonu (duchovni pfirucky pro mnichy), kde je fe¢ o jednom
starci, ktery si sam pfipravil hrob a kdyz citil, Ze umira, obratil se na
svého poslusnika se slovy: ,Dité moje, kameny jsou kluzké, bude to
tézké, az mé sam poneses ke hrobu. Pojd, pomoz mi, ptijdeme k nému

1 BIBLE, Cesky preklad Jeruzalémské bible. Praha 2010. Kniha Moudrosti, 9. kap., 1.-5.
vers, s. 557.

2 Tamtéz. Kniha Moudrosti, 9. kap., 9. - 11. vers, s. 557.

3 TIOP@YPIOZ, I'egovtoc KavoorkaAvPirov: Biog kai Adyor. Xavik, Ko, 2007, s. 179-181.

4 'TQANNIAH K.: O I'epwv Iopdvproc, Maptvpies kai “eumneipiec. ABnva 1993, s. 38.
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ted, kdyz jesté ziji.” A opravdu poslusnik mu pomohl dojit ke hrobu, do
néhoz si starec lehl a pokojné odevzdal svoji dusi Bohu.!

Posledni mésice svého Zivota stravil ve skitu Kavsokalivia na Svaté
Hore. Dvakrat se podafilo jeho duchovnim détem jej pfemluvit, aby je
navstivil v Athénach. Vzdy to bylo jen na kratky ¢as. Na podzim r. 1991
jiz nemohl témto prosbam vyhoveét. Napsal pro né list na rozloucenou,
kterym vyjadfil svoji velikou lasku k Bohu, ke vSem duchovnim détem,
v hluboké pokore a lasce: ,Svét ve mné vidi dobrého cloveka, vSichni
meé nazyvaji svatym,” pise se v tomto dopise, , ale ja se citim byt nejvet-
$im hfiSnikem na tomto svété... Svyym duchovnim détem stale pfeji, aby
milovali Boha, ktery je vSecko, aby vas uéinil schopné vejit do svého
nadpozemského, rukou lidskou nepostaveného chramu. Nebot sjeho
budovanim musime zacit jiz tady na zemi. Vzdy jsem usiloval o to,
abych se modlil, zpival cirkevni chvalozpévy, cetl Pismo svaté a zivoto-
pisy svatych a moc si pfeji, abyste to ¢inili také!"2

Otec Porfyrios zemfel 2. 12. 1991 ve 4.31 hod. ve véku 85 let obklo-
pen svymi ucedniky, ktefi mu naposledy pomahali ¢ist mniSsky modli-
tebni kanon. Posledni jeho slova, ktera Septal svym ucednikim, byla
z evangelia sv. Jana: , abychom vSichni jedno byli.”> OdeSel z ¢asnosti
do vécnosti. Vesel v radost Pana svého. Ziistal vSak modlitebné spojen
se vSemi svymi duchovnimi détmi, protoze prava laska BoZi je silnéjsi
nez smrt.4

Poslusnici spolu s ostatnimi obyvateli skitu hned druhy den po-
hibili starcovo télo podle vsech svatohorskych zvyklosti. Teprve poté,
jak je otec Porfyrios prosil, dali do svéta zpravu o jeho zesnuti a pohibu.>
Dnes je v hrob€ otce Porfyrie pohibeny jiny svatohorec. Poslusnici ukry-
li podle starcova prani jeho ostatky na neznamé misto, aby nemohl byt
svatofecen. Toto nevidané prani je poslednim projevem veliké a oprav-
dové pokory otce Porfyrie.6

T'IQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptupiec kai “eumneipiec. ABnva 1993, s. 38.

2 KALIATSOS A.: Starec Porfyrij, Clovede, vies kam kracas? Atény 2000, Presov 2008, s. 125.
3 BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad. Praha 1979, Evangelium sv. Jana, 17. kap., 23. vers.
4TIOPOYPIOZL, ‘O Ootog 'epwv: H Ayanwyoa xapdia. Kovragudtiooa Katepivng, s. 113.
5 'TQANNIAH K.: O I'epwv IMoppvptos, Maptupiec kai “euneipiec. ABnva 1993, s. 40.

6 TIOPOYPIQY, I'egovrog Iegopovayov: "AvBoAdyio ZvupovAwv. ABnvon 2007, s. 32.
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OTEC PORFYRIOS O DETECH

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Otec Porfyrios ¢asto mluvil o nedostatku lasky, kterym je charakte-
ristickd nase doba: je pfi¢inou osamoceni, smutku, nejistoty, zmatku
a strachu. Rikal: ,Béte se podivat do détského domova a najdete tam
ubohé, opusténé déti. Podobaiji se jehtiatkiim bez maminky. Cekaji, aZ je
nékdo navstivi a zahfeje je trochou lasky. BézZte se podivat, jak prahnou
po lasce.” Své tvahy uzaviral myslenkou: ,Déti, jezZ maji své rodice, ale
nejsou od nich milované, se nijak nelisi od sirotk{.”?

Ptali se jedni rodice otce Porfyrie, co maji délat, kdyZ je jejich détat-
ko stale roztresené a plné bazné? — , Miizete si za to sami. Vase vzajem-
né Spatné vztahy mu zptisobily toto trauma, které ho bude provazet
cely zivot.”?

Otec Porfyrios upozorrnoval rodice, aby si davali pozor na své cho-
vani, i kdyz maji dojem, Ze je déti neposlouchaji: ,Jsou prece jesté ma-
lické.” Neni to pravda. ,Podivejte se na malé dité, jak si prohlizi ne-
znamého clovéka. Za dvé vtefiny pozna, jaky ma charakter, zda-li je
dobry nebo zly.”?

Lékarim — pediatrim radil: ,,Rikejte nastavajicim maminkam, ja-
kou milost jim Bah prokazal, Ze se jim narodi détatko. Od okamziku
poceti maji jesté jeden zivot. — Af s ditétem hovofi, hladi jej, kdyz jej
jesté nosi pod srdcem. Vse jiz citi a vnima. At se za néj modli. Podobné
jako narozené dité, citi i nenarozené nedostatek matefské lasky. Proziva
s matkou jeji averze, starosti, hnév. V dusi se mu udélaji rany, které jej
provazi cely zivot. — Naopak uslechtilé matefské city a jeji svaty zivot,
posvécuji dit€ od okamziku poceti. Totéz plati o otci.”*

Otec Porfyrios také tvrdil, ze zajem dobrého otce o své dité nemtize
prestat ani, kdyZ vyroste a je zatvrzelé nebo se vzboufi, neposloucha a je

I TTANNITZIQTH K.: Kovta oo I'epovta ITopdvpro. ABnvor 1995, s. 256.

2 TOANNIAH K.: T'epovtixd o0 2000 atwvoc. ABrjvar 2002, s. 298.

3 [TIOP®YPIOY, I'egovtog Iegopovaxov: "AvBoAdyto ZvupovAwv. ABnvar 2007, s. 293.

4 ATAITITOY Movayouv: ‘H Ociky adpAdya mov avape omiv kaedia pov 6 Téowv
TToo¢dvolog. ABvar 2000, s. 109.

66



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

nepratelské. Dokaze tim nejen dovednost v oblasti lidskych vztah, ale
projevi hlavné lasku dobrého otce, nebot déti nez dosahnou dospélosti,
délaji nerozumné a hloupé véci a provokuji své rodice, zvlaste otce.

Otec nékdy pfitvrdi a z nedostatku soudnosti zapomina své misto
dobrého otce a jedna jako policista. Piisobi ditéti nenapravitelné zlo.
Kdyz se nedospélé dité vciti do svého otce, vidi, Ze déld nepochopitelné
ustupky a dokaze byt nesmirné otcovsky trpélivy, tehdy toto dité az do
své smrti bude nosit jméno svého otce v srdci a fikat: ,Muj tata byl sva-
ty. Poznal jsem to, kdyz jsem mu délal v mladi naschvaly.”?

Rodice jednoho neposlusného a tézko zvladnutelného ditéte na-
vstivili otce Porfyrie a vylicili mu své problémy. Prosili jej o radu. Starec
jim fekl, aby davali dobry pozor na své chovani. Rodice se vSak opét
vratili k problému svého ditéte, ale starec pokracoval v liceni kfestan-
skych povinnosti, které jako rodic¢e maji. Tehdy jej nestastni rodice upo-
zornili, Ze k nému nepftisli kviili sobé, ale s problémy svého ditéte: , To
co nam fikate, zndme od mladi z hodin naboZenstvi.” Otec Porfyrios jim
na to odpovédél: ,,Nechapete, Ze celou tu dobu mluvim o vasem ditéti?
Zachrana vaseho ditéte je mozna, jen kdyz zmeénite své chovani. Nikoliv
teoreticky, ale opravdu spociva ve svatosti vaseho Zivota.” Nakonec pak
dodal: ,Musite s tim zacit ihned, jestli opravdu své dité milujete.”? Jind
matka, ktera méla tézkosti se svymi détmi, se na otce Porfyrie obratila
s otazkou: ,Otce, nase déti se narodily jiz takové nebo za to mohou nase
chyby?” Starec odpovédeél: ,,Mohou za to vase chyby. Avsak ovliviuji je
téz jejich pratelé, ktefi ziji zivotem hfiSnym a posmivaji se Kristu.”3 ,, Ani
jednou vas nesmi déti slySet, Ze se hadate nebo zvySujete hlas jeden na
druhého.” -, Je to mozné dokazat, otée?” —, Ano, jisté, Ze je to mozné.
A jak jsem vam fekl, ,ani jednou’.”*

O radu pfi problémech s ditétem pozadala otce Porfyrie rodina
z blizkosti jeho duchovnich déti: , VaSe dité se potyka s vnitfnim prob-
lémem a souvisi to s jeho chovanim. Je v podstaté dobré, nechce délat,

1 TIOPOYPIOY, TI'egovtog legopovaxov: "AvBoAdyio ZvupovAwv. ABnvar 2007, s. 181
a dalsi.

2TTANNITXZIQTH K.: Kovta oo T'epovta [Toppvpro. AOnvar 1995, s. 202.

3 Tamtéz, s. 124.

4+ TQANNIAH K.: O I'epwv Hopvpioc, Maptvpiec kai “eumnetpiec. AOvai 1993, s. 299.
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to co déla. Je k tomu né¢im nucené. Pomoci mu nemuiize rozum nebo
rady ¢i hrozby. Vysledkem by byl pravy opak. Miize to s nim byt horsi,
mtiZze to zUstat stejné nebo se muze jeho stav zlepsit. Podminka pro
zlepseni je ale svaty zivot matky. Potfebuje mit vedle sebe svatého clo-
véka, ktery je nebude poucovat nebo strasit. Bude zit svaté, a kdyZz to
dité uvidi, bude se snazit jej napodobovat. Hlavné dité pottebuje clové-
ka plného vrouci modlitby. Modlitba déla zazraky. Nestaci, aby matka
hladila své dité télesné€, ale je tieba, aby je hladila téz duchovnim pohla-
zenim — modlitbou. Kdyz je hladi tajné (mysticky) vrouci modlitbou, citi
v dusi nepopsatelné duchovni pohlazeni, které je k matce pouta. Matka
se v modlitbé rozpousti jako vosk svice. Modli se tiSe, ruce vztazeni
vysoko ke Kristu, objima tajemné své dité.”!

Otec Porfyrios svéfil svému duchovnimu synu: ,Jsi zbozny. Rad
bys tuto svoji zboznost a viru pfedal blizkym lidem kolem sebe. Myslis,
Ze se ti to povede? Nepovede, nebot lidé to nepf¥ijmou. Reknes jednomu,
aby udélal to ¢i ono. Neudéla to, protoze jsi mu to nafidil... KdyZ té ale
uvidi, Ze to sam délas, mozna, Ze t€ bude napodobovat, protoze si fek-
ne:, kdyz to dé€la on, zkusim to také.””

A pokracoval: ,Modli se ke Kristu slovy — ,Mij Pane, osvét, smiluj
se a provazej tuto osobu.’- Opakuj stale tuto modlitbu, Kristus ji pak
posle dobré myslenky. Pokazdé, kdyz fekne$ napfiklad — ,Pane, smiluj
se nad mym ditétem.'— Tvé dité dostane od Krista dobrou myslenku.
Cim vice se bude$ takto modlit, tim vice dostane tvé dité dobrych mys-
lenek. Tvé dité je nyni podobné nezralému pomeranci, pomalu bude
dozravat a postupné bude takovym, jakym ho chces mit.”

,Mam to vyzkousené. Osobné jsem se presvédcil, Zze miize clovék
timto zpusobem fesit jakykoliv problém. Protoze jiné zptisoby feseni
problémt clovék prijima instinktivné; ve vétsiné pripadti nepomaha-
...

Jako pfiklad uvedl otec Porfyrios rodice, jejichz dcera seSla z cesty
Bozi. Chovani a zptisob Zivota dcery zptisobila velmi napjata situace
v domé. Jednou otec ztratil hlavu a rozohnil se takovym zptisobem, ze
dcefi nejenom lateftil, ale chtél ji i zabit. Uklidnil se vSak a pfiSel pozadat

ITIANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [loppvpro. ABnvar 1995, s. 59.
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s manzelkou otce Porfyrie o radu. Starec mu fekl: ,,Nechapes, co se sta-
lo? Tvé dité sebral ddbel a déla si s nim, co chce. Nic tady nepomiize.
Jediné modlitba. Modlete se oba za svoji dceru, jen sni o tom nemluv-
te.... AZ zase pfijde pozdé domf, jak si zvykla, feknéte: ,Tvé jidlo je
v lednici. Posad se, ohfeji ti ho."Dcera pfi tom spadne z oblakii a pomys-
li si, kde se vzala u téch mych barbarskych rodic¢t ta dobrota? — Vy ale
pokracujte v modlitbach za ni. Uvidite, Ze sama pfijde na to, jak moc je
Spatné, co déld a s kym se styka.” Opravdu po né€jaké dobé divka ozna-
mila rodictim, Ze se definitivné rozesla se Spatnymi lidmi, ktefi ji strhli
na zcesti. Navratila se k normalnimu zptisobu zZivota a zachranila se.!

»Za své déti je tfeba se modlit,” fikal otec Porfyrios rodi¢tim, ktefi
se mu sverovali s problémy, které méli pfi vychoveé svych potomkd.
Matku tfi chlapct z centra Athén tésil slovy: ,V pravy cas pfijde feseni
vaSich problémti. Pomodlete se a Bith promluvi do duse vasich déti
a uvidite, ze budou v pofadku.” ,Jak se mam ale modlit?” Zeptala se
matka. ,“Pouzivej sva slova. On dobte vi, co chces$ fici. Neceka néco
zvlastniho.”

Pozdéji se s toutéz matkou spole¢né pomodlil prosté: ,Pane, smiluj
se nade mnou hfisnym.” Kleceli spolu urcity ¢as v modlitebnim ztiSeni.
Po né&jaké dobé fekl: ,V potadku, jiz to staci. BéZ domt a pfijd jindy.”
Po spolecné modlitbé sotcem Porfyriem citili vsSichni rodice velkou
duchovni dlevu. Pfichazeli smutni, odchazeli stastni, jako kdyby jiz
zadné problémy neméli.2

Pii jiné prilezitosti fikal otec Porfyrios rodi¢lim, Ze nemaji své déti
nutit chodit na bohosluzby, kdyZz sami neZiji svatym zivotem. , Kdyz
byly malé, drzeli jste je pii sob€, ale kdyz vyrostly, tak jste je ztratili.
Nemate bojovat se svymi détmi, ale s dablem, ktery vase déti nici. Nic
jim nevycitejte a hodné se za né modlete.”?

S placem pfisla k otci Porfyriovi matka, nebot jejich ¢trnactileta dce-
ra utekla z domova. ,,Co mam délat? Manzel fikd, Ze ji zabije, aZ se vra-
t1.” Stafec ji odpovédél: ,Vase dité uteklo kvili vam. Dobfe si to zapa-

ITIANNITXIOQTH K.: Kovta oto I'epovta [Toppvpro. ABnva 1995, s. 86 a dalsi.
2 TOANNIAH K.: O T'epowv Hopdvprog, Maptvpiec kai “eumnetpiec. ABrvar 1993, s. 90.
3T'TANNITZIQTH K.: Kovta o7o 'epovta IToppvpro. ABOnvar 1995, s. 301.
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matujte. Zitra se vrati. Pfipravte pro ni jidlo a koupel. Je moc nestastna.
Vibec ji nic nefikejte. Kde jsi byla? Proc jsi utekla? Zahriite ji jenom
laskou.”

S timyslem odejit z domova pfislo k otci Porfyriovi dvacetileté dév-
Ce. Starec si ji zeptal, pro¢ to chce udélat? Divka mu fekla, ze hlavni
di@ivod jsou rodice, nebot ji viibec nemiluji. Snazi se byt zbozna, ale
vlastni rodina zije velmi svétsky. Otec Porfyrios ji odpovédél: ,Kdyz
chces byt opravdu zbozna, musis své rodice milovat, a ne chtit, aby
nejprve oni milovali tebe.”?

Rodi¢lim casto fikal: ,To, co chcete fici svym détem, fikejte
v modlitbé. Déti vas vétSinou neposlouchaji. Jen, kdyz je zastini milost
Bozi, pak teprve poslouchaji, co jim chcete fici.”

,KdyZz chcete svym détem néco sdélit, feknéte to presvaté Bohoro-
dici. VaSe slova sama détem pfetlumoci. Vase modlitba se stane oZivuji-
cim dechem, duchovnim pohlazenim, které hladi, objima a déti k sobé
pritahuje.”

Otec Porfyrios véril v silu modlitby a svym duchovnim détem radil,
jak se maji modlit: ,Modlete se prosté, pokorné a s vrouci virou. Nemys-
lete na to, zda-li vdm Btth odpovi. Nechtéjte vidét Jeho tvar, ¢i pomoc-
nou ruku nebo osviceni. Nic takového. Pouze véite! Pokud hovofis
s Bohem, skute¢né s Bohem hovoris.”2

Jednou otec Porfyrios svéril blizkému ¢lovéku tuto osobni zkuse-
nost: ,Milujte své déti Kristovou laskou, nikoliv laskou lidskou. Pred
dvéma lety ke mné pfisla maminka z Athén a ptala se mé na své Ctyfi
déti. Rekl jsem ji, aby si dala pozor na dvanactiletého Charalamba, ne-
bot se od né&j miize dozit velké nevdécnost a miize ji i bit. Maminka se
rozcilila, nebot podle ni byl Charalambos nejlepsim jejim ditétem, jehoz
nejvice milovala a starala se o néj. Byl také ze vsech nejmensi. , Tim mu,
ale délas zle, protoZe jej nemiluje$ Kristovou laskou.” Nevéfila mi a od-
eSla rozhnévand. Pfed nékolika dny mé vSak navstivila znovu a prosila
o odpusténi. ,Vérim, Ze vas Biih osvitil. Charalambos sesSel z pravé cesty

T TIOP®YPIQY, I'egovrog Iegopovayov: "AvBoAdyio ZvupovAwv. ABnvon 2007, s. 54.
2KPOYLTAAAKHT .: ‘O I'épwv Moppvpiog. ‘ABvar 2001, s. 155.
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a dokonce nés i zbil. Co mam délat? Nemilovala jsem ho Kristovou las-
kou. Udélala jsem mu zle.”"

Rodice naléhavé prosil, aby si davali pfed détmi pozor na jazyk.
Maji své déti zehnat a na né zehrat.

Z kazdého clovéka vychazi pozehnani i prokleti, Stésti i nestésti,
dobro i zlo. Jako pfiklad otec Porfyrios vypravél skuteény Zivotni pri-
béh, snimz se osobné seznamil. — Kdysi jedno dité misto, aby $lo
s oslikem na pole, uteklo zdomu na hristé. Kdyz si dosyta vyhralo,
vratilo se domti. Rozhnévana matka jej proklela a ve zlosti mu prala,
aby skoncil na marach. Takto prokleté dité sedlo na oslika a odjelo na
pole. Oslikovi se po cesté zvrtla noha, dité spadlo na zem tak nestastné,
ze si zlomilo vaz. Kdyz jej pfinesli na marach domti, matka hotce plaka-
la, ale to zI€ jiz neslo vratit zpét.

Proto ndm evangelium klade na srdce, abychom Zehnali, a neprok-
linali. PoZehnani déla dobro, kdezto proklindni pfindsi zlo, rozvrat
a nestésti.2

K otci Porfyriovi prichazeli ¢asto chlapci i dévcata a svéfovali mu
své slabosti a Spatné skutky vcetné t€lesnych hfichti. Starec je pfesto
vSechny miloval. Nesouhlasil s jejich chovanim, nepfikryval jejich hti-
chy, ale miloval jejich drahocenné duse, , za néz Kristus zemfel”? Touto
svoji laskou k sobé pfitahoval mladez jako magnet a 1é¢il jejich nemoci.
Bojoval s hfichem, ale miloval hfisnika a pomahal mu, aby si uvédomil
svlj pad a zaroven nasel silu povstat. Skrze pokani a opusténi pak zit
zivotem v Kristu. Snazil se je uvést do nového Zivota a netrapil jejich
duse v zZivoté pomijivém.*

O setkani s mladymi hipies’ se otec Porfyrios svéfil svému duchov-

T ATAITITOY Movayov: ‘H @cixr] apAdya mov avape omjv xadia pov 6 I'épwv
TToo¢vorog. ABrjvar 2000, s. 50.

2 TIOPOYPIQY, I'egovrog Iegopovayov: "AvBoAdyio ZvupovAwv. ABnvon 2007, s. 43.

3 BIBLE, Cesky ekumenicky pfeklad. Praha 1979, 1. list ke Korintskym, 8. kap., 11. vers.

4TTANNITZIQTH K.: Kovta oto T'epovta Ilopdpvpro. ABnvar 1995, s. 354.

5 Hippies [hipiz] (déti kvétin neboli kvétinové hnuti) je hnuti, které vzniklo v 60. letech
v USA. Vychazelo z generace beatniki. Cile , hippisaki” byly: vzpoura proti spolec¢nosti,
mir, laska, pratelstvi, svobodua. Sdruzovali se do skupin ¢i komun, provozovali volnou
lasku (free love) a uzivali drogy (LSD). Pfislusnici hippies nosili ¢asto dlouhé vlasy, vol-
né obleceni a koralky. Tihli k mysticismu, riznym druhtm vychodnich ndboZenstvi
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nimu synu: ,Navstivil mé jednou hipee v podivném obleku s kvétinami
ve vlasech. Posadil se naproti mné. Hned jsem vidél, Ze ma dobrou dusi,
ale bolavou a proto nazhavenou ke vzpoute. Oslovil jsem jej s laskou
aon byl velmi dojaty. ,Otce’, fekl mi, ,jesté nikdy se mnou nikdo tak
nemluvil.” Bith mé osvitil a ja najednou védél, jak se jmenuje a Ze cesto-
val az do Indie, aby tam poznal mistni ,,guru” a nasledoval je. Byl udi-
veny a jeho rozpaky byly stale vétsi, kdyz jsem mu fekl dalsi podrob-
nosti z jeho zZivota. Odesel stastny a hned druhy tyden ke mné pfivedl
dalsi mladé hipee. Mezi nimi byla i jedna divenka. Velmi jsme se sblizili.
Méli dobré duse, ale velmi bolavé. Nemluvil jsem s nimi o Kristu, vidél
jsem, Ze na to nejsou pripraveni. Hovofili jsme o vécech, které je zajima-
li. Pfi odchodu se mé zeptali: ,Otée, miizeme ti polibit nohy?” Stydél
jsem se, ale co jsem mohl délat? Nohy polibili a jesté mi darovali rucnik.
Zanedlouho mé navstivila ona divka, hipieska, a prosila mé, abych ji
vypravél o Kristu. Jmenovala se Maria a brzy nasla cestu do cirkve.
Svym pratelim pak vypravéla: ,Kamaradi, nikdy jsem si nepomyslela,
naleznu Krista mezi hipies.””!

Laskavy pristup otce Porfyrie k dospivajicim vystizné dokresluje
nasledujici pfibéh.

Kdyz starec cestoval ze Soluné do Jerissonu? a déle na Svatou horu,
veskerd mista k sezeni byla v autobusu obsazena. Zadny zmladikd,
ktefi s nim cestovali, mu nenabidl, aby si sedl na jeho misto. Vsiml si
toho jeden pan a zhurta se do mladikt pustil, Ze nechaji stat starého
knéze a Ze jsou nevychovani, apod. Tato kritika vSak s nimi nijak ne-
hnula a klidné sedéli dal. Kdyz pan vidél, Ze nic nepoftidil, nabidl sdm
starci své misto. Otec Porfyrios mu podekoval, ale nesedl si a cestoval
do Jerissonu ve stoje. Panovi to ale nedalo a po vystoupeni z autobusu
se jej zeptal, pro¢ nepfijal od néj nabidnuté misto k sezeni? Starec mu
odpovédél: ,Nesedl jsem si kvtli tém mladikéim. Pochopte, neudélal

a filosofii. Hippy mdda méla zasadni vliv na popularni hudbu, televizi, film, literaturu
a vytvarné uméni. Dédictvi Hippies v soudobé kultufe v rtiznych formach - od zdravé
vyZzivy, pfes hudebni festivaly po kybernetickou revoluci. Dal$i viz: cs.wikipedia.org/
wiki/Hippies

ITIANNITXIQTH K.: Kovta oo T'epovta [Toppvpro. AOnvar 1995, s. 104.

2 Asi tfi hodiny cesty.
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jste dobfe, kdyZz jste jim vyhuboval. Pravda, zachovali se Spatné. Nechali
stat starého knéze a nenabidli mu sami od sebe misto k sezeni. AvSak
nijak by jim nepomohlo ani, kdyby vstali, protoze jste jim vyhuboval,
ani kdyz by vidéli, ze jsem pfijal misto k sezeni od vas. Nepochopili by
$patnost svého pocinani. Nyni ale, kdyz jsem ztistal celou dlouhou cestu
stat a to jesté pred jejich zraky, probudilo se v nich svédomi a tiSe odso-
udilo jejich chovani...”

Déti, mladi lidé a viibec kazdy ¢lovék se méni lepSimu ne proto, ze
jej druzi odsuzuji, ne jini zvenku, ale jeho vlastni svédomi zevnitf.!

Mladi manzelé se pfisli s otcem Porfyriem podélit o radost z toho,
ze Cekaji potomka. Starec je pfijal laskavé a dal jim nékolik upfimnych
rad, aby si je zapamatovali a fidili se jimi: , Vite, pfichazi ke mné stovky
rodicti s placem a prosi mé o pomoc, protoze se jejich déti zapletly
s narkotiky, vybraly si S§patné pratele nebo jim nadavaji a chtéji od nich
jenom penize, které propijeji ¢i prohravaji v automatech.... Néktefi ro-
di¢e upadaji v zoufalstvi a lituji, Ze je viibec pfivedli na svét. ,Nez se
nam narodily, byli jsme bez nich smutni. Dnes mame s nimi tolik staros-
ti a problémd, Ze se stydime chodit po tomto svété. Proto vas prosime,
abyste nam pomohl svoji modlitbou déti zachranit.”Ptam se jich, co sami
délaji pro zachranu svych potomkt? Vétsinou mi odpovidaji, ze nemo-
hou délat nic, protoze se jim déti pfi dospivani vymkly z rukou.

Rikdm jim na to: ,Dité je jako tésto. Cim je jemnéjsi, tim Iépe se
s nim pracuje. Cim je dité mensi, tim 1épe a rychleji se vzdélava, formuje
duSevné i télesné a celkové se zdokonaluje. Teprve ted jste si vzpomné-
li, ze mate déti? Ci ony vam to pfipomnély svym Spatnym chovanim,
svymi pozadavky. Uz je vSak pozdé....

Vychova ditéte ma byt alfou a omegou rodi¢ovskych povinnosti.
Rodice, kterym se vychova vymkla z rukou, jsou nakonec ve vSech smé-
rech netuspésni. Starali se o0 hmotné zabezpeceni déti, ale zapomnéli si
udélat cas na jejich vychovu. Vysledkem jsou déti lenivé, nesamostatné
a casto jsou znich zlocinci. ProtoZe penize v rukou lidi bez etickych
zasad, skodi predevsim tém, kdo je maji, ale i tém, kdo je nemaji. Ti

1 KRYSTOF (Pulec), metropolita: Svaty Nektarios Eginsky. PreSov 2006, s. 86.
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prvni si kupuji z nutnosti ty druhé a délaji znich slepé vykonavatele
vseho, co si usmysli. A nikdy to nejsou dobré véci!

Rikam, Ze ,penize ni¢i svédomi’. Neslysel jsem ptesnéjsi vyrok o ro-
li penéz v lidském svédomi nez, ze je mozné koupit si svédomi za peni-
ze.” Nemusime chodit daleko. Jida$ prece zradil Krista za penize! Za
tficet stfibrnych. Nestadi to, aby ndm bylo jasné, jakou nicici silu maji
penize, kdyz je maji lidé bez Boha? Koho pfipravuji rodice do Zzivota,
kdyz své déti nevychovavaji s Bozi bazni? Osoby podobné Jidasovi!
Béda jim! Shromazduji poklady na zemi a nestaraji se o Bozi kralovstvi!

Vsichni, kdo shromazduji bohatstvi na zemi, nestaci si je uzit, ale
ani jejich nevychované déti ho nedokdzou udrzet. Je to proto, Ze jejich
rodice onemocnéli lakomstvim a takovi i umiraji. VSechny dary, jez dal
Bih clovékuy, je nechavaji lhostejnymi. Odchazeji z tohoto svéta, aniz by
si néco z néj uzivali. Jejich déti pak nedokaZou hospodafit s tim, co zdé-
dily. Jednodussi je ziskat, neZ ziskané si udrzet.

Z toho vyplyva, ze nad spravnou vychovu nic vétsiho neni. Tato
vychova se vSak nedéje, jak si sami pfejeme. Zacina v okamziku poceti,
které je zazracné. Pokracuje k porodu a konci dospélosti ditéte.

To, co vam nyni fikdm, je velmi dalezité.... Vychova ditéte zac¢ina
jiz s jeho pocetim. Néktefi se mé ptaji: ,Co miizeme pro své dité udélat,
kdyz se jesté naléza pod srdcem maminky?” Odpovidam: ,Vy sami nic.
Avsak ten, ktery rozhodl o jeho poceti, miize vSechno. Ostatné, neexis-
tuje vétsi zazrak, nez je zazrak poceti!”

Proto se k Nému modlime a prosime Jej, aby pecoval o dokonalost
télesnou i duSevni pocatého ditéte. Blth skrze milost Ducha svatého
pecuje o oboji. Modlit se nepfestavame ani po narozeni ditéte. Véfime,
ze Blth pomtize spravné nase dit€é vychovat. Kdyz se dité naléza pod
Bozi ochranou, nemtize se mu nikdy nic zlého stat.”?

TKPOYLTAAAKHT .: ‘O I'épwv Mopgpvpiog, ‘ABvar 2001, s. 136 az 141
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ORIGENOVA HEXAPLA!
Alexander Cap

V rokoch 228-2402 napisal Origenes, exegéta z Cezareji Palestin-
skej?, tzv. Seststipcova* Bibliu Starého Zakona, pri¢om v jednotlivych
stipcoch — paralelne privadzal text: 1. hebrejsky text napisany hebrej-
skou abecedou, 2. jeho transkripciu gréckymi pismenami, 3. Akilov
grécky preklad, 4. Symachov grécky preklad, 5. text Septuaginty, 6.
Teodocionov preklad. NajdbleZitejsim je piaty stipec, v ktorom Origenes
podal svoju reviziu Septuaginty, ktortt dékladne porovnal s hebrejskym
textom. Z tohto origindlneho diela Origena sa zachovali iba kratucké
aryvky. Vlastnoru¢ne napisané dielo Origena sa povodne uchovavalo
v Tyre aneskdr v cezarejskej kniznici® do r. 653, kde bolo spalené pri
dobyti mesta Arabmi. Dielo bolo napisané pre vnutorné potreby Cir-
kvis. Styri storocia toto najddleZitejsie dielo Origena bolo povaZované

1 Grécky — E£anAa. Hexapla mala rozsah okolo 6000 listov v 50 zvézkoch Pozri: BANDY,
J.: Uvod do exegézy Starej zmluvy. Bratislava 2002, s. 24.

2 Swvité Pismo Starého a Nového Zdkona. Trnava 1996, s. 22.

3DUKA, D.: Uvod do Pisma Svatého Starého Zikona. Praha 1992.

4 Prof. Pavol Jungerov tvrdi, Ze, okrem zachovanych prekladov Starého Zakona do grécti-
ny a to Septuaginty, Akilovho, Symachovho a Teodocionovho prekladu existovali aj dal-
Sie preklady a to: piaty, Siesty a siedmy, Origenes poznal tieto diela, ale ich autori boli
pre neho neznami. Svedectva o tychto prekladoch nachddzame u Euzébia (Ist. Cerkvi VI,
16), Epifana v zalmoch (De mens. et. Pond. 18). Piaty a Siesty preklad bol vraj podla Eu-
zébia a blaz. Hieronyma najdeny Origenom v Axume? (Etiopii) Epifan hovori, Ze to bolo
nejaké tajné miesto v Jerichu. JOHI'EPOB, IL.: Bsederue ¢ Bemxuii 3asem. K. I. Mocksa
2003, s. 292-293. Otec Alexander Met hovori, Ze Origenes k svojim Siestim stipcom ne-
skor pripojil dalsie tri staré nikomu nezname preklady Starého Zakona. Pozri: MEHD,
A.: cazozura — Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 36.

BlaZeny Hieronym hovori: ,Ak u Grékov po vydani sedemdesiatich svieti svetlo Evanje-
lia, Akila, Symmach, Teodotion — Zidovski heretici, mnohé tajomstva ukryli vdaka svo-
jim faloSnym vykladom. AvSak podla Hexaply sa v Cirkvi vysvetluju tieto miesta cir-
kevnymi muzmi”. Pozri: IEPOHIMM, C.: Toakosarue na Esatzeane. Mumck 2008, s. 17.

S VIAAPVIOH, A.: Omuywt u yuumeau Llepxeu I1I. ¢exa. 2 T. Mocksa 1996, s. 23.

6 TOB, D.: Texcmoaozus Bemxazo 3asema. Mocksa 2000, s. 140.
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vychodnymi — gréckymi teoléogmi za najdolezitejsi pramen biblistiky?,
pri¢om niektori v tomto diele vidia pociatky biblickej kritiky.

Zachovala sa este tzv. posthexaplovska revizia Lukidna, ktory zo-
mrel r. 312. V r. 1875 vydal F. Field v Oxforde dielo pod nazvom: ,Ori-
genis Hexaplorum quae supersunt”. Kardindl G. Mercati naSiel
v Milanskej ambrozianskej kniznici asi 150 verSov zo Zalmov z 10. sto-
rocia.
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KRYSTOF, metropolita: Aktualizace Boziho slova v dé&jinach. In Teolo-
gické texty. PU v Presove. PBF 2001, roc. 12, ¢4, s. 165-166.
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1 COAOBBEB, B.: Xpucmuaricmeo. T. 2. Mocksa 1995, s. 249.
2 BIC, M.: Ze svéta Starého zikona II. Praha 1989, s. 572.
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JERUZALEMSKA BIBLICKA SKOLA

Miroslav CiZmarik

V zaciatkoch jeruzalemskej biblickej skoly stal klastor dominikanov
zalozeny v roku 1883 v Jeruzaleme, v ¢ase nemalého rozkvetu domini-
kéanskej tradicii vo Franctizsku. Palestina v tomto ¢ase mala svoje eko-
nomické a socidlne problémy a krajina bola pod tureckou nadvladou.
Od 18. a 19. storocia prebera rolu starostlivosti o svdté miesta prave
Franctizsko. Na miestach nového klastora boli najdené torza byzantské-
ho kostola sv. Stefana, starého z 5. storo&ia a to v miestach, kde bol pod-
Ta tradicie ukametiovany sv. Stefan. Novy kléstor zastresoval biblickych
odbornikov a orientalistov a na zaklade tohto zazemia a odhodlania do-
minikanov sa podarilo zalozit biblicki1 skolu, ktora sa mala zaoberat
badanim v oblasti biblickej archeoldgie.

Touto nelahkou ulohou poveril provincial toulouskej provincie
patra Marie-Joseph Lagrange OP (1885-1938), ktory do Palestiny pri-
chadza s troma semestrami Sttdia staroorientalnych jazykov na Vieden-
skej Univerzite. Biblicki skolu otvorili 15.novembra 1890 na sviatok
dominikanskeho svétca sv. Alberta Velkého. Novi profesori Jeruzalem-
skej biblickej Skoly v ramci svojich badatel'skych vyprav ocefiovali ne-
zmenené podmienky zivota medzi obyvatelmi Palestiny, ¢o im umozni-
lo hlbsie poznat prostredie, v ktorom Biblia vznikala.

Nové poznatky boli publikované v ich odbornom casopise Revue
Biblique. Jeruzalemska biblickd Skola postupne zaujala spolodenstvo
odbornikov pre autenticky vyklad biblického slova a zaroven bolo pre-
konané tradi¢né katolicke chapanie biblickej vedy v prospech archeolé-
gie, topografie, etnografie a inych vied. Avsak konzervativne kruhy
katolickej cirkvi sa ostro vymedzili proti Lagrangerovej historicko-
kritickej metdde skiimania biblie.! Padpez Lev XIII. vydava encykliku
Providentissimus Deus v roku 1893, povzbudzujticu ku Studiu sv. Pisma.?
Pri tejto prilezitosti si pozval akademikov a medzi nimi aj dominikana

T http://www jeruzalemskabible.cz/
2 Casopis Salve 3/2009 Jeruzalémska biblicka $kola.
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Marie-Joseph Lagrange, aby vyrieSili spor vzniknuty racionalistickymi
analyzami Biblie pomocou exegézy, ktora by bola zakorenena v tradicii,
ale bola by aj progresivna.! Nasledne pocas rokov 1908-09 sa uskutocni-
lo zalozenie papezského biblického instittitu, ktory pod vedenim jezuitu
Leopolda Foncka mal neutralizovat vplyv progresivnych dominikan-
skych biblistov v Jeruzaleme a vytlacit ich s cirkvi.2

Od roku 1912 bol Lagrange postihnuty papezskym cenzirovym
dekrétom (Pius X.). Nemohol viest pedagogicku a ani vedecku ¢innost.
Musel opustit Palestinu a jeho biblické komentare boli na indexe zaka-
zanych knih v katolickych semindroch. V priebehu prvej svetovej vojny
nastava preruenie Cinnosti biblickej Jeruzalemskej skoly. Skolu museli
opustit franctizski obcania a v klastore ostali iba dominikani z neutral-
neho Svajdiarska, ktori strazili budovu. Iked sa po vojne v roku 1918
mohli franctizsky dominikani vratit do Palestiny, situdcia sa velmi ne-
zmenila a kurz katolickej cirkvi zostal i nadalej konzervativnym, ¢oho
dosledkom bolo obmedzenie publikac¢nej ¢innosti. V roku 1935 pricha-
dza vazne chory pater Lagrange naposledy do Palestiny a v roku 1938
umiera obklopeny svojimi reholnymi spolubratmi v juhofranctizskom
Saint Maximin. Proces blahorecenia tohto zakladatela Biblickej Skoly sa
zacal v roku 1988, patdesiat rokov po jeho smrti.?

V priebehu druhej svetovej vojny zostala Palestina na strane spo-
jencov, ¢o umoznilo ponechat skolu otvorenti, avSak az do roku 1946-47
neprebiehala vyucba, kedZe nemohli dorazit zahranicny studenti. Vel-
mi vyznamnda zmena prichddza pocas vojny a to s rozhodnutim papeza
Pia XII. asjeho encyklikou Divino afflante Spiritu, ktora ukoncila casy
rigor6znej, konzervativnej a apologetickej exegézy a uprednostnila ve-
decky vyklad stadia Biblie a rehabilitaciu badatel'ského tsilia skoly. To
len potvrdilo nazory patra Lagrange, ktoré presadzoval od zaciatku
20.storocia o nutnosti SirSieho vedeckého a interdisciplinarneho $tadia

1 http://dominicanhistory.blogspot.com/ — franctizsky servis Radia Vatikan — Pere Marie-
Joseph Lagrange, O.P., marec 1., 2009.

2 Casopis Salve 3/2009 Jeruzalémska biblicka $kola, kalendarium jeruzalemskej biblic-
kej skoly.

3 http://dominicanhistory.blogspot.com/ — franctizsky servis Radia Vatikan — Pére Marie-
Joseph Lagrange, O.P., marec 1., 2009.
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Biblie. Po vojne novy riaditel biblickej Skoly Roland de Vaux OP. a jeho
odborni spolupracovnici sa vloZili do vydavania Jeruzalemskej Biblie.
Podpora Franctizskej vlady umoznila biblistom badatelskt ¢innost na
archeologickych vykopavkach v Kirbet Kumranu, ¢o zabezpecilo jeruza-
lemskej biblickej skole ddlezité miesto, kde sa spracovavali Kumranské
zvitky. Inym dolezitym medznikom v histdrii jeruzalemskej biblickej
skoly bol druhy vatikansky koncil a jeho konstitacia Dei verbum, na kto-
rej maju svoj podiel pater Lagrange ajeho reholni spolupracovnici.
V dosledku tejto konstitticii bolo Biblii v katolickej cirkvi prinavratené
popredné a dostojné miesto.

Po skonceni konfrontacii s tradicionalistickymi pradmi v cirkvi do-
chadza k novému pnutiu v Palestine medzi biblickou skolou a Izraelom.
V roku 1967 po okupacii vychodného Jeruzalema Statom Izrael sa bib-
licka Skola ocitla na jeho tizemi a toho istého roku bola vyplienena izra-
elskymi vojakmi. V ddsledku toho sa podstatne staZilo cestovanie me-
dzi biblickymi miestami Palestiny. I ked profesori z Jeruzalemskej bib-
lickej skoly spolupracuja s izraelskymi kolegami v odbornej oblasti,
vseobecné stanovisko biblickej skoly ku statu Izrael je az do sucasnosti
kritické. Skola je vrukach franctizskych dominikanov, podriadena
priamo generalnemu magistrovi dominikanskeho radu a aj v stcasnosti
odbornici skoly s tispechom prednasaja a publikujii po celom svete.

Na popud dominikdana Thomasa-Georgesa Chifflota OP. sa zacalo
na preklade Svatého Pisma, ktoré malo byt pontiknuté franctizskej ve-
rejnosti, ako sucast duchovnej obnovy Franctizska. Prekladatel'skej pra-
ce sa zucastnili Rolanda de Vaux OP., odbornik na stary zékon a pater
Benoit, novozakonny znalec spolu s timom biblistov — dominikanov
z jeruzalemskej biblickej Skoly, ale aj clenovia inych radov, knazov
a laikov. V roku 1956 bolo dielo dokoncené a vydané Svaté Pismo ako
celok.

Prednostou nového vydania Biblie je samotny preklad, zakompo-
novanie pomocného kritického aparatu, ktory poskytuje vecné informa-
cie a textové suvislosti. Prekladatelia nevnasali do prekladu literarne
kvality, ktoré st cudzie origindlu. Tento preklad je miestami velmi
presny az doslovny so zmyslom pre jazykovu estetiku biblickych tex-
tov. Baddatelom sa podarilo cez staroveké preklady a rukopisy vysvetlit
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¢i objasnit mnozstvo miest, pasdzi, kde predosli odpisovaci ¢i preklada-
telia sposobili omyl. V roku 1973 vysiel druhy preklad, ktory uz niesol
titul vo franctzstine ,La Bible de Jérusalem”. A v roku 1998 vychadza
tretie vydanie Jeruzalemskej biblie.

Jeruzalemskd biblia je moderny katolicky preklad biblie, ktorého
originalny jazyk je franctizstina, z ktorej sa preklada do inych jazykov
s prihliadnutim k pdvodnym biblickym jazykom. Tento novodoby pre-
klad jeruzalemskej biblickej skoly obsahuje poznatky z oblasti historie,
archeoldgie, geografie, antropologie, filologie, religionistiky a inych dis-
ciplin. Obsahuje uvody kjednotlivym biblickym knihdm, komentére
a vzdjomné odkazy.!

Preklad Jeruzalemskej Biblie vychadza z povodnych biblickych ja-
zykov: z hebrejciny, aramejCiny a gréckeho textu. V Starom Zakone sa
preklad pridrziava Masoretského textu, ¢o je vlastne hebrejsky text,
ktory uskutocnili v 8.-9. storo¢i Zidovsky ucenci (prekladatelia), ¢im
ustanovili jeho sposob pisania, vokalizacie. Ak sa pri preklade narazilo
na neprekonatelné prekazky, pomahali si prekladatelia inymi hebrej-
skymi a starobylymi verziami, predovsetkym prekladmi z gréctiny,
sirstiny a latiny.2

V gréckom jazyku pisanych knih Starého Zakona (v katolickej. cir-
kvi st tieto knihy deuterokanonické) a v Novom Zakone sa prekladate-
lia pridrziavali textov hlavnych rukopisnych pramennych tradicii a tiez
si vypomahali inymi starobylymi verziami. Pokial rukopisna tradicia
ponuka viacej foriem textu, ktoré maju urcita dolezitost su v poznam-
kach uvedené varianty, v ktorych pretrvava moznost, Ze boli povodné.?

Vnasom kultirnom prostredi vysiel vroku 2009 prvy preklad
v Ceskom jazyku Jeruzalemskej Biblie z franctizstiny, ktory bol preloze-
ny z druhého franctizskeho vydania z roku 1973.

T http://www jeruzalemskabible.cz/
2 Jeruzalémska Bible. Karmelitanske nakladatelstvi 2009, s. 21.
3 La Bible de Jerusalem. Paris 2007, s. 13.
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DUCHOVNI PROVAZANOST MEZI MANZELSTVIM
A MNISSTVIM NA JEJICH CESTE K DOKONALOSTI

Michal Dvordcek

Uvedeni do problematiky

Hlavnim impulsem k sepséani této studie jsou pfedevsim okolnosti
spjaté s nespravnou funkcnosti rodiny, resp. vzdjemnych vztaht jejich
clenti, které jsou casto pod tlakem vnitfnich i vnéjsich zivotnich okol-
nosti deformovany a odcizovany. Nejvétsi obéti jsou pfitom déti, které
mohou byt v disledku toho celoZivotné velmi negativné traumatizova-
ny.! Psychické problémy, které dnesni svét postihuji, a nehovofime po-
uze o depresi, ale téz o dalSich symptomatickych postizenich: neurotic-
ké, dusevni a sexualni poruchy ¢i zavislost na lécich,? to vse predstavuje
velmi hluboky spolecensky problém. Rozpadem rodin trpi nejvice déti,
pficemz jejich ndvrat do normalniho Zivota je jiz casto vice nez neredlny.
,Co ale neni mozné u ¢lovéka, je mozné u Boha.”?

V ¢em spocivaji hlavni priznaky téchto problémd, kdo je za tuto si-
tuaci nejvice vinen a jaka realna feseni téchto problému existuji? Svétska
psychologie a psychiatrie hled4 pfi¢inu duSevni nemoci clovéka prvo-
fadé vjeho mozku (chdpejme rozumu), zatimco kiestanska filozofie ji

1 Srov. KOUKOLIK, F. - DRTILOVA, J.: Vyvoj poznavacich funkei. In: Vzpoura deprivanti.
O Spatnych lidech, skupinové hlouposti a uchvdcené moci. Makropulos 1996, s. 60. ,Malé déti
neuméji mluvit. Z toho v8ak viibec neplyne, Ze pfesné nevnimaji, nerozliduji nebo ne-
mysli. Cokoli se kolem nich déje, rozlisuji a vnimaji — byt nechapou — a mnohé z toho
ukladaji do implicitni dlouhodobé paméti. Té, ktera je pozdéji nepfistupna védomé po-
zornosti, a k4 se ji, opét hovorové a zjednodusené, podvédomi. To je druh paméti
(pfesnéji feceno jejich soubor), ktera rozhodujicim zptlisobem ovliviiuje vyvoj osobnosti
na cely Zivot.”

2 FALTUS, F., JANECKOVA, E., ANDERS, M.: Vyvoj psychiatrické pé¢e v CR. Psychiat-
ricka klinika VEN a 1. LF UK, Praha. In: Ces a slov Psychiatr 2010; 106 (6): 366-371. Do-
stupné na internetu: http://www.cspsychiatr.cz/dwnld/CSP_2010_6_366_371.pdf.

31k 18, 27.
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hledd v lidském nitru, v jeho srdci a dusi, kterd pfestala byt vyZivovana
a usmérnovana Duchem Svatym’.

Ze studia praktické pastyfské teologie vime, zZe pokud néjaka tera-
peuticka lécba nevyjadiuje viru a védomi celé Cirkve, a je omezena na
pouhou antropocentrickou vychovu, ,stavd se lidskym, psychologic-
kym a moralnim poradenstvim bez pfitomnosti Ducha Svatého“2. Muze
se dokonce stat, ze toto poradenstvi ¢lovéku do jisté miry pomaha, nic-
méné, jak dodava archim. Georgios Grigoriatsky, nijak jej neposvécuje,
nezbozstuje, ,a také proto jej nepfivadi k naplnéni jeho osobnosti, ani
mu neprinasi spasu”.

Prostudujme proto nyni blize hlavni aspekty rodiny, resp. smysl
manzelstvi, a povSimnéme si nékterych relevantnich souvislosti s do-
konalym krestanskym zivotem, o néjz usiluje mnisstvi. Je mozné, Ze se
nam podafi najit prozatim alespon priciny, které brani v dokonalé sym-
biéze muze a Zeny, a pozdéji snad i urcity prakticky navrh toho, jak
dosdhnout Zivotniho Stésti, které spociva v jednoté s Trojjedinym Bo-
hem, jehoz je rodina vzacnym a velmi blizkym odrazem.

Smysl manzelstvi

Svati Otcové nas naucili chdpat problematiku geneze clovéka
z perspektivy Raje. Také proto pevné véfime, ze Blth poté, co stvoril
clovéka, jej umistil do Raje, kde Adam zachovaval se svou zenou pfiro-
zeny vztah. Jejich cilem nebylo rozeni déti, nybrz poznani dokonalosti,
postizeni dokonalé Bozi lasky, coz je také hlavnim smyslem manzelstvi.
Vladyka Athanasios Limassolsky z Kypru vysvétluje, Ze také proto je
kazda tajina Cirkve realizovana kvtli odpusténi hichii a ziskdani vécného
Zivota.

Koneckoncti, smyslem manzelstvi je jeho pfekonani, tedy zptisob,
jak sebe sama pfivést k Bohu, a proto by manZelstvi nemélo byt pfevra-

1 Viz Arrudons crenenss (hlas 4): ,CeateiM JyXoM BesKa AyIa XUBUTCSA M YUCTOTOIO
BO3BBIIIIAETCS], CBeTAeeTcsl TpoityeckKuM eAMHCTBOM CBsIeHHOTaiHe.” Dostupné na in-
ternetu: http://www liturgy.ru/content/utrenya.

2 Viz TEQPTIOY, agxi: Oéuata exkAnoiodoyiac kar mowpavtikic [Uvodni slovo].
I exdootg, L. Movr|g Ooiov T'onyopiov, Ayiov Opog 1999, s. 9-10.

3 Tamtéz, cit. dilo, s. 10.
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ceno na modlu, které je vSe podfizovano. ,,BoZzi laska nemtize rusit las-
ku mezi lidmi, nasi lasku k druhym lidem, a jako takova proto ani ne-
popira lasku manzelskou ¢i lasku k détem... Naopak, ¢ini ji jesté siln€jsi,
zdravéjsi, vpravdé dokonalou.”!

Pred kazdym clovékem, at mnichem anebo Zenatym muzem (vda-
nou zenou), vyvstavaji tfi zdkladni pokuseni, podobné pokuSenim Kris-
ta na pousti (viz Lk 4,9). Jde o pokuseni lasky ke svému vlastnimu ja
(egoismuy), lasky ke slavé a lasky k penéziim. Jak je znamo, Kristus vse-
chna tato pokuseni odmitl, a timto zptisobem zvitézil nad dablem. Stej-
na pokuseni se dotykaji i clovéka. Pficemz z pokusSeni egoismu vyriistaji
navic dalsi , strastné vyhonky”: laska k hedonismu (ke slasti a potéSent)
a vSechny ostatni vasné. Proti nim naopak stoji tfi dary, tfi vyssi ctnosti
Ducha Svatého, konkrétné: vira, nad€je a laska. At jiz clovék majici ro-
dinu anebo mnich Zijici uvnitf mnisského spolecenstvi se bude muset,
chté nechté, zabyvat a zapasit s témito tfemi nejmocnéjsimi vasnémi,
aby mohl dosahnout dokonalosti ¢ili theose.

Egoismus

Egoismus ve své podstaté vyjadfuje neochotu milovat to, co je dru-
hé, odlisné od mého vlastniho ja. Dusledkem toho je uzamknuti se ve
svém individualismu. Egoista nejenze nemtize milovat druhého, ale
neni ani schopen pokory. Vladyka Athanasios piSe, Ze egoista neni
schopen Zit spolecensky, vchazet do spolecenstvi s druhym, nebot spo-
lecenstvi vyzaduje vychod za hranice sebe sama. Je tfeba chvili zmlknout,
utisit své myslenky, své predstavy, piani, touhy a dat prostor druhé-
mu.2 Nékdo moudry jednou prohlasil: , Chces-li skutecné pochopit dru-
hého clovéka, je tfeba se projit nékolik kilometrd v jeho vlastnich bo-
tach, teprve tak jej mtizes pochopit.”

Aby mohl muz Zit ve spolecenstvi se svou Zenou, musi pochopit to,
jak jeho Zena pfemysli. Pokud to neucini, nikdy se mu toto spolecenstvi

1 AGAHACUM AVMACCOACKUN, murponioant: Tpu uckyuwenus ¢ Opaxe (online).
[2011-10-05]. Dostupné na internetu: http://www.pravoslavie.ru/jurnal/48757.htm.
2Viz tamtéz.
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nepodaii vytvorit. Stejné tak i Zena musi pochopit, o ¢em premysli jeji
muz, co od ni jako od své Zeny ocekava.

Mnisstvi predklada zptisob, jak vést zapas proti pyse a egoismu. Je
jim cesta pokory. V mnisstvi se tato metoda uskutecniuje prostrednic-
tvim poslusnosti, v manzelstvi pak skrze zbaveni se vlastni viile. ,,Zname-
na to, Ze ¢lovék se obétuje v tom smyslu, Ze necini to, co by si pfdl, ale
¢ini to, co mu fekne druhy clovék. Z této perspektivy ma svilj vyznam
tfeba jen néjaka nepatrna, zanedbatelna aktivita ¢i prani nékoho druhé-
ho, kterému dame pfednost pred svym vlastnim zajmem.”?

Z vyse uvedeného je mozné chépat, Ze ¢lovék je v padlém stavu so-
becky a samoliby. ,Nedokaze nezi$tné milovat a vytvaret skutecné spo-
lecenstvi.”2 Je tfeba znicit egoismus a samolibost clovéka a ,rozsirit”
lidskou dusi, aby do svého nitra pojala i své nepfatele.> Na tomto misté
1ze konstatovat, Ze uz jen sama skutecnost, Ze se clovék pokusi prekrocit
svou individudlnost, je realizaci lasky, ,ktera pfivadi k dokonalosti,
kdyz vitézi nad strachem z poruseni a smrti“4.

Touha po penézich

Tato vasSen zdaleka neznamena pouze touhu po penézich. A pro¢ je
,,srebroljubije” vlastné povazovano za hiich? Vladyka Athanasios pravi,
Ze u nas vsech jsou prece penize, Cirkev ma penize, klastery maji matek
a penize, dokonce i Kristus mél penize. Problém nespociva v penézich,
ale v touze po nich. Pro nékoho, kdo touzi po penézich, stoji penize na
vyssim zebficku nez Bih; nékdo takovy si nedokaZe pfedstavit, ze by o
né pfiSel; jeho nadéji neni Blih, ale jeho majetek, hmotné statky, schop-
nosti, znalosti.>

A jak se tato vasen projevuje v manzelstvi? Nejhorsi je, kdyz man-
zelé rozbijeji spolecnou jednotu rozdélovanim majetku, predmanzel-

1 AGAHACUM AVMACCOACKUN, murponioant: Tpu uckyuwenus ¢ Opaxe (online).
[2011-10-05]. Dostupné na internetu: http://www.pravoslavie.ru/jurnal/48757 htm.

2 ZUPINA, M.: Krestan a blizny. In: Krestanskd etika v dnesnej a zajtrajsej spolocnosti. Predov-
skd univerzita v PreSove, 1. vydanie. Pravoslavna bohoslovecka fakulta, 2005, s. 65.

3 Viz tamtéz.

4+ ZUPINA, M.: Krestan a blizny, cit. dilo, s. 65.

5 Viz tamtéz.
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skymi smlouvami, nebot uz jen tim dévaji najevo svoji neviru v jeho
trvani. V mnisstvi se tato vasen prekonava pomoci nemajetnosti, a proto
také mnich nevlastni Zadny majetek, coz je typickym znakem kinovial-
nich mnisskych bratrstev! po vzoru Krista: ,Chces-li dokonalym byti,
jdiz a prodej statek svtij, a rozdej chudym, a bude$ miti poklad v nebi,
a pojd, nasleduj mne.”2

A jak je mozné realizovat tento duchovni zapas v manzelstvi? Skrze
spolecné vlastnictvi, tedy podobné jako v mnisstvi. VSe necht je u nas
doma spolecné. Svaty apostol Pavel fika, Ze nemame dokonce ani moc
nad svym vlastnim télem, natoz nad majetkem. V jednom textu svaty
Jan Zlatousty rozebira tuto problematiku velmi trefné a soucasné
s nezbytnym duchovnim nadhledem, kdyz radi muzi, jak se spravné
zachovat ve vztahu ke své zené, ktera ma majetnické sklony. ,Snaz se
zjeji duSe odstranit pfedevsim ono: moje a tvoje. Jestlize (Zena) Fekne:
moje, pak ji fekni: ,CoZe je vlastné tvého? Nerozumim ti. Neni zde nic,
co by bylo jen a jen mé, jak tedy muze$ (zeno) fikat moje, kdyz je vSe-
chno tvé? Vsechno je tvé, ija patfim jen tob€.” Tato (Zlatouistova) fec je
vzdalena jakémukoli lichoceni, ale je plna rozvahy. Rekni tedy: ,I ja
jsem tviij, mé dité. To mné poradil svaty apostol Pavel, ktery fekl: Muz
své télo nemd jiz ve své moci, nybrz Zena. Jestlize nevladnu jiZz nad svym
télem, ale onu moc mas ve svych rukou ty (Zzeno), o to vice nemam ve
své moci ani své penize.”? V souladu s timto Zlatotistovym poucenim
bychom uz nikdo z nas neméli fikat, Ze je néco jen moje anebo nase.

1 Svaty Basil pravi, Ze mnich by pfedeviim nemél ve svém Zivoté nic vlastnit, mél by
dodrzet télesné odlouceni od ostatnich, nosit vhodné obleceni, hovofit pfiméfenou silou
hlasu a ukdznénym slovem, nemél by vyvoldvat rozruch kvili jidlu & piti a jist by mél
v mléenlivosti. Srov.: BALIAEIOL O MET'AL: Adyoc meol aokioewc. TTwg moémet va
koouftal o povaxoc. In: Anavtd ta Epya 8. Acoknrika A'. [Ewoaywyr| xeipevov
(netadoaois / oxdAx vro Kovotavtivov KagaxodAn]. EILE. 8. INateowal éxdooelg
»Lonyooiog o IaAauac”. Oecoarovikn 1973. s. 157.

2Mt 19, 21.

3 JIOANNHE XPYZOXTOMOZX: ITeot kevodoiag kao dmwe det Toug YOVEiS avatoédety
ta tékva. In: EAAnvec Tatepéc e ExxAnoiag, tépoc 30. ®@cooalovixng 1987, s. 620—
700.
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Vzajemné sebeobétovani manzeli

V pribéhu spolecné cesty manzelstvi, kterd by méla trvat tak dlou-
ho, dokud trva zivot ¢lovéka, by manzelé méli usilovat o spole¢ny du-
chovni zapas pomoci modlitby, postu a zdrzenlivosti. Kazdy z nich je
svym vlastnim zptsobem pomocnikem pfi duchovnim snazeni svého
protéjsku, oba dva budou pomoci vzdjemného sebeobétovini' zapasit za
dosazeni pokroku v souladu s Kristem. Svaty Jan Zlatousty fika, ze
manzelé ,sdili namahu, aby mohli sdilet i vénce (vitézstvi). Spolecné
jsou véci tykajici se manzelstvi, spolecné necht se stanou i ctnosti“2.

Starec Paisij Svatohorec piSe o lasce, kterou je povinen davat muz
své zené, a soucasné i zena muzi: ,Jeden miluje toho druhého kvili
tomu, &m je sam obdarovavén. Zena poskytuje muzi davéru, oddanost,
poslusnost. Zatimco muz dava své Zené jistotu, ze ji dokaze ochranit.
Zena je vladkyni domu, ale rovnéz velka sluzebnice. MuZ je panem
domu, ale rovnéz tim, kdo nese tihu vsech starosti.”3 Uvnitt manzelské-
ho péaru musi panovat ¢ista laska, aby zde existovala i vzajemnd ttécha
a aby manzelé mohli napliiovat rovnéz své duchovni povinnosti. Aby
mohli zit harmonicky, je tfeba, aby jiz od pocatku ustanovili za zaklad
svého Zzivota lasku; drahocennou lasku, ktera spociva v duchovni vzne-
Senosti, v obéti, avSak nikoli néjaké faleSné, svétské a télesné. Jestlize
existuje laska, obétavost, vzdy se dokaze jeden vcitit do problémiu toho
druhého, ma pro néj pochopeni a souciti s nim. A kdyz nékdo pfijima
svého blizniho do svého stradajiciho srdce, tehdy pfijima do svého nitra
samotného Krista, Ktery jej na oplatku napliuje svou nevyslovitelnou
utéchou. Pokud vSak existuje pouze télesny druh lasky, tedy pokud se
napf. zena dozvi, Ze jeji druh (manzel) se zahled€l do néjaké jiné (Zeny),
pak bere do rukou vitriol* a oslepuje ho. Zatimco, kdyZz existuje ryzi

T.palt pe prddtipo Ba aywviCovtal yuxr v katd XQLotév meokomnt toug... Pozn.:
V této vété se v ieckém originale vyskytuje slovo fildtimo, které starec Paisij tak casto
arad uzival. V ¢eStiné ndm nezbyva nic jiného nez jej opsat, vice ¢i méné pregnantné,
a pokusit se co mozna nejvice priblizit ke skutecnému vyznamu tohoto slova.

2 IOANNHX XPYXOLXTOMOZL: Eic YpaApov MH', 5, PG 55, 506. Citovano podle:
I'PHI'OPIOY, Iegoupovdyxov: To upvotrpio tov yduov, Kowwvia aydnnc. Exdooelg
,ENOMENH POMHOXYNH" ®socoatovikn 2010, s. 49.

3 Starec Pasij uziva v fectiné vyrazu o xap&Ang, coz znamena doslova ,,dfic, ,nosi¢”.

4]Jde o stary nazev pro kyselinu sirovou...
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laska, pak s nim Zena jesté vice souciti a pfemysli, jakym zptisobem jej
navést na spravnou cestu. Timto zptisobem pak pfichdzi Bozi blaho-
dat.”? A kdyz Bozi blahodat pfijde, pak (manzelsky) par proziva spole-
Censtvi pravé lasky, a tehdy se prokaze jako hodnovérny vyrok svatého
Jana Zlatoustého: , Jestlize mezi muZem a Zenou panuje svornost, pokoj
a vztah lasky, pak se zde slévaji i vSechna ostatni blaha a manzelé zts-
tavajl nezranitelni pfed kazdym zlym tkladem, nebot jsou ohrazeni
velkou a nedobytnou sténou, sténou Bozi svornosti2. Tato (sténa) je ¢ini
pevnéjsimi nez diamant, pevnéjsimi nez zlato, a pomftiZe jim vice nez
jakékoli bohatstvi a majetek. Ona je povznese k jesté vyssi slavé, zptiso-
bi jim hojnost Bozi lasky”.

Na tomto misté 1ze beze vseho postavit rovnitko mezi manzelskou
svornost (jednomyslnost) a doslova touhu po spole¢ném (a nikoli osob-
nim) vlastnictvi podle vzoru prvotni Cirkve a dneSnich pravoslavnych
kinovii. Bez této ochoty nemit nic vlastniho neni ani mozné zachovat
nadéji na BoZzi spravedlnost a péci. Jak lze vidét, vySe popsané tihnuti
k osobnimu vlastnictvi, k majetnickosti a panovacnosti se zda byt jed-
nou z hlavnich pficin rozpadu dnesniho manzelstvi a vzniku dalsich
problémt v rodiné. Duchovni lidé védi, Ze ten, kdo se zbavuje nadé&je na
Boha, toho opanovava stres, toho pfemaha neurdza a titha namahy, kte-
rou neni schopen sam dlouho snaset.

Laska k hedonismu
Nutno pfipustit, Ze laska k hedonismu?, nase tihnuti ke slastem, to-

1 TIAIZIOY ATIOPEITOY: Adyot A’. Owoyevewaxn Cwr. ,EvayyeAomic lwdvvng
0 ®eoAdyoc”. LovowT, @eooaAovikn 2005, s. 43—-44.

2 xatd @edv opdvola.

3'Ewg I'éveowv 38, 7, PG 53, 360. Citovano podle: TPHIOPIOY;, Iegopovayouv: To pvotrpio
Tov yduov, Kowwvia ayannc. Exdooeic ,ENOMENH POMHOLZYNH"” Gecoalovikn
2010, s. 14.

4 Ve filozofii rozliujeme psychologicky a eticky hedonismus. Eticky hédonismus fika, Ze
slast je také nejvyssi dobro. Jde o uceni, které ve 4. stol. pf. Kr. zalozil fecky filozof Aris-
tippos (zak Protagortiv a Sokrattiv) a dale rozvinul Epikuros. Cilem Zivota je individudlni
Stésti, které zalezi na rozumném vyuzivani télesnych slasti. Synonymum tohoto vyrazu
je ,Zivot plny rozkose”. Vice viz ENCYKLOPEDIE NABOZENSTVI. 1997. Karmelitinské
nakladatelstvi. Kostelni Vyd#i 1997, s. 101. Jiny pohled na hedonismus jako vasern zauiji-
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uham a smyslovym i télesnym pozitkiim, je dalsi pfekazkou na nasi
cesté k dokonalosti. V mniSstvi se s touto vasni zapasi prostfednictvim
panenstvi a télesné i dusevni cistoty.! V manzelstvi Ize s touto negativni
vasni rovnéz védomé zapasit a usilovat o jeji duchovni proménu. Ve své
podstaté je vSak laska k hedonismu neslucitelna s manzelstvim, nebot
rodinny ¢lovék nemtize nachazet uspokojeni ve slasti, ponévadz hedo-
nismus rusi zaklady manzelstvi. Je tomu tak proto, jak prozrazuje vla-
dyka Athanasios, ze ¢lovek touzici po potéSeni touzi nikoli po druhé
osobé jako po né€jaké realné osobé ¢i osobnosti, nybrz jako po néjakém
objektu, pfedmétu svych sexudlnich vasni. Samozfejmé, Ze uvnitf man-
Zelstvi existuje pozehndni k télesnému souziti s druhym ¢lovékem, tedy
k souziti, jehoz smyslem je kromé jiného rozeni déti, ackoli rozeni déti
neni smyslem vylucnym. Télesna zadost a slast ale nemohou byt cilem
manzelstvi. Nebot lidské potteby a zptisob uspokojeni se miize lisit,
u kazdého clovéka je specificky, miize se ménit v zavislosti na starnuti,
fyzickém i psychickém stavu. Nebude-li jeden druhého v manZzelstvi
ctit, respektovat jeho potfeby, vidét vném obraz samotného Boha,
chram Ducha Svatého, mtize se stat, Ze jej za chvili pfestane povazovat
za zadouciho (pro své touhy) a uzite¢ného (pro sviij vztah snim),
a manzelstvi se pak rychle rozpadne.?

Vladyka Athanasios potvrzuje biblickou pravdu o tom, Ze jakykoli
mimomanzelsky vztah jest hfichem, a proto také smilstvo je tieba z této
perspektivy takto nazirat}, nebot vném schazi osobni rozmér, vztah
s druhym clovékem jako s osobou, ktery je naopak nahrazen objektem
touhy po uspokojeni vasné. , Ale to neni nic jiného nez ponizeni Boziho
obrazu.”* Nikdo z nas nema pravo ponizovat Bozi obraz, at jiz v nas ¢i
v nasem bliznim, i kdyby si toho nas blizni nebyl védom. A to se tyka

mali svati Otcové a kfestanska Cirkev, ktefi ve vasni ,slasti” a ,touhy po pozitcich
a potéseni” vidéli vyraz nemocné lidské pfirozenosti, kvili které je nutna askeze a zdr-
Zenlivost, aby touhu po poZitcich smyslii a téla nahradila touha po Bohu, ktery je bez-
vasnivy, pozn. autora.

1 IJearomydpue je nécim, co lze v duchovnim smyslu nazvat mravni beztthonnosti, cudnosti
a Cistotou myslenek i téla.

2Viz ADAHACUM AMIMACCOACKIM, mutporioant: Tpu uckyuienus ¢ Opake, tamtéz.

3Srov.2 M 20, 14 (5 M 5, 18): ,Nesesmilnis.”

4 Tamtéz, cit. dilo.
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do znac¢né miry i oblasti manzelskych vztahtl, nejen vztahi mimo man-
zelstvi. Z doby davno minulé existuje bezpocet prikladt ze Zivota ktes-
tanskych svétcti, ktefi nevahali a bez ohledu na osobni ztratu ¢i poveést
ucinili vse, co bylo v jejich silach, aby zachranili rozpadajici se rodinu
néjakého kiestana ¢i dokonce néjakou zenu, kterd prodéavala své télo
k uspokojeni touhy druhych ve vefejnych domech. Necht je zde uveden
priklad o jednom takovém otci, ktery byl popsan ve Vyrocich poustnich
otctl.

Jednou svaty Jan Kolobos odesel na jedno takové misto a zaplatil,
aby jej vpustili dovnitf. Pak si sedl na postel a hofce se rozplakal. Kdyz
se jej nevéstka zeptala, proc place, odvétil:

,,Co Spatného ti ucinil Kristus, mé dité, ze jsi pfisla na toto misto?
V ¢em obvinujes Krista, ze jsi sem prisla? Vidim,” fekl starec, , v tvé
tvari obraz dabla. Vzdyt tvoje tvar — to je Bozi obraz, ale ty jsi jej pro-
ménila v nastroj d'dbla.” !

Byl to pravé ctihodny otec Jan Kolobos, ktery ve své dobé pronesl
slova vztahujici se kidealu kfestanského zivota a kazdodenniho du-
chovniho zapasu a majici vécnou platnost. Abba Jan jednou fekl: ,Ja si
preji, aby c¢lovék ziskal podil na vsech ctnostech. TakZe se kazdy den,
kdyz réno vstava$ (rozhovor byl veden jako rada spolubratru
v mnisstvi), chop znovu kazdé ctnosti a kazdého Boziho prikazani, a to
s velikanskou vytrvalosti, s bazni a velkodusné, v lasce k Bohu, s vel-
kym usilim duse i t€la a s velkou davkou pokory, s trpélivosti, ve vniti-
nim trdpeni a v bdélosti, s hojnosti modlitby a tpénlivymi prosbami,
s Cistotou jazyka a se zdrzenlivosti v pohledech.”?

Jak si Ize povsimnout, otec Jan Kolobos pfidava k vyse uvedenému
jesté dalsi, hlubsi rozmér, ktery zrcadli pravy stav nasi duse, jez neni
jesté dokonale ociSténa, a proto ma potfebu naprostého zreknuti se
hmotného svéta a télesnych véci: ,Pfitom se nehnévej, kdyz tebou po-

1 Viz Apesnuit marepuxk. I'a. 13. § 17. M., 1899. C. 251-252; Jocmonamsmivle ckasamus o
nodsuxHuyecmee césmolx u Oaaxenmorx omuos. O6 asBe VMoanne Koaose. § 37. M., 1999, s.
216-217. Srov. APOFTHEGMATA II. Vyroky a pfibéhy poustnich otcti. Benediktinské
arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty. Praha 2005, s. 75-77.

2 APOFTHEGMATA I. Vyroky a piibéhy poustnich otcti. Benediktinské arciopatstvi sv.
Vojtécha a sv. Markéty. Praha 2000, s. 39.
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hrdaji, prinasej pokoj a neodplacej za zlé zlym. Nestarej se o hiichy dru-
hych. Nesnaz se s nikym srovnavat, ale mysli si, Ze zaostavas za celym
stvofenim ve zfeknuti se hmotného svéta a t€lesnych blah, v kiizi, du-
chovnim boji a chudobé ducha.”!

Vychodisko z krize

Z kazdé temné ulicky existuje néjaké realné vychodisko, to je asi
prvni pfedpoklad jakéhokoli kfestanského uvazovani. ,,Nikdy si nezou-
fat a nepfestavat doufat v Bozi milosrdenstvi,” jak pravil svaty starec
Siluan Athosky. A proto i z krize manZelské ¢ rodinné existuje vycho-
disko, kterym je pocatek zmény naseho smysleni, nazirdni véci kolem
nas, jehoz zakladem je upfimné pokani. Jestlize je clovék beztthonny,
cudny a mravné cisty, jestlize povaZuje svou zenu za BoZzi obraz, za
spolupracovnici na BoZim dile, za chrdm Ducha Svatého, pak chape, ze
manzelsky vztah je velkym poZehnanim a soucasné radosti, odzou, pfis-
tavem na rozboufeném mofi Zivota, ,kterou nam dal Btih, abychom
méli dobfe znamou tutéchu v tézkych okamzicich na nasi manzelské
pouti“2. Pokud se ovSem sexualni vztah proméni v modlu, tehdy si ma-
Zeme byt jisti, Ze jsme ndsS vztah jiz zahubili.

Cestou k pochopeni a osvojeni si nového pohledu na kfestansky
ideal lasky mezi muzZem a Zenou je mimo jiné i zachovavani pustt, zdr-
zenlivost v dobé téhotenstvi zeny, v dobé bolesti a nemoci a koneckoncti
i v dobé pfiprav na svatou tajinu Manzelstvi, kdy je tfeba zacit chapat
a vnimat druhého nikoli jako véc, ale jako osobu. Jediné tak mtizeme
akceptovat uceni o cudnosti a télesné i duSevni ¢istoté nasich smysla. Ze
zkusenosti bohonosnych starcti a duchovné zralych laikti se dozvidame,
ze nakolik je nas zivot a vztah s druhym clovékem spravny, pravdivy,
natolik si mtZzeme byt jisti, Ze Bih nas vztah v dobé zkousek podpofi,
diky ¢emuz manzelstvi ziska posvatny charakter.

Uvazujeme-li analogicky jako v pfipadé egoismu, ktery potlacuje
v ¢lovéku svobodnou vili k prfekonani ,,sebe sama”, jevi se pokani jako

1 APOFTHEGMATA I. Vyroky a piibéhy poustnich otcti. Benediktinské arciopatstvi sv.
Vojtécha a sv. Markéty. Praha 2000, s. 40.
2Viz ADAHACUM AMIMACCOACKIM, mutporioant: Tpu uckyuienus ¢ Opake, tamtéZ.
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nesmirné vyznamny impuls a samotny prostfedek, jak tspésné pieko-
nat agresivni vasen, jeji zhoubny vliv ¢i dokonce nasledny htich, ktery
urcitd vasen zapficinila. I svaty prorok David piSe: ,Smiluj se nade
mnou, BoZe..., nebot nepravost svou ja vyznavam a hfich mtj prede
mnou jest vzdycky.”? Otec jeromonach Grigorios Kutlumusiotsky ze
Svaté Hory Athos jako duchovnik a zpovédnik mnoha kfestanti vysvét-
luje, Ze nejdiilezitéjsi je pravé ono sebepoznani a rozpoznani naseho
prestoupeni. Védomi toho, Ze jsme zodpovédni za nas duchovni stav, je
také prfedpokladem dalsiho obraceni se k Bohu, kterého zadame o slito-
vani. ,Podobné jako se na télo vztahuji rany a 1écba, stejné tak i na dusi
se vztahuji hfich a pokani.”? Svaty Jan Zlatotusty dosvédcuje, ze: ,Lécba
(doslova léky) ve formé pokani je uzitetna pro vSechny, protoze nikdo
neni oprostény od hfichu. Je tedy zfejmé, Ze neexistuje ani nikdo, kdo
by nemél potfebu v pokdni.“?> Ani mezi manzeli ¢i kymkoli jinym ne-
muze v souvislosti s hfichem dojit k situaci, na kterou by neexistoval
zadny lék ¢i lécba. U milosrdného Pana je vSe mozné. Svaty Jan Zlatous-
ty tuto pravdu potvrzuje svymi slovy: , Protoze je 1écba ptisobena lidu-
milnym Panem, neexistuje zadny htich, ktery by nemohl ustoupit anebo
od kterého by nemohl byt clovék zbaven pomoci pokani ¢i, lépe feceno,
ve spojitosti s moci Krista.”*

Umeéni ,snaSet se vespolek”

Jak je patrné z kazdodenniho, zcela redlného Zivota, a manzelstvi se
to tyka pfedevsim, dochazi mezi lidmi c¢asto k nedorozuménim, nesho-
dam a sportim. Tyto spory jsou dlisledkem prosazovéni nasi vtile, netis-
tupnosti, sobectvi a dalsich negativnich vasni, jejichz spole¢nym zna-
kem je touha po slavé. Otec Grigorios Kutlumusiotsky tuto skutecnost

1750, 3.

2 T'PHI'OPIOY, legopovdxov: Metdvoia kar EEopoAdynoic. Lepd: Oéuata mvevpaTikig
Cang, agOu. 1, Tegov KovtAovpovowavov KeAdiov Ayiov lwdvvov @eoAdyov, Ayilov
Opo0¢ 2010, s. 9.

3 XPYLOXZTOMOZL IQANNHY, epdc. EIIE 30, 290 kat 8a, 508. Citovano podle:
I'PHI'OPIOY;, Iegopovdixov: Metavoia kar EEopoAdynoic., cit. dilo, s. 9.

4 XPYLOXTOMOZL IQANNHY, epdc. EITE 16a, 24 kot 10, 52. Citovano podle:
I'PHI'OPIOY;, Iegopovdixov: Metdvoia xat EEopoAdynoic., cit. dilo, s. 10.
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potvrzuje, kdyz upozornuje, Ze je téméT jisté, ze manzelé budou kromé
krasnych a radostnych chvil prozivat i urcité chvile, které, pokud jim
manzelé nebudou celit s milujici trpélivosti a shovivavosti, zptsobi
manzelskému paru v jeho spolecném vztahu znacné problémy. Na tyto
pripady se vztahuji apostolska slova: ,SnaSejice se vespolek v lasce.”?
Zadny ¢lovék neni dokonaly. ,A proto stejné jako si piejeme, aby byl
druhy clovék snasenlivy a mél viici nasim slabostem trpélivost, stejné
tak i my musime mit strpeni s jeho vlastnimi slabostmi.”2

Velmi nam v tuto chvili mize pomoci, kdyz budeme pozorovat
kladné stranky naSeho druha, kdyz je dokdZeme ocenit a radovat se
z nich, nebot jediné tak budeme schopni s radosti a s laskou strpét nék-
teré rysy, které jsou naopak zaporné. Nesmime zapominat ani na to, ze
ve shodé se slovy starce Paisije, ,jestlize jeden z novomanzelt Zije du-
chovné, pak, i kdyby mél v né¢em skutecné pravdu, v urcitém smyslu
na ni vlastné pravo nema. Nebof, jako duchovni ¢lovék, kterym on je,
musi Celit néjaké nespravedlnosti vzdy duchovnég,... tedy, aby vidél, co
uspokojuje toho druhého”s.

Dité jako plod manzelskeé lasky

Rodice, jakmile za¢nou prozivat situace, kvili nimz je jejich vza-
jemna laska zranovana (spory, neshody apod.), se domnivaji, ze dité je
jesté malé, Ze ,jesté nerozumi” a ze tedy mohou pfistoupit k rozvodu.
Na druhou stranu, je-li uz dité starsi, kazdy jeden z paru, sim u sebe
véTi, Ze to dité pochopi a Ze dd za pravdu pravé jemu. ZkuSeny duchovnik
a zpovédnik mnoha svétskych osob, otec Grigorios, pravi, Ze vétsinou
se stava, ze se jeden nebo druhy, pfipadné oba dva soucasn€, snazi
véemoznymi prostfedky ospravedInit se pfed oc¢ima a svédomim svych
déti, a to tim, Ze jeden druhého odsuzuje, at jiz zjevné nebo jen v ndzna-
cich. Takovy postup ma pak ale za nasledek pravy opak zamysleného.

1 Ef4,2.

2 'PHI'OPIOY, Iegopovayov: To pvotipio tov yduov, Kowwvia aydannc. Exdooeig
,ENOMENH POMHOXYNH" ®socoatovikn 2010, s. 34.

3 TIAIZIOY ATIOPEITOY: Adyou A'. Owoyeveax) Com. ,BuayyeAotic lwavwng o
®e0A6Y0c”. Lovowtr), OcooaAovikn 2005, s. 58.
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Obecné se da rici, ze skutecnost byva pfirozené ponékud odlisna,
nez jak si ji preji stvofit ve své fantazii tito manzelé. Ti zapominaji
v prvni fadé na to, ze ,jako je laska duchovni viini, ktera napliiuje do-
mov a Cini dité schopnym se upfimné radovat, nehledé na to, zda je
malé ¢i velké, stejné tak nepratelstvi (mezi muZem a Zenou) je z tohoto
thlu pohledu tfeba povazovat rovnéZz za viini, avSak ve smyslu nelibé-
ho duchovniho zapachu”!. Duchovni smog, ktery napliuje prostor ro-
diny, zptisobuje, Ze ani dospéli ani mali ¢lenové rodiny nemohou dy-
chat, a doslova se vni dusi. Dalsim, velmi podobnym otravnym ply-
nem, neméné nebezpecnym, je tajny vztah jednoho z rodicu s tteti oso-
bou. Tato véc ma hluboce negativni nasledky pro celou rodinu, a to
i tehdy, pokud se o ni jesté nikdo nedozvédél.

, Ostatné, dité, jez je sjednocujicim mostem obou rodicti, nepfestava
ve svém nitru chovat pocity lasky dokonce i k tomu, kdo svou neroz-
vaznosti celou krizi v rodiné vyvolal. Pro dusi ditéte ztistdva otec nada-
le jeho otcem a stejné tak i matka z{istava nadale jeho matkou, bez ohle-
du na to, do jaké miry byl jeden ¢i druhy vinen. A pokud pfece jen na-
stane rozvod, v détské dusi bude navzdy chybét castecka toho, ktery
odesel.”? Otec Grigorios tuto situaci pfirovnava k mostu, ktery bude
uchycen jiz jen z jedné strany, a proto zde bude vZdy panovat nebezpe-
¢l, ze se cely most jednou zfiti aplné.

Dité je plodem lasky rodicti, a tuto lasku je tfeba vdechovat od
okamziku poceti az do mladického véku ditéte, Iépe feceno, az do doby,
kdy si dité zalozi svou vlastni rodinu. V pfipadé, ze bude tato laska
néjak zranéna, zranéno byva i samotné dité, mnohokrat se tak déje se
zcela nenapravitelnymi nasledky. To se stava tehdy, at uz se rozepie
rodict stavaji zjevnymi ¢i tajnymi.

Starec Paisij, jenz mél velké zkuSenosti se zastupy poutnikti, ktefi
k nému pfichazeli, fikaval o détech z rozpadlych rodin nésledujici: ,Jak
jsou nicena tato neboha ditka. Néktera z nich, ktera jsou citliva a nedo-
kazi se s témito starostmi vyporadat, upadaji do beznadé€je, a n€ktera z

1 TPHI'OPIOY, Iegopovayov: To pvotipio tov yduov, Kowwvia aydannc. Exdooeig
,ENOMENH POMHOXYNH" ®socoatovikn 2010, s. 43.
2 Tamtéz, cit. dilo.
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nich dokonce pachaji sebevrazdu. Jind propadaji piti alkoholu, aby za-
pomnéla, a dalsi se zaplétaji s drogami. Déti z rozpadlych rodin roz-
poznate jiz na dalku. Ve své kalyvé mam lukumi® polozené venku pfed
vchodem. Kdyz tyto déti pfichazeji, jesté pred tim, nez si stihnout na-
bidnout z téchto lukumi, spéchaji nejprve za mnou, aby se se mnou
pozdravily. Chybéla jim totiz laska a néha.”?

Pohled na rodinu jako na jiny typ monastyru

PoloZzme si zcela vécnou otazku. Je vibec mozné srovnavat zivot
rodinny a zivot manZelsky? Je viibec mozné povazovat monastyr za
vzor rodinného prostfedi? Podle ctihodnych otcti a mnoha autoritativ-
nich mnisskych osobnosti pravoslavné Cirkve to mozné je. Protoze,
nehledé na to, v jakém prostredi ¢i stavu Zijeme nebo kde se nachazime,
vSichni prozivdme stejny Zivot, Zivot v Kristové narudi. S touto myslen-
kou mame neustale zit. Mezi Zivotem mniSskym a Zivotem rodinnym
existuje nicméné jeden zasadni rozdil.

V monastyru je vSe uzptlisobeno snadno, zatimco v manzelstvi je
vse o néco slozitéjsi. Je tfeba, abychom dobfte cvicili nase ,,svaly” a ,,srd-
ce”, abychom mohli pfekonat vSechny nase obtiZe, které zZivot ve svété,
a potazmo i v rodiné pfinadsi. V monastyru zije clovék jinym tempem,
jinym rytmem Zivota. Mnich také byva vétsinou povolan ke vstupu do
monastyru zcela ojedinéle, v jeho zZivoté se véci umyslné zjednodusuji,
byvaji vSak provazeny vzacnymi duchovnimi udalostmi a zjevenimi.?

A jaké jsou predpoklady pro spravny manZzelsky Zivot?

Jak jiz bylo feceno, i Zivot manzelsky je v urcitém smyslu jinym ty-
pem monastyru. Je to zaroven tajemstvi, nebot skrze tajinu manzelstvi
se stavame ,jednim télem”4. A to znamena, Ze stejné jako Btth dava dar

1 Sladké Zelé typické jako vyraz pohostinnosti (spolu s kavou a vodou) pii pfichodu do
feckého monastyru.

2 TIAIZIOY ATIOPEITOY: Aoyou A'. Owoyevewaxn Con. ,EvayyeAotc Iwdvvng o
®e0A6Y0c”. Lovpwtr), OcooaAovikn 2005, s. 55.

3 Viz AIMIAIANOY ZIMONOIIETPITOY. 2004. Ot oxéoeic pag pe tov mAnoov. In:
Iepi Oceov. Adyoc atoOnoewe. Oxtw keipeva mvevuatikic aywync. Vyd. Tvdkrog,
AO1va 2004, s. 138.

4 Ef5, 31.
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néjakému mnichovi, aby zil v ur¢itém monastyru a zapasil zde za za-
chranu své duSe pro vécnost, stejné tak udili Hospodin toto ,,charizma”
néjakému konkrétnimu Zenatému clovéku, ktery zapasi za jinych pod-
minek ve svété.

Slovo zavérem

Svaty apostol Petr hovoti ve svém Listu o tajemstvi manzelstvi, kde
pripominad vsem, zejména zenam, v ¢em spociva jedinecna krestanska
ozdoba kazdé bytosti: ,,...ale ten skryty clovék srdce, odény nepomijivosti
krotkého a pokojného ducha, jenZ je velmi drahy pted Bohem...”1. Zena by
se proto méla vyznacovat pokorou, neméla by muZe znervdziovat
a pfinaset nadbytecné starosti. K muztim naopak promlouva svaté Pis-
mo na jinych mistech, a to zptsobem odlisSnym. Archim. Emilianos vy-
svétluje, Ze je tomu tak proto, Ze muzi jsou ve svém charakteru zcela
odlisni. ,,Maji vice egoismu, jsou vice vybusni.”2 Pro oba dva, muZze i Ze-
nu, nicméné plati pravidlo ,stdlosti a vytrvalosti”, které jsou velkou
hodnotou pfed Bohem a pfed lidmi, , diky niz mtize byt manzelstvi
napliiovano kazdodennimi projevy lasky”3. Muzi by méli navic vzdy
pamatovat na to, po ¢em touZzi srdce Zeny, méli by znat a pochopit jeji
historii, ptivod, ale soucasné uchovat ve své paméti vSe, co je spjato
s jejich vzajemnym vztahem, tfebas i ty nejmensi detaily. ,,Bih nas uci-
nil odlisné, néco jiného je muz, néco jiného Zena,” potvrzuje zakladni
duchovni vychodisko archim. Emilianos. Bih stvofil muze a Zenu, aby
vzajemné sjednotili to, co je odlisné, a vytvorili jednu dokonalou entitu.*

S ohledem na povahu a charakter Zeny mtiZeme ¥ici, Ze Zena vyza-
duje projevy ucty, nebot je ve své podstaté velmi kiehka a citliva. Muz
by si proto mél uvédomit, Ze pokud si své Zeny nevazi, jeji srdce by
mohlo puknout a rozbit se jako porcelanovy hrnecek, aniz by muz do-
bie chépal, proc se tak stalo. Srdce Zeny mtize daleko snaze krvacet. Blih

1Viz 1Pt 3, 4.

2 AIMIATIANOY ZIMONOIIETPITOY. 2004. Ot oxéoeic pac pe tov tAfjotov, cit. dilo, s. 138.

3 Tamtéz, cit. dilo, s. 138.

4Viz AIMIATIANOY ZIMONOIIETPITOY. 2004. Ot oxéoeic pag pe tov mAnjotov. In: ITepi
Ocov. Adyoc aobnoewe. Oxtw xeipeva vevuatikne aywync. Vyd. Tvdktog, AOrva
2004, s. 138.
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daroval své poZehndni ve svazku manzelském obéma lidem, muzi i
Zen&; Bozi dary bez tucasti druhého nemtiZe cerpat sdm ani jeden z nich.
, jak fika archim.
Emilianos. Jako par maji také povinnost povznaset k Bohu své modlitby,

1

Oba dva jsou totiz ,spoludédicové vécného Zzivota

které maji velky vyznam a ucinek. Jejich modlitba vSak nemiize byt u
Boha vyslySena, pokud ani muZz ani Zena nenapliuji své povolani
a kiestanské poslani zalozené na evangelnich pfikazanich.2 To pak mii-
Ze vést k mnoha nedorozuménim, ba i hadkam, rozchodtim a stiznos-
tem. Nas zivot se pak mtiZe rychle naplnit mizérii. , Pokud chceme do-
sahnout k Bohu, je tfeba, abychom pfemysleli spolecensky.”? Jak lze dle
vysSe uvedeného chépat, i uvnité svéta miize podle archim. Emilidna
existovat svého druhu monastyr.
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ETIOPSKE KRESTANSTVI, EKOLOGIE A AIDS

Viclav Jezek

Uvod

V tomto malém pfispévku se zaméfime na zpusob jak Etiopska
kiestanska duchovni tradice pristupuje k otdzkdm ekologie a nemocim
jako naptiklad AIDS. Etiopské kiestanstvi patfi k nejstarSim na svété
asvou kontinuitou sjudaizmem starozakonnich casti nema paralely
v ostatnim krestanském svété. Jako takové nabizi zajimavé a efektivni
zplsoby jak pfistupovat k problémim dneSka. Etiopské kiestanstvi je
navic spojeno s kulturnimi tradicemi Afriky, kde je ¢lovék vZdy vniman
v §irsich souvislostech, jako cast celku, coz konec koncti je opét myslen-
ka, ktera je pfitomna v ortodoxni teologii. Je nutné fici, Ze etiopska du-
chovni kultura je vyspéld a neodsuzuje védu, ¢i moderni medicinu. Ale
pravé diky tomu, Ze tyto doposud nenabizeji smysluplné feSeni prob-
lémi, zdlraznuje i kfestanskou tradici ajeji schopnost tyto problémy
fesit.

Ekologie

V Etiopii byl klaSter po mnoha staleti stfediskem kultury a spo-
lecenstvi. V déjinach Etiopie, sehrali klastery nezastupitelnou tlohu.
Vzdy byly ostrovy pokoje a stability v dobach politickych nepokojt
a vpadu cizich vojsk. Tak jako i vjinych ortodoxnich zemich, jako na-
piiklad v Recku, Kypru atd., kléstery udrzovaly kulturu a vzdélanost,
ale isocialni starostlivost v dobach, kdy stat tyto véci nebyl schopen
poskytnout.

Klastery ztélesriovali to, co tvori podstatu Etiopské kiestanstké tra-
dice, ktera je specificka tim, Ze zdftiraziniovala jednotu vseho, a sku-
teCnost, Ze vSe je na sobé zavislé. Tuto mentalitu sdilela etiopska tradice
s africkou kulturou vSeobecné. V Africké kultufe ve vSeobecnosti prev-
lada holisticky postoj k zivotu. Oproti zdpadni raciondlni evropské
mentalité, ktera vse tfidi, rozdé€luje a kategorizuje, v africké mentalité je
kladen dtiraz na jednotu, na vzajemnou zavislost a celek. Tyto rtizné
mentality maji samoziejmé i vztah k tomu, jak feSime problémy a jak
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pristupujeme k ekologii, socidlnim otazkam atd. Zapadni mentalita a ra-
ciondlni pristup fesi problémy diléim zptisobem, zatimco africkd menta-
lita pristupuje k problémtim v kontextu $irsitho horizontu. Jako priklad
mtiizeme uvést pristup k nemoci. Zapadni 1ékafstvi se omezuje na kon-
krétni nemoc a snazi se ji 1é¢it v omezenych paramatrech. Africka men-
talita vidi nemoc jako disledek néceho co presahuje jednotlivce, néceho
co ma nutné souvislost s ostatnimi vnéjsimi prvky, které by clovék ne-
pripraveny , vidét” prosté neposttehl.

Etiopské klastery v podobném duchu s ostatnimi tradicemi vy-
chodniho kfestanstvi nekladou diiraz na specializaci, ve smyslu rozvoje
,fadi” jak tomu bylo v kontextu zapadni Evropy. S tim souvisi mySlen-
ka, Ze je pouze jedna cesta k Bohu, nebot ¢lovek ma urcité charakteristi-
ky, které jsou platné pro vSechny kontexty. Je pouze jeden zptisob jak se
obratit k Bohu a to prostfednictvim modlitby a duchovniho Zivota, kte-
rymi kazdy musi projit. Etiopsky mnich neslibuje poslusnost, chudobu
anebo distotu ale soustfeduje se na celkovy postoj. Tento postoj zname-
na jednoduchou odhodlanost slouzit Bohu, klasteru a ostatnim lidem.
Podobné jak je tomu, u budhistickych mnichd, ktefi pfi vstupu do San-
ghy (mahajanska tradice) se jednoduse zavazuji , pracovat pro lidstvo
a obétovat viechny zisky a sebe samého”.! Clovék je tak komplikované
stvoTeni, Ze nelze néjakym jednoduchym zptisobem ohranicovat a cha-
rakterizovat jeho Casti anebo skutky. Dtiraz je tedy spiSe kladen na akt
lasky, na snahu uskutecniovat tuto lasku a odhodlanost usilovat o ni.
V znamych etiopskych klasterech jako Waldibba a Mahbara Silase tato
odevzdanost je interpretovana jako tplna télesnd i dusevni odevzdanost
k bozi proztetelnosti coz muze zahrnovat i odmitani moderni mediciny,
na zaklade tplné viry v Bozi pomoc.?

Mnoho badateltl jiz poukazalo na to, ze klastery v Etiopii jsou vzo-
ry pro ekologickou rovnovahu a je pravda, Ze mnoho z vzacnych rostlin
a zvirat lze spattit pravé v aredlech klasterti. Tato ekologicka citlivost
neni nahodna a souvisi se samotnou povahou duchovni tradice Etiopie,

T HUMPHREYS, C.: A popular Dictionary of Buddhism. London 1984, s. 214.

2 PERSOON, ].: Spirituality, Power and Revolution: Contemporary monasticism in communist
Ethiopia, Based on visits to over 100 monasteries in Ethiopia, Israel and Eritrea and numerous
interviews, kap. 2., nepublikovand dizerta¢ni prace, University of London 2005.
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ktera zdiiraznuje jednotu vseho, a holisticky pohled na svét. Podobné
bylo ale tomu i dfive v ostatnich klasSterech ortodoxniho svéta, kde ne-
bylo zapotfebi néjakého specialniho ekologického mysleni na to, aby se
dosahlo rovnovahy s pfirodou, ale tato rovnovaha vyplyvala ze samot-
ného zptlisobu Zivota. Byla pfirozenym produktem duchovniho Zivota
a sméfovani. Byla dtsledkem vSeobecného duchovniho pohledu na
clovéka a jeho postaveni ve svéte.

V soucasnosti v Etiopii je nespocet ekologickych problémti, které
zptisobuji hladomor, socialni problémy a jiné. Velice zavazné jsou eroze
ptdy a tbytek lesti. Tempo niceni pfirody se zvlasté zrychlylo v tomto
stoleti. Zasluhu na tomto nese mimo jiné zména tradi¢niho postoje
k pfirodé, zvlasté ve vladnoucich kruzich. Situace se v Etiopii jesté vice
zhorsila v obdobi komunismu. V dobé komunismu klastery ztratili svo-
je postaveni kulturnich a vzdélanostnich stfedisek. Byla naruSena tra-
di¢ni spoluprace mezi klastery a jejich okolim. Klasterni ptida a drzavy
byly vydrancovany anebo neuvazené vykofistovany coz ptispélo k eko-
logickym problémtim. Obdobi komunismu nahradilo obdobi kapitalis-
mu, kdy v zajmu ,rozvoje” zahranicni firmy a domaci podnikatelé se
zajimaji pouze o kratkozraké politické a hospodarské kroky, které pris-
pivaji k devastaci pfirody.

V tomto ohledu, se ¢im dale vice zdtiraznuje tradicni role klasterti
jako modelti pro ekologickou rovnovahu, ktera ale souvisi nutneé s jejich
celkovym duchovnim postojem a kontextem. Tento klasterni postoj
souvisi s mySlenkou, ze pfiroda jako Bozi stvofeni si zasluhuje tctu a Ze
vSe je zavislé na vSem. ! Idylicky to popisuje kniha ,Dé&jiny Waldibba
Gedam (amharsky Yewaldiba Gedam Tarik), ktera v kontextu klastera
Waldibba uvadi: ,,..Je zde plno vody a medu. Med naleznete uvnitf
stromtl a v jeskynich. Divod proc je v klastere tolik medu je, Ze stromy

1 Mezi zvifaty, které se casto nachazeji v klasternich arealech patii napiiklad Olea afrika-
na, (Woyra), Afrocapus Falcatus (Zigba), Juniperu procer (Tside), Milletta ferruginea
(Birbira), Acacia abyssinica (Girar). V lesich klastera Waldibba lze mezi vegataci nalézt
kirkira, wanza (Cordia spp), mekr, surkin, dokma, warka (ficus spp), shola (ficus spp).,
ahuma, gemelo, tabile, woiba. Srovnej YEWALDIBA, G. T.: A.A. (amharstina) Dé&jiny
Waldiba Gedam) Tikimt 23/1983. In: KEFYALEW, M. K.: Saints and Monasteries in Ethio-
pia. Addis Ababa 2001, s. 8.
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(lesy) nejsou kaceny a voda nikdy nevysycha“.! Situaci 1ze kontrastovat
se Spatnym stavem piirody v Etiopii jako celku, kde oaze bujné vegetace
existuji pravé hlavné v kfestanskych kontextech. Zvlasté v oblastech
s velkym suchem klasterni komplexy anebo chramy nabizeji oaze plné
vegetace a vody.

Navzdory snahdm o konzerva¢ni a ekologické programy, které za-
vadi vlada v Etiopii, situace se nelepsi. Jeden z diivodd je praveé prilisny
dil¢i pristup k ekologickym problémiam. Napfiklad, urcitym zasahem
jako stavbou prehrady se vyresi nékteré problémy, ale vzniknou zase
jiné. Staci jako piiklad uvést pfehradu na modrém Nilu, kdy svétozna-
mé vodopady ztratili sv(ij pfiliv vody a vznikly jiné problémy. Zasahy
zvendi ignoruji mistni zkusSenosti a tradice a mnohdy kon¢i opacnym
vysledkem, nez bylo zamérem.

Jeden ze specifik klaSterni ochrany pifirody byl ten, Ze se
v klasternich komplexech nesmélo ubliZovat ani nebezpecnym zvifatim
amnohdy se imysIné nechavali tizemi bez jakéhokoliv lidského zasa-
hu. V Kklasteru jako Mahbara Silase se ptida mohla kultivovat pouze
v nékterych vymezenych mistech. Do urcité vzdalenosti klasterti se
nesméji kacet stromy a dokonce ani listi by se nemélo odstrariovat. Exis-
tuje okruh, ktery nesmi byt kultivovan. Tyto tradice slouzi ¢asto dodnes
jako jedina ochrana proti kaceni a niceni stromd.

Strom ma velkou duchovni symboliku, ktera ale souvisi is prak-
tickymi zalezitostmi, nebot stromy poskytovaly stin ve velkém horku
(coz jedinec pIné doceni pokud takové horko zazije), potravu pro pous-
tevniky a askety, vyzivu pro lid atd. V Etiopii strom poskytoval Sirokou
skalu véci. Symbolismus stromt souvisi i s biblickou literaturou.? Exis-
tuje nescetné mnozstvi asociaci mezi Starozakonni tradici a stromy. Toto
ale plati i pro Novozakonni kulturu. Spojitost mezi stromy a kfes-
tanstvim je silné pfitomna v etiopském mysleni. Strom je pfitomen
u klicovych udalosti. Podle etiopské tradice, kdyz svata rodina (Salome,
Jozef, Jezi$ a Pana Marie) utikala do Egypta a na cesté byla pronasledo-

1 YEWALDIBA, G. T.: A.A. (amharstina) Déjiny Waldiba Gedam) Tikimt 23/1983. In:
KEFYALEW, M. K.: Saints and Monasteries in Ethiopia. Addis Ababa 2001, s. 8.
2 Naptiklad Zalm 1, 3; 5Mjz 20, 19.
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vana, tak ji jeden strom ukryl ve svém trupu. Podle tradice je tento
strom stale zivy a ma 1900 let a nachazi se na misté zvaném (Matariah).
Jmenuje se ,Stromem Marie”.! Stromy jsou spojovany s nesCetnymi
zazraky. Podle tradice, kdyz mnich Abune Tekle Himyanot odchazel
z klastera Abune Zena Markos, aby pro sebe zalozil jiny klaster, tak
stromy v taméjsim klastefe zacali chodit a doprovazet ho pfi jeho cesté
ven z klastera, dokud jim nenafidil aby se zastavili. Etiopské zdroje
poukazuji na to, Ze doposud muizeme spatfit stromy v Debre Libanos,
jak stoji v fadé na cesté k Abune Zena Markos.?

Autor zminéné knihy ,Déjiny klaStera Waldibba” uvadi, Ze sam
Biih zasadil v klastefe strom, ktery se nazyva Wali. Jeho semeno pfinesl
z Genet aslouzi jako potrava pro neviditelné svétce. Toto se udajne
stalo 27 Megabit (etiopsky meésic), roku 485 (etiopského kalendare),
datum kdy byl klaster zaloZen.? O tradicich klaStera Waldibba, G. Elias
pise: ,Potom co jako asistenti po mnoho let slouzili BoZzimu domu
a komunité,..jsou od raznych aktivit v klaSteru osvobozeni a Zziji ve
svych domech, jamach a ve vydlabanych stromech. Za bilého dne jsou
od lidi odlouceny,recituji Zzalmy Davida a rtizné knihy modliteb. V noci,
vykonavaji poklony, a prosby, posti se a modli se za sebe, za svoje brat-
ry a za svoji zemi. Zavisle na svém programu jedi kazdy tfeti nebo osmy
den”.* Duchovni symbolika a duchovni asociace slouzi k ochrané pfiro-
dy, konkrétné stromti. Tato skutecnost plati i opacné, kdy strom a jeho
prakticka vyuzitelnost vzbuzuje duchovni asociace. Stromy a pfiroda se
stavaji neoddélitelnou soucasti kulturni paméti a naopak také tuto kul-
turni pamét vytvareji. Takovy pfistup se jevi jako jeden z efektivnich
zplisobtl ochrany pfirody.

Kazdy lidsky zasah do prirody ji néjakym zplisobem méni anebo
transformuje. Etiopska duchovni tradice véri, ze takové zasahy mohou
byt spravné a pozitivni pouze tehdy pokud ¢lovék spolupracuje s Nim,
ktery piirodu stvofil to jest s Bohem. Clovék sdm o sobé, ktery nestvofil

1 MESKEREM, H. N.: (eth. Kalendar). In: KEFYALEW, M. K,, cit. dielo, s. 13.

2 Tamze.

3 Tamze.

4 ELIAS, G.: The Monastery of Abrentant in Waldibba, Abbay 8, Documents pour servir
a L histoire de la Civilisation Ethiopenne. Paris 1977, s. 111.
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pfirodu nema pravo ji formovat nebot nezna jeji podstatu. Napftiklad,
jeden poustevnik se takto vyjadril v kontextu klastera Waldibba: , KI&s-
ter je vymezen ¢tyfmi fekami. Od potopy svéta, jeho ptida nebyla orana
ajeho drevo nebylo ni¢im fezano, byl zaloZen nasim Panem (JeziSem)
jako panenska zemé pro panensky zivot”.!

Harmonie mezi ¢lovékem a pfirodou mtze znamenat zménu ve
vztazich mezi zviraty a clovékem a mezi zvifaty navzajem. V duchovni
tradici blizkého vychodu existuji pfib€hy o tom, jak zvirata respektovali
svaté mnichy a duchovni postavy. S tim souvisi myslenka, Ze obnoveny
vztah mezi pfirodou a ¢lovékem znamend i novou dokonalejs$i harmonii
mezi ¢lovékem a zvifaty. Napiiklad v Zivoté Thekly, se dozvidame
o poslusnosti Ivii. ,nejzufivéjsi ze 1vli, poprel svoje prirozené instinkty
a pripoutal se k Thekle a mazlil se s ni“.2 Zda se, Ze autor Cyril byl in-
spirovan zivotem Tekly, ve svém dile ,Zivot svatého Antonie”, kde se
objevuji pfibéhy jak svétec prostfednictvim svych modliteb odhani lvy.3
Jan Moschus hovofi o tom, jak mnich znovu objevuje stav své nevinnos-
ti: ,toto se vSe stalo ne kvtli tomu, ze bychom méli lvu prisoudit ro-
zumnou dusi, ale protoze se Bohu zalibilo oslavit ty, ktefi oslavuji je-
ho...a ukazat jak byla v raji zvéf podfizena Adamovi nez prekrocil pfi-
kazani a byl vyhnan z Réje.*

Rovnovaha s pfirodou znamena i tictu k vodé. Neni nutné zdaraz-
novat, ze voda ma celou fadu konotaci v duchovnim chapani. V africké
tradici, ,je nejvyssi bytost... ztotoznéna se symbolem vody, nebot voda
udrzuje Zivot. Prvotni vody jsou symbolem vse pronikajici Zivotni sily
a energie, zdrojem vesmiru”.> Toto md souvislost i s celkovou blizkovy-

1 Interview Bahitawi Gabra Mik’ el Téagan, Addis Ababa, 25. 8. 98. In: PERSOON, ]J., cit.
dielo.

2V. Thecl. 16.26-32, Subsidia Hagiographica, Société des Bollandiistes, s. 234-236.

3 V. Anton. 107.15, 215. 19-20, V. Anton. 52, PGG 26.920A. Myslenka z Zivota Tekly, Para
ton ta thyria diegironton ek tis ton mastigon pligis ka ichis V. Thecl. 19.3. Subsidia hagiog-
raphica Société des Bollandites, je uzita v Cyrilovém vypravéni. E. Schwartz, Kyrillos
von Skythopolis. In: BINNS, J.: Ascetics and Ambassadors of Christ, The Monasteries of Pales-
tine 314—-641. New York 1994, s. 231.

4+ MOSCHUS, J.: Pratum Spirituale 107, PG 87/3.2696 A-B.

5 KAMALU, C.: Person, Divinity and Nature, A modern view of the person and the cosmos in
African Thought. Karnak house 2000, s. 133.
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chodni kulturou, kde v starovékych koncepcich sehravala voda klico-
vou ulohu. Voda symbolizuje ocistu-obnovu. V Zidovském prostfedi
byla obzvlasté tekouci ziva voda dtlezita, nebot symbolizovala pohyb,
dynamismus, tedy zivot. Napiiklad, stojatd voda se nepouzivala na
kultické ritualy pravé kvili tomu, Ze se nepohybovala. Pohyb znamena
zivot, nehybnost smrt. Klastery v Etiopii méli své studné, které plnili
nejenom ulohu zasobaren vody, ale isymbolicky slouzili jako misto
regenerace.

Harmonicky vztah s pfirodou a ekologické mysleni, které jsou pfi-
tomny v etiopské klaSterni tradici, souvisi is celkovou starostlivosti
klasterti ale ifarnosti o potiebné, kterd ma v etiopii dlouhou historii.
V kazdém klastefe a chramu je hala, ktera sa nazyva ,hala miru” (Deje-
selam), ktera slouzi jako jidelna pro knéze a potfebné. Veérici nabizeji
svoji pomoc, hlavné ve formé piti a jidla. Kdokoliv je hladovy mtze jit
do ,, vrat miru” a ziskat bezplatné jidlo a piti.!

Aids a moralka

V Etiopii existuje vazny problém s rozsifovanim AIDS. Jeden ze
zplisobil jak se cirkev usiluje zastavit tuto epidemii je zdtiraziiovat nut-
nost dodrZovat moralni zasady, zvlasté v manzelstvi.2 Podle etiopské
tradici kdyz prvotni lidé byli stvofeni, méla Eva patnact let a Adam
tficet let. Na tomto zakladé se ustanovil zvyk, Ze Zena nemuze uzavfit
manzelstvi pfed patnactym rokem a muz pred dvacatym (24 clanek
Fitha Negest — o zasnubach hovoii o tom, Ze pro muze je vhodny vék 25
let, zatimco pro Zenu 15). V soucasnosti na zékladé soucasného vyvoje
doporucuje cirkev vék 25 a 30 pro uzavreti manzelstvi.

Etiopské zasady manzelského Zivota souvisi s celkovym antropolo-
gickym postojem. Ten zdtraznuje komunitni a spoleCensky rozmeér
zivota lidi. Moralni zdkony nejsou chapany jako jakési raciondlni nafi-
zeni zvenci, ale spiSe jako parametry, které pomahaji fidit a uskutecnit
komunitu-spolecenstvi. Nemoc AIDS neni v této souvislosti vnimana

TKEFYALEW, M. K,, cit. dielo, s. 6.
2Mt 19, 4-6; 1Tim 3, 2; Tit 1, 6; Hebr 13, 4; 1Mjz 1, 27-28; 2, 18. 22-24.
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jako jakysi samostatny fenomén, ktery je nékde ,venku”, ale jako ko-
munitni problém. Je nasledkem nééeho Spatného uvnitt komunity.

Ditiraz na manzelstvi jako na zakladni kamen spolecenstvi je vidét
v samotné tradici svatby, ktera ma komunitni charakter. Manzelé se
stavaji manzelé uvnitf komunity a tato komunita se o né stara a dohlizi
na né. Toto pojeti se vytraci ze soudobého ktestanstvi. V Etiopii je par
oddan prostfednictvim spolecenstvi , Qurba” a manzelstvi se nazyva
,,Svatba spolecenstvi, obecenstvi”. Dtllezitym aspektem je pfijmani Eu-
charistie v ramci obfadu. Eucharistie je samozfejmé primarnim vyjadre-
nim spolecenstvi.

Rozvod je vnimén jako selhani nejenom paru, ale i komunity. Roz-
vod znamena okamzitou exkomunikaci nezavisle na viniku a doty¢ni
nemaji pfistup k prijimani a jsou vnimany jako necisti.! Diivod k pferu-
Seni manzelstvi je pouze smrt anebo cizolozstvi. Toto souvisi s myslen-
kou, Ze vSe, co narusuje komunitu, je necisté a svym zpiisobem zlé.

Dfiraz na jednotu pod Bozim dohledem vyjadfuji rtizné zvyky. Na-
priklad, snad vlivem judaismu existoval prfednedavnem zvyk, kdy
v ramci svatebniho obfadu nevésta a Zenich na sebe oblékli tak zvané
Megonatsefia. Toto je typ velké latky, kterd pokryvala nevéstu a Zenicha
apod niz obdrzeli eucharistii. V soucasnosti, hlavné v chramech ve
meéstech, se zvyk trochu pozménil a Zenich a nevésta nosi oddélené
kabatce Kaba Lanqga. Pokryvka nad Zenichem a nevéstou symbolizovala
skutecnost, Ze nelze uniknoou od Boziho dohledu a od dohledu spole-
enstvi.

V otazkadch manzelstvi aspolecenskych vztaht, etiopska tradice
klade daraz na duchovni pedagogiku a vyspélost. Zakon se témto vé-
cem podrfizuje. Ne kazdy je pfipraven na rtizné véci v stejny cas anebo
za stejnych okolnosti. Tuto myslenku vystihuji nescetna pfislovi jako:
,Méj syna, kdyz si sam jesté syn” anebo ,Dité narozené ve vysokém
véku zebrd méchyf vola zabitého pfi vzpomince na smrt svého otce”.
Jina pékna tradicni poucka zni ,Hadava zena a déravy d@im, proc kvile-
nim sympatizuje s témi, ktefi jsou opustény, kdyz je kvileni v jeho do-

T WONSMAGEGNEHU, A. - MOTOVU, ].: The Ethiopian Orthodox Church, The Ethiopian
Orthodox mission. Addis Ababa 1970, s. 40.
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mé. Rozkosnd Zena a ttulny déim, pro¢ odchazi se tésit na svatbu, kdyz
je jeho dim v svatebni naladé”.!

Problém AIDS a jinych nemoci zvysilo diraz na cistotu manzelstvi
v Etiopii. Tradi¢né je zakazano mit sexudlni styky pfed manzelstvim
a zena by méla byt panou pred vstupem do manzelstvi. Pfedmanzelsky
sexualni styk neni povolen. Existuji rliznd omezeni na sexudlni vztahy.
Napftiklad, nedoporucuje se sexudlni styk vecer pred kitem ditéte az do
ptlnoci dalsiho dne. Toto nafizeni souvisi se Svatym Duchem. Sexualni
vztahy by neméli byt ani v den svatého Prijimani. Restrikce sexualnich
vztahti souvisi s obavami o naruSenijednoty. Ten, kdo mél sexudlni
vztahy s rliznymi partnery, omezuje svoji schopnost se plné odevzdat
svému partnerovi.

V Etiopii je epidemie AIDS zptisobena mimo jiné i prostituci. Tra-
di¢né existoval obchod s prostitutkami v oblasti Etiopie, ktery existoval
vramci vztahi s Turky a Araby. Italskd nadvlada zptsobila rozvoj
prostituce v Etiopii.2 V soucasnosti hlavni divody pro prostituci spoci-
vaji vtom, Ze na venkové avriznych kmenech dochazi k uzavfeti
manzelstvi v raném veéku. Nevésty jsou prilis mladé a existuje vysoka
pravdépodobnost, Ze pozdéji vznikne napéti mezi takovym parem. Ne-
spokojené Zeny potom odchdazeji z manzelstvi a z komunity, aby utekli
od svého osudu. Vétsinou se dostavaji do mést, kde jediny zptisob obzi-
vy je pro né prostituce. Déti prostitutek vyrtstaji v tézkych podminkach
a také mohou pozdéji propadnout prostituci. Prostitutky, které maji
AIDS mohou prenést tuto chorobu na své déti.

Situace je komplikovana i tim, Ze ne vSechny obyvatelé Etiopie jsou
kiestané. Nékteré kmeny maji svoje specifika. Napriklad v komunite,
ktera se nachazi u feky Dedesa v Wolega. V tomto kmeni bratfi a sestry
mohou mit svobodny sexudlni styk s manzelkami a manzely svych ses-
ter & bratri. Pokud md napriklad nékdo sexudlni styk s manzelkou
svého bratra, necha na verande svoji htil anebo ostép, aby tak upozornil
prichoziho bratra, aby nevstupoval. V této komunité je sdileni manzelek

1 KEFYALEW, M. K.: The Order of Marriage and Social Ethics. Addis Ababa 1990, s. 34.
2 Neuvedeny autor. How to prevent and abolish prostitution, research paper. Ministry of Social
affairs 1999, s. 91.

108



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

normalni zaleZitosti. V tomto kmeni pokud si vdova vezme nékoho, kdo
nepatii do pribuzenstva manzela, chipe se to jako urazka. Zvlasté po-
tom bratr mrtvého manzela celi otazkam jako ,Jak je mozné, aby si cizi-
nec vzal manzelku tvého bratra zatimco si ziv?! Navzdory témto ano-
maliim je ale nutné si vS§imnout toho, Ze zase se jedna o komunitu. Svo-
bodné sexudlni vztahy probihaji zase pouze ve vymezené komunité
a nejedna se o n€jaké vSeobecné uvolnéni.

V Etiopské tradici panuje pfesvédceni, ze pouze Bozi sila a pomoc
mitize ¢lovéku pomoci pfekonat jeho pokuseni a problémy. Biih je pili-
fem spolecenstvi a pokud spolecenstvi nebere na Boha zietel ztraci silu
prekonavat potiZze. Bazen Boha je zdkladem morélky.? V etiopské men-
talité, ktera souvisi s africkym pojetim svéta, ¢in clovéka je vazan na
jeho silu a vztah s vSehomirem. Intenzivnéjsi vztah s duchovnim svétam
znamend vétsi schopnost pfekonavat sebe samého asvoje problémy
aomezeni. Zapadni mySleni si klade otdzku zdali se dodrzely nebo
nedodrzely jisté zdkony. Africké mySleni se ptd, zdali ¢lovék je dosta-
teCné pfipraven zdali ma silu dodrzovat zakony, ktera posiluji spole-
censtvi. Volani Boha o pomoc je tudiz velice dilezité.? Skutky a vira jsou
neoddélitelné.* Clovék je celek, jeho skutky souvisi s jeho vnitini dispo-
zici asilou. Nelze oddélovat clovéka od jeho skutkti a naopak. Toto
znamena, ze nezavisle na zakonech ¢i fadu, clovék miize plnit pouze to,
na co je osobné pfipraven.

Diky vife v Bozi silu a v nutnost vztahu clovéka s Bohem existuje
i diraz na zazracno. Kfiz je vniman jako symbol, ktery ma silu lécit
vSechno. Pfedstavuje lasku Krista k ¢lovéku a dokaze lé¢it mimo jiné
AIDS. Pti 1écbé AIDS a jinych onemocnéni je velky diaraz kladen na viru
v zazrak.

Soucasny pristup k1écbé zavaznych onemocnéni akcentuje roli
komunity a spolecenstvi. Existuje vira v to, Ze laska projevena k nemoc-
nému a angazovanost celé komunity je schopna uplnych divii. Laska

1 BARTELS, S.: Oromoo Religion: Myths and Rites of the Western Oromo of Ethiopia, An At-
tempt to Understand. Berlin 1984. In: Tamze, s. 94-95.

27110,10; Pr 1, 7.

3Joel 2, 32; Rim 10, 13.

4Jak 2,17; Jn 11, 43-44.
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Krista a Boha jsou vzorem pro rodiny, ktefi musi tak projevit lasku
k pacientim nemocnych s AIDS.! Jak uvadi jeden soucasny etiopsky
autor, kfiz alaska Krista jsou vzorem pro spolecenstvi a rovnéz pro
lécbu nemocnych ,, Dostavame duchovni silu a vizi pracovat spolu, délit
se mezi sebou, Celit této epidemii spolu — zdravi a nemocny. Knézi a du-
chovni vedouci avSechny profesionalni lidé musi jednat spolu, stat
u kfize (epidemie) naSich dnti jako Marie aZeny asvaty Jan staly
s Kristem.”2 Laska je navic pfedpoklad pro rozvoj spolecenstvi jako
takového.

V Etiopii panuje pevnd vira, Ze pokud je nemocny obklopen du-
chovnimi lidmi a existuje kolem ného pevné spolecenstvi lasky stane se
zazrak a doty¢ny bude vylécen. V tomto ohledu racionalizace 1écby ane-
bo racionalni pfistup k tomu, pro¢ se dotycného neda vylécit je pro
Etiopskou mentalitu cizi. Etiopskd duchovni kultura neodsuzuje anebo
nepopird moc moderni mediciny, ale véfi, Ze kazda nemoc je nasledkem
slozit&jSich procesti a hlavné narusenim spolecenstvi. Lécba AIDS musi
souviset s celkovou duchovni 1é¢bou cloveéka v spolecenském rozmeéru.
V tomto kontextu neni nic nemozné.

Ilustrace: Idylicka starostlivost rodiny o pacienta s AIDS. In: KEFYALEW, M. K.: The
Order of Marriage and Social Ethics. Addis Ababa 1990, s. 69.

Family Care for HIV/AIDS Victim

1In 3, 16; Jn 13, 35; Jn 19, 27.
2KEFYALEW, M. K.: The Order of Marriage and Social Ethics., cit. dielo, s. 67.
31Kor 13, 13; 1Jn 4, 7-12; Rim 13, 10.1; Kor 13, 8.
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LEXIKON HYMNOGRAFICKYCH TERMINOV
(2. cast)

Nadezda Sicikova

Akathist — gr. o ak&Bwotoc Vuvoch; csl. akdguerz = nesedavy hym-
nus?. Prvotny akathist, chvalospev pravoslavnej hymnografie, bol zosta-
veny na pocest Matky Bozej.? Dlhy cas tento termin oznacoval iba jeden
akathist, Akathist k Presvatej Bohorodicke nazyvany tiez Velky akat-
hist. Tematicka Strukttra akathistu ma dve casti. Prva je evanjeliova,
historickd — od Zvestovania po Stretnutie so Simeonom v chrame. Dru-
ha cast akathistu je dogmaticka, zacina 6smym kondakom a je velkole-
pou oslavou panenstva, materstva a celého Zivota Bohorodicky. Akat-
hist je zlozeny z 13 kratSich kondakov a 12 dlhsich ikosov spievanych
v striedavom poradi.* Prvy kondak so samostatnym obsahom a na-
pevom spolu s 24 piesniami vytvara jednu cirkevna poéziu. Prvé pisme-
na kondakov a ikosov tvoria v gréckom originali abecedny akrostich®.
Prvotny akathist urcil formalnu schému pre zostavenie d'alsich akasthis-

1 Pozri ZOZULAK, J.: Maly grécko-slovensky slovnik. Presov 2003, s. 19.

2 Akathist (grécky axka0iotoc = stojaci, nesediaci) sa ma spievat a poctvat postojacky. To
znamena, ze veriaci sa ho maji modlit vo vaznom duchovnom postoji, ako evanjelium,
s velkou stistredenostou a pripravenostou prijat vsetky pontikané pravdy viery.

3 Vznik tejto bohosluzby podnietil trojity zazracny zasah Bohorodicky pri zachrane Kon-
Stantinopolu. Prvy raz to bolo v roku 626, ked na mesto z vychodu zautocili Perzania
a zo zapadu Skiti. Vtedy patriarcha Sergej konal procesiu okolo hradieb Konstantinopo-
Iu sikonou Presvitej Bohorodicky a jej ruchom. Ked potom patriarcha namocil racho
v mori, nastala velka burka, ktora potopila nepriatel'ské lode. Ked obyvatelia videli tento
mocny zdsah Matky Bozej, z vdaky za vitazstvo nad presilou, jej celt noc po stojacky
spievali oslavné piesne. Svojou pomocou pri zachrane mesta prispela Bohorodicka este
dvakrat, v rokoch 674 a 717.

4 Kondak 1; Ikos 1; Kondak 2; Ikos 2; ... Kondak 12; Ikos 12; a posledny Kondak 13 sa
spieva 3x; po jeho dospievani sa cita Ikos 1, a nasledne Kondak 1.

5V gréckom originali prvého akathistu k Bohorodicke boli jednotlivé piesne usporiadané
podla abecedného poriadku a to tak, Ze prva pieseni zacinala pismenom alfa a posledna
koncila omegou. Ide o tzv. abecedny akrostich. Akrostich — gr. 16 arxpdotiyxov (pravidlo
sa vSak nevztahovalo na ivodny kondak atathistu). Tento bohosluzobny abecedny ak-
rostich sa dodrziava v gréckych originaloch. V cirkevnoslovanskom preklade sa neza-
chovéva a vSeobecne v slovanskych bohosluzobnych jazykoch je velmi zriedkavy.
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tov zasvétenych Presvitej Bohorodicke, lisusu Christu, cirkevnym po-
trebam alebo svatcom.! Do bohosluzobného Zivota je zaradeny iba pr-
votny akathist Matke Bozej, ktory sa Cita v sobotu na utreni pocas piate-
ho tyzdna Velkého postu.? Ostatné akathisty mézu byt samostatnymi
bohosluzbami podl'a miestnej potreby. Akathist ¢ita kflaz za pritomnosti
veriacich. Veriaci spievaja prvy kondak a so siuhlasom kfiaza m6Zu po
jeho predcitavani spievat na konci dalsich kondakov Alliluia a v ikosoch
od versa Raduj sa alebo iného, pred ktorym stoji charakteristické inter-
punkéné znamienko dvojbodka. Cirkev nevylucuje ani takt moznost,
kedy veriaci mozu ¢itat akathisty samostatne doma, bez ticasti kilaza.

Stich - gr. otixog; csl. eTHgz; v slovenskom preklade 1. vers 2. ria-
dok.? Svété Pismo je pre lepsiu prehladnost a pouzitie rozdelené na
odseky a kapitoly. Neskor boli kapitoly rozdelené na ovela mensSie casti,
ktoré dostali nazov verse — stichy.* Stich v bohosluzobnej hymnografii je
kratky vers, skratend piesenl, zo zalmov alebo z inych knih Sv. Pisma.
Pouzitie tychto stichov je v bohosluzbach naozaj Siroké. ,Predchidza
Citaniu, spevu, roznym symbolickym tikonom a modlitbdm”5 Najdeme ich
napriklad v podobe prokimenu, antifonu, ako predspev uvadzajuci
stichiru, atd’.6

Sticholohisujem — gr. otiyoAoyéw; csl. :rrn)(vormfro. Spievam alebo

¢itam po verSoch zo Svatého Pisma.” Pri aplikdcii sa mozZeme stretntt

1 Akathist lisusu Sladc¢ajsemu, Akathist za zosnulych!, Akathist k sv. Alexandrovi Ne-
vskému a iné.

2 Velikij Sbornik I. PreSov 2002, s. 809.

3 Pozri ZOZUTAK, J., cit. dielo, s. 114.

4 Pozri ABSIYEHKO, I'.: [loAnwtii yepkosHo-caassiHckuil crosapv. Mocksa 1993, s. 163.

5 Tamze, s. 663.

¢ Napriklad 11. vers zo 141. Zzalmu «lzvedi iz temnici» predchadza spevu stichiry na «Hos-
podi vozvach»

7 Velikij Sbornik I, cit. dielo, s. 652.
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s antifonnostou, kedy sa po kazdom versi striedaju ditajaci' alebo pri
pripadnom speve spievajuci. ?

Stichira — gr. T& otixned; csl. eTuxna. Nazov stichira je odvodeny
od gréckeho slova otixog? (stichos) — vers. 1. Prvotny grécky pojem ta
otixnoa (stichira) oznacoval knihy Starého Zakona, ktoré boli napisané
vo forme versov, basni. V zidovskej bohosluzbe sa tak nazyvali piesne
zo starozakonnych knih, podla ktorych sa neskor zostavovali piesne
v krestanstve. 2. V pociatkoch krestanskej bohosluzobnej hymnografie
sa k verSom Zalmov zacali pripajat nové refrény alebo tropare?. Verse,
ktoré sa spéjaju s troparmi sa nazyvaju stichy a tropare, ktoré sa spieva-
ju v spojeni so stichami sa nazyvaju stichira. Tento druh tropara nie je
vzdy vo versovanej forme, ale v spojeni so stichami, ho stale nazyvamé
stichirou. Stichiry sa pravidelne na bohosluzbe menia a ich obsahom st
udalosti konkrétneho bohosluZobného dna — sviatku alebo stichiry ak-
lamujt na oslavu svétca v den jeho spominania. Kazdodenne sa menia
nielen obsahovo, ale aj poctom a melédiou. V pravoslavnom cirkevnom
kalendari, na prislusny rok, nachadzame sviatky na kazdy den. Po ur-
¢eni sviatku, s pomocou typikonu’, sa stanovuju stichiry, ktoré sa v da-
nom dni budu spievat.® Nasledne nachadzame stichiry v bohosluzob-
nych knihach’?, pred ktorymi je vzdy napisané, aky hlas?, melddia, sa ma
z irmologionu® vybrat. Aby sa predislo nielen casovo narocnému apli-

1V pripade ak sa cita, zbor moze za kazdym verSom spievat, napriklad alliluia v Zalme
«Blazen muz». Pozri Velikij Sbornik I ., cit. dielo, s. 316; s. 15.

2 Pozri ABSYEHKO, T, cit. dielo, s. 163.

3 Pozri ZOZUTAK, J., cit. dielo, s. 19.

4 Kratka piesen, v ktorej sa oslavuje udalost konkrétneho sviatku alebo duchovné hrdin-
stvo svatého alebo svitych.

5 Bohosluzobny poriadok Pravoslavnej cirkvi.

6 Pozri KERNASEVIC P.: Vieobecny typikon obsahujtiici bohosluzobny poriadok pravosldvnej
cirkvi na kazdy rok. PreSov 1966.

7 Oktoich, minea, trioda. Na Slovensku st zdkladné bohosluzby zozbierané do Velkého
zbornika. Pozri Velikij Sbornik 1., cit. dielo.

8 Jeden z 8 hlasov oktoichu — osmohlasnika.

? Irmologion obsahuje rozlicné cirkevné spevy v notach z oktoichu, miney a triody, ktoré
v chrdme prindlezi spievat, nie ¢itat a podla ktorych sa spievaji aj mnohé iné cirkevné
piesne. Irmologion je teda vytah zo v3etkych hlavnych cirkevnych knih a obsahuje spevy
osmohlasnika usporiadané podla 6smich hlasov.
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kovaniu velkého poctu stichir, z praktickych dévodov je v bohosluz-
bach presne dané, aky vers! sa spieva sdanou stichirou. V boho-
sluzobnej praxi, s ciefom rozlisit druh a obsah stichir, pozname:

1) Stichiry na «Hospodi vozzvach»? - gr. otixnoa eic t0 kvQLe
gicéroala; csl. eriyfign Ha Iin Boggedyz. Spievaju sa na vedierni, po za-
spievanom incipite? 140. zalmu Hospodi vozzvach. Melodiu incipitu ur-
cuje prideleny hlas, ktory je napisany pred tivodnou stichirou. Stichiry
na «Hospodi vozzvach» sa vZdy spievaju v spojeni s nemennymi ver-
Sami* 141., 129. a 116. zalmov pre 10, 8 alebo 6 stichir (vo vSedny demi na
vecerni je stanovené spievat 6 stichir, s polyjelejom 8; vo sviatocny den
10).5

2) Stichiry na stichovni® - gr. otixnoa ¢ic tov otixov; csl. erigfign
ta etixdenk. S touto skupinou stichir sa mézeme stretnut na kazdoden-
nej malej utreni a v druhej Casti vecierne po prosebnej ekténii. Tato sku-
pina stichir je charakteristickd tym, Ze ver$ Zalmu sa nespieva pred
uvodnou stichirou, ale nasleduje aZ po nej.” Na rozdiel od nemennych

1 Urcity vers je dany jednej stichire.

2 Stichiry na zalm «K tebe volam».

3 Incipit — zaciatocné slova textu starého rukopisu (doslovne: ,,zacina sa”).

4 Pozri Velikij Sbornik L., cit. dielo, s. 17.

5 Zalm 141 — Nasledujuci ver$ zalmu je zadiatoénym pre 10 stichir: 10. Izvedi iz temnicy
dusu moj1, ispovidatisja imeni Tvojemu. 9. Mené zdut pravednicy, dondeze vozdasi
mni.

Zalm 129 — Nasledujtci vers je zadiatoénym pre 8 stichir: 8. iz hlubiny vozzvach k Tebi
Hospodi, Hospodi, uslysi hlas mdj. 7. Da budut usi Tvoji, vnémlus¢i hldsu molénija
mojeho.

Nasledujtci ver$ je zadiatoénym pre 6 stichir: 6. Ai¢e bezzakoéiija nazrisi Héspodi,
Hoéspodi, kt6 postojit? Jako u Tebé otis¢étije jést. 5. fmene radi Tvojehd poterpich Ta
Hoéspodi, poterpi dusa moja v slévo Tvojé, upova dusa moja na Hoéspoda.

Nasledujuci vers je zaciatoénym pre 4 stichiry: 4. Ot strazi utrennija do noséi, ot strazi
utreniija, da upovajet Izrail na Hospoda. 3. Jako u Héspoda milost, i mnoéhoje u Neho
izbavlétiije, i T izbévit Izréila ot vsich bezzakétij jehd. Zalm 116 — 2. Chvalite Héspoda
vsi jazycy, pochvalite Jeho vsi Iadije.

1. Jako utverdisja milost Jeh6 na nds, i istina Hospddna prebyvéjet vo vik.

6 Stichiry na stichovnach.

Napriklad veclerné stichiry na stichovnach, hlas prvy: ,Strastiju Tvojéju Christé, ot

strastéj svobodichomsja, i voskresénijem Tvojim iz istlifija izbavichomsja, Hospodi

slava Tebi.

~
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versov (napr. na «Hospodi vozzvach») sa verSe stichir na stichovnach
menia a prispésobuju danému dnu alebo sviatku, ktoré urcuje typikon.!

3) Stichiri na chvalitech? — gr. otixnoa eic tovg aivoug; csl :rr'ixﬁfm
HA derirrzxz. Spievaju sa na utreni pred Velkym slavoslovim; csl.
Gaagoradgie Beaikoed, po incipite zalmu Chuoalite Hospoda s nebes. Tieto sti-
chiry sa vzdy spievaju v spojeni s nemennymi versami 148., 149. a 150.
zalmov. Postup aplikacie tychto stichir je v bohosluZzbe rovnaky ako pri
stichirach na «Hospodi vozzvach»*.

4) Jevanhelskaja stichira® - gr. otynoa &wBwd; csl erigrp
éVanskaa. Kazdd nedelu na utreni sa po stichirach na chvalitech spieva
evanjeliova stichira. Jej obsah vychadza z ranného ¢itania zo Svétého
Evanjelia. Spieva sa pred poslednou Bohorodi¢nou stichirou na prva
¢ast malého slavoslovia®: «Slava Otcd, i Synu, i Svjatému Duchu» /Slava
Otcu i Synu i Svatému Duchu/. Podla poctu ¢itani nedelnajsich Svatych
Evanjelii na utreni je ureny presny pocet evanjeliovych stichir — 11.

V bohosluzbe sa stretneme so stichirami, ktoré sa nikdy nespajaju
s verSami zalmov: Stichiry na «litiji» - gr. otixnoa eig v Artjv; csl.
eTixfign Ha AiTiH; a stichiry spievané na pohrebe.”

Bohorodicen; dogmatik — gr. @cotokiov doyuatikov; doyHAaTIkOV;
csl. EFopéAmeHz; rormimicg; Vsetky stichiry, akéhokol'vek druhu sa koncia
piestiou® na oslavu Presvatej Bohorodicky. V bohosluzbe sa stretneme
nazvami: bohorodicen® (krestobohorodicen') a dogmatik?. Tato piesen

Vers: Hospdd vocarisja, v Iipotu oblecésja.” Pozri Velikij Sbornik I, cit. dielo, s. 90.
ITAPAHEP, V. A.: Bozocaysxedroe nerue Pyccroti ITpasocaastoir Liepwsu. Mocksa 2004.
2 Stichiry na chvalitnych.

3 Pozri YACOC/O~Bb. Mocksa 2007, s. 67.

4 Pozri Velikij Sbornik L., cit. dielo, s. 49.

5 Evanjeliova stichira.

¢ Pozri slovo bohorodicen; dogmatik.

7 MIRKOVIC, L.: Pravosldvna liturgika. PreSov 2001, s. 246 — 257.

8 Pozri slovo tropar. Tamze, s. 246.

° Bohorodicen je piesen zostavena na pocest Presvitej Bohorodicke.
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sa nespieva s verSom zalmu ako pri stichirach, ale s celym tzv. malym
slavoslovim?® alebo iba jeho druhou ¢astou «i nyni i prisno, i vo viki
vikov, amin».

Zoznam bibliografickych odkazov:

Biblia: Pismo Svité Starej a Novej Zmluvy. Slovenska biblicka spoloc¢nost.
Liptovsky Mikulas: Tranoscius a Banska Bystrica 1999. ISBN80-
7140-182-X.

BOAOAVIHA, E. E.: Mysvikarvnas kyisvmypa Bosanmuu u ee 6AusHue na
pycckyro npasocaastyro mpaduvuto. Mocksa 2005. ISBN 5-7042-1655-2.

YACOCAO~B'b. Mocksa 2007.

ABAYEHKO, T.: Iloanviii yepxosHo-cAasaHckuii caosapv. 2. vydanie.
Mocksa 1993. ISBN 5-87301-068-4.

OUAAPET, apxum.: 4. vydanie. Toaxo6vuii morumeentukv. Mocksa 1914.

T'APAHEP, W. A.: bozocayxeodrioe nerue Pyccxoii IIpasocaastonr Llepxeu.
Tom 1. IICTBV. Mocksa 2004.

Chlib dusi — Molitvennik. Presov 2008. ISBN 978-80-970093-5-9.

KAVIMEHKO, A. IL: Caogapv neperoctolx, 00pasHulX U CUMEOAUHECKUX
ynompedaenuii caos 6 ncarmupu. 1. vydanie. Kpamartopck 2004. ISBN
966-302-530-1.

KRYSTOF, metropolita: Aktualizace Boziho slova v dé&jinach. In Teolo-
gické texty. PU v Presove. PBF 2001, roc. 12, ¢4, s. 165-166.

MAPYCHH, M.: boxecmsetna Aimypzis. Pum 1992.

MIRKOVIC, L.: Pravosldvna liturgika. 2. vydanie. Presov 2001. ISBN 80-
8068-079-5.

1 Namiesto bohorodicna sa v stredu a piatok spieva krestobohorodicen. Ospevuje sa v nej
bdl' a narek Presvitej Bohorodicky pod krizZom, na ktorom bol ukriZzovany lisus Chris-
tom.

2 Dogmatik je piesen, ktord obsahuje chvaly k Presvitej Bohorodicke a dogmatické ucenie
o lisusu Christu.

3 ,Slava Otcty, i Synu, i Svjatému Duchu, i nyni i prisno, i vo viki vikdv, amin.”; v sloven-
skom preklade ,Slava Otcu i Synu i Svatému Duchu, teraz i vZdycky ina veky vekov,
amen.”
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NIKOLAKOPOULOS, K.: Lexikon der orthodoxen hymnologisch-musi-
kalischen Terminologie. 2. vydanie. Schliern 1999. ISBN 3-906596-04-4.

IoAnviii npasocaastviil 6020cA06cK Uil aHyukAonedudeckuii caosapv. Tom 1. 1.
vydanie. Mocksa 1992. ISBN 5-87744-004-7.

GROPHHRA  MEGHONGHHH  RGEHOIJIHOO EAGHIA. Tpourie-Cepruesa
Aaspa 2008.

SAK, S.: Svata tajina krstu. Teologicky, liturgicky, historicky vyklad obradov a
modlitieb. 1. vydanie. PreSov 1999. ISBN 80-88722-88-8.

Velikij Shornik I. Pravoslavna cirkev v ¢eskych krajindch a na Slovensku
2002.
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DUCHOVNE PORADENSTVO AKO HRANICNY
A APLIKOVANY ODBOR SOCIALNE] PRACE!

Bohuslav Kuzysin

Duchovné poradenstvo je v spektre intervencénych technik casto
terminologicky a obsahovo neukotvené. Z literatiry a odborného pro-
stredia je znamych len niekolko pokusov vymedzit jasné pole jeho po-
sobenia. V naSom prispevku ho budeme analyzovat' v pozicii hranic-
nej oblasti socidlneho poradenstva. Teda ako oblast aplikovaného od-
boru s empiricko-vedeckym zakladom opierajucim sa o psycholdgiu,
patopsycholdgiu, socioldgiu, pedagogiku, medicinu, pravo, filozofiu,
etiku,? religionistiku a v neposlednom rade o teoldgiu.® Tento typ pora-
denstva si vyZaduje znalosti realii duchovnych tradicii a citlivost k spi-
ritudlnemu zivotu ¢loveka. Takto vymedzené duchovné poradenstvo by
klienta nemalo Ziadnym spdsobom zavézovat, ani religiézne ¢i konfe-
siondlne orientovat.

Podobné chapanie tejto oblasti nachadzame aj ujedného z prie-
kopnikov uvedenej aplikovanej discipliny Z. Vojtiska. Ten pod pojmom
duchovného poradenstva rozumie komplex odbornych sluzieb posky-
tovanych Iudom v tazkych Zivotnych situaciach spojenych s duchovnou
oblastou. Nestotoznuje ho s poradenstvom v ramcoch vymedzenej tra-

1 Tento ¢lanok je jednym z vysledkov rieSenia vedeckovyskumného projektu Socidlno-
psychologicka starostlivost o deti z Detského domova v Medzilaborciach VGA 3/2010.

2 Porovnaj GABURA, J.: Socidlne poradenstvo. Bratislava 2005, s. 34.

3 Doteraz platiaci materialisticky koncept pristupu k Iudskej psyché ainym oblastiam
vedeckého badania postupne strdca na vaznosti. Spiritualita je chapana ako vyznamna
sucast komplexnej kvality Tudského Zivota a teoldgia sa stdva rovnocennym partnerom
v dialégu vied. M. StriZenec z Ustavu experimentalnej psycholégie SAV zobrazuje teolé-
giu ako pribuznt disciplinu psycholégie naboZenstva. Prezentuje nazor, Ze analyza sku-
senosti v tejto oblasti moZe prispiet obom vednym oblastiam atym k starostlivosti
o kvalitu Tudského Zivota. Pozri STRIEZENEC, M.: Novsie psychologické pohlady na religio-
zitu a spiritualitu. Bratislava 2007, s. 22. Rovnaky postoj nachadzame aj u A. Nikulina.
Ten konStatuje, Ze v syntéze psychologického a teologického pristupu vznikol velky
priestor a moznost pre spolupracu v spolocnom uzdraveni ludskej duSe. Pozri
NIKULIN, A.: DuSpastierska starostlivost pri psychickych ochoreniach. In: Socidlna
a duchovnd revue. PreSov 2010, roc. I, €. 3, s. 43.
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dicie ani naboZenského spolocenstva, ale v kontextoch vSeobecnych
zakonitosti duchovného Zzivota. Klienta vymedzil ako ¢loveka hladaja-
ceho pomoc v otazkach spirituality, nezavisle na instittcii, ktora repre-
zentuje konkrétnu tradiciu, v ktorej je duchovny zivot realizovany.!
., Tito ludia by samozrejme mohli k rieSeniu svojho problému vyuZit mozZnosti,
ktoré poskytuje ich vlastnd naboZenskd institiicia, napriek tomu sa im zdd byt
vhodnejsie obritit sa na nezdvislé duchovné poradenstvo napr. preto, Ze niekto-
1é otdzky povazuju za nevhodné k tomu, aby boli polozené autorite, ktord bola
schvdlend niboZenskou institiiciou.”> M. Sip taktieZ konstatuje, Ze duchov-
né poradenstvo vytvara priestor pre efemérne individualne terapeutické
sedenia, ktoré priamo stvisia s jeho ciefom.?

Ako sme uz vyssie uviedli pésobenie duchovného poradenstva je
naznacované v SirSich suvislostiach. V nasledujucich riadkoch sa
v stru¢nosti pokusime systematizovat jeho jednotlivé, tematicky vyme-
dzené oblasti.

* Prevencia pred manipulacnymi formami religiozneho poéso-
benia: je castou primarnej profylaxie uskutoctiovanej individualnou
a hromadnou formou duchovného poradenstva. Spociva v dokladnej
a objektivnej informadcii a pozitivne ovplyviuje rizikovy socialno-
religiézny priestor. Ako sme uz uviedli primarne uplatfiovanou pora-
denskou technikou je vtomto kontexte metéda informacie, ktora by
mala klientom pomoct orientovat sa v probléme a hladat primerané
rieenia.* Je pri tom potrebné aby poradca neskizol do katechetického
pOsobenia, ktoré je viac-menej oblastou pastoraéného poradenstva.

* Nepriama konzultacno-intervencna ¢innost v oblastiach des-
truktivnych foriem religiézneho posobenia: je v duchovnom poraden-

1 Pozri VO]TféEK, Z.: Duchovni poradenstvi v multikulturni spolecnosti. In:
KRAHULCOVA, B. (ed.): Kontexty socidlni a charitativni price. Sbornik katedry psychoso-
cidlnich véd a etiky. Praha 2008, s. 141-143.

2 Tamze, s. 145.

3 Pozri éIP, M.: Duchovné poradenstvo ako stcast edukacie v oblasti socidlnej prace. In:
ZOZULAK, J. (ed.): Kvalita vzdeldvania pracovnikov v oblasti socidlnej prdce. Zbornik pri-
spevkov z medzinirodnej vedeckej konferencie konanej 14. — 15. juna 2010 na Pravo-
slavnej bohosloveckej fakulte PreSovskej univerzity v PreSove. PreSov 2010. s. 73.

4 Pozri GABURA, ]. - PRUZINSKA, J.: Poradenskij proces. Praha 1995, s. 63.
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stve pomerne ¢astym subsystémom. Hlavnymi inicidtormi su ,priatelia
a pribuzni, ktori sa obdvaju, Ze ich blizky sa stal obetou neddveryhodnej ndbo-
Zenskej institiicie”!. Jedna sa o oblast moznej sekundarnej profylaxie.
Zabranuje pretvaraniu nebezpecnych religioznych experimentov na
hlbsie socialno-patologické javy. Pokial je to potrebné zachycuje ich
v pociatocnom $tadiu a okamzite zabezpecuje potrebné opatrenia. Od-
bornici pri tom upozoriiuji, aby mal poradca jasne vymedzené a zdo-
vodnené, ¢o na rieSenej situacii povazuje za patologické. Niekedy inicia-
torom poradenského kontaktu staci len konzultacna sluzba.

* Rehabilitacia klientov spod vplyvu siekt a sektarstva — tzv.
vystupové poradenstvo: je velmi citlivou oblastou duchovného pora-
denstva. Spociva v citlivom aplikovani terapeutickych technik a metdd
sekundarnej a terciarnej profylaxie.2 Vykonavat by ho mali len skdseni
poradcovia a terapeuti, ktori vedia aplikovat poznatky zo vSetkych
oblasti pomahajucich profesii.

* Psychosocialna problematika nabozenskej konverzie: je vaz-
nou témou duchovného poradenstva. Religiézne prostredie je v spiri-
tualnejsie orientovanych rodinach povazované za spolocensko-kultirne
dedicstvo a nosny element sprostredkovanej vychovy. Vzdanie sa, alebo
nepriatie rodinnej naboZzenskej tradicie méze mat za nasledok vazne
psychosocialne problémy. Duchovny poradca moze v takomto pripade
pOsobit ako nezavisly, objektivny a pri tom fundovany facilitator.?

* Religiomanické stavy: si oblastou mimoriadne citlivou na po-
radensky intervencny proces. Poradca musi vediet odliSit zdrava vieru
od fundamentalnych, rigidnych a patologickych prejavov a prejavov
psychospiritualnej krizy, pricom v zasade nepracuje priamo s ,postih-
nutym” a ma len sprostredkované informacie.* Religiomanicky stav je

1 Pozri VOJTISEK, Z.,, cit. dielo, s. 143.

2 Pre viac informadcii o poradenstve v oblasti siekt a sektarstva pozri VO]TféEK, Z..: Pasto-
racni poradenstvi v oblasti sekt a sektdrstvi. Brno 2005.

3 V niektorych nabozenskych spoloc¢nostiach znamena neprijatie rodi¢ovskej viery po 18
roku zivota definitivny rozpad rodiny. ,Odpadlik” by sa mal prestahovat a viac svojich
rodicov nekontaktovat. Verejna proklamacia iného ako ,,schvaleného” chovania a mysle-
nia taktiez ¢asto znamena spolocensku ,samovrazdu”. O psychosocidlnych nasledkoch
takychto situdcii netreba vela rozpravat.

4 Na problém upozornuju najcastejsie pribuzny a blizke okolie.
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stav mylnej interpretacie fenomenologickej Struktiry naboZenstva spo-
sobujuci patologické naruSenie spolocenského priestoru postihnutého
po biologickej, psychologickej, socidlnej a ekonomickej stranke. Jeho
hrani¢né formy mozu ohrozovat na zivote subjekt a jeho okolie.

* Psychospiritualna kriza: je Specifickym fenoménom, ktorému
sa venuje siet poradenskych centier na celom svete. Jednad sa o Spo-
lo¢nost pre duchovny rozvoj a podporu v duchovnych krizach (Spiritu-
al Emergency Network — SEN), ktorti zalozila v roku 1980 Christina
Grofova.! Mozeme ju definovat ako epizddy neobvyklych skusenosti,
ktoré zahriiuji zmeny vedomia, percepénych, emocionalnych, kogni-
tivhych a psychosomatickych funkcii, pri ktorych je pritomny presah
obvyklych hranic definicie vlastného Ja. Clovek ma schopnost pozerat
na tento stav ako na vnuatorny a transformacny psychologicky proces
s kapacitou k formovaniu adekvatnych terapeuticko-pracovnych vzta-
hov.2 V stcasnosti st vyvinuté efektivne diagnostické a terapeutické
techniky zvladania takychto stavov. Ak st efektivne uplatfiované, tak
jedinec, ktory prekonal psychospiritudlnu krizu, z nej vychadza ako
silnejsia osobnost.

* Religidzna frustracia (alebo nabozensky burn-out): je sposo-
beny konfliktom medzi religioznym prostredim a vnutornym preZziva-
nim. Jedna sa o klientov, ktori z nejakého dovodu stratili doveru voci
nabozenskej spolocnosti, v ktorej bol formovany ich vztah ku spirituali-
te a pocituju intenzivnu potrebu konzultacie. V dosledku uvedeného
stavu vyhladavaju nezavislého duchovného poradcu.

* Religiozno-adaptacny konflikt: vznika vacsinou pri asimilac-
nom procese, resp. pri strete dvoch vyraznejsie odliSnych kultar.
Vramci socialno-duchovného poradenstva sa moze jednat o pracu
s migrantmi a azylantmi, ktori pocituji stratu moznosti spiritudlnej
sebarealizacie. Duchovny poradca by mal preto byt dokladne obozna-
meny s fenomenoloégiou vsetkych svetovych nabozenstiev.

1 Pozri GROF, S.: Psycholdgie budoucnosti: poznatky a pouceni z moderniho vyskumu védomi.
Praha 2004, s. 142-143.

2 Pozri VANCURA, M.: Psychospiritulni krize. In: VODACKOVA, D. a kol.: Krizovd
intervence. Krize v Zivoté ¢lovéka. Formy krizové pomoci a sluzeb. Praha 2002, s. 329.

122



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

* Akutne az hranicné krizové situacie so spiritualnym podtex-
tom: sa vyrazne zlozité etapy Iudského zivota. V ramci socidlno-du-
chovného poradenstva sa moZe jednat o peniteciarnu a postpenite-
cidarnu starostlivost, paliativne poradenstvo, ako aj o intervenciu
pri réznych formach zavislosti! — vSade tam, kde zlozitost momentalnej
situdcie vyvola otazky o zmysle Zivota. V kontexte duchovného pora-
denstva, ako hrani¢ného odboru, je dolezité, aby spiritualny podtext
vnimania vlastného problému inicioval samotny klient a nie poradca.

* Konzulta¢no-informacné oblasti duchovného poradenstva: st
zamerané na konkrétne informacie ohladne tradicie, pravidiel a obsahu
jednotlivych religioznych spoloc¢nosti. Vyhladavaji ho odbornici z hra-
ni¢nych vednych (aplikovanych) disciplin, ako aj klienti, ktori si
ku konkrétnej naboZenskej institacii zatial len buduju intenzivnejsi
vztah. Moze sa taktieZ jednat o priestor, v ktorom sa na poradcu obracia
klient, ktory nezije v ziadnom duchovnom spolocenstve a pocituje ne-
dostatok moznosti, ako sa podelit o vysledky svojho premyslania

1 Prikladom efektivnosti takéhoto pristupu je program Anonymnych alkoholikov aich 12
krokov. Pre viac informacii pozri ELLIOT, K. (ed.): The twelve steps of Alcoholics anonymo-
us. Minesota 1993. 12 krokov Anonymnych alkoholikov:

1. Priznali sme svoju bezmocnost nad alkoholom — nase Zivoty sa stali neovladateInymi.
2. Dospeli sme k viere, Ze len Sila vacsia ako nasa obnovi nase dusevné zdravie.

3. Rozhodli sme sa, Zze odovzdame svoju volu a svoj zivot do opatery Boha, tak ako ho
my chapeme.

4. Urobili sme dokladnti a nebojacnu moralnu inventiru samych seba.

5. Priznali sme Bohu, samym sebe a inej [udskej bytosti presntt povahu svojich chyb.

6. Boli sme uiplne pripraveni nechat Boha odstranit vSetky naSe charakterové chyby.

7. Pokorne sme ho poziadali, aby odstranil nase nedostatky.

8. Spisali sme zoznam ['udi, ktorym sme ubliZili, a boli sme ochotni to napravit.

9. Urobili sme napravu vo vSetkych pripadoch, kedy to bolo mozné, okrem pripadov,
kedy by im alebo inym nase konanie uskodilo.

10. Pokracovali sme v nasej osobnej inventtire a ked sme urobili chybu, ihned’ sme to
priznali.

11. Pomocou modlitby a meditacie sme zdokonalili svoj vedomy styk s Bohom, tak ako
Ho my chapeme, a prosili sme ho len o to, aby sme spoznali jeho volu a mali silu ju
uskutocnit.

12. Vysledkom tychto krokov bolo, ze sme sa duchovne prebudili a usilovali sme sa
odovzdavat toto posolstvo ostatnym alkoholikom a uplatiiovat tieto principy v kazdej
nasej ¢innosti.
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v transcendentnych rovinach. Casté s taktiez konkrétne otazky vztahu-
juce sa na postup pri krste, manzelstve a rozvode. Klienti sa pytaji na
oblasti, pri ktorych sa na nabozensku institiiciu pozeraju s urcitou dav-
kou podozrenia a snazia sa ziskat nezavislé informacie.!

Uvedené tematické oblasti duchovného poradenstva st len orien-
taénym nacrtom. Zo strany odborného prostredia si urcite zasltizia hlb-
§iu pozornost, ktora sa zameria predovsSetkym na tvorbu efektivnych
metodickych postupov? a teoretického zakladu overeného aplikovanym,
alebo zakladnym komparativnym vyskumom. Je na skodu, ze duchov-
né poradenstvo sa v sucasnosti vyuc€uje len na hrstke vysokych $kol
a univerzit, ktoré sa zaoberaju vzdelavanim a vychovou pomadhajtcich
pracovnikov. Prax ukazuje, ze Specifické poznatky tohto hrani¢ného
odboru by redlne vyuzilo nie len socidlne, ale aj psychologické a peda-
gogické poradenstvo.
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LENIVY (JAZYK) - HOLE NESTASTIE
Kognitivnolingvisticka skica (psychologického) pojmu lenivost

Igor TysS — Lucia Drotdrovd

Uvod a ¢o bude dalej

Lenivost — jeden zo siedmych hlavnych hriechov, no zaroven aj
bezne pouzivané slovo, s ktorym sa stretavame od detstva do konca
(minimalne pracovného) zivota a ktoré sa — vo filozofickych suvislos-
tiach — podiela na utvarani Tudskej sktsenosti so svetom. Ako lenivych
oznacujeme tych druhych (deti, manzelského partnera, kolegov, pod-
riadenych atd.), ale, ak sme Uprimni, aj sami seba, svoj aktualny stav,
vykon — ba celti svoju osobnost. Mnoho Iudi by dokonca uvitalo , kurz
proti vlastnej lenivosti”. Na nase prekvapenie sa vsak vedy o cloveku
(s vynimkou teoldgie) tomuto pojmu viac-menej vyhybaju.

Z tohto dovodu sme sa rozhodli blizSie venovat lenivosti, ato
v dialégu viacerych metodologickych orientacii, ktoré sa v naSej praci
budu snazit klast otazky jedna druhej a aj na ne novym a otvorenym
sposobom odpovedat. V transdisciplinarite, ktorej nejde o metodo-
logické ,ustupky” s cielom ,kodifikovat” novu teoriu, ale o vzijomné
podnetné vplyvanie a vyplyvanie, vidime opravnenost svojho pristupu.
Nasim cielom je pritom zmapovanie pojmu lenivost z hladiska jeho
pouzivania v prirodzenom jazyku a jeho (ne)pouzivania v odbornom
jazyku (s dorazom na vyuzitie v psychologiil). S tym stvisi nasledna
diskusia tykajuca sa mozného ,navratu” tohto starého znameho-
neznameho slova do odborného jazyka. V dlhodobej perspektive sa
chceme venovat i dalsim praktickym otazkam tykajiicim sa tohto feno-
ménu.

Nasmu cielu sa budeme venovat v niekolkych krokoch. Prvym je
zmapovanie pojmu lenivost v jazyku v optike jazykového obrazu priro-
dzeného sveta a preskiimanie moznosti, ako by sa lenivost dala zaviest
ako termin. Vysledky svojho usilia predkladame v tomto ¢lanku.

1 Pritom si nerobime narok na spracovanie tejto témy v ramci teoldgie.
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Co teda vjazyku znamend byt lenivyj? Ak chceme dostat odpoved,
musime interpretovat slovnik ako jeden z reprezentantov lingvistického
badania, a to z pohladu tzv. jazykového obrazu sveta!. Chceme zistit, co
slovo lenivy a oznaCovanie nim znamena z pohladu bezného cloveka
v praktickej sfére jeho Zivota a v jeho hodnotovej orientacii. Lingvistika
tak pomoze psychologii objasnit ,,dejiny” a ,,sucasny zivot” pojmu leni-
vost. Nepdjde o ,listovanie v slovniku”, ale o snahu chapat jazyk ako
fenomén, ktory ma pre cloveka zmysel.

Etymoldgia lenivosti

Povodne? sa slovo lenivy? vztahovalo na somaticky prezitok. Je to
pochopitelné, pretoze v etymoldgii obvykle dochadza k vyvinu vyz-
namov v smere od vyznamu viazaného na telesny prezitok k abstrakt-
nej$im vyznamom, spatych s pocitmi a ideami*. Vidime to, ked sa za-
myslime nad beZnymi slovami: hluchota stvisi s hlapostou, ¢lovek nie
je len hluchy ako poleno, ale aj hliipy ako poleno®, ang. dumb neznamena len
,nemy”, ale neschopnost ¢loveka hovorit predznamenava jeho nedosta-
tocnost pri socialnej interakcii, a teda ang. dumb znamena aj ,, hltpy”.

1 Vyskum jazykového obrazu sveta patri do kognitivnej lingvistiky, kde buduje na antro-
pologicko—neurologickom vyskume americkej kognitivnej lingvistiky (G. Lakoff, M.
Johnson, M. Turner ai.), ale hlavne na polskej etnolingvistike, v ktorej sa vyskumy za-
merané na jazykovy obraz sveta zacali objavovat paralelne s tymi americkymi — a pritom
nezavisle od nich — na univerzite v Lubline od zaciatku 80-tych r. 20. stor. Viac informa-
cii v publikécii VANKOVA, I.: Co na srdci, to na jazyku.

2 Pri etymoldgii cerpame z poznamok V. Machka v Etymologickom slovniku jazyka Ceského
(1997), J. Rejzka v Ceskom etymologickom slovniku (2001) a Oxford Dictionary of English
Etymology (1996), Ciastoéne iz Oxford English Dictionary (2009). (Dalej len ,Machek
(1997)", , Rejzek (2001)”, ,,ODEE (1996)”, ,OED (2009)“.) Priklady vyberame selektivne.
Na iné zdroje upozortiujeme v dalsich poznamkach.

3 Slovo ako jazykovu jednotku, teda hlasky, tvary slov zo slovnika a slovné spojenia,
oznacujeme kurzivou. Vyznamy slova ddvame do tivodzoviek.

4 Vyznamové posuny v etymoldgii, ktorych prehlad podavaji A. Erhart s J. Vecerkom, st
komplexnejsie. ERHART, A. — VECERKA, J. Uvod do etymologie, s. 127-144.

5 Priklady metaforickej konceptualizicie, tj. prenasania vyznamov, zmyslovych defektov
na zéklade svojho vyskumu prehladnejie interpretuje I. Vatikova. Pozri VANKOVA, 1.
a kol. Co na srdci, to na jazyku, s. 124-129.
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Slovo lenivy je vSeslovanské: sté. léni ,lenivy”, las. leii ,lenivost”,
slk. lenivy, pol. leniwy, stp. leni¢ si¢ , byt lenivy”, r. lenivyj, ch. lijén, s. lén.
Starosloviensky tvar pridavného mena bol lénv, [énivv a v praslovancine
sa slovo rekonstruuje ako lénv, podstatné meno bolo lénv (fem.) a od
neho odvodené pridavné meno znelo [énivv a sloveso [éniti se. Slovo
lenivy je vSak eSte starSie, a kedZe jeho kontinuanty (vyskyty) moZzno
najst aj v inych rodinach eurépskych jazykov, mozno ho rekonstruovat
ako slovo patriace do tzv. praindoeurdpskej lexiky.

V baltskych jazykoch, o ktorych sa usudzuje, ze dlho sa vyvijali pa-
ralelne so slovanskymi, sa vyskytuju kontinuanty v lit. [é(n)tas ,,mierny,
krotky, pomaly, hlapy” a lot. lens ,,ZdihaV}'f, mierny, lenivy”. V slov-
nikoch mozno najst tieto vSegermanske kontinuanty: stang. sloveso
I+tan s tvarom min. Casu lét, ang. let (sloveso), pripadne pridavné meno
late , pomaly, pozvolny, oneskoreny”, citoslovce alas, ktoré predstavuje
kontrakciu povzdychu pri tnave ah + lase ,unaveny”, stfriz. léta, sthn.
lazan, nhn. lassen, stn. ldta, got. letan. Zd4 sa, Ze kontinuanty s hlaskou ¢
su povodnejsie ako s hlaskou n. V rodine tzv. romanskych jazykov na-
chadzame napr. lat. [énis s pomerne Sirokou paletou vyznamov!, dalsim
lat. adjektivom je lassus ,unaveny, ochabnuty” aneskorSie romanske
adjektiva, napr. fr. laisser, s vyznamom ,,pustit v dosledku tinavy”. Ok-
rem latin¢iny sa pojem lenivy objavuje aj dalSom starom jazyku, na
zaklade ktorého sa tradi¢ne zvykne rekonstruovat indoeurépske vy-
chodisko: gr. ledéo ,,som unaveny, lenivy”. Na zaklade vsetkych uvede-
nych kontinuantov mozno rekonstruovat ide. vychodisko *lée-d2. Vyz-
nam ide. slova mozno rekonstruovat ako , povolit, popustit v dosledky
unavy, namahy”.

1 Latinsko-slovensky slovnik (2003) uvadza pre lentis tieto vyznamy: 1. volny, pomaly, po-
zvolny, nendhly; 2. lahky, slaby, mierny; 3. pokojny, tichy; 4. umierneny, jemny, nezny;
5. laskavy, vludny, milostivy, priaznivy, Setrny; 6. prijemné, lahodny. I pri pohlade na
tieto vyznamy vidno motivaciu telesnym prezivanim — pomalost, tinava, slabost.

21. Cast je koren, d je rozsirujuca hlaska, podliehajiica zmenam v dalSich derivaciach. V za-
sade preberame Machkovu (1997) rekonstrukciu (s. 334), no pre germanske kontinuanty
uvadzame aj pozndmku z ODEE (1996): kontinuanty s hldskou s mohli vzniknut dalsim
rozsirenim ide. zdkladu na *led-to, pricom hlaska s vznikla disimildciou; praslovansky
koren lén- vznikol zamenou d — 1, ktort uvadza Machek (tamze).
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Hodnotenie ,,v priestore”: snaha — lenivost

Aby sme si ukazali systematickt povahu takéhoto vyznamu a zmy-
sluplnost jeho rekonstrukcie v stivislosti so somatickostou, uzitocnym
sa javi dat etymologicky vyznam pojmu lenivost aspon schematicky do
suvislosti s opozitnym pojmom: snaha alebo usilie (sila)'. Slovo sila je
vSeslovanské, snaha celoslovanska nie je, no aj ich sticasné vyznamové
paralely naznacuju pribuznost (modalny vyznam snaZit' sa, usilovat' sa).
S. Ondrus predpoklada, e obe slova vznikli zide. *snow- (0-ovy ab-
laut?), *snew- (e-ovy ablaut), pripadne z podob *new-, *now (s je na za-
c¢iatku ide. slov pohyblivé) s vyznamom ,spdjat, viazat, zvdazovat”. To,
o je zviazané pevne, je spojené pevne. Preto st pochopitelné nésledné
metaforické transpozicie do oblasti ,tesnych” medziludskych vztahov
v kontinuantoch: psl. snubvtv ,,zasnubit, spojit muza a zenu”; lat. nurus
,nevesta, ta, ¢o je zasntibena”; psl. netvjv ,synovec, pribuzny”. Ide. za-
klad sa odvodzoval v Styroch vetvach, pri¢om pre nas je najdoleZitejSia
geneticka a vyznamova podmienenost slovanskych slov snaga asila,
ktora savisi jednak s ich spoloénym pdvodom, ale aj paralelnou tenden-
ciu pri zmene vyznamu od telesného (sila, snaga ako nieco pevne zvia-
zané) k abstraktnejSiemu, duchovnému vyznamu (slk. snaZenie, tisilie).

Na relativne predvidatelnom vyvoji vyznamov dvoch opozitnych
pojmov sa nam potvrdzuje tendencia znama z kognitivnej lingvistiky,
asice ze telesny vyznam, ktory sa v mnohych pripadoch spaja s hod-
notenim, je zakladom d'alSej metaforizacie meniacej vyznam slova. Me-
taforizaciu tu chapeme ako myslienkové modelovanie, prenos ciastko-
vej vyznamovej Struktury zjednej pojmovej domény do druhej’. G. La-

1 Vychddzame z etymoldgie S. Ondrusa, ktory etymologicky spaja slovd sila a snaha, podi-
tajic so systematickou delabiliazaciou ide. bilabidly w v skupinach bilabidla-bilabiala
(pw-, bw-, mw-) a sondra-bilabidla (rw-, lw-, nw-). ONDRUS, 8. Odtajnené trezory slov 1I, s.
92-98.

2 Ablaut je striedanie samohlasok v koreni etymologicky totoznych slov. V rdmci ide. sa
hovori o piatich ablautovych stuprioch. Podrobnejsie pozri v PUKANEC, M. Od indoeu-
ropciny k praslovancine, s. 17-18.

3 Takého je chapanie metafory v tzv. kognitivnej lingvistike, ktoré v slovenskej lingvistike
ako prvy predstavil V. Krupa, aj ked sa eSte stdle viac pridfza tradi¢nych pojmov tenor
(metaforizované, téma metafory, cielova doména) a vehikulum (nositel metafory, meta-
forizujuce, vychodiskova doména). KRUPA, V. Metafora na rozhrani vedeckych disciplin.
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koff a M. Johnson! si pri rozbore typov tzv. kognitivnej alebo konceptu-
alnej metafory vSimaju aj jeden typ takychto metafor, ktory nazyvaju
(priestorovo) orientacné metafory. Orientacné metafory buduju na tele-
snom prezitku v priestore, najmé na odliSnom prezitku vertikality, kto-
ry sa premieta do niekolkych generalizujucich metafor, napr. zdravie
a zivot st hore, choroba a smrf si dole? moc je hore, podriadenost je
dole; viac je hore, menej je dole; vysoky (Stattt) je hore, nizky (Statat) je
dole; dobro je hore, zlo je dole; cnost je hore, nerest je dole a pod. Tieto
metaforické konstatacie maju v jazyku platnost hodnotovych tendencii,
pretoze st vzajomne previazané (napr. dobro z hladiska telesnosti stvi-
si so zdravim, ale aj s cnostou a pod.), s zdrojom mnohych metafor
v beznej reci (ceny rastii, mat vysoké ambicie, vysoké nebo a pod.) a — Co je
najdolezitejSie — s tesne a neoddelitelne spaté s kultdrnou tradiciou.
Vezmime si napriklad metaforu cnost je hore, nerest je dole: je motivo-
vand jednak telesne, a to tak, Ze cnost sa projektuje vo vztahu ¢lovek —
spolo¢nost (biologicka prirodzenost predsa cloveka nuti, aby zil
v spolo¢nosti, a preto sa aj zivot v spolocnosti konceptualizuje ako
cnost)® a jednak kultiirne. V eurdpskej tradicii, kultirne vychadzajacej
z krestanstva, sa tato hodnotova tradicia tiez potvrdzuje, kedZe krestan-
ské nebo (a cnostné hodnoty s nim savisiace) sa hodnotovo projektuju
hore (pozri napr. modlitby Sliva Bohu na vysostiach, Otée nds, ktory si
nebesiach a pod.), kym neresti (stotozniované s peklom) sa v tejto tradicii
vnimaju ako nizke (sveta tohto hniloby sa pozbavit, takisto kazdd dusa upada
v Ziti, ked’ Zije bez boZieho Zivota*).

1 Pozri Lakoffovu a Johnsonovu publikdciu, dnes povazovanu za jedno zo zakladatel-
skych diel americkej kognitivnej lingvistiky, Metaphors We Live By, 2003, s. 14-22. Pokial
ide orozdiel medzi pojmami kognitivna a konceptudlna metafora, prvy sa objavuje
v Ceskych pracach o kognitivnej lingvistike, kym druhy v americkych. My ich v tejto
praci povazujeme za rovnoznacné.

2 Konceptudlne metafory a podla potreby aj pojmy z prirodzeného jazyka s nimi bezpros-
tredne suvisiace zapisujeme kapitdlkami, ako je zvykom aj vinych publikaciach
o kognitivnej lingvistike. Robime to vSak iba selektivne na miestach, kde podla nasho
nazoru kapitalky sprehladnuju text.

3 LAKOFF, G. - JOHNSON, M. Metaphors We Live By, s. 17.

4+ KONSTANTIN: Proglas. In Z klenotnice starsieho slovenského pisomnictva I, s. 21-25.
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Vyznam opozitnych dvojic lenivy - snazivy usilovny mozno
s ohfadom na ich etymoldgiu vidiet v stvislosti s orienta¢nymi metafo-
ramil:

* lenivy sa v beznom jazyku interpretuje ako nizky, staci sa po-
zriet na niektoré synonyma slova zo sémantického pola tohto pojmu,
napr. povalac, povalovat sa, pecivdl, hnily, leZat' hore pupkom, vylihovat
a pod, kde sa v savislosti s polohou tela nizko metaforicky spdja nerest
a zlo;

* snaha, ma pozitivnejsie konotacie, ktoré do istej miery motivuje
vyska, ako to vidime napr. v nasledujtcich slovnych spojeniach: nadpri-
rodzend sila, snaha o spravodlivost, snaZit sa o Cistotu, tiprimnd snaha a pod.

Samozrejme, tato polarizacia je znacne zjednodusena. Aj napriek
tomu nam vsak z nej pre pojem lenivosti vyplyva niekolko dolezitych
faktov. V prvom rade sa ukazuje, Ze sicasny negativny vyznam lenivos-
ti do velkej miery vyrastd uz z etymoldgie slova lenivy (,slaby, poma-
ly*), pricom sa jeho negativnost eSte viac zosilnuje, ak ju dame do savis-
losti s prirodzenou metaforizdciou v jazyku a aj s kultirnou (krestan-
skou) tradiciou. Na pozadi tychto konstatacii potom fahsie pochopime
jazykovy obraz lenivosti.

Jazykovy obraz lenivosti: slovotvorné hniezda

Teraz sa pokusime posudit na zaklade uz uvedenych etymologic-
kych vychodisk a objasnenej hodnotovej charakterizacie vymedzit as-
pon zakladné atributy jazykového obrazu lenivosti v slovenskom jazy-
ku. Metodologicky vychadzame z prace 1. Varikovej, no vzhladom na
principialnu metodologickt otvorenost vyskumnych postupov v kogni-
tivnej lingvistike sa jej navodu striktne nedrzime2

1V prikladoch vychddzame zo slovnikov dostupnych na internete (slovnik juls.savba.sk),
t,j. Kritky slovnik slovenského jazyka, KSSJ (2003); Slovnik slovenského jazyka, SSJ (1959 — 1968);
Synonymicky slovnik slovenciny, SSS (2000) a slovnikova cast Pravidiel slovenského pravopisu,
PSP (2003). To, ¢i su tieto diela kodifikacné, alebo nie, pre nase potreby nie je dolezité. Pri
pouziti zdrojov z inych slovnikov slovenciny budeme priebezne upozortiovat.

2 Sama Vankova konstatuje, Ze metéda sa musi prispdsobovat materidlu, a nie naopak.
Pozri VANKOVA, 1. Nédoba plnd feti, s. 62—-64.
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Z etymologického rozboru vyplynulo, Ze ide. slovo * [é-d malo vyz-
nam , povolit, popustit v dosledky tinavy, ndmahy”. V sticasnej sloven-
¢ine ma tieto kontinuanty:

* leri-och , 1. ten, ¢o je lenivy; 2. juhoamericky cicavec”;

0 lenios-sky ,taky, aky je lennoch v 1.”;

0 lenios-stvo ,to, o je vlastnostou leriocha”;
0 lenios-ko ,maly (mily) letioch”;
0 lefios-ka ,maly (mily) lennoch zenského rodu”;

0 lenos-it ,,robit to, ¢o robi lenioch — oddavat sa nec¢innosti, lenosit”;
o len-it sa ,,(neosob.) tazi sa nieco urobit”;

0 leni-o-chod ,1. (star$i nazov) juhoam. cicavca; 2. ako nadavka
tomu, ¢o sa mu leni”;
* len-ivy ,, 1. majtici nechut k praci, nerad pracujuci, darobny, zahal¢ivy;
2. pomaly, pozvolny”;
lenivec ,ten, o je lenivy”;
leniviet' , 1. stavat sa lenivym; 2. zahalat, darebacit”;

O O O

leniv-o0 , lenivym sposobom”;
0 leniv-ost ,vlastnost lenivého”.

V slovotvornom hniezde sice znazoriujeme len tie najzakladnejsie
slovd, no aj tak vidno niekolko ddleZitych rozdielov vo vyzname medzi
zakladovymi a odvodenymi slovami. Blizsi pohlad na systémové stvis-
losti tohto druhu sémantickych zmien pontika morfematicky slovnik
v spolupraci s historickym a narecovym slovnikom slovenciny?. Slovo-
tvornt motivaciu slova chapu a vysvetluju hovoriaci inak dnes, ako si
ju vysvetlovali v minulosti®. V tomto zmysle morfematické analyzy!

1 Uvadzame hesla len z KSSJ (2003) a selektivne zo SS] a Slovnika siicasného slovenského
jazyka H — L (2011). Slova znazortiujeme v tzv. slovotvornych hniezdach. V ivodzovkach
sa pokuSame podat vyznam slova s ohladom na jeho miesto v hniezde. Uvedené slovo-
tvorné hniezda nie st kompletné — maju len ilustra¢ny charakter.

2 SOKOLOVA, M. a kol. Morfematicky slovnik slovenéiny (1999), Historicky slovnik slovenciny
11 (1992), Slovnik slovenskych ndreci 11 (2006).

3 Vsuvislosti so zmenou vyznamu i formy slov vo vyvine jazyka vplyvom toho, aku
motivaciu slovam pripisuju bezni rodeni hovoriaci, sa hovori o tzv. Tudovej etymoldgii.
Pozri ERHART, A. — VECERKA, J. Uvod do etymologie, s. 119-124, prip. PUKANEC, M.
Od indoeurdpciny k praslovancine, s. 58-59.
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v morfematickom slovniku potvrdzuju a dalej rozvijaju vychodiska
z etymoldgie a vypisu slovotvornych hniezd: morfematicka nerozstiepi-
telnost dokazuje, Ze korerniova morféma (koren slova) -len- je domaceho
povodu, pricom slova z nej odvodené patria do jadra slovnej zasoby.
V morfematickom slovniku sa morféma objavuje v dvoch pravopisnych
variantoch (len-, leri-). Aj ked by zo synchrénneho (stcasného) i dia-
chrénneho (vyvinového) hladiska by malo ist ojednu morfému, pri-
tomnost konsonantickej alternacie (zmeny morfémy vplyvom hlasko-
vého okolia) nevykazuje predpokladant pravidelnost pri derivacii slov
lenivy [lenivi] — letioch / lenoch. V tejto napohlad nepatrnej variantnosti,
kde sa jedna morféma realizuje v dvoch morfach (vyslovnostnych va-
riantoch), sa ukazuje d'alsi podstatny jav, a sice homonymia (rovnozvuc-
nost). Homonymia spdsobuje, Ze v sémantickom poli pojmu lenivost
dochadza k vyznamovej interferencii, ktora ovplyviiuje vyznamy nie-
ktorych slov. Historicka rozkolisanost foriem lefioch — lenoch je ddkazom
prenikania cudzich slov do slovenciny anasledného vysvetlovania
tychto slov vo svetle tradi¢nych, uz etablovanych vyznamov. V istom
obdobi do slovenciny preniklo nhn. lehnen [Iénen] (,,opriet sa”), oznacu-
juce opierku, ktoré si pouzivatelia pre jeho podobnost s domacimi slo-
vami s korefiom len- davali do stvislosti s lenoSenim, a tak sa v systéme
podstatnych mien s koreriom len- objavuje homonymia lerioch (,leni-
vec”) — lerioch (,,opierka”) — lesioch (,,podlozka na pisanie”)2.

Z hladiska derivacného vyznamu a jeho naslednej zmeny? vsak
mozno konstatovat i dalSie fakty suvisiace s kategoridlnymi vyznama-
mi‘. V stbore slov tvoriacich sémantické pole lenivosti prevladaja slova

1 Morfematickd analyza je segmentdcia (roz¢lenenie) slova na morfémy, minimalne, dis-
krétne jazykové jednotky s vyznamom alebo funkciou, a ich nasledna klasifikacia.

2 Je to vynikajuci priklad Tudovej etymologie. Blizsie pozri etymoldgiu slova lenoch
v Machkovom (1997) a Rejzkovom (2001) etymologickom slovniku. Pozri izodpo-
vedajuce tri hesla v slovenskom Homonymickom slovniku (1997).

3 Vjazyku sa vyznam odvodeného slova predpokladaf len na podklade slova, ktoré je
vychodiskom derivacie (motivanta). Postupom casu sa deriva¢ny vyznam pri niektorych
slovach modifikuje, demotivuje.

4 Ako kategoridlne vyznamy v tomto pripade chdpeme jednak vyznamy tzv. morfologic-
kych kategorii, ktoré st definované nasledovne: ,Morfologickd kategdria je vSeobecny
vyznamovy prvok autosémantickych slov vyjadreny ustdlenymi tvarovymi prostried-
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z gramatického hladiska pomenuvajiice samostatne chapané javy a sub-
stancie! (podstatné mend) a slova pomenuvajice statické priznaky sub-
stancii? (pridavné menad). Tieto subory slov sa vyznacuju priznakom
statickosti. V stbore slov v slovotvornych hniezdach sa objavuju len tri
slovesa, teda nesamostatne jestvujtice dynamické priznaky substancii®,
ato lenosit, lenit’ sa aleniviet, ¢o je v porovnani s nominalnou lexikou
pomerne malo. Z nich len dve st osobné, no obe maju stavovy vyznam
(leriosit, leniviet). Stavovost ako lexikalnosémanticky kategoridlny vyz-
nam slovesa zo sémantického hladiska nema tranzitny charakter, co
znameny, ze dynamicky priznak, ,dejovost” slovesa sa nerealizuje sme-
rom od ¢initela (agensa) k zasiahnutej substancii (patiens). Pri stavovos-
ti sa hovori iba o substancii zviazanej so slovesom, ktora je nositelom
stavu*. Analyza kategorialnych vyznamov slovies poukazuje na jednu
vec podstatnt pre vyznam jazykového obrazu lenivosti: slovesa pome-
nuvajuce lenivost pomentvaju iba stavy, to znamena, Ze aj samotny
pojem sa v jazyku chépe ako staticky, ako vlastnost. Pri naivnej reflexii
inych pojmov vjazyku sa zohladnuje aj ¢innostny, procesny aspekt,
napriklad pri pamati, o ktorej sa hovori ¢innostnymi slovesami ako roz-
pominat sa (na nieco), zabudmit (na nieco) a pod. alebo pri laske, pri ktorej
figuruje ¢innostné sloveso milovat (niekoho).

V triede podstatnych mien z nacrtnutého slovotvorného hniezda sa
objavuju aj slova s pozitivnejsimi konotaciami, deminutiva Iefiosko
a lerioska, ktoré ale mozu mat aj ironicky vyznam. Mozno teda konstato-
vat, ze vddsina slov z pontknutého slovotvorného hniezda ma negativ-
ne konotacie.

kami. NajcastejSie ide o vyjadrenie vztahov tvarmi slova.” Morfoldgia slovenského jazyka, s.
32. (Dalej len ,MSJ“.)

Okrem toho vsak tento pojem vztahujeme ina SirSie lexikdlnosémantické vyznamy, ktoré
sa realizuju v ramci jednotlivych plnovyznamovych slovnych druhov, no nemajt jedno-
znacné gramatické (formadlne) vyjadrenie. Takze ako kategoridlne vyznamy chapeme
apelativnost pri substantivach, vlastnostnost pri pridavnych mendch, ¢innostnost
a stavovost pri slovesach a pod.

1 MS]J, s. 61.

2 Tamtiez, s. 196.

3 Tamtiez, s. 360.

4 Tamtiez, s. 361.
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Jazykovy obraz lenivosti: tezaurus a kolokacie

Uzitocnou pomodckou pri vymedzeni pojmového obsahu — a hlavne
rozsahu — pojmu lenivost je Tezaurus jazyka ceského. Toto dielo poskytuje
taxonomicky prehlad Siestich vyznamovych tried (abstraktné vztahy,
priestor, hmota, intelekt, vola a city/naboZenstvo/moralka), d'alej clene-
nych na sekcie obsahujtice jednotlivé hesla, ktoré su zas Struktirované
vo vyznamovych opoziciich!. Tezaurus mdze viak spifiat len pomocnt
ulohu pre vyskum jazykového obrazu v slovencine: jednak je to cesky
zdroj a jednak je jeho makrostruktira (vonkajsie usporiadanie hesiel)
determinovand taxonomicky, to znamend nie s ohladom na sémantiku
slov, ale s ohfadom na apridrne pojmové vyseky reality, kategdrie aris-
totelovského typu. Aj pri pohlade do tohto slovnika sa vSak potvrdzuje
vyznamove rozpitie pojmu lenivost, ktoré sme uz konstatovali: lenivost
vystupuje jednak v pdvodnejSich ,telesnych” kategéridch suvisiacich
s neaktivnostou a pomalostou, jednak v abstraktnejSich kategdriach, ako
je napr. skazenost, neurodzenost a pod.

Strukturaciu hesiel stvisiacich s pojmom lenivost s ohladom na u
analyzované derivacné a lexikalnosémantické osobitosti mozno aspon
ilustra¢ne zaznamenat do nasledujicej synonymickej mapy?2 V tejto
suvislosti upozorniujeme na metodologicki suvislost makrostruktary
tezaurového slovnika s tzv. komponentovou analyzou?, t.j. rozdelova-
nim vyznamu slova na ¢o najmensie diferencovatelné vyznamové jed-
notky, sémy. Dolezité je aj poznamenat, ze jednotlivé kategdrie
a priklady v nich sa musia prelinat.

substantiva

a) osoby — lefioch, lenivec: ,ten, ¢o je neaktivny”: zdochliak, ulievac,
vyseddvac, povalac; ,ten, ¢o sa neponahla”: triid, postivac, hnilos; ,ten, ¢o

1 Pozri blizéie KLEGR, A. Tezaurus jazyka Ceského, s. 7-22 n.

2 Vyznamy jednotlivych kategdrii ur¢ujeme na zaklade tezauru, kym synonymické vyrazy
suvisiace so slovami s korefiom -len- vyberdme so slovenskych slovnikov. Ukaze sa tak,
nakolko je ¢esky vyznam tohto pojmu v naivnom chapani podobny tomu slovenskému.

3, Komponentovou analyzou sa vyznam rozklada na prvky (komponenty), v pozadi ¢oho
je uréovanie vlastnosti, prostrednictvom ktorych sa ktorych sa konstituovala kategoria
entit tvoriace extenziu daného vyznamu.” DOLNIK, J. Lexikolégia, s. 14 (zvyraznili 1.T
aLD.).
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je pomaly”: trud, povalac, zdochliak; ,ten, Co si uziva telesny pdzitok”:
darmozrdc, pecivdl; ,ten, ¢o je skazeny”: darmozrdc, darebik, daromnik; ,ten,
o je neurodzeny”: darebdk, hniliak, zdochlina; ,,ten, o sa niecomu vyhyba
(praci, aktivite)”: ulievac, lajdik, flikac;

b) zvierata

V tejto podkategorii sa vyclenuju tri vyznamové triedy (,,to, ¢o je
neaktivne”; , to, ¢o sa neponahla”; ,to, ¢o je pomalé”), kam by sme moh-
li zaradit v prvom rade pomenovania zvierat leriochod a lerioch. Sekun-
darne sem vsak patria vSetky pomenovania zvierat, ktoré sa v jazyko-
vom obraze sveta stotoziiuju s lenivostou, napr. trid, vos, k. O pri-
rovnaniach lenivych Iudi k zvieratAm budeme eSte hovorit.

¢) vlastnosti a stavy — lenivost, leriosstvo: ,skazenost”: darebnost,
daromnost, hnilost; ,neaktivnost”: pomalost, zihalCivost, povalacstvo,
,pomalost”: povalalstvo, zdochliactvo, ,vyhybanie sa nie¢omu (praci,

aktivite)”: ulievactvo, lajddctvo, flikacstvo, ,neupondhlanost”: postdvanie,
hlivenie;

adjektiva — lenivy, leiio$skyj: ,taky, co je priznakom neaktivnosti”:
pohodiny, nendhlivy, pasivny; ,taky, ¢o je priznakom telesného pozitku”:
pohodiny, pohodlnicky, kométny; ,taky, €o je priznakom nedbalosti”: nend-
rocny, nendhlivy.

slovesa — leiiosit, lenit sa, lenivief. Aj synonyma tychto slovies ma-
ju bez vynimky stavovy charakter. Do tejto skupiny patri niekolko poj-
movych tried, ako st , nosit stav odpocinku”: vegetit, polihovat, pelesit sa;
,nosit stav necinnosti “: zahdlat, daromnicit, hliviet; ,nosit stav neaktiv-
nosti”: hnit, mat' dlhi chvilu; ,nosit stav neupondhlanosti: postdvat,
ponevierat sa.

Pri pohlade na synonymickii mapu z tezaura sa na prikladoch po-
tvrdzuje obmedzenie deduktivnej metdédy pri vymedzovani rozsahu
lexikdlneho pola: vidime totiZ, Ze v mape chyba vyznam ,mat nechut
k praci”, ¢o je vyznam, ktorého zavaznost — a azda aj kultirna podmie-
nenost — sa potvrdzuje pri pohlade na frazeologiu, parémie a kolokacie
suvisiace s pojmom lenivost. Frazémy maju ¢asto metaforickit povahu,
a preto st velmi vhodné na sledovanie jazykovo viazanych bezne pou-
zivanych (uzudlnych) metafor, ktoré su realizaciou kognitivnych metafor.
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Prevazné mnozstvo ustalenych slovnych spojeni r6zneho druhu
a kolokacii nachadzajucich sa v slovencine!, ktoré suvisia s lenivostou,
sa vyznamovo viaZe na pojmovu doménu prace. Praca sa dava do savi-
su s inymi pojmovymi doménami, a to najmd pomocou metonymického
vyplyvania. Praca je v prirodzenom obraze sveta podmienkou bohat-
stva, a preto komu sa neleni, tomu sa zeleni. Tu badame suvislost a arche-
typalnym polnohospodarsko-dedinskym typom prace, ktory sa objavu-
je aj vmnohych inych spojeniach. Naopak, kto nepracuje, z lenivosti
nezbohatne, Ci kto lenivo Zije, sim seba bije — ohrozuje existencne seba
a svojich blizkych. Prizna¢ny je v tomto kontexte aj pomerne Casty vy-
skyt metonymickych stotoZneni lenivca so Zobrdkom v porekadlach,
kde sa znasobuje moralny apel, napr. este spi, ked’ uz Zobrik na tretiu dedi-
nu zasiel i dlhé spanie — Zobrdcke kochanie. V parémiach sa tiez personifi-
kuje a metaforicky spaja lenivost s chudobou: chudoba s lenivostou chodi,
lenivost a bieda ruka v ruke chodia alebo lenivost je matka niidze.

To, Ze sa praca — a jej opak, zahalka — davaju v jazyku do suvislosti
s hodnotami vidime pri uzualnych metaforach, v ktorych ktorych sa
kontext prace spdja s nabozenskym kontextom. Lenivost je predsa jeden
zo siedmich hriechov: zhtesil sem v sedmi smirtelnymi hiichy, v pyse, v hné-
vé, v zdvisté, v nendvisti, v smilstve, v lakomstvé, v obZerstve, v lenostvé (15.
stor.). Lenivost je vo svetle tejto metafory stotoznovana s nerestou (leni-
v0s¢ - Zobrdckd cnosc, lenivost - Spatnd cnost) ¢i rovno s hriechom (leniwa
ruka, hotowd hrichu muka). Lenivost sa okrem toho v ironickom zmysle
metaforicky ddva do stvisu isinymi aspektmi krestanského Zzivota,
napr. darebik md vzdy nedel'u, krdtka modlitba, dlhd klobdsa, pardda na pard-
du, a robota v pekle a pod.

Nachadzame velké mnozstvo ustalenych pomenovani, v ktorych sa
objavuje ruka. Da sa chapat ako hlavny organ aktivity, sily a v nepo-
slednom rade prace (uz pri letmom pohlade do slovnika objavujeme
kolokacie ako upracované ruky, plné ruky prdce, zverit do rik a pod.).
V suvislosti s lenivostou je slovné spojenie lenivd ruka v mnohych varia-

1 Tieto jednotky vyberdme z dostupnych internetovych i printovych slovnikov, ktoré
v uplnosti uvddzame v zozname pouzitej literatry. Okrem toho sa ale pri hladani fra-
zeoldgii ako neocenitelnd pomdcka ukazala zbierka A. P. Zatureckého Slovenské prislovia,
porekadld, tislovia a hddanky.
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cidch pars pro toto synekdochickou skratkou pre lenivca: lenivd ruka —
hotovd muka / hotové nescsscié / hotovd bieda / hotovd psota. Vo frazeologii
nachadzame aj iné pars pro toto synekdochy, a to najma také, v ktorych
vystupuju Casti tela poukazujiice na stagnaciu, pomalost a tarbavost,
napr. tucny od lenivosti fuci, obrastat’ tukom, lezat' hore pupkom, vypekat si
pupok a pod. Tiez nie je ,nahoda”, Ze sa vo frazeoldgii lenivost spaja so
spankom, a to najmé v negativnom zmysle: iba vtedy vstdva, ked je Zobrik
uz na piatej dedine; kto vcas liha, véas vstdva, zle sa mdva; kto véas liha, nesko-
ro vstdva, horsie sa mdva. Lenivost, spomalenost sa vSak v jazyku spdja
s ¢imsi eSte hor$im a expresivnejsim — s hnilobou, napr. voda, kerd duho
stoji, zesmradi sa; akyze si tlely!; smrdi od hniloby; lenivi ag hnoj. Pri tejto
metafore sa uz jasne ukazuje, Ze aj povodny telesny vyznam lenivosti sa
zachoval v jazykovej anatomii tohto pojmu.

V suvislosti s lenivostou nachadzame iniekolko frazeologickych
prirovnani, v ktorych sa lenivy clovek prirovnava k zvieratu stereotyp-
ne vnimanému ako lenivé. Takéto vnimanie zvierat suvisi s antropo-
centrickou povahou jazykového obrazu prirodzeného sveta: ¢lovek ako
pan tvorstva je tu mierou vSetkych veci. Zaroven ale vyskumy ludovej
frazeoldgie poukazuju na relativnost a viacrozmernost Tudovych pri-
rovnani, kedZe prirovnanie ako také nema podobnii modelujtacu funk-
ciu ako metafora, t.j. nespdjaju sa v nom dve pojmové domény, ale fun-
guje najmé ako prostriedok intenzifikacie a konkretizacie. Tato vlastnost
prirovnania sa ukaze, ked si vS§imneme, ako sa v jazyku opakuje Cast
s prirovnavajuacim clenom jak kuri (nar.)': mocni jak kurni — dobiti jak kui —
caha jak kust — zdochnuti jak kusi. Prirovnanim sa ilustruje pracovny profil
cloveka, ato zrdznych aspektov. Okrem koma sa lenivec prirovnava
k ,,nizkym” zvieratam, ako je pes (pri ktorom sa tieZ objavuje viac aspek-
tov), vos a trud.

Aky je jazykovy obraz lenivosti? V prvom rade vidime, Ze do velkej
miery buduje na etymologii: v mnohych dnesnych vyznamoch slova je
zachovany poukaz na starSie vyznamy suvisiace stnavou a stratou
fyzickej sily. Videli sme, Ze pri lenivosti sa znacne uplatiiuje jazykova

1 Vychadzame z KOPINA, ].: Ustdlené prirovnania v hornozemplinskom nare¢i. In Zo
studnice rodnej reci, s. 118-119.
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axioldgia — ¢i uz sa pojem lenivosti spéja s telesnou neaktivitou (poliho-
vat, pelesit), alebo neochotou pracovat (lenivy ako vos), hodnoti sa nega-
tivne, pretoze vystupuje v protiklade s naivnou moralkou postavenou
na cinorodosti vychadzajucej znutnosti prezit, ale aj v protiklade
s krestanskou moralkou, v intencidch ktorej sa lenivost interpretuje ako
hriech, ¢o do velkej miery nachadza svoj odraz v jazyku (lenivost - spat-
nd cnost). Okrem toho nas pohlad na formalnu stranku slov s koreriom -
len- a nasledne aj ich synonym upozornil este na jednu stranku lenivosti,
asice ze sa vjazyku vnima ahodnoti ako nieCo dané, statické, ako
vlastnost, stav — nie ako proces.

Lenivost ako pojem vychadzajuci z prirodzeného jazyka

Preco psycholdgia ,nepozna” lenivost, pripadne lenivého cloveka
ako takého, aj ked sme si ukazali, Ze fenomén lenivosti je dost vyznam-
ne zastupeny v jazyku a odzrkadluje sa v fiom $pecificky horizont Iud-
skej skuisenosti?

Termin (nazov, odborny nazov, odborny termin) chapeme v tejto
praci ako nazov pre triedu prvkov vymedzenti a koherentna v systéme
urcitej vedeckej discipliny. Musi byt systémovy v rovine vyrazu i obsa-
hu. To, ze vedecké uvazovanie nie je az také vzdialené od bezného,
naivného uvazovania, ba Ze sa s nim prelina, sa empiricky dokazuje pri
pohlade na slovnt zasobu. Tu v stvislosti s terminmi mozno hovorit
o dvoch zo seba vyplyvajticich slovotvornych procesoch: na jednej stra-
ne ide o terminologizaciu, proces, v ktorom sa neutralne slovo, v SirSom
zmysle vyrazovy prostriedok, z beznej slovnej zasoby, stava terminom
v urcitej sfére odborného poznania; jej opakom je determinologizacia,
o ktorej hovorime, ked sa systémovy vyznam terminu , rozrusuje” pou-
zivanim v beznom jazyku, ale aj prienikom do inych vedeckych discip-
lin'. Prikladom na terminologizaciu je pouZzivanie slov pamit (,,schop-
nost uchovavat a vybavovat si vnemy”) ¢i vedomie (,,schopnost ¢loveka
mysliet a uvedomovat si svoj vztah k okoliu”) ako terminov v psycho-
l6gii, kde zaradenim do pojmového aparatu discipliny tieto pojmy na-

1 Determinologizaciu ako jav suvisiaci sinterdisciplinaritou chape I. R. Galperin
v Stylistics, s. 308.
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dobudaju status terminov, pri¢om ich terminologicky vyznam je najcas-
tejSie vel'mi tzkou $pecifikaciou slovného vyznamu'. Dostatok prikla-
dov na proces determinologizdcie je mozné najst v zurnalistike, napr.
rezort, nomindcia, predseda a pod.

V naSom vymedzeni pojmu termin v zaujme docenenia motivacie
terminologie beznym jazykom upustame od elementu , definicia”, ktory
na vymedzenie terminu uplatnuje napr. I. Masar2 Pre nas je v stvislosti
s terminolégiou podstatnejsi jav kategorizacie, ktory nechapeme ako jav
objektivnej, ale interpretacnej a antropologickej povahy?. V tejto stvis-
losti sa ziada uviest etymologické poukazy slova definicia: ide o slovo
pochadzajuce z lat. de-finire s pdvodnym vyznamom ,skoncit, ukoncit,
zviazat”*. Toto slovo vhodne pomentiva proces, ktorym prechadza slo-
vo z bezného jazyka v procese terminologizacie: jeho vyznam sa ,zvia-
ze”, upevni v sulade sinymi pojmami v danom odbore v zaujme co
najvyssej ekonomickosti a komunikativnosti. V terminolégii vednych
odborov, v textoch, ktoré produkuje veda, by sa mala realizovat komu-
nikacna funkcia jazyka, ktorej désledkom bude uzavreta kédova struk-
tara. Komunikacny kéd musi byt vo vede identicky pre expedienta i re-
cipienta, vhodnym ustrojenim média komunikacie sa sleduje ciel mini-
malizovat Sumy a entropiu. Idedlom vedy, ako je zname uz z jej dejin, je
jazyk , ocisteny” od emocii a osobnostnych vplyvov, jazyk objektivistic-
ky a abstraktny?®.

1 Horecky (1956) prave I'udovost a priezracnost povazuje za jedny z kritérii terminov.
Neskorsi vyskum dynamiky slovenskej lexiky (1989) jeho kritérid potvrdzuje ako ten-
dencie. Pozri HORECKY, J. Ziklady slovenskej terminolégie; HORECKY, J. — BUZA-
SSYOVA, K. — BOSAK, J akol.: Dynamika slovnej zdsoby siiCasnej slovenéiny. (Dalej len
,DSZS5".)

2 Masar konstatuje, Ze kedZe sa terminy casto tvoria sémantickym posunom, je nutné ich
v terminoldgii uréitého odboru $pecifikovat definiciou. MASAR, 1. Prirucka slovenskej
terminoldgie, s. 21.

3 Vsuvislosti s povahou kategorizacie sa pre kognitivhu lingvistiku stala podnetnou
prototypova tedria E. Roschovej. Pozri LAKOFF, G. Women, Fire, and Dangerous Things,
publikdciu, ktord je venovana problematike kategorizacie.

4 Podla etymoldgie z OED (2009).

5 Pozri $tadiu P. Michalovica, ktory vidi prinos prazského Strukturalizmu v tom, Ze chapal
Stylovu klasifikaciu na zaklade r6znych funkcii jazyka — nielen podla ,klasickej” komu-
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Termin vychadza zo slova, je slovom motivovany. Terminologiza-
cia zahfila dva spdsoby tvorenia terminov!: lexikdlny vznika uplatno-
vanim Specifickych slovotvornych prostriedkov pri tvorbe terminov
(napr. pripona -izmus na oznacenie umeleckych smerov). Z hl'adiska na-
Sej prace je vhodnejSie sa zamerat druhy spo6sob — sémanticky. Ide
o rdzne spdsoby posuny vyznamov, ktoré mozno vysvetlovat ako meta-
forické (pripad terminov ako hlava kolesa, Zeriav), metonymické (termin
politickd strana bol povodne motivovany tym, na ktorej strane parlamen-
tu zastupcovia Iudu sedeli) alebo synekdochické (pri termine sa moze
spresiiovat, alebo, naopak, zuzovat vyznam slova). Preco teda slova ako
lenivy alebo lenivost nepodsttpili — alebo, lepSie povedané, — preco by
nemohli podstapit — podobné zmeny vyznamu a plynulo prejst do ter-
minologie psycholégie? Ved vnej ako terminy najdeme iné slova
z bezného jazyka, napr. zabiidanie, myslenie, postoj a pod.

Ak by definicia mala mat objektivistickt a logicki povahu, nemal
by byt problém ,ocistit” lenivost v oéiach v psychologie. Rozhodne by
nemal byt problém oddelit dva vyznamy lenivosti: naivny s poukazmi
na darebactvo, necnost a zavrhnutiahodné lajdactvo od vyznamu ve-
deckého, v ktorom by sa zohladnili iba objektivne stranky tohto javu.
Preco to ale (skoro)?* nikto neurobil? Na motivovanost terminologie
jazykom — dnes by sme povedali, ze prirodzenym — upozornuje J. Ho-
recky uz pred vyse polstorocim: ,Nemoznost pouzit Iubovolné slovo
v lubovolnom vyzname a tym menej [ubovolné slovo ako nazov urcitej
veci, ako termin vyplyva zo skutocnosti, Zze kazdy termin je jazykovy
znak a Ze ako taky je vZdy nejako motivovany.”? Prave motivovanost
jazykovych jednotiek, ktorti sme si dokazali aj v analyze obrazu lenivos-
ti v slovenskom jazyku, mam ukazuje, kde je problém vedeckého jazy-
ka. Vedecky jazyk je postaveny na myte objektivnosti* definicie,

nikacnej, ktort1 na zaciatku 20. storocia kanonizoval F. de Saussure. MICHALOVIC, P.
Jazyky v jazyku. In Romboid, s. 32-37.

1DSZSS, s. 262 n.

2 Tu odkazujeme citatela na nasu dalSiu pripravovana pracu, v ktorej si pojem lenivost
budeme vsimat uz priamo v psycholdgii.

3 HORECKY, J. Zdklady slovenskej terminoldgie, s. 39.

4 Termin G. Lakoffa a M. Johnsona, ktory sa objavil v publikacii Metaphors We Live By.

141



Pravosldvny biblicky zbornik 1/2012
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

v dosledku ktorého ignoruje, ,nevie” a ,nevidi”, pretoze ,nechce” vi-
diet, ze pod rovinou abstrakcii, kodifikacii a definicii stale funguje bez-
ny jazyk ako jedinecny Iudsky a zaroven kultirne podmieneny pohlad
na svet, z ktorého vedecky jazyk, v lotmanovskom zmysle sekundarny
modelujtci systém, musi nevyhnutne cerpat.

Zaver a ¢o bude d'alej

Jazykovy obraz akoby lenivost ,, predurcoval” k vedeckej neopertiv-
nosti. Lenivost svojou etymologiou poukazuje na slabost a neschopnost
jedinca, svojim synonymickym rozvrstvenim a svojou pritomnostou vo
frazeologii ndm ukazuje obraz nepracovitého, necnostného cloveka,
ktory preto skodi svojim bliznym. A ¢o je azda najdoleZitejsie, na roz-
diel od psychologického pojmu motivacia, ktory sa vztahuje na externé
javy, lenivost je vlastnost vztahujica sa v prirodzenom jazyku na sub-
jekt. Clovek lenivy ako vo§ v prirodzenom jazyku nie je ¢lovek nemotivo-
vany — on je lenivy, pretoZze je lenivy.

Cielom nasej prace vsak nie je pojem lenivost definovat len nega-
tivne. Prave naopak, nazdavame sa, Ze lenivost ako pojem si dokaze
najst miesto v terminologii psycholdgie a pri jej definovani sa musi vziat
do tvahy situacia v primarnom prameni, t.j. v beznom jazyku, kedZe sa
velmi nemozno opriet o zdroje priamo z odboru. Pri , znovuobjaveni”
lenivosti v psycholdgii ako vo vede o cloveku je preto nutné respektovat
fenomén jazyka z hl'adiska jeho pouzivatela, cloveka.
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EFEKTIVNEJSIE AKTIVNE OPATRENIA NA TRHU PRACE?

Martina Kormosovd

Problém dlhodobej nezamestnanosti a potreba riesenia tohto prob-
lému vyustila do prijatia niekolkych novelizacii zdkona o sluzbach za-
mestnanosti. Ich hlavnym cielom je zniZenie nezamestnanosti prostred-
nictvom efektivnejSieho vyuzivania aktivnych opatreni na trhu prdce’.

1 Aktivne opatrenia na trhu prdce podla zakona ¢. 5/2004 Z. z. o sluzbach zamestnanosti
vV z.n. p. s

* § 32 - Sprostredkovanie zamestnania,

* § 42 - Informacné a poradenské sluzby,

* §43 - Odborné poradenské sluzby ,

* § 44 - Vzdelavanie a priprava pre trh prace,

* § 49 - Prispevok na samostatnti zarobkovu ¢innost,

* § 49a - Prispevok na zapracovanie znevyhodneného UoZ,

* § 50 - Prispevok na zamestnavanie znevyhodneného UoZ,

* §50a - Prispevok na podporu udrzania v zamestnani zamestnancov s nizkymi mzdami,

* § 50b - Podpora zamestnavania znevyhodneného UoZ v socialnom podniku,

* § 50i - Prispevok na podporu regionalnej a miestnej zamestnanosti,

* § 50j - Prispevok na podporu zamestnanosti na realizaciu opatreni na ochranu pred
povodnami a na rieSenie nasledkov mimoriadnej situacie,

* § 51 - Prispevok na vykonavanie absolventskej praxe,

* § 52 - Prispevok na aktivac¢nu ¢innost formou mensich obecnych sluzieb pre obec alebo
formou mensich sluzieb pre samospravny kraj,

* § 52a - Prispevok na aktiva¢nu ¢innost formou dobrovolnickej sluzby,

* § 53 - Prispevok na dochadzku za pracou,

* § 53a - Prispevok na prestahovanie za pracou,

* § 53b - Prispevok na dopravu do zamestnania,

* § 53d - Prispevok na vytvorenie nového pracovného miesta,

* § 54 - Pilotné projekty,

* § 55a - Priprava na pracovné uplatnenie obcana so zdravotnym postihnutim,

* § 56 - Prispevok na zriadenie chranenej dielne alebo chraneného pracoviska,

* § 56a - Prispevok na udrzanie ob¢ana so zdravotnym postihnutim v zamestnani,

* § 57 - Prispevok obcanovi so zdravotnym postihnutim na prevadzkovanie alebo vyko-
névanie SZC,

* § 57a - Prispevok na obnovu alebo technické zhodnotenie hmotného majetku chranenej
dielne alebo chraneného pracoviska,

* § 59 - Prispevok na ¢innost pracovného asistenta,
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Jednou z poslednych novelizacii zadkona ¢. 5/2004 Z. z. o sluzbach
zamestnanosti je Zakon ¢. 120/2011 Z. z. s Géinnostou odo diia 1. jula
2011. Ucelom tejto novely je udrZiavanie a ziskavanie pracovnych né-
vykov dlhodobo nezamestnanych obcanov prostrednictvom vyuzivania
prispevku na aktivacnii ¢innost’ /§52 a §52a/. Podla dovodovej spravy je
uvedeny zakon stcastou opatreni, ktoré majii podporovat integraciu
znevyhodnenych skupin na trh prace najméa v zaostavajtcich regiénoch
s vysokou mierou nezamestnanosti. Je zavadzana nova forma aktivacnej
¢innosti, a to mensie sluzby'. Ich vykonavanie je koncipované na zakla-
de dobrovol'nosti. Koncept dobrovolnosti vykonavania mensich sluzieb
sa premietol aj do doplneného § 36 ods. 5 pism. b). Podla uvedeného
ustanovenia sa odmietnutie ticasti na aktivacnej ¢innosti vo forme men-
sich sluzieb nepovaZzuje za nespolupracu UoZ, teda tcast na uvedenej
¢innosti je dobrovolna.

Novela umoziiuje vykonavanie mensich obecnych sluzieb alebo
mensich sluZieb pre samospravny kraj. Sibezné vykonavanie vSak nie je
mozné. Dlhodobo nezamestnany ich mdze vykonavat pocas 6 kalen-
darnych mesiacov v rozsahu najviac 20 hodin tyzdenne, okrem tyzdna,
v ktorom sa sluzba zacala. Opakovane mo6zu byt vykondvané najviac
pocas dalSich 12 kalendarnych mesiacov.

Dévodova sprava k novele tiez uvadza, Ze zavedenim novej formy
aktivacnej ¢innosti budt moct spravcovia ciest a vodnych tokov vyuzi-
vat dlhodobo nezamestnanych na odstrafiovanie odpadov, necistot na
cestach a na brehoch riek. Od vyuzitia uvedenej aktivacnej ¢innosti sa
zarovenl ocakdva pomoc pri znizeni rizika povodni. V neposlednom
rade sa vykonavanim aktivacnej ¢innosti udrzuji pracovné navyky

* § 60 - Prispevok na tthradu prevadzkovych nakladov chranenej dielne alebo chraneného
pracoviska a na tthradu nakladov na dopravu zamestnancov.

1 Mensie sluzby — forma aktivacnej ¢innosti dlhodobo nezamestnanych obcanov vykona-
vanim prac, ktoré s urcené na tvorbu, ochranu, udrziavanie a zlepSovanie zivotného
prostredia a na pomoc pri mimoriadnych udalostiach a odstrariovani ich nasledkov.
Mensie sluzby st vykondvané pre samospravny kraj, organizované samospravnym kra-
jom alebo rozpoctovou organizaciou alebo prispevkovou organizaciou, ktorej zakladate-
I'om alebo zriadovatelom je samospravny kraj.
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dlhodobo nezamestnanych obcanov odkazanych na davku v hmotnej
nudzi a na prispevky k davke v hmotnej nudzi.

Novela zmenila aj miestnu prislusnost’ tiradu prdce, socidlnych veci
a rodiny na poskytnutie prispevku na aktivacna cinnost. Prispevok po-
skytoval UPSVaR, v ktorého tizemnom obvode sa obec, ktorej bol pri-
spevok poskytovany, nachddzala. Po novom ho vsak poskytuje UP-
SVaR, v tizemnom obvode, ktorého ma dlhodobo nezamestnany obcan
trvalé bydlisko.

Tato novela okrem upravy podmienok prispevku na aktivacnu ¢in-
nost zmenila aj maximdlnu vekovii hranicu na ziskanie prispevku na vykond-
vanie absolventskej praxe zo sticasnych 25 rokov na 26 rokov.

V ramci novelizacie zakona ¢. 235/1998 Z. z. o prispevku pri naro-
deni dietata bol dna 30. 11.2011 NRSR novelizovany aj § 50j zakona ¢.
5/2004 Z. z. o sluzbach zamestnanosti.

Tento prispevok na podporu zamestnanosti na realizdciu opatreni na
ochranu pred povodiiami a na riesenie ndsledkov mimoriadnej situdcie sa po-
skytuje mesacne vo vyske 95% z celkovej ceny prace zamestnanca za
kalendarne mesiace, pocas ktorych na vytvorenom pracovnom mieste
vykonaval dohodnuty druh prac. Prispevok sa poskytuje zamestnavate-
lovi, ktorym je obec alebo pravnicka osoba, ktorej zakladatefom alebo
zriadovatelom je obec, ktory vytvori pracovné miesto v okrese,
v ktorom priemerna miera evidovanej nezamestnanosti je vyssia ako 25
%, najviac pocas Siestich kalendarnych mesiacov. (V okrese Presov bola
priemernd miera evidovanej nezamestnanosti za rok 2011 16,89%
a v okrese Sabinov 25,41%.) Zamestnavatelovi sa jednorazovo poskytuje
aj prispevok na tthradu casti nakladov na pracovné naradie potrebné na
realizaciu tychto opatreni vo vyske 95% preukazanych nakladov, naj-
viac vo vyske 40 € na jedno vytvorené pracovné miesto.

Dalsim ,, novym* prispevkom, ktori funguje uz asi dva roky je pri-
spevok na podporu regiondlnej a miestnej zamestnanosti (§ 50i). Zamerom
zavedenia tohto prispevku bola podpora vstupu vybranych skupin
znevyhodnenych uchadzacov o zamestnanie na trh prace, taktiez pod-
pora regionalnej a miestnej zamestnanosti a zmierfiovanie regionalnych
disparit. Prispevok je uréeny pre zamestnavatelov, ktori prijmu do pra-
covného pomeru na urdity ¢as /v trvani najmenej deviatich mesiacov/
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znevyhodnenych uchadzacov o zamestnanie. DoleZité je, Ze pocas pr-
vych troch mesiacov je refundovana mzda vo vyske 90 % z celkovej
ceny prace zamestnanca, pocas dalSich troch mesiacov vo vyske 80 %
z celkovej ceny prace zamestnanca a pocas ostatnych troch mesiacov vo
vyske 70 % z celkovej ceny prace zamestnanca.

Ostava v3ak stale otdzne do akej miery tieto nové, alebo uz niekol-
ko rokov zauzivané nastroje aktivnych opatreni trhu prace pomoézu
dlhodobo nezamestnanym a znevyhodnenym UoZ najst si pracu, ktora
nebude dotovana zo Statneho rozpoctu, alebo z Europskeho socialneho
fondu. Do parlamentu bola v roku 2012 opit predloZena novelizécia
zakona o sluzbach zamestnanosti, ktora reaguje na potrebu pripravit
navrh opatreni, ktorymi sa predpoklada efektivnejsie vyuzitie vydav-
kov na aktivnu politiku trhu prdce. Cielom navrhovanych tspornych
opatreni je znizit finan¢né naroky na uplatiiovanie aktivnych opatreni
na trhu préce bez ohrozenia zdkladného zameru, a to prostrednictvom
nich zniZovat nezamestnanost a podporovat vstup znevyhodnenych
skupin na trh prace.

Konkrétne boli navrhnuté tieto opatrenia:

a) sprisnenie nastavenia podmienok pre poskytnutie prispevku na samo-
statnii zdrobkovii ¢innost' s cielom zabezpecdenia efektivnejsieho cerpanie
finan¢nych prostriedkov z verejnych zdrojov a tak zamedzit ich zneuzi-
vaniu. Sprisnenie podmienok zahrna:

* zavedenie preukazovania prevadzkovania alebo vykonavania
samostatnej zarobkovej ¢innosti najmenej jedenkrat rocne,

+ prediZenie povinného obdobia prevéddzkovania alebo vykona-
vania samostatnej zarobkovej ¢innosti z dvoch na tri roky,

* vypustenie 3-mesacnej podmienky vedenia v evidencii UoZ ako
podmienky pre vznik naroku na prispevok,

* zavedenie povinnosti dosahovania zdaniteIného prijmu z tejto
¢innosti vo vyske dvojnasobku sumy poskytnutého prispevku,

* zavedenie casového obmedzenia 24 mesiacov na poskytnutie
prispevku UoZ, ktori pred zaradenim do evidencie pozastavili, prerusili
alebo skoncili prevadzkovanie alebo vykondvanie samostatnej zarobko-
vej ¢innosti,
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* zvySenie hranice pre opdtovné poskytnutie prispevku na samo-
statn1 zarobkovu ¢innost z 5 na 10 rokov od zacatia prevadzkovania
samostatnej zarobkovej ¢innosti, na ktora bol poskytnuty prispevok,

* znizenie vysky prispevku o 10 % a zmena zakladne pre jeho
vypocet (zo stanoveného % 16-nasobku celkovej ceny prace na nasobok
priemernej mzdy),

* vyltcenie poskytovania prispevku v krajoch, v ktorych vsetky
okresy maju nizsiu alebo rovnakii mieru evidovanej nezamestnanosti
ako 70 % celoslovenského priemeru.

b) objektivizovanie vysky prispevku na vykondvanie absolventskej praxe
a prispevku na aktivacni Cinnost' formou dobrovol'nickej sluzby zo sumy 100
% zivotného minima na 70 % z dovodu, aby jeho vyska za urceny rozsah
hodin nepresahovala vysku minimalnej mzdy pri porovnatelnom roz-
sahu odpracovanych hodin.

V oblasti podpory zamestnavania obcanov so zdravotnym postih-
nutim bolo navrhnuté:

a) zohladnenie miery poklesu schopnosti obcana so zdravotnym
postihnutim vykonavat zarobkovu ¢innost pri poskytovani prispevku,

b) zmena zakladne pre vypocet vySky prispevku na nasobok celko-
vej ceny prace, resp. na nasobok priemernej mzdy zamestnanca v hos-
podarstve SR,

¢) zjednotenie, v porovnani so stiasnym pravnym stavom, ¢asové-
ho obdobia urceného na udrzanie pracovného miesta v chranenych
dielnach alebo na chranenych pracoviskach, a to na péat rokov,

d) zosuladenie podmienok poskytovania prispevku obcanovi so
zdravotnym postihnutim na prevadzkovanie alebo vykonavanie samo-
statnej zarobkovej ¢innosti s podmienkami pre vykon samostatnej za-
robkovej ¢innosti,

e) vypustenie prispevku na obnovu alebo technické zhodnotenie
hmotného majetku chranenej dielne alebo chraneného pracoviska,

f) ztizenie okruhu prevadzkovych nakladov na tcely poskytovania
prispevku na tthradu prevadzkovych nakladov chranenej dielne alebo
chraneného pracoviska a na tthradu ndkladov na dopravu zamestnan-
cov a zniZenie jeho vysky.
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Predlozeny materidl sticasne navrhuje zaviest pre silové rezorty
vynimku z povinnosti zamestnavat povinny podiel ob¢anov so zdra-
votnym postihnutim na celkovom pocte svojich zamestnancov v stilade
s uplatnenou vyhradou Slovenskej republiky k ustanoveniu ¢l. 27 ods. 1
pism. a) Dohovoru Organizacie Spojenych ndrodov o pravach osob so
zdravotnym postihnutim.

Predlozeny zakon okrem toho navrhuje novelizovat zakon ¢.
663/2007 Z. z. o minimalnej mzde v zneni zakona ¢. 354/2008 Z. z. a za-
kona ¢. 460/2008 Z. z., a to s cielom motivacie zamestnavatelov k priji-
maniu absolventov $kdl a dlhodobo nezamestnanych obcanov do pra-
covného pomeru.

Zaver

Slovensko ma najvdcsi problém s nedostatoénym vytvaranim no-
vych pracovnych miest. Nedari sa to zmierniovat ani aktivnou politikou
trhu prace. Kazda vlada sa pritom snazi riesit tento problém prostred-
nictvom docasného vytvarania pracovnych prilezitosti cez verejnopros-
pesné/aktivacné prace. To vytvara u ludi pocit statneho paternalizmu,
ktory je typicky nizkou ochotou amotivacia legalne sa zamestnat
a aktivne si hladat pracu. Suvisi to aj s demotivacne nastavenymi so-
cialnymi davkami — podporou v nezamestnanosti, ako aj davkami so-
cidlnej pomoci. Minimalny rozdiel medzi (moznymi) prijmami zo so-
cialnej siete a prijmami z prace prispieva k preferencii pasivneho priji-
mania socidlnych davok pred hladanim si zamestnania. V podmienkach
Slovenska sa v znacnej miere prejavuje , pasca nezamestnanosti”, ako aj
ostatné ,,socidlne pasce”. Vyzvou do buducnosti je nastavenie socialne-
ho systému a prepojenie davok v nezamestnanosti a socialnej pomoci
tak, aby davky boli cielene adresné (na chudobnych, nie na nepracuju-
cich, priom tieto dve kategdrie sa nemusia zhodovat) a motivujiice
hladat si legalne zamestnanie.
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