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TERAPEUTICKY UCINOK
DODRZIAVANIA BOZICH PRIKAZANI

Miroslav Zupina

Os, okolo ktorej sa otaca duchovny a eticky Zzivot ¢loveka, je dodr-
ziavanie Bozich prikazani. Tieto prikdzania predstavuji Boziu volu
alebo Bozie slova, ktoré st adresované cloveku za ticelom prisposobenia
sa a napravy jeho myslienok a skutkov. O Tudskych myslienkach a slo-
vach plati, Ze st vyjadrenim a prejavom energii cloveka. Aj Bozia vola
a Bozie slova st energiami — BoZimi energiami.! Uz v Starej zmluve
Bozie slovo hlasa a oznamuje stvoritelsku, prozretelnti a odhalujicu
Boziu energiu vo vztahu k svetu: ,Hospodinovym slovom st stvorené
nebesia a dychom Jeho ust vsetka ich sila... lebo On povedal a stalo sa,
On rozkazal a bolo stvorené.”2 Vsetko ,,v Jeho slove sa nachadza.”? Ale
aj desaf Bozich prikazani je charakterizovanych ako desat slov* alebo
ako desaf prejavov Bozej vole,> ktoré Boh ohlasuje izraelskému narodu.

Tak stvorenie sveta, ako aj jeho existencia sa neuskutoc¢nuje inter-
venciou stvorenych prostriedkov, ale bezprostrednou osobnou BozZou
energiou. Biblické a svidtootcovské ucenie nepoznd medzné, teda akési
sprostredkujtice prvky vsunuté medzi Boha a svet. Existencia sveta ma
svoju pric¢inu v osobnej Bozej voli a energii.

Obzvlast Bozie slovo, ktoré odkryva Boziu volu cloveku vo forme
prikdzania, nie je slovom neosobnym alebo necinnym, ale osobnym
a ¢innym, teda aktivhym. NavySe toto slovo nie je despotické alebo
tyranské, ale prinasajice dobro a spasu. Veriaci krestan je si vedomy, Ze
Bozie slovo je pravdivé, , vsetky Tvoje prikdzania su pravdivé,”s Cisté,

1 Archimandrita Sofronios hovori, Ze kazd4 I'udska myslienka, kazdé T'udské slovo je aj
energiou. Ak to plati o myslienkach a slovach cloveka, o to viac to plati o Bozom slove.
Podrobnejsie pozri XQPPONIOY, aoxipt.: O dytoc Zidovavoc o AQwvitne. Essex 1995, s.
283.

27.33,6-9.

3 Sir 43, 26.

4 Pozri 2Mjz 34, 28.

5 Pozri 7103, 7.

67119, 86.
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,Hospodinove slova su cisté,”! sladké, , aké sladké st Tvoje slova moj-
mu hrdlu, viac ako med mojim tstam,”? vnima jeho zapal a horlivost,
,, Tvoje slovo je rozpalené,” pevnost i stalost, ,,Hospodine, naveky pev-
ne stoji v nebesiach Tvoje slovo.”* Preto ho clovek vyhladava a pouziva
ako lampas$ iako svetlo pre svoj zivot: ,LampédSom (sviecou) mojim
nohdm je Tvoj zdkon a svetlo mojim cestdm.”> Prorok Izaia$ dodava:
,Za noci tuzi moj duch po Tebe, Boze, pretoze Tvoje svetlo je mi prika-
zanim na zemi.”®

V Novej zmluve a cirkevnej tradicii Bozie slovo alebo Bozie prika-
zania si uzko abezprostredne spojené s Bozim Logom, teda Bozim
Synom. Tym, Ze BoZi Logos sa stal clovekom — Bohoc¢lovekom Christom,
Zakon Starej zmluvy sa zmenil na Logos a na , prikdzanie blahodate.””
Ten, kto dodrziava a zachovava Bozie prikazania, ako hovori apostol
a evanjelista Jan, ,,zostava v Nom (t. j- Bohu) a On (t. j. Boh) v iom (t. j.
cloveku).”® Dodrziavanie Bozich, respektive Christovych prikazani
alebo zdkona, v podstate znamena byt v spolocenstve s Christom.

Boh je laska a prikazanie, ktoré je urcené a adresované cloveku, od-
hal'uje najviac prave Boziu lasku. Z toho vyplyva, ze prikazanie ako
odhalenie Bozej lasky, je energiou lasky. Ten, kto dodrziava Bozie pri-
kazania, prijima tym padom aj BoZziu lasku. Da sa preto povedat, Ze
takyto clovek prebyva a zotrvava v laske, ktora je Bohom a Boh zasa
prebyva v ¢loveku.? V dosledku toho clovek moze zotrvavat v laske
prave cez dodrziavanie a zachovavanie Bozich prikdzani.’® Toho, kto
zachovava tieto prikdzania, Bozia laska zdokonal'uje.!!

1712,7.

27119, 103.

37119, 140.

47119, 89.

57119, 105.

61z 26, 9.

7 MEAITONOX YAPAEQN: Ilepi Ilaoxa 7. Vyd. O. Perler, Sources Chrétiennes, ¢. 123.
Paris 1966, s. 64.

81Jn 3, 24.

9 Pozri 1Jn 4, 16.

10 Pozri 2Jn 6.

11Jn2,5.



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

Uviedli sme, Ze Bozie prikdzania je mozné charakterizovat aj ako
prejavy BoZej vole. Bozia vOla nie je abstraktny pojem, ale osobna ener-
gia, ktora odkryva aodhaluje samotného Boha cloveku avola ho
k napodobnovaniu Boha, ¢o sa ma chapat ako duchovny rast a zdoko-
nalovanie sa ¢loveka od obrazu k podobe. Ked ¢lovek kond podla Bozej
vole, td& ho ,nasycuje”a ,ozivuje”. Christos charakterizuje konanie
v stulade s Bozou volou ako prijimanie potravy: ,Mojim pokrmom je
¢init volu Toho, ktory ma poslal a dokonat Jeho dielo.”

Vzajomné oddelenie Bozich prikazani od Bozej vole a ich chapanie
ako neosobného moralneho kédexu dava im uplne iny charakter, ktory
je cudzi pravoslavnej teoldgii a tradicii. Takymto sp6sobom by sa pra-
voslavne chapanie duchovného Zivota i krestanskej etiky odcudzilo od
svojho ontologického zakladu a napriklad krestanska etika by sa zmeni-
la na moralizmus.

Sila Bozej vdle sa nachadza v samotnej jej prirodzenosti. Preukaza-
telny vplyv tejto sily spociva v pri¢innom vztahu, ktory existuje medzi
Bohom a ¢lovekom. Bozia vola predstavuje stvoritel'ska pric¢inu existen-
cie vSetkych stvorenych bytosti, predstavuje ich podstatu.2 Hoci vsetky
ostatné bytosti sa ,automaticky” riadia BoZzou voélou, iba ¢lovek dispo-
nujuci slobodnou volou ju moéze aj ignorovat. Ak tak ¢ini, ontologicky
smeruje k zahube, porusenosti a smrti. AvSak ak Boziu volu akceptuje
a riadi sa riou, ma aj skusenost s jej nekonecnou silou, ktora je sticastou,
da sa povedat, integralnou zlozkou samotnej jeho hypostazy. V takomto
pripade je privadzany k poznaniu, Zze ,Bozie slovo je zivé aucinné,
ostrejSie ako akykolvek dvojse¢ny mec. Prenikd az do oddelenia duse
od ducha akibov od kostnej drene, a rozsudzuje myslienky a Ziadosti
srdca.”3

Bozie slovo, ktoré je adresované a nasmerované k ¢loveku formou
prikazania, nie je odlisné a ani menej ticinné od toho, ktorym Boh stvoril
svet znebytia. Ma neobmedzenu pretvarajucu silu, ktord prevysuje
kazdti moznost a redlnost cloveka, zvlast vjeho neprirodzenom hries-

1]n 4, 34.
2 Pozri TPHT'OPIOY NYLXHY.: OwAdia eic A" KoprvBiovc 15, 28. PG 44, 1312A.
3 Hebr 4, 12.
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nom stave. V takomto stave predstavuje zachovavanie BoZich prikazani
pre cloveka dvojitd zataz: na jednej strane je ich dodrziavanie tazké,
teda namahavé, a na druhej strane ho prikazania sputavaji, obmedzuju.
Nakolko v kone¢nom dosledku Bozie prikazania cloveka oslobodzuju
spod bremena hriechu, nie st1 tazké. Nazor, Ze BozZie prikdzania nemozu
byt ¢lovekom zachovavané, je vymysleny a neopodstatneny. Boh nezia-
da od cloveka nerealne veci. Je pravda, ze ludskymi silami nie je mozné
arealne Bozie prikazania dodrziavat, avsak vierou v Christa a blaho-
datou Svatého Ducha clovek premaha svoje slabosti, prekracuje seba
samého aje zdvihany k Boziemu zivotu. Hovori o tom samotny Chris-
tos,! ale aj apostol Jan Teoldg tuto skutocnost priamo potvrdzuje slova-
mi: ,Prikazania nie st tazké.”2 Ten, kto trva na tom, ze prikdzania st
v zivote nerealne, povazuje Boha za klamara a zvodcu.? Ale rovnako aj
ten, kto si mysli, Ze moze prikdzania dodrziavat bez Bozej pomoci, kla-
me sam seba.

Dokonalé Bozie prikazanie, ako aj jeho dokonalé dodrziavanie, sa
objavuje u Christa. Dokonalé Bozie prikazanie, ktoré zhrnuje a integruje
véetky ostatné prikazania, je prikdzanie lasky. Toto prikazanie, samo-
zrejme, existovalo uz v Starej zmluve. Christos ho vSak prezentoval ako
nové: ,Nové prikdzanie Vam davam, aby ste sa navzajom milovali, ako
som ja miloval vas.”* Jeho vypoved, teda slovna formulacia prikdzania,
nie je tplne nova, dolezitejsie je vSak to, ze obsah prikazania je na roz-
diel od jeho stylizacie nepochybne novy. Spdsob, akym kona Christos,
odhal'uje skutoény obsah prikdzania lasky ako dokonalého prikazania.’
U Christa sticasne nachadzame aj dokonalé dodrziavanie Bozich prika-
zani.6 Christos dodrziava Bozie prikazania ako clovek, ¢im poukazuje
na sposob, akym ich ma zachovavat aj kazdy clovek. Christos ich ne-

1 Pozri Mt 11, 30. Porovnaj s TPHTOPIOY NYXYXHZX: Eic 10 e’ doov emotjoate. PG 46,
484BC.

21Jn 5, 3.

3 Pozri “YMEQN NEOY ®©EOAOI'OY: HOwkd 10, 211-34. Vyd. J. Darrouzés, , Sources
Chrétiennes”, 129. diel, s. 274-276.

4Jn 13, 34.

5 Pozri MANTZAPIAH, I'.: [Ipéowro xat Oeopoi. Oeooaiovixn 1997, s. 47.

6 Pozri Jn 14, 31.
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chape neosobne, nevnima ich ako vonkaj$i vzor, ktory si od cloveka
vyzaduje formalnu napravu a prisposobenie sa. Miluje svojho Otca
a zachovava Jeho prikazania.! Christos ako ¢lovek v plnosti sa podria-
duje prikdzaniam a kona tplne podla Otcovej vole. K Otcovym prika-
zaniam ma vztah ako k BoZej energii, s ktorou stotoziiuje aj svoju I'ud-
sk energiu.

Naopak, padly clovek sa nachadza , v odstupe” od Boha a Jeho vo-
Iu neprijima. V jeho vnutri sa nachadza zakon hriechu a smrti. Tento
zakon ho podrobuje a brani mu konat podla Bozej vole. Oslobodenie od
tohto zdkona hriechu asmrti sa uskutociiuje zakonom, ktory svaty
apostol Pavol nazyva ,,zdkon Ducha Zivota”.? Tento zdkon nie je iden-
ticky s vymedzenymi ustanoveniami alebo zadefinovanymi prikazmi, je
totiz zakonom slobody vo Svdtom Duchu. Ako zakon hriechu vyjadruje
dynamiku hriechu, ktora ¢loveka podrobuje, tak aj ,zakon Ducha Zzivo-
ta” vyjadruje dynamiku Svatého Ducha, ktord cloveka oslobodzuje.
Samozrejme, tento zdkon nadobuda aj formu konkrétnych prikazani,
ktoré st formulované slovami. To isté, avsak v negativnej forme, tyka sa
zakona hriechu a smrti. AvSak v tomto pripade plati, Ze podstata tohto
zakona sa nachadza v jeho povode.

Ako hovori Vasil Velky, sila a schopnost pre dodrziavanie Bozich
prikazani bola od pociatku dana c¢loveku od Boha. Ak clovek kona
spravne, teda ak tato silu a schopnost vyuziva spravnym spdsobom,
duchovne prosperuje v cnostnom zivote, teda sa zdokonaluje, ak ich
vSak zneuziva, duchovne upadd a smeruje k zlu. Zlo nie je ni¢ iné ako
zlé a nie v stlade s Bozimi prikdazaniami pouzitie dobrych darov, zatial
¢o cnost je ich pouzitie s dobrym timyslom a v stilade s Bozimi prikaza-
niami.? Preto cnost vyjadruje prirodzeny stav cloveka, zatial ¢o zlo ne-
prirodzeny stav cloveka.

Nespravne, teda neprirodzené pouzitie sil cloveka vo vztahu
k Bozim prikdzaniam vychadza z hriechu, ktory odlucil ¢loveka od Bo-
ha a odcudzil jeho energiu od Bozej energie. Tento stav v kone¢nom

1 Pozri Jn 15, 10.
2Rim §, 2.
3 Pozri METAAOY BAXIAEIOY: Opot xatd tAdtoc 2, 1. PG 31, 909B.

9
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dosledku nie je etického charakteru, ale ontologického. Ak ¢lovek ucini
ista chybu, alebo zlyha v etickom, ¢i ak chceme moralnom zmysle, bez-
prostredne to nadobuda ontologické rozmery, pretoze ho to odtrhava
a odcudzuje od pramena zivota, teda od Boha. Preto aj terapia nie je
spravna a ucinna, ak sa uskutocniuje len v etickej rovine, ale musi pre-
niknut az do ontologickej roviny Zivota ¢loveka. Je prirodzené, Ze tato
terapia sa realizuje inverznym spdsobom, teda zacina v ontologickej
rovine a tym padom premieta sa aj v etickej rovine. Tato duchovna te-
rapia Cloveka prebieha vdaka BoZzej blahodati, ktora je v Cirkvi spri-
tomnena vo svitych tajinach, a zavrsuje sa tym, Ze ¢lovek prirodzene
a slobodne dodrziava Bozie prikazania.

Bozie prikazania, d4 sa povedat, upozornuju ¢loveka na nestvorent
pri¢inu jeho prirodzenej vole, ktorou je nestvorena Bozia energia. Dodr-
ziavanie Bozich prikdzani aktivizuje prirodzenu ¢innost jeho vole, ktora
bola naruSend hriechom. V podstate ide o odstranenie egocentrického
nasmerovania voOle Iudskej prirodzenosti. Gnémicka vola ¢loveka je
koordinovana nestvorenou pricinou jeho prirodzenej vole, t. j. nestvore-
nou Bozou energiou.! Takymto spdsobom dochadza k obnove celého
¢loveka a jeho celkovej terapii. To, ¢o znamenaju lieky pre choré telo,
znamenaju BozZie prikdzania pre chort dusu. Nie je mozné, aby dusa
nebola chord, ak nedodrziava prikazania.? Tie, samozrejme, zdanlivo
cloveku prekazajua a obmedzuju jeho slobodu. ,,V skuto¢nosti ho vsak
liecia a privadzaju k pravej slobode.”?

Vsetky zZivé bytosti st stvorené z BoZej vole. Boh ich ,, pozna”, pre-
toZe aj oni maju svoju vlastnt slobodnt volu a ,, poznava” ich na zakla-
de toho, ze prebyvaju a zotrvavaju v Jeho voli# Pokial ju ignoruju
a porusuju, ¢o mozu len tie bytosti, ktoré disponuju slobodnou vélou,
prestavaja byt Bohom , poznavané”. Je to vidiet aj z toho, aky postoj
Christos zaujme k tym, ktori nedodrZziavaju BoZzie prikazania. Evanjelis-
ta Lukas prinadsa svedectvo, kde Christos svoj postoj a vztah formuluje

1 Pozri MAEIMOY OMOAOI'HTOY: ITepi anopiv. PG 91, 1084B.

2 Pozri ILAAK LYPOY: EmiotoAn 4. Vyd. . Znetoiéon. AOnvar 1895, s. 367.
3 MANTZAPIAH, I'.: Xprotiavixng nOikn. @ecoalovikn 1995, s. 213.

4 Pozri MAEIMOY OMOAOTIHTOY: cit. dielo, PG 91, 1085BC.

10
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slovami: ,,Nepoznam vés.”! Dodrziavanie Bozich prikazani spaja volo-
vl energiu cloveka s Bozou energiou, a tak ten, kto kona podla Bozej
vOle, je Bohom nielen ,poznavany”, ale aj participuje na BoZom Zivote.

Samozrejme, clovek nevnima anechdpe Bozie prikazania od po-
¢iatku a priamo ako osobné Bozie energie, ale skor ako slova, slovné
spojenia alebo dokonca ako symboly. Malo Iudi, ako napriklad proroci
a svati, prijima prikazania priamo ako prejav Bozej vole, ¢i ako Bozie
energie. Tu je priestor pre postupné dozrievanie cloveka, pre jeho po-
stupny duchovny rast od krestana zaciato¢nika, cez pokrocilého az
k dokonalému. Ako hovori svaty Nikitas Stithatos, ,na vystupe
k dokonalosti su tri stupne — odistujaci, osvecujuci a mysticky, ktory
privadza k dokonalosti. Prvy zodpoveda zaciato¢nikom, druhy pokroci-
lym a treti dokonalym. Ten, kto po tychto stuprioch vystupuje, dospieva
do veku podla Christa astdva sa muzom dokonalym podla miery
Christovej plnosti.“2 Kazdy ¢lovek je povolany chapat a prijimat osobné
Bozie prikdzania a na zdklade svojho slobodného sthlasu aj podla nich
konat a zit. Trvalé a nemenné chapanie prikazani ako obycajnych slov
alebo len moralizujticich symbolov nepredstavuje spravny postoj. Na-
opak, vtakom pripade st prikdzania, ako napokon aj samotny Boh,
zovseobecniované a spredmetriované, a tym padom je s Bohom nemoZzné
anerealne vytvorit osobné spolocenstvo. Skutocnost a podstata prika-
zani sa teda nachadza v rovine osobnej BoZej energie, ¢im vdaka syner-
gickému poOsobeniu BoZzej a [udskej energie dochadza k celkovej liecbe
cloveka: odisteniu jeho srdca od vasni, naslednému osvieteniu mysle
¢loveka BoZzou blahodafou, a nakoniec jeho zbozsteniu.?

Christos povolava cloveka k pochopeniu svojho ucenia, ktoré, ako
sme videli vyssie, ma terapeuticky ucinok, na zaklade svojej vlastnej
sktsenosti: ,,Moje ucenie nie je moje, ale Toho, ktory ma poslal. Ak chce
niekto plnit Jeho voIu, rozpoznd, ¢i toto ucenie je od Boha, alebo ¢i ho-
vorim sdm od seba.”* Bozia vola ma vo svojom vnutri svedectvo

1Lk 13, 27. Porovnaj s Mt 7, 23.

2 Pozri NIKHTA ETHOATOY: Ipaktikd keOdAawr. PG 120, 852-1010. Podla: HIERO-
THEOS (VLACHOS), metr.: Pravoslavnd spiritualita (strucné uvedeni). Presov 2006, s. 50.

3 HIEROTHEQOS (VLACHOS), metr.: cit. dielo, s. 45-46.

4In7,16-17.

11
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o svojom povode. Ak ¢lovek chce dodrziavat a zachovavat Bozie prika-
zania, vtedy spozna aj ich Bozi p6vod. Toto poznanie prichadza ako
bezprostredné vedomie, ktoré vychadza z primarneho vztahu a nepo-
trebuje ziadnu vonkajsiu oporu, a uz vobec nie akysi dokaz. Je to po-
znanie, ktoré stoji na pevnom zaklade empirického osobného spolocen-
stva Stvoritela so svojim stvorenim.

O dodrziavani Bozich prikazani tiez plati, Ze pomahaju cloveku
zdolavat strach zo smrti a nasmerovat ho k vecnému Zzivotu. Sticasne je
pravdou aj to, ze tiCast na vecnom zivote dodava cloveku silu pre dodr-
ziavanie prikazani. Vo svojej podstate dodrziavanie Bozich prikazani je
nemozné anereadlne bez ticasti na vecnom Bozom Zivote. Poziadavka
lasky k nepriatelovi je neuskutocniteIna a nelogicka pre cloveka, ak nie
je ucastnikom vecného zivota anevifazi nad strachom zo smrti.!
Z uvedeného je zrejmé, ze Bozie prikdzania nepredstavuju len uréity
mordlny kdédex, ako sa to casto nespravne interpretuje a chape, ale od-
halenie Bozieho, teda ve¢ného Zivota vo svete. Ttto skutocnost potvr-
dzuje aj samotny Christos, ktory stotoznuje Bozie prikazania s vecnym
zivotom, ked hovori: , Ved ja som nehovoril sam od seba, ale Otec, kto-
ry ma poslal, mi prikazal, ¢o mam povedat a ¢o rozpravat, a viem, Ze
Jeho prikdzanie je Zivot vecny.”?

Boh, ktory vyzyval a volal cloveka k tesnejsSiemu spolocenstvu svo-
jou nestvorenou energiou, ho znova vola svojimi prikazaniami
a obnovuje ho tajinami Cirkvi. Tieto svéaté tajiny, ktoré st vykonavané
na zéklade Christovho daru a nestvorenej energie Sviatého Ducha, ne-
ustéle prinasaju cloveku plnost BoZej blahodate. Participaciou na své-
tych tajinach sa clovek stava zivym tdom Christovho tela. O velkosti,
vyzname a dodlezitosti tiCasti na sviatostnom zivote Cirkvi svedci pre-
dovsetkym Nikolaj Kavasilas, ktory v procese duchovného zdokonalo-
vania sa ¢loveka za najdolezitejsie povazuje jeho ticast na svétej Eucha-
ristii. V nej vidi najvyss$iu moznu mieru najuzsieho a najtesnejsieho spo-
locenstva cloveka sBohom.? Ako dodava aj S, Pruzinsky, ,cesta

1 Pozri ZUPINA, M.: Krestanskd etika a jej miesto v systematickej teoldgii. Presov 2003, s. 21-
24.

27n 12, 49-50.

3 Pozri NIKOAAOY KABAXIAA: [Tepi 1n¢ ev Xpiotw Cwrjc 4. PG 150, 581AB.
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k dosiahnutiu takéhoto spolocenstva vedie cez tajinu spolodenstva, kto-
rou je svata Eucharistia,”! pretoZe len , Eucharistia zachovava a udrzuje
Zivot a zdravie”? ¢loveka.
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ZIDOVSKY SNEM V JABNE
A DALSIE PREKLADY STAREHO ZAKONA DO GRECTINY -
AKILOV, SIMACHOV, THEODOTIONOV

Alexander Cap

Mesto Jabne — Jamnia sa nachadzalo v Palestine nedaleko dnesného
mesta Jaffa a po zniceni Jeruzalema r. 70 po Chr. sa stalo centrom rabin-
skej vzdelanosti,' kde doslo k zaniku Synedrionu — Sanhedrinu, ktory
vystriedal synodu rabinov. Prof. P. Jungerov? tvrdi, Ze od r. 107 pred
Chr. do r. 180 po Chr. ¢lenovia velkého Synedrionu pokracovali v praci
$tudia a ochrany knih posvatného kddexu. Pri tomto najvysSom Zidov-
skom organe usilovne pracovali prekladatelia a znalci Pisma — soferimi
na tvorbe Talmudu. Podla tradicie® sa udava, Ze rabin ben Zakaj, ktory
bol zastupcom predsedu Synedrionu, pre svoje umiernené politické
postoje dostal povolenie od rimskych uradov vytvorit v tomto meste
zidovské stredisko, ktoré malo urcovat pravidla zidovského nabozen-
stva. Rabinska akadémia v Jabne uskutoc¢niovala kazdorocne vypocty
zidovského kalendara*.

Snem, na ktorom sa zacastnili zidovski rabini, sa uskutoc¢nil na
konci prvého storocia®. Vedci, biblisti a teolégovia dodnes vedu diSputy
o tom, ¢o sa na sneme rieSilo. Podla vsetkého na sneme doslo ku kate-
gorizacii posvdtnych knih a ich deleniu, vymedzeniu kanonu posvit-
nych knih judaizmu ak jeho uzavretiu. Zidia na vyjadrenie Starého
Zakona pouzivali termin TNK® — Tanak’, ktoré vzniklo zo zaéiato¢nych

1 Novyj biblicky slovnik. Red. J. Douglas a kol. Praha 1996, s. 374.

2 JOHT'EPOB, I1.: Bsedetiue 8 Bemxuii 3asem. K. I. Mocksa 2003, s. 96.

3JOHNSON, P.: Déjiny Zidovského ndroda. Rozmluvy 1995, s. 147.

4 Zidovsky kalendar vychadzal z babylonského systému, ktory sa opieral o lundrny ka-
lendar. Rozdiel medzi slne¢nym a lunarnym kalendarom bol v jedenastich drioch. Kum-
ranska komunita sa vSak riadila podla slne¢ného kalendéra.

5 Niektori autori konkretizujt a hovoria o r. 90-100 po Chr. Pozri BIC, M.: Ze svéta Starého
zdkona II. Praha 1989, s. 441).

¢ Pozri CTUAMAHOITYAOC, T.: Hoswui 3asem: Ilpasocaasnas nepcnekmusa — nucanue, npe-
Oanue, 2epmeresmuia. Mocksa 2008, c. 21.

7 Niektori udavaju tiez Tanach.
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spoluhlasok slov Torah'-Nabi>-Ketubim?. Toto trojité delenie knih* Sta-
rého Zakona obsahovalo 22 knih® podla pocétu pismen zidovskej abece-
dy. Babylonsko-palestinsky kanon Starozakonnych knih obsahoval po-
vodne 24 knih, a pripisoval sa Ezdrasovi, Nehemiasovi a Velkej Syna-
gbge, avSak snem napokon uzakonil pocet knih na 22. Takyto pocet
knih Starého Zakona nachddzame v dielach Filona Alexandrijského,
Jozefa Flavia%, Melitona, Orignena a blaz. Hieronyma. Doplnenie, alebo
zmensenie tohto poctu, alebo ¢ohokolvek z obsahu knihy, bolo zidov-
skymi zakonmi prisne zakazané.

V poradi druhy preklad Starého Zakona do gréctiny, ktory bol vy-
konany po preklade sedemdesiatich tzv. Septuaginte bol preklad Aki-
lov”. Na to, kto bol tento autor existuje viacero nazorov. Podla svedec-
tiev biskupa Epifana Cyperského islo o gréckeho pohana, ktory pocha-

1 5 knih MojZiovych — Prva kniha MojziSova (Beresit), Druh4 kniha Mojzidova (Semot),
Tretia kniha MojziSova (Vajjiqra), Stvrta kniha MojZiova (Bemidbar), Piata kniha Moji-
Sova (Debarim). V Zidovskej terminoldgii sa tychto 5 knih MojziSovych interpretuje tiez
kratkym terminom ZAKON. Krestania tieto knihy nazyvaji zékonodarné.

2 Proroci. Zidia delili prorokov na tri skupiny. 1. Skupina star3ich - skor$ich prorokov —
Isus Navin (Jozue - Jeho$ua) , Sudcov (Sofetim), knihy 1.a 4. Kralovské (1 Semuel, 2 Me-
lachim). 2. Skupina pozdnych — neskorsich prorokov — Izaias (Jesajah), Jeremias (Jirem-
jah) a Ezechiel (Jehezeqel). 3. Skupina dvanastich prorokov: Ozeas (Hosea), Joel (Joel),
Amos (Amos), Abdias (Ovadjah) , Jonas (Jonah), Micheas (Michah), Naum (Nahum),
Avakum (Havaqquq), Sofonids (Cefanjah), Aggeus (Haggaj), Zacharia$ (Zecharjah) ,
Malachias (Malachi).

3 Pisma. Do tejto kategérie patrili tieto knihy: Zalmy (Tehilim), Prislovia (Misle), Jéb (Tjov),
Pieseti piesni (Sir hagsirim), Rut (Rut), Jeremidov pla¢ (Echah), Kazatel (Qéhelet), Ester
(Ester), Daniel (Danijel), Ezdras (1Ezra) Nehemias (Nehemjah), 1 a 2 kniha Kronickych
(1-2 Divre hajjamim).

4+ EMEADBSHOB, A.: Bsederiue 6 uemsepoesatizeaue. Mocksa 2009, s. 99-100.

5 MEHD, A.: Vcazozuxa - Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 30.

¢ Proti Apionovi 1, 8.

7 Vo vedeckych kruhoch nie je presne zjednotené pouzivanie mena autora. Niektori uda-
vajti Aquilla (Pozri BANDY, J.: Uvod do exegézy Starej Zmluvy. Bratislava 2002, s. 24). Za-
hrani¢ni autori udavaju tiez Axsmuaa alebo Axmaa. (Pozri CHUIMPEB, P.: Ceauiertoe
Iucanue Bemxazo 3asema. Caparos 2006). V Talmude je nazvany Akilas. Ini hovoria, Ze
Akilas a Onkelos je jedna a t4 istd osoba — autor targumu (Jeruzalemsky Talmud, Megilla
1. 11 a Babylonsky Talmud. Megilla 3a. (Pozri TOB, B.: Texcmoaozus Bemxazo 3asema.
Mocksa 2000, s. 139).
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dzal z Pontu, zo Synope. Podla Alexandra Mena' Zil v prvej polovici 2.
storoc¢ia. Bol pribuzny cisara Hadriana? ktory ho ustanovil za , pri-
matora“3 mesta Elia Kapitolina. Spociatku uveril a stal sa krestanom.
Velmi sa venoval astroldgii, za ¢o bol napominany svojimi krestansky-
mi ucitelmi a nésledne na to bol z Cirkvi vyltceny. Prijal Zidovska vie-
ru, dal sa obrezat a ako zidovsky prozelita sa stal Ziakom rabana Akibu.
Zacal studovat horlivo Stary Zakon a nasledne ho preklada do gréckeho
jazyka. Preklad bol zavfseny okolo r. 125% Do6vod preco chcel urobit
preklad Starého Zakona do gréctiny bol ten, Ze zacal nenavidiet kresta-
nov, spochybrnioval preklad Septuaginty, ktory zacala pouzivat Novo-
zakonna Cirkev. Vytvoril taky preklad Starého Zakona do gréctiny,
ktory vyhovoval palestinskym Zidom abol protivdhou s krestanmi
pouzivanej Septuaginty. Blazeny Teodorit a biskup Epifan® ho nazvali
»zlodejom”, pretoZe naschval svojim prekladom ,,skazil mnohé staroza-
konné proroctva o Christovi“¢. Antikrestansky charakter tendencného
prekladu spomina aj biskup Irenej Lyonsky. Napr. zndme proroctvo
1zaiasa”: ,Hla panna pocne a porodi syna a dd mu meno Emanuel”, prelozil
hebrejské slova ,, Alma” do gréctiny ako veavic — mlada Zena a nie ako
panna — taa@Oévog, ako je to prelozené v Septuaginte.

BlaZzeny Hieronym hovori: ,Ak Gréci po preklade sedemdesiatich, ked’
uz Ziari svetlo Evanjelia, Akila, Simach, Theodotion — Zidias heretici mnoho
tajomstiev skryli faloSnym vykladom. Podla Hexaply zostdvajii v Cirkvi, a ich
dielami sa zaoberaju cirkevni spisovatelia.” °® Origenes tento preklad pova-

IMEHD, A.: cit. dielo, s. 35.

2R.117-138.

3 Niektori udavaja, Ze ho cisar Hadrian poveril stavebnou ¢innostou v Jeruzaleme.

4 Pozri TPVIAVIXEC, A.: [1pasocaastas anyuxronedus I. Mocksa 2000, s. 391.

5 Ephiphanius. De pond.et.mens. 15. Theodoret. 2.235. Hieronymus. Praef.ad Dan.

¢ FOHI'EPOB, I1.: cit. dielo, s. 287-289. Pozri kapitolu: Grécke preklady: Akilov, Theodotio-
nov, Simmachov, piaty, Siesty, siedmi.

7127, 14.

8V rus. originale — uyaerictsyroniue epetuxn. Vyssie spomenuty blaz. Hieronym na inom
mieste piSe, Ze ,,spominal niekedy na Akilu, Simmacha a Theodotiona. Robil som to pre-
to, aby nevystrasil citatela kvoli velkym novotam (ktoré sa v preklade objavili), ale ne-
chcel v rozpore so svedomim zanechat prad pravdy.” CTPYMIAOHCKI, V.: Toakosatiue
Esanzeaus. Munck 2008 s. 14.

9 CTPUAOHCKUIA, . cit. dielo, , s. 17.
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zoval za najlepsi zo zidovskych prekladov Starého Zakona. Preto ho vo
svojom vysSie spomenutom diele postavil na prvé! miesto, kde ho po-
rovnava s dalsimi prekladmi Starého Zakona do gréctiny. Pritom ho
Origenes, ale aj ostatni kriticky nazyvaju otrockym, alebo doslovnym
prekladom.

Akilovo dielo sa zachovalo iba v nevelkych uryvkoch, kde sa za-
chovali prva a druha kniha Kralovska a Zalmy ato v Origenovej He-
xaple — kahirskej genize zo 6. storocia. Zidia tento preklad pouZivali
takmer do 7. storocia.

Po Septuaginte a Akilovom preklade, bol istym Simmachom uro-
beny v poradi treti preklad Starého Zakona do gréckeho jazyka.
V odbornej literatire sa tiez udava jeho meno ako Symmach-
Symmachus?. Podla svedectva biskupa Epifana Cyperského Zil tento
autor za cias cisara Komoda v r. 180-211 po Chr. a bol to pévodne sama-
ritan, ktory prijal zidovsku 3vieru. Prof. P. Jungerov* ako dévod zmeny
viery udava pravdepodobnti nespokojnost s ,kariérnym postupom”
v samaritanskej nabozenskej hierarchii a nedocenenie jeho vedomosti zo
strany svojich sukmeniovcov.

Tento preklad bol kriticky vo¢i samaritanom, ktorych Zidia pova-
zovali za sektu. Samaritani sa oddelili od zidovského naroda, asimilova-
li sa s pohanmi a z celého Starého Zakona uznavali iba Téru’. Ostatné
knihy Starého Zakona odmietali. Vybudovany chram na hore Gerazims$,
kde prindali svoje obete, im Zidia vo vojnovom konflikte zburali v 2.

1 Origenes v diele Hexapla vytvoril paralelny text podla stipcov, kde porovnava a/ hebrej-
sky text b/ transkripciu gréckymi pismenami, ¢/ preklad Akilov, d/preklad Simmachov,
e/Septuagintu, f/preklad Theodotiona. K tymto Siestim stfpcorn neskor doplnil este tri
staré grécke verzie Starého Zakona. (Pozri MEHD, A, cit. dielo, s. 36).

2 Pozri BANDY, J.: cit. dielo, s. 23-24.

3 Podla profesora, Emanuela Toba, ktory prednasa na Jeruzalemskej Univerzite, Specialis-
tu na rukopisy najdené pri Mrtvom mori, iSlo o samaritdna, ktory prijal krestanstvo.
(Pozri TOB, D.: cit. dielo, s. 140).

4 Pozri JOHI'EPOB, IL.: cit. dielo, s. 289.

5 Pozri Novy biblicky slovnik. Cit. dielo, s. 896.

¢Jn 4, 20.
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stor pr. Chr.! Cirkevny historik Euzébios Cezarejsky ako aj blazeny Hie-
ronym ho povaZovali za ebionitu? — stpenca Zidovsko-krestanskej sek-
ty, polokrestana. Autor sa opieral o preklad Septuaginty asnazil sa
,zmakcit” niektoré ponechané hebraizmi a nahradit ich gréckymi ekvi-
valentmi. Taktiez sa pri preklade snazil odstranit vSetky antropomor-
fizmy?. Je zaujimavé, Zze mnohi vy3Sie spomenuti cirkevni spisovatelia
alebo Otcovia Cirkvi,* i napriek tomu, ze Cirkev pouzivala a za najlepsi
text prekladu povazovala Septuagintu, predsa nebola povinne zavdzna
na pouzivanie a vo svojich dielach sa opieraju aj o ovela menej dokonalé
preklady Starého Zakona do gréctiny. Samozrejme, Ze tieto vieroucne
problematické preklady Starého Zakona Studovali kriticky a snaZili sa
opierat iba o tie verse prekladu, ktoré boli ozaj urobené dobre a neboli
vieroucne skazené. Toto dielo nebolo popularne ani medzi krestanmi
ani medzi Zidmi. Protojerej Alexander Met% ho z literarneho uhla po-
hladu povazuje za najdokonalejsi, pretoze autor sa opieral o zapisant
tradiciu, ktord bola velmi podobna onej mazoretskej®, ktora bola spra-
covana v Tiberiade r. 500 po Chr. Autor velmi dobre ovladal grécky
jazyk a bol velkym znalcom rabinskej exegézy’. Dielo sa zachovalo iba
v uryvkoch, v Origenovej Hexaple.

1 Pozri BE3OBPA3OB, K.: Esatizeaue om Moarina. TTapyek 2006, s. 106.

2 Krestania zo zidovstva (2. stor.), ktori dodrziavali MojziSov Zakon — obriezku, posvat-
nost sobotného dna a usmernenia ohladne pokrmu z cistych a necistych zvierat. Odmie-
tali ndzory apostola Pavla, Ze pohania vstupujtci do Cirkvi si oslobodeni od dodrziava-
nia vyssie spomenutych pravidiel Zdkona. Z Nového Zakona uznavali iba Evanjelium
podla MattiSa a Zjavenie sv. Jana. Zvlast nepriatel'sky postoj zaujali proti apostolovi
Pavlovi a jeho spisom. Sekta ako taka sa zachovala v Syrii a v Palestine a zanikla v 4. -5.
storoci. Skiimanie tejto sekty je potrebné z dovodu lepsieho pochopenia ucenia a zivota
prvotnych krestanov. (Pozri Asepunnes, C. a kol.: XPMCTHAHCTBO. T 3. Mocksa 1995,
s. 250). Profesor P. Jungerov tvrdi, odvolavajic sa na Euzébia Cezarejského, Ze Simmach
sa svojim prekladom usiloval potvrdit ebionitskt herézu a odvrhnit Evanjelium podla
Matusa. (Pozri JOHI'EPOB, I1,, cit. dielo, s. 289).

3 Pozri CHUTMPEB, P.: cit. dielo, s. 34.

4 Napr. Blazeny Theodorit, alebo Hieronym.

5 Pozri MEHD, A.: cit. dielo, s. 36.

6 Pozri COKOAOB, H.: Bemxuii 3aéem. Mocksa 2002, s. 15-16.

7 Pozri BIC, M.: cit. dielo, s. 571.
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Theodotion'podla svedectva Epifana?pochadzal z Pontu. Patril
k sekte Markionitov® zo Synope, ktortt z nezndmych dévodov zanechal
aprijal zidovsku vieru. Dal sa obrezat, naucil sa hebrejsky jazyk
a vytvoril svoj preklad Starého Zakona. Aj ked existuju nazory, ze zil na
konci 2. storocia po Chr. v ¢ase panovania cisara Kommoda*, pravdepo-
dobne Zil o trochu skoér ajeho preklad datujeme do prvej polovici 2.
storoCia. Svéty Irenej Lyonsky® poukazuje na fakt, Ze pochadzal z Efézu
aze bol Grék, prozelita. Blazeny Hieronym® tvrdi, ze patril k sekte
Ebionitov’. Prof. J. Bandy! konstatuje, Ze jeho preklad mal slazit pre
ebionitskych Zido-krestanov.

! Niektori odbornici poukazuji ako na jeho meno ako Teodosion, alebo Teodocian (Pozri
MEHD, A.: cit. dielo, s. 35 — porovnaj DUKA, D.: Uvod do Pisma Svatého Starého Zdikona.
Praha 1992, s. 30).

2 De pond.et mens 17.

3 Markion, gnostik Zijtci v 2. storoci. Spociatku bol krestanom, ked vSak chcel reformovat

Cirkev ajeho navrhy neboli prijaté, vytvoril sektu. Jednoznacne zddraznoval oddelenie

Starého od Nového Zékona a izolovania Zidov od krestanov. Boh Starého Zikona preja-

vuje svoje nemoci, ktoré podla Markiona je neddstojné Najvyssej Bytosti. Boh Starého

Zakona podla Markiona nie je VSeveduci, VSemohtci ani Dobry, o om sved¢i pad pra-

rodicov. Tento Boh kona nevedomo a potom lutuje o stvoril ¢i urobil ako napr. pred

potopou, ked' ,,Hospodin olutoval, Ze ucinil cloveka na zemi a zabolelo ho srdce” (IMjz 6, 6).

Boha Starého Zakona povazoval za prili§ krutého, ktory pred odchodom Izraelitov pri-

kazal okradnut Egyptanov (2Mjz 12, 35-36). Boha Starého Zakona povazoval za sudcu -

prisneho, krutého zato vsak Boha Nového Zakona povazoval za dobrého. Prvy Boh zni-
¢il Sodomu a Gomoru a druhy Boh zakazuje skrze Isusa Christa, aby apostoli zoslali
ohen na samaritansku dedinu za to, Ze ich neprijali. V Starom Zakone st medvede po-
slané, aby roztrhali deti preto, Ze sa vysmievaju prorokovi Elizeovi. V Novom Zakone

Christos hovori, Ze nie je mozné vojst do Bozieho Kralovstva pokial nebudeme ako deti.

(Pozri XPMCTMAHCTBO. T.2. Mocksa 1995, s. 89- 90).

R. 180-192; Porovnaj VESELINOVIC, S.: Lekcie iz Svetoga Pisma,. Zakonske knige St. Zaveta.

Beograd 1908, s. 35).

Adv. Haer. III. 24.

¢ Prol. ad Daniel. Porovnaj: CTPI/LZI,OHCKI/[VL T1.: cit. dielo, s. 12-13. ,,V ttvode do zalmov
Hieronym vravel Sofronijovi: ,Nedavno si rozjimal so zidom a privadzal si mu svedec-
tva o Spasitelovi zo Zalmov a on sa zo vietkého vysmieval a takmer na véetky tvoje slo-
va vravel: ,tak to nie je v hebrejskom texte” a ty si mu ukazoval Septuagintu. Preto si ma
velmi prosil, aby som po Akilovom, Simachovom a Theodotionovom preklade urobil
este dalsi latinsky preklad.”

7 Krestania zo zidovstva, ktori na konci 2. storocia dodrziavali MojziSov zakon (obriezku,
sobotu, predpisy o Cistych zvieratach). Velmi vystupovali proti apostolovi Pavlovi

'S

@
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Hlavnym ddévodom preco sa pustil do prekladu Starého Zakona bo-
lo to, Ze chcel opravif a doplnit preklad LXX. I ked sa podla svedectva
Euzébia nechcel prilis vzdalovat od Septuaginty, svojim dielom sa pri-
bliZil k prekladatelom akymi boli Akila a Simach. Co sa tyka jazyka
a stylu prekladu tvori akysi stred medzi Akilom a Simachom. Pricom
,nie je tak otrocky verny hebrejskej litere” ako Akila, avSak nedokaZe sa
od nej oslobodit ako Simach. 2

Pri preklade sa podla Snigireva® opieral o Septuagintu a Akilov
preklad. Pre jeho preklad* je charakteristické, Ze nezrozumitelné heb-
rejské slova iba prepisal a neprekladal. Blazeny HieronymS> poukazuje,
ze Theodotion, podobne ako Akila a Simach, mnohé tajomné proroctva
o Spasitelovi zatajil klamlivym vykladom.

V Origenovej Hexaple, ktory vytvoril toto dielo ako odbornt po-
mocku pre dialég krestanov so Zidmi o Starom Zékone sa zachoval ako
posledny — Siesty stipec Theodotionov preklad. Nésledne Origenes pri-
dal este tri dalSie grécke verzie Starého Zakona. Z tohto diela sa zacho-
vali iba fragmenty. V odbornych¢ teologickych kruhoch sa stretavame
v suvislosti s tymto prekladom so Specifickym nazvom — Kajge — Theo-
dotion, ktoré dostalo tento termin podla rabinskeho hermeneutického
pravidla.

anajmé proti tomu, Ze pohania z krestanstva st oslobodeni od dodrziavania staroza-
konnych predpisov. Tato sekta dostala pomenovanie podla Ebiona, jej zakladatela. Pr-
votni krestania sa nazyvali biednymi, pri¢om ebioniti sami seba nazyvali nazaretskymi.
Stidium tejto sekty velmi napomaha k pochopeniu prvotného krestanstva. Isusa Christa
povazovali za vteleného anjela ¢i archanjela. Uznévali iba Evanjelium podla Mattsa
a Zjavenie sv. Jana. Velmi nepriatelsky vystupovali proti uceniu apostola Pavla. Sekta
zanikla okolo 4.-5. storocia. (Pozri XPMCTHAHCTBO. T.3. cit. dielo, s. 250).

1BANDY, J.: cit. dielo, s. 23.

2 Pozri FOHI'EPOB, I1.: cit. dielo, , s. 292.

3 Pozri CHUTMPEB, P.: cit. dielo, s. 34.

4 Pozri BIC, M.: cit. dielo, 5. 571.

5 Praef. In Iob. Com.in Hab. 3, 13. Pozri MEPOHIVM,C.: ToAkosanue Ha KHU2Y npopoka
Assaxyma, 4. 14. Kues 1898, s. 130-235 nové vydanie Mocksa 2006.

6 Pozri TOB, D.: cit. dielo, s. 139.
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HISTORICKO-KRITICKY UVOD DO 7. ZALMU

Jan Husdr

Miesto siedmeho Zalmu v Knihe Zalmov

V hebrejskej Biblii je siedmy zalm sticastou prvej knihy zalmov. Vo
vsetkych starobylych aj sucasnych prekladoch Knihy Zzalmov je na
siedmom mieste. V bohosluzbach Pravoslavnej Cirkvi je sucastou prvej
z dvadsiatich kafiziem a je tvodnym Zalmom tzv. tretej slavy prvej ka-
fizmy.1

Tento zalm je v poradi druhym Davidovym zalmom, v ktorého
nadpise nachadzame historické informacie (prvym je treti zalm), t;j.
historicky dovod a okolnosti napisania zalmu. Podobne, ako to vidime
aj v predchadzajucich pripadoch, ani tento zalm nie je v chrono-
logickom poriadku a vyjadruje opatovny myslienkovy navrat k tazkym
zivotnym udalostiam, ktoré sa odohrali v zivote krala Davida
a v ktorych opatovne uvidel ohromujticu pomoc od Hospodina, svojho
Boha.

Obsah siedmeho Zalmu je spojeny sobsahom tretieho Zalmu,
v ktorom prorok opisal svoj ubohy stav pocas prenasledovania vlast-
nym synom Absolénom (pozri Z 3, 3; porovnaj Z 7, 2-3), ale aj obrovsku
nédej na pomoc a zachranu od Boha (pozri Z 3, 4. 8-9; porovnaj Z 7, 10—
14). Prorok v oboch zalmoch poukazuje taktiez na daromnost planu
hriesnikov zabit ho (pozri 73, 8; porovnaj 77, 16-17) a na ich oznacenie
pouziva slovné vyjadrenia prevzaté zo zivocisnej riSe (zuby hriesnikov —
7.3, 8; porovnaj ako lev — Z 7, 3). Z bohosluZobného pohladu je siedmy
zalm vyznanim Bozej spravodlivosti v tivode tretej slavy prvej kafizmy.

1 Kazda kafizma je kvoli bohosluzobnému pouzitiu Knihy zalmov rozdelena na tri ,Slavy”.

Pozri [IGAATHPh. Mosksr 2000.

2 Podla vykladu svatych otcov tu naozaj mame rozumiet zuby dravych zvierat, napr. leva.
Tento obraz je prevzaty z riSe zvierat, ktoré, ked stratia zuby, stant sa nie nebezpecny-
mi, ale naopak st lahkou koristou. Vrahovia a krvila¢ni I'udia st horsi nez najkrvilacnej-
Sie zvery. Pozri vyklad na Z 33 — BACUAUN BEAVIKUV, cs.: Becedol na ncaimbol.
Mockosckoe TToasopse Casaro-Tpounkoit Cepruesoit Aaspsr, 2000, s. 42-54. Viac pozri
HUSAR, J.: Vyklad k Zalmom I. Praha 2009, s. 75-94.
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Nadpis zalmu

V hebrejskej (TM!), gréckej (LXX?), latinskej (Vg?) i cirkevnoslovan-
skej (CSL#) Biblii a od nich odvodenych prekladoch ma tento zalm nad-
pis. Podla chapania LXX znie: Zalm Ddvidov, ktory zaspieval Hospodinovi
o slovdch Chiisaja, syna Jemeniinovho.

Tento nadpis je pochopitelny pre tych, ktori dobre poznaji Knihy
kralov a v nich opisany Zivot a ¢innost krala Davida. Najvacsie starosti
biblistom robi meno ChuiSaja, spominané v nadpise, ktoré priradzuju
k rozliénym biblickym postavam. Podla vadsiny svétych otcov a pravo-
slavnych biblistov tu ide o ChtiSaja Arachitu, verného Davidovho pria-
tela. Podla niektorych (napr. Lopuchin’) ide o krala Saula. Na zaklade
vyznamu hebrejského textu tu viaceri zdpadni autori vidia Benjaminca
Kusa (nadpis: Ddvidov ndrek. Zaspieval ho Pdnovi pre Benjaminca Kiisa®).”

Samotny nadpis nerobi badatelom problémy anapriek rozdiel-
nemu chapanie TM a LXX povazuju nadpis a cely zalm za vyznanie
krala Davida o jeho vztahu k Hospodinovi a nepriatelom, ktori ho su-
Zuju.

Autor, doba a okolnosti napisania zalmu

Na autorstvo poukazuje samotny nadpis zalmu. Za autora siedme-
ho zalmu biblisti bez pochybnosti povazuju krala Davida, ktorého me-
no uvadza aj nadpis — Wjj'?, PaApoc o Aavid, \[MAO'MZ AEAX, psalmus
David, Zalm Ddvidov. Dalsim dokazom Déavidovho autorstva je obsahové
aj jazykova pribuznost sinymi Davidovymi Zalmami — najmd tymi,
ktoré sa vztahuju k obdobiu Absolénovho povstania a v tomto pripade
najma s tretim zalmom. Dalim nepriamym dokazom potvrdzujucim

1oz wisamoy mmd g Tl

2 WaApog 1@ Aawid, ov foev 1@ Kuplw 0méQ tv Adywv Xovaoi viov Tepevi.

3 Psalmus David quem cantavit Domino pro verbis Chusi filii lemini. NVg: Lamentatio David,
quam cantavit Domino propter Chus Beniaminitam.

4 \Ifuémz 1Ea¥, éréme oz riern W caokecrtyz x?f:(eahlxz, CKIHA TEMENTHHA.

5 AOITYXVH, A. I1.: Toakosas bubaus. Icaamupo. Tom 4. Xapsect 2000, c. 789.

¢ Biblia. Svété Pismo Starého a Nového Zakona. Spolok sv. Vojtecha. Trnava 2005°.

7 Blizdie sa tomuto problému budeme venovat v exegéze zalmu.
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Davidovo autorstvo je aj umiestnenie samotného zalmu. Prvé kniha
zalmov v hebrejskej Biblii (podla TM: 1-41) obsahuje takmer vyluc¢ne
Davidove Zalmy.

Podla vnttornych svedectiev Zalmu, no najmé na zaklade jeho nad-
pisu a taktiez pri prijati svdtootcovského chdpania, je ¢asom napisania
tohto Zalmu cas Absolénovej vzbury, ked sa kral David ajeho verni
nachadzali na tteku z Jeruzalema a potom, ¢o Davidov priatel Chusaj
zmaril radu Achitofela o skorom napadnuti Davida. Svojou radou Ab-
solénovi o neskorSom a pripravenejSom ttoku na krala Davida Chusaj
doprial kralovi dostatok ¢asu na mobilizaciu duchovnych aj telesnych
sil a prave tento ¢as bol ¢asom vyslovenia tohto Zalmu. David bol vdac-
ny Bohu za svojho oddaného anebojacneho priatela, ktory riskoval
zivot, aby sa dostal az k Absolénovi a aby zmaril radu Absolénovho
najlepSieho radcu Achitofela, v éom David vidi nie Tudské dielo, no
pomoc od Boha, ¢o aj zachytil v tomto Zalme (v. 11).

Doévodom napisania tohto zalmu boli podla nadpisu slova Chusaja,
tj. jeho rada, ktora pre Davida znamenala zmenSenie stiesniujiceho
pocitu, skltcenosti a vycerpanosti z tiniku pred synom Absolénom.
Tieto nové okolnosti, ktoré nastali po rade Chutsaja, zapricinili neskor
definitivhu porazku Absoldna, ¢o David vyjadril zavere¢nymi slovami
zalmu: Vykopal prickopu a vyhibil ju, no padne do jamy, ktorti urobil. Jeho
bolest™ sa obrdti na jeho hlavu a na jeho temeno zostipi jeho nespravodlivost
(v. 16-17).

Tento zalm je Davidovym vyznanim svojej neviny, zlo¢innosti ne-
priatelov a spravodlivosti Bozej pomoci a sudu.

Bohosluzobné pouzivanie Zalmu

Tematika tohto modlitebno-prosebného zalmu je v pravoslavnych
bohosluzbach casto pouzivana. Vyjadruje prosbu kazdej tprimne mod-
liacej sa duSe o zachranu, o vyslobodenie, oBoZiu pomoc, milo-
srdenstvo a spravodlivy sud. Slova Hospodine, Boze mdj..., zachrdi ma...,
vyslobod” ma..., na Teba sa spolieham... a podobné z tohto Zalmu st1 bohato
zastupené v roznych modlitbach, akafistoch, molebnoch a inde.

1 Pod bolestou je potrebné chapat zlobu, nenavist, zlo¢innost.
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Siedmy zalm ako celok! je stucastou prvej kafizmy, ktora sa podla
vSeobecného typikonu (bohosluzobného poriadku) ¢ita na sobotnej
vecerni. V obdobi Velkého pdstu sa okrem sobotnej veCerne Cita prva
kafizma aj v stredu na utreni.

Zo siedmeho zalmu boli cirkevnymi hymnografmi vytvorené dva
prokimeny. V Oktoichu ide o nedelny (voskresny) prokimen na utreni
druhého hlasu, kde boli pouzité verse 7.-8. a 2. vers ako tzv. stich pro-
kimenu.? V Triode pdstnej ide o prokimen v utorok na vecerni prvého
tyzdna Velkého postu,? kde bol pouzity druhy vers zalmu.*

Pouzitie naSiel siedmy Zalm aj v Mineach, kde sa jeho tematika vy-
uziva pri bohosluzbach mucenikov, ktori boli, podobne ako kral David,
prenasledovani neviditeInymi i viditelnymi nepriateImi. Napriklad v 2.
modlitbe kyzi¢eskym mucenikom sa modliacimi prednasa prosba
k mucenikom o posilneni udi v zdpase proti viditelnym aj neviditel-
nym nepriatelom, aby nepriatel nikdy neschvatil ako lev ich dusu, ked
niet vysloboditela ani zachrancu a aby boli skoro vypocuti..5 Dalsim
pouzitim zalmu, resp. jeho jedendsteho versa je stich (vers) na stichovni

1 Pouzitie celého zalmu v bohosluzbach znamena pouZitie bez Zalmového nadpisu.

2 ﬂpou(mmz, radez & Rosrdun rin mike mJi noseafiniemz, fAmme ganokdraaz gon, f cSnmz ampéi
WEklpeTz TA (7, 7-8 — Pozdvihni sa, Hospodine, Boze mdj, podla povelu, ktory si sim nariadil
a zhromazdenie I'udi Ta obstiipi). Grrl'xz: [in Eike M3 Ha Ta o\”{nom'xz, i ma (7, 2 —
Hospodine, Boze moj, na Teba som sa spolahol, zachrir ma). Pozri (f)wruinxz. Rierz 2001. T. 1, c.
212.

3V obdobi Velkého postu sa prvych 137 zalmov (okrem 136. zZalmu), resp. dva verse
z kazdého zalmu pouzivaji ako prokimen na kazdej vecerni a Siestom case.

4 llfom’meﬂz, \P’Mémz 3, radez & [in mike mSf, ma A o\”(nom’xz, (TEH MA. Grrl')(z: ® mrk'xz
ron.&quz mA Ageden ma (7, 2 — Hospodine, Boze mdj, na Teba som sa spolahol, zachriii ma.
Vers: Pred vSetkymi, éo ma prenasledujii, vyslobod’ ma). Pozti Tgiwan nderraa. T. 1. doucka
2002, list 99.

529. april, MATRA K, 1rdman Bz KV3lEcKoMz MOHM’FI:IF"E I"‘M’AA KagdHH: W) msxm’/\mﬁn TN
MAHU .. 0\"{|<Frhnrirre HBl RO E[M/NEXZ BOZABHBAEMBINZ HA Hul Bpirz BAAHMBINZ H HEBHAHMBINZ,
AA HE KOTAA alurz NOKHTHTSE, MKW A3, a8y niwy, ne I:gl.l.lg ngnummpg HHIRE GI'le.l.lg 7,
3): esdpw ofeariunTE Hul, BOHwike Hyte Aétn npngorémz Bl Pozri dlunia mrl;qu ﬂnpmmn
Rierz 1993, c. 280-291.
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vecerne Zboru pskovskych svétych (3. nedela po Patdesiatnici) — Pomoc
pre miia je od Boha, ktory zachratiuje priamych srdcom.!

Tematika siedmeho Zzalmu o BoZzej spravodlivosti, spravodlivom
sude, sile a dlhej trpezlivosti si nasla miesto aj v druhom tropare 7.
piesne utreného kdnona bohosluzby prepodobnému Maximovi Grékovi
(21. januar), kde sa hovori: Obrazom velkého utrpenia, trpezlivosti a mod-
litby si sa ukdzal, svity Maxim, najviac vsak nddejania sa, Ze Boh je Sudca
spravodlivy a mocny, aj dlho trpezlivy (7, 12), a On vrdti kazdému podla jeho
skutkov.?

Dlha trpezlivost Boha, na ktorti je tu zalmistom poukazané (7, 12),
je ¢astym motivom réznych kajucnych modlitieb. Nadhernym prikla-
dom je modlitba krala Menaseho?, ¢i tzv. litijna modlitba alebo modlitba
svatého Vasilija Velkého pred prijimanim.* V tychto modlitbach nacha-
dzame aj d'al$i motiv z tohto Zzalmu (7, 2) o vkladani nadeje na zachranu
do Bozich ruk, ako je to napriklad v modlitbe svitého Symeona Meta-
frasta pred prijimanim (inej).>

Castym v bohosluZzobnom pouZiti je aj vyraz Zalmistu: BoZe, ktory
skimas srdcia a vmitra spravodlivo (v. 10). V tomto vyroku je opisana Bo-
zia vSevedomost, pretoze pred Nim nezostava ni¢ ukryté, ani tie najtaj-
nejsie myslienky srdca a tizby nasej mysle. Ttto vieru vyjadril v Starom
Zakone aj prorok Jeremias, ktory povedal: Hospodin mocnosti, ktory sidi
spravodlivo, skiima srdcia a vmiitra...s Do bohosluzieb sa tento vyrok dostal
najma cez kajucne modlitby a hymny, dékazom je napriklad bohorodic-

1 Crrl')(z: llémoqih MmoA ® Ema, :mm’roq.lp\rw ﬂfﬁEhIA n":,guysmz. Ga¥rmea :osépy nmémnﬂxz :rT'h'l)(z.
Mockosckast AyxosHast Axagemusi, 1998. (on-line) [cit. 12-12-2011]. Dostupné na:
http://www.orthlib.ru/worship/mineya/jun/pskov.rar.

2 Munia Mril:mu,z iANNgﬁiﬁﬁ. Rierz 1993, c. 764.

3 Je zachytena na konci Druhej knihy kronik (LXX, CSL) a taktiez v obsahu Velkého pove-
Ceria v Casoslove.

4Ho i rin, HeSASEHEZ chi, ,qonro'rsfn'k/niaz RE i MHOTOMATHEZ, HE nFe’AMz G MA NOrAENYTH 0
REZBAKGHBMH MOHMH, MOErW KeAveskn WikHyla Wepapiétia. Pozri dloanTroradez. dloskei 2005, s.
200.

5T3H EfRe MOH, HA TA ofnogdxz, dye EoTn mi ciicéhia oynordtie, dipe nortdpdeTz iskKoAKKiE
TEOE MHORGITRA REZBAKCHI  MOHKZ, &4 mh cisimeas. (Tato modlitba sa nachadza len
v niektorych vydaniach modlitebnikov ako Stvrta v poradi.)

6 Jer 11, 20.
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na stichira (I ny1ii:) na Hospodi vozzvach vecerne Velkého piatku, kde
sa hovori: Strasné a presldvne sa vidi dnes konané tajomstvo: nedotknutel'ny
sa zadrZiava: zvizuje sa, ktory rozviazal Adama z prekliatia: skiimajiici srdcia
a vniitra, nespravodlivo je skiimany: do temnice sa zatvdra, ktory zatvoril prie-
past: pred Pildtom stoji, pred ktorym s chvenim stoja nebeské mocnosti: zaus-
kovany je rukou stvoreného Stvoritel: na drevo sa odsudzuje, ktory sudi Zivyjch
aj mitvych: do hrobu sa zatvdra, ktory znicil peklo. Ktory vsetko zndsas milo-
srdne a vsetkych zachrariuje$ z prekliatia, nevinny Hospodine, sldva Ti.!

Svoje pouzitie tento zalm nasiel aj mimo cirkevnych bohosluzieb.
Jeho sedemnasty ver$ posluzil sviatym otcom siedmeho vSeobecného
snemu v Nikei pri formulovani Stvrtého pravidla: , Hlasatel pravdy,
bozsky velky apostol Pavol, ako pravidlo ustanovil toto efezskym pres-
byterom alebo lepsie povedané celému klerickému stavu s odvahou,
hovoriac: ,,Od nikoho som neZiadal ani striebro, ani zlato, ani odev. Vo vset-
kom som vim ukdzal, Ze tak treba pracovat, ujimat sa slabych a pamitat' na
slovd Hospodina Isusa, ked’Ze On sdm povedal: ,BlaZenejsie je ddvat, ako priji-
mat”” (Sk 20, 33. 35). Preto aj my, nauceni od neho, nariadujeme: Biskup
nech nezamysla prospecharsky pre pric¢inu zdanlivych hriechov vyza-
dovat zlato alebo striebro alebo ¢okolvek iné od podriadenych mu bis-
kupov, duchovenstva alebo mnichov. Lebo apostol hovori: ,Nespra-
vodlivi nebudi dedi¢mi Krdalovstva BoZieho” (1Kor 6, 9) a este: ,,Lebo nie deti
majii sporit’ pre rodicov, ale rodicia pre deti” (2Kor 12, 14) ... Preto, ak bude
spozorované, ze niekto kvoli vymahaniu zlata alebo niecoho iného ale-
bo kvdli nejakej svojej vasni zakazuje sliZenie a zbavuje sluzby koho-
kol'vek zo svojich duchovnych alebo zatvéra svéty chram, aby sa v nom
nesluzili Bozie sluzby, takyto, obracajic svoj necitlivy rozum na mrtve
veci, ma byt podrobeny tomu, comu podroboval inych, a ,,obriti sa jeho

1 G’F‘J»\’LLIHOE f nlmzu'zﬂoe TiuneTR  Anéen  adffieTEYEMO 3|1rirr'm: HEWEABAEMBII o\"(,n‘:mam'srrm:

EAKETIA, Fugfrl;mimﬁ indma ® KaATELE AenbiTSad ufgu,fi H o\'('rfu':sm, ﬂen[u’m,mw fenTSeTia:
7/ ’ ” 3 g 7/ " “ 7 X 7/ » Y 2

gz memntiyk  3aTROpAeTEA, firke REZAMY ZaTROpHRMML MiadTS npeyeroriTz, @mSime TpineTomz

, i n g 3 y 7 7w , , 3 y ’ g ’y

npeAToATZ HEHba sfiant 3a8iuderia 8ISt co3adHia fogAdTEAL: 1A ApERO WiSmadeTia, KAk

RHELIMZ i MEITRMMZ: B TPORE AKAMAETOA gA0pHTEAL Gpd. fiske BEA Tegndii muaocéganw, f

mrf;'xz ikl © KAATEBL, HESASEHEE TiH, tadka Teek. Pozri YIVF'I'uSAL‘ nderhaa. T. 2. Moskgx 2002,
list 461.
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bolest na jeho hlavu” (Z 7, 17) ako na poruSovatela BoZieho prikdzania
a apostolskych ustanoveni...!

Paralelné miesta siedmeho zalmu podla cirkevnoslovanskej Biblie

Vers$ | Podl'a 7. zalmu Podla ostatnych SZ a NZ knih

7,1 | 1Kr 24,10

7,2 2Kr 22,3

7,3

7,4 |Job31,7 Job 31,7

7,5 | 1Kr24,7;26,9 1Kr 24, 7; 26, 9

7,6

7,7

7,8

7,9 | 1Mjz18,25; 725, 4 1Mjz 18, 25

7,10 | 1Kr16 7, 1Km 28, 9; Jer 11, 4213Kr2222 szeriKlr Sé;3§i’rz4;,6,1?3’; zji ;
20;17,10; 20, 12;Zj 2,23 25, 5k 15, 8

7,11

7,12

7,13 | Plac 2, 4; 3,12 Job 20, 25; Prem 5, 20; Plac 2, 4

7,14

7,15 | Job 15, 35;12 59, 4 Job 4, 8; 7139, 10; 1z 33, 11; 59, 4
y 79, 6; 34, 8; 56, 7; 63, 9; 140, 10;

7,16 | 29,16;56,7; Pr5, 22 Pr 16, 27; Kaz 10 ,8; Jer 18, 20

7,17 | Neh 4, 5; 7139, 10 Sud 9, 24; Est 6, 4; Pr 5, 22

7,18

-

ﬂgﬁKnM CRATATW  REEAEHEKATW  CEAMATW BOEO/FA, HilErEIcAT W, ﬂpimmo % TAKORKI, H HA

Ke31SRCTRENHbIE NEEAMETRI OfCTPEMARM (EOE HEHPTORETEO, no Herunh Grmn egiSkoTRENZ: R

’ ’ ’ }‘( N g s g ’ L} ’ '£ LI g
AOARENZ I'IOAEEF?NENZ EbITH TOM3, “EM. ﬂOAKEF[‘AAZ AF raro, H WEF"’I’H"I"IA EOA'E3HbE @rw HA FAAE

@rw, fKkw n‘:e:rrgnnmu ganorkan  Eikie # AndeToaneknyz  norTanoacHif.. (on-line) [cit.

12.12.2011]. Dostupné na internete: http://www.orthlib.ru/hiptexts/pravila.rar.
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DVE KAPITOLY Z KRESTANSKE SOCIOLOGIE

vladyka Krystof (Pulec), metropolita

Uvod

Sociologie kfestanstvi je soucasti dogmatické teologie. Pivodné by-
la jednou z mnoha vétvi sociologie jako védy o socidlnich jevech. Sa-
motny termin ,sociologie” pochazi od A. Comtea, (1798 — 1857), ktery se
jako prvy systematicky zabyval zkoumanim socialnich jevi, véetné jevii
nabozenskych.!

Termin sociologie je utvofen z latinského ,sociens” a feckého ,lo-
gos”. Pfedmétem zajmu sociologie neni tedy clovék, jako individuum,
nybrz jako sociens, clovék sdruzeny. Prirucky obecné sociologie definuji
sociologii jako nauku o jevech strukturovaného souziti mnohych jedin-
ci. Predstavuje védu o systému tvofivych cinnosti, vyvolavanych
a regulovanych uvnitf utvar(i potfebami souziti mnohych pohromadé.?

Clovék je bytost spoleenska, Zije ve spolecenstvi. Spolecenstvi viak
tvofi svym zplisobem také fauna. Existuji rizna spolecenstvi zvirat,
ktera vypovidaji o velmi zajimavych podobach spolecenského Zivota
(napf. mravenci ¢i vcely). Spolecensky se chovaji podle nejnovéjsich
prizkuma také dokonce stromy a kvétiny. Pfes urcité podobnosti zpii-
sobu spolecenského zivota rostlin a zvifat s projevy Zivota lidské spo-
le¢nosti jsou tu evidentni i neprekonatelné rozdily. V lidské prirozenosti
nalézame krom potieb biologickych téz exkluzivni potfeby a procesy
duchovni.

To, co c¢lovéka oddéluje od okolniho svéta, neni jeho schopnost
sdruzovani. Clovék se lisi od zvifat a rostlin duchovnosti. Horizontem
lidské duchovnosti je ,nabozenskost”, ktera neni pritomnd v zadném
jiném spolecenstvi. Proto kazda solidni obecna sociologie ma kapitolu
o nabozenské pfirozenosti a zivoté clovéka. Potfeba systematického
zkoumani spolecenskych vztahti, procesii a vlivii v oblasti naboZenské-

ITIOYATZXH, B. T.: Etoayn otnvkowioywe tnc Opnokeuac. @ecoalovikn 1989, str. 25.
2 JANDOUREK ].: Sociologicky slovnik. Portal, Praha 2007, str. 222-223.
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ho zivota lidi dala vzniknout zvlastni védé zvané ,sociologie naboZen-
stvi”.

Nejprve se klasikové sociologie nabozenstvi (K. Marx, E. Durkheim,
H. Spencer a dalsi) zabyvali hledanim pricin lidské nabozenskosti. Jini
otcové této védy, M. Weber a E. Troeltsch, zkoumali vzajemné vlivy
mezi nabozenskym a obecné spole¢enskym zivotem. Na jejich dila na-
vazuji ostatni sociologové nabozenstvi.!

Bohuzel nabozenské jevy, které propaguji mnozi sociologové, se
velmi lisi od naboZenstvi, které ziji konkrétni lidé. Svoji roli jisté sehrala
osobni zaujatost autorti ¢i zjednoduSena zobecnéni ve snaze o zafazeni
do pevnych systémi1. ReSeni tohoto nebezpedi vidéli néktefi sociologové
(napf. G. I. Mantzaridis) ve zkoumani konkrétnich nabozenstvi (kfes-
tanstvi — islamu nebo dokonce katolicismu, protestantstvi, pravoslavi).2

Tak se postupné utvorila sociologie kfestanstvi jako nova samo-
statnd véda, ktera ma své koteny jiz v ¢ase vzniku krestanstvi a vytvo-
feni prvni kfestanské komunity. Zkoumd dopad kfestanské viry od
pocatkti kiestanstvi az do soucasnosti na spolecensky, ekonomicky,
umélecky a kulturni zivot ¢lovéka a jeho vztah ke svétu. Z druhé strany
pak analyzuje miru vlivu spolecenskych, ekonomickych, poltickych
a kulturnich jevii na artikulaci kfestanské viry v dé&jinach a v dnesni
dobé€. Jedna se o prostor, ve kterém se prolina spolecnost a kiestanska
vira. Krom vnéjsich vztaha zavislosti téchto dvou sociologickych tirovni
(viz schéma 1) existuje v hloubce véci jesté vztah soufadny (schéma 2),
jenz zapftiéinuje nevyhnutelné setkdni na trovni lidského byti. Clovék —
obcan je ovliviiovdn c¢lovékem véficim a naopak. V déjinach je tento
fenomén znam pod nazvem , posvéceni” a znesvéceni (sekularizace).?

Dale neni mozné pochopit a vysvétlit charakter socialnich jevii
v kfestanstvi, pokud se nejdfive neseznamime s dogmatikou, bohosluz-
bami a dal$imi kfestanskymi predméty. Protoze se vsak lisi podle vy-
zndni, je tfeba zkoumat kazdou kfestanskou cirkev zvlast. Dogmatické
uceni spolu s bohosluzebnym rytmem a dalsimi cirkevnimi tradicemi

1BLAHAL A.: Sociologie. Academia, Praha 1968, str. 40.
2 MAVTZAPIAH. T. L: KowwvioAoyia tod Xprotiaviopoi. @ecoadovikn 1999, str. 20.
3TIOYATZXH, B. T.: Etoayn otnvkowioyia ¢ Opnokeuas. @ecoaAovikn 1989, str. 18.
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uzce souvisi se socidlnim zivotem véficich. Zvlasté je to patrné v pfi-
padé pravoslavné cirkve, kterd se vyznacuje intenzivnim védomim dé-
jinnosti. Socidlni priizkum pochopitelné nemtize postoupit k analyze
podstaty dogmatu ani k jeho hodnoceni. Dogma zkouma jen fenomeno-
logicky v souvislosti s jeho vlivy na podobu, pravni fad a obecné utva-
feni a vyvoj spolecenského Zzivota véficich.

Sociologie kfestanstvi podobné jako sama obecna sociologie je véda
empirickd. Neomezuje se vSak jen na pfimo empiricky poznavané jevy.
Nebot byti jakékoliv lidské spolecnosti se nedéje vyhradné na tirovni
svéta smyslového, nybrz i ve svété mytd, fantazie, viry a nadéje. Pro
dosazeni objektivniho pohledu na spolecenské jevy je tfeba brat vazné
i tento svét. Pochopitelné za predpokladu pfimé exaktnosti a odbornos-
ti.

Z toho vyplyva, Ze sociologie kfestanstvi jako véda, jejimz pfedmé-
tem je ¢lovék, se nemtiZze uzavfit do racionalistickych klesti pozitivnich
véd. Uznani jevll socidlniho Zivota jako fenoméni ,sui genesis”, vypo-
vida o tom, ze pravda alespon v oblasti spolecenského zivota nemtize
byt egocentrickd. Nelze na zakladé osobnich kriterii hodnotit nadosobni
spolecenskou pravdu. Sociolog kfestanstvi by mél zachovavat odstup
od predmétu, ktery zkouma, aby mohl dosahnout ni¢im nepfedpojatého
hodnoceni. Ovsem za predpokladu, Ze se dostatecné , ponoii” do zko-
umanych jevi. Jenom tak lze dosahnout pochopitelné a smysluplné
sociologie kfestanstvi. V opacném pripadé zlistava jeji zkoumani na
povrchu a nemtize dospét k jadru socialnich jevti.

Prestoze kiestanstvi vystupuje v podobé rtiznych cirkvi a denomi-
naci s rozdilnym ucenim i tradici, mizeme pozorovat ,zjevnou” kfes-
tanskost ve spolecnosti i mimo oficialni cirkevni pfislusnost. Rtizné
kiestanské cirkve a vyznani vSak vytvareji rozdilné predpoklady pro
uspofadani a rozvoj spolecenského zivota svych clenti. Zavéry specidlni
sociologie se proto orientuji podle vyznéni. Kfestansky svét, i kdyz roz-
déleny, nepfestava mit spolecné vazby a ma spolecné podoby Zzivota
obecného. U védomi této skutecnosti zkouma sociologie kiestanstvi tyto
spole¢né vazby ze zorného thlu rtiznych cirkvi a denominaci.!

TMAVTZAPIAH. I 'L: KowwwvioAoyia tod Xprotiaviopoi. @ecoadovin 1999, str. 25.
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Kapitola 1.
Cirkev v déjindch

V zorném tihlu kfestanské sociologie je pfedevsim uceni o cirkvi —
ekleziologie jako nedilna soucast dogmatického bohoslovi. Zakladem
zivota cirkve - mystického téla Kristova - byla od pocatku jeji existence
svata eucharistie. VSude tam, kde se konala, manifestovala jednotu kies-
tant a utvarela duchovni hranice mistni cirkve. Svaty Ignac Antiochij-
sky v cirkevnim podani znamy jako svaty Ignac Bohonosec napsal na
pocatku druhého stoleti kfestanim do Filadelfie: ,Duch mi fekl:
,Nedélejte nic bez biskupa.” Chrarite své télo jako Bozi chram, milujte
jednotu...”?

Kdyz se kfestanstvi zacalo $ifit zmést do mensich obci vjeho
spravnim okruhu, bylo nezbytné konat vice eucharistickych shromaz-
déni v rdmci jedné mistni cirkve. Tato shroméazdéni nejprve nevytvarela
novou kiestanskou komunitu. Predstavovala pouze rozsifeni mistni
cirkve, v jejimz cele stal biskup. Proto se nejprve cést svaté eucharistie
(Cast t€la a krve Kristovy) prenasela ze svatého prestolu ve mésté, kde se
modlil biskup, na jind vzdalena mista, na kterych zili kfestané ve spole-
Censtvi jedné mistni cirkve. Tento starobyly obycej vySel z uzivani, kdyz
se zacaly utvaret desitky a stovky cirkevnich obci v rdmci jednoho bis-
kupstvi. Jednotu mistni cirkve vyhlasovali duchovni jednotlivych cir-
kevnich obci tim, Ze pfi vSech bohosluzbach na prvém misté konali
prosby za svého biskupa, pozdéji i za metropolitu ¢i arcibiskupa nebo
patriarchu.?

Vysledkem tohoto vyvoje bylo, Ze biskup- fecky episkopos (v prek-
ladu dohlizitel) se stal nejenom predsedou eucharistického shromazdé-
ni, ale zacal mit také vedouci ulohu ve spravé mistni cirkve. ,Dohlizel”
na duchovni a kanonicky poradek v jednotlivych cirkevnich obcich.
Biskupstvi se postupné stava spravnim centrem pro vétsi cirkevni oblas-
ti, které v duchu cirkevnich kanont respektovaly hranice urcené statem.
V hlavnich méstech vyznamnéjsich spravnich celki zacali sidlit metro-

1 NOVAK J.: Ignatios Filadelfskym. Druhé patr. &tanka (Teol. Studie), Cesk4 kat. charita,
Praha 1985, 7. kap., 2. v.
2 MAVTZAPIAH. T. L: KowwvioAoyia tod Xprotiaviopuoi. @ecoadovikn 1999, str. 78.
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politové. V soucinnosti s fimskou statni moci cirkev ustanovila postup-
né pét patriarchatt jako své nejvyssi spravni celky.!

Kfestané neméli a nemaji néjaké zvlastni posvatné misto, kde by se
shromazdovali ke spolecnym bohosluzbam, jak to dfiv méli zidé ve
spojitosti sjeruzalémskym chramem nebo to dodnes maji muslimové
v souvislosti s Mekkou. Jednotu cirkve reprezentuje pouze biskup, ktery
kona svoji sluzbu na misté Kristové. Kristus je stale jedinou hlavou Cir-
kve. Proto je duchovni hierarchie v cirkvi odvozena od Krista, ktery sam
jedna v cirkvi v moci svatého Ducha. Takovym zptisobem je uchovan
eschatologicky a charismaticky charakter cirkve. Nikoliv ¢lovék, ale Btih
fidi cirkev, ktera na zemi nema své , kralovstvi”.2

Rimské impérium sehralo v procesu vnéjsi organizace cirkve klico-
vou roli. Hlavni mésto Rim se stalo symbolem jednoty celé fige. Rim-
skymi obcany byli roku 212 vsichni obyvatelé tohoto impéria, které
tehdy predstavovalo cely , obydleny” svét. V jeho hranicich vladl tzv.
pax romantim a za jeho hranicemi zili uz jen barbarské kmeny.

Pro kfestany mélo mimofadny vyznam preneseni hlavniho mésta
Rima roku 330 ze zdpadu na vychod. Pfemisténi (translatio) Rima do
nového Rima, jak se Konstantinopol ptivodné jmenoval, mélo za tikol
obnovit (renovatio) impérium v duchu kfestanskych idealt. Z toho
divodu byl také konstantinopolsky patriarchat uznan jako ,fioca
neoBia” (stejné cti) jakou méla cirkev ve starém Rimé.

Rimsky patriarchat tim ziskal diky pfemisténi statni spravy vysost-
né postaveni nejenom v cirkevni hierarchii na zédpadé, ale mél pfimy
vliv na politické a spole¢enské formulovani zapadni kiestanské spole¢-
nosti. Toto usporadani vedlo ke tfem cirkevnim schizmatim mezi kon-
stantinopolskym patriarchou a fimskym papezem, znichz posledni
z roku 1054 trva dodnes.?

Konstantinopolsky patriarchat nemohl mit podobné postaveni na
vychodé, jaké mél patriarchat fimsky. Pfitomnost imperatora, senatora a
dalsi statni vykonné moci neumoznila usilovat o podobné postaveni,

1 KRYéTOF, arcibiskup: Pravoslavny svét. PBF PU v Presove, Presov 2000, str. 9.

2 KRYSTOF, biskup olomoucko-brnénsky, ThDr.: Uvod a piehledné déjiny byzantského stitu.
Byzantologie I. PBF UPJS Kosice, PreSov 1995, str. 13.

3 MAVTZAPITAH. I. 1.: KowawvioAoyia tov XpioTiaviouod. @ecoaovikn 1999, str. 81.
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jaké méla cirkev na Zipadé. Politicka situace v Konstantinopoli vedla
k vytvoreni dialektické formy souziti statu a cirkve na zakladé biblické
a starokfestanské tradice. Svaty imperator Justinian (527-565) o tom
napsal v predmluvé ke své Sesté pravni novele: ,Dva veliké dary byly
dany lidem od lidumilného Boha - knéZska a statni moc. Obé pochdzeji
zjednoho a téhoz zdroje, spolecné pecuji o lidsky zivot: stat pecuje
o potieby knézské, posledni jmenovani se modli za stat.“! Tento model
souziti statu a cirkve umoznoval, aby moc cirkevni zila v , symfonii”
smoci statu. Stat pecoval o hmotné zabezpeceni lidské spolecnosti
a cirkev o jeho duchovni potieby.

V tomto duchu se vyvijely vztahy statu a cirkve i po padu Konstan-
tinopole v turecké fisi ustanovené na tzemi, kde zili pravoslavni kfes-
tané. Konstantinopolsky patriarcha, ktery v té dobé jiz uzival pojmeno-
vani ,,ekumenicky patriarcha”, se stal , etnarchou” porobenych kfesta-
ntt. Podobnou tlohu méla i ostatni hierarchie az do posledni duchovni
osoby v zapadlé horské vesnicce. Jedinou politicky svobodnou vychod-
ni pravoslavnou cirkvi byla dlouhou dobu jen cirkev ruska, jez jako
prva ziskala autokefalitu od konstantinopolského patriarchatu.?

Po osvobozeni balkanskych narodt z turecké poroby vznikaly dalsi
autokefalni cirkve spolu s nové utvofenymi balkdnskymi staty: alban-
ska, bulharskd, rumunska, fecka a srbska. Pozdéji k nim pfibyly i auto-
kefalni cirkve Stfedni Evropy a gruzinska apostolska cirkev. Tento vy-
voj vSak v zadném pripadé nezrusil jednotu v Kristu vSech nové usta-
novenych autokefalnich cirkvi. Prvni mezi rovnymi ztistava ekumenic-
ky patriarchat, ktery ordinuje vztahy mezi vSemi autokefalnimi pravo-
slavnymi cirkvemi na svéte.

Velmi dtilezité usneseni bylo ucinéno v roce 1872 na synodu pravo-
slavnych patriarchat v Konstantinopoli. Doslo tehdy k odsouzeni etno-
filetizmu (upfednostfiovani zdjmu ndroda pfed zajmy viry a cirkve),
jako nazoru v hluboké kontradikci s uenim ,evangelia a posvatnych
kanont blazenych otcti nasich”.3 I pres toto usneseni nebezpeci etnofile-

1 KRYSTOF, biskup olomoucko-brnénsky, ThDr.: Uvod a piehledné déjiny byzantského stitu.
Byzantologie I. PBF UPJS Kosice, PreSov 1995, str. 13-14.

2 KRYéTOF, arcibiskup: Pravoslavny svét. PBF PU Presov, Presov 2000, str. 9.

3 MAVTZAPITAH. I. 1.: KowawvioAoyia tov XpioTiaviouod. @ecoaovikn 1999, str. 85.
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tickych ndzorti stale pfetrvava. V posledni dobé se objevuji pfi realizaci
kanonického uspofddéni pravoslavné diaspory v Zapadni Evropé,
v Americe a dalSich zemich svéta.

Po schizmatu roku 1054 vykrocili zapadni kiestané bolestivou ces-
tou dlouhotrvajiciho zapasu o prvenstvi mezi moci cirkevni a moci svét-
skou. V déjinach je tento zapas znam jako ,boj o investituru”. Nakonec
se ani , papocezarizmus” ani ,,cézaropapizmus” nestal kontinualni kon-
cepci statu a cirkve na kfestanském Zapad€. Po reformaci v 16. stoleti
vétsina novych evangelickych cirkvi a konfesi uznala vedouci tlohu
svétské moci v cirkevni spravé. Cézaropapizmus anglického typu ¢i
typu holandského, kde panovnik je zaroven nejvyssim predstavitelem
cirkve ovlivnil v 17. stoleti také postaveni cirkve v Rusku. Car Petr I.
podle zapadnich vzorti nedovolil po smrti patriarchy volbu nového
a ustanovil pro spravu cirkve , vladnouci synod”, v némz hlavni slovo
mél ,, oberprokuror” pfimo podléhajici hlavé statu. Tato Zapadem ov-
livnéna sprava ruské cirkve trvala az do pocatku 20. stoleti, kdy byl
zvolen opét patriarcha v osobé sv. Tichona, ktery ve velmi slozitych
politickych a spolecenskych pomérech navazal na tradi¢ni principy
symfonie statni a cirkevni moci.! PfestoZe brzy musel Celit surové zvili
ateistického statu, nikdy on ani jeho nastupci tyto principy neopustili.
Naopak Ruska pravoslavna cirkev a dalsi narodni cirkve Zzijici v tzv.
,,socialistickém tabofe” i ve svém martyriu cenily a uskutecniovaly svij
biblicky rozmér.2

Kolonizaéni politika zdpadoevropskych statli umoznila fimskoka-
tolické cirkvi a cirkvim evangelickym uskute¢nit misijni dilo v dalSich
svetovych kontinentech. Nejvétsi tspéch mél kiestansky Zapad
v Severni a Jizni Americe a Africe. Zapadni misionafi podporovani stat-
ni moci a kolonizacni politikou neptisobili vSak jen na nekfestanském
uzemi, ale prichazeli také na stfedni Vychod, osidleny z velké casti pra-
voslavnymi kfestany. V té dobé byl zfizen latinsky patriarchat v Jeru-

1 CAP A., prot.: Svity novomucentk a vyzndvac patriarcha Tichon ,Bellavin”. PBF PU PreSov,
Presov 2002, str. 88.

2 Bible, Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Ekumenicky preklad, Biblické dilo Ekumenické
rady cirkvi v CSR v Ustiednim cirkevnim nakladatelstvi v Praze, Praha 1979, List sv.
apostola Pavla k Rimantim, 13. kap., 1. — 2. vers.
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zalémé paralelné s ptivodnim pravoslavnym, a napt. luterské a dalsi
misie.!

Konstantinopolsky patriarchat uskutecnil v 9. stoleti epochalni mi-
sijni dilo mezi Slovany v duchu apostolskych tradic. Ve stejném duchu
plsobili také pozdéji rusti misiondfi na severu ruského impéria - na
Aljagce, v Japonsku a Ciné. V poloviné 20. stoleti zacala Gispé$na misie
alexandrijského patriarchatu ve stfedni Africe a patriarchatu Konstanti-
nopolského v Asii a v dalSich zemich svéta. Misijni sui genesis byla také
politicka a hospodarska emigrace pravoslavnych kfestanti z vychodu na
zapad Evropy a do vSech dalSich svétovych kontinentti. Pravoslavna
diaspora kromé toho vyrazné podpofila prezentaci, dialog a praktickou
humanitarni spolupraci se zapadnim kfestanskym svétem.

Kapitola 2.
Cirkev v soucasnosti

Postaveni cirkve v lidské spole¢nosti se utvarelo po celd staleti.
Technicka revoluce a s ni proces sekularizace konce 19. stoleti a zacatku
20. stoleti hluboce zasahl do zivota kfestanskych komunit nejprve Za-
padu a poté i pravoslavného Vychodu.

Cirkevni obce se ptivodné utvarely v danych spolecenskych pomé-
rech ve starovéku a stfedovéku a byly determinovany geografickym
prostorem. Jako stfedisko cirkevniho déni slouzil chram, jehoz duchov-
ni spravce znal osobné vsechny jeji cleny vcetné jejich rodinnych pome-
rt a postaveni. Také clenové cirkevni obce se navzajem znali, setkavali
se mezi sebou, pomahali si ¢i fesili spolecné osobni a rodinné problémy.
Technicka revoluce soucasné , postmoderni” spolecnosti atomizovala
tradi¢ni podobu cirkevniho Zzivota. Cirkev pfestala mit pfimy vliv na
spolecensky zivot. Obecné zavladl nazor, Ze ma slouzit pouze a vy-
hradné nabozenskym potfebam jejich ¢lent ve sféfe soukromého zivota.

Geograficky prostor prestal mit pro cirkevni obce sviij jednotici
vyznam. Jeji ¢lenové se dnes jiz navzajem neznaji. Jsou si cizi, a proto
mezi sebou nekomunikuji na roviné osobniho Zivota. Ani duchovni

1 KRYSTOF, metropolita: Krestané v Jeruzalémé, PreSov 2010. (on-line) [cit. 15.08.2011]
Dostupné na: www.unipo.sk/6016.
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spravce ve velkych méstech nezna vSechny véfici, ktefi pfichazeji na
bohosluzby. Proces sekularizace zptuisobil, Ze dfivéjsi ucast cirkve pfi
spolecenskych udalostech se stala dnes jiz jen vyjimecnou. Napiiklad
,, Te Deum” pfi intronizaci hlav statu nebo v nasem prostfedi panychida
za padlé parasutisty v prazském katedralnim chrdmu v den jeho dobyti
nacisty 18. ¢ervna.

Soucasnym tkolem cirkve je hledat nové cesty k clovéku dnesni
prevazné konzumni spolecnosti. Cirkev byla v podobné situaci jiz za
existence fimského impéria. Vypovida o tom 38. pravidlo , patosestého”
snému, podle kterého se ma cirkevni organizace modifikovat dle stavu
spolecenského prostfedi. Tento tikol vyzaduje peclivé studium social-
nich a humanitnich véd a zaroven hledani pravé hermeneutiky biblic-
kého a svatooteckého testamentu.

Kdyz clovék dnesni doby vystoupi nebo , vypadne” z kolotoce té-
lesného konzumu, inzerci a podobné, ptd se po hlubsim smyslu Zivota
a smrti. Postmoderni spole¢nost ucinila relativnim nébozZensky vyklad
téchto ontologickych otazek, ale nedokazala jej ni¢im nahradit. Soucas-
ny sociolog Jan Keller o tom pisSe: ,moderni spolecnost dosahla diky
védé neuvéfitelnych uspécha ptfi vykladu technickych aspektti fungo-
vani svéta.” Nedafi se ji vSak nahradit dfivéjsi symbolicka univerza,
ktera védecky zpochybnila analogickym myslenkovym systémem, ktery
by umoznoval clenim spolecnosti zatadit vlastni osobni existenci do
ramce, jenz by presahoval jejich nahodné individualni byti.! V této situ-
aci je cirkevni obec odzou pro vSechny, ktefi nepodlehli osobni sekulari-
zaci. V eucharistickém spolecenstvi s Bohem a v duchovnim proZzitku
Kristovy eschatologické pritomnosti upevnuji veétici védomi hlubokého
smyslu lidské existence. Véfici clovék je dnes zivym dtikazem, Ze exis-
tuje Pravda - Jezi$ Kristus,? ve spolecnosti, kde ma kazdy svou pravdu,
jsou vSechny etické hodnoty relativni, ptisobi sice velmi neobvykle, ale
je pii tom garantem pravdivosti kiestanské viry, zasad a norem, které

TKELLERJ.: Uvod do sociologie. SLON, Praha 2006, str. 37.

2 Bible, Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Ekumenicky preklad, Biblické dilo Ekumenické
rady cirkvi v CSR v Ustfednim cirkevnim nakladatelstvi v Praze, Praha 1979, Evange-
lium sv. Jana, 18. kap., 38. vers.
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vytvorfily euroamerickou kulturu a uvedly do zivota podminky pro
nebyvaly rozvoj védy a techniky.

Nejenom cirkevni hierarchie, teologové, ¢i predstavitelé cirkevniho
uméni a kultury, ale kazdy vérici ¢lovék ma za tkol, jak tomu bylo
v prvych dobach kfestanstvi, svédcit o poznané pravdé svym spoluob-
¢antim, spolupracovnikiim, sousedtim i ¢lentim vlastni rodiny. Spole-
censké pomeéry v fimském impériu ve druhém az ¢tvrtém stoleti se vel-
mi podobaji nasi postmoderni spolecnosti. Pfedné je to systémem uspo-
kojeni vSech télesnych potfeb az do nepfirozenych poloh. Pravidlo:
,jezme, pijme, zitra zemfeme” a fimska zasada dat obcandm ,chléb
a hry” patfi mezi hlavni horizonty soucasného konzumu, jenz pfinasi
télesny pozitek a zapomenuti na sebe sama. Souvisi to s rezignaci na
ideu pokroku a radikalni pluralitu zivotniho stylu, ¢imz se dnes nase
spolecnost vyznacuje.!

Zcela novym prostorem pro poslani cirkevni obce soucasnosti je
volny ¢as. Tento cas straveny mimo pracovni dobu, kdy ¢lovék neni pod
cizim natlakem ani ve vleku konzumniho chovani hlavné diky rafino-
vané a vsudypfritomné reklamé, nemél nikdy takové vysostné postaveni
ve spolec¢nosti. Starovék ani kiestansky stfedovék neznaji pojem volné-
ho ¢asu. V cirkevnich kdnonech se o ném nikde nepiSe. Cirkvi jsou téz
neznamé pojmy, jako je dovolend ¢i prazdniny. Dnes patii volny cas,
dovolena nebo prazdniny k pojmiéim zcela prirozenym. Kazdy ma pravo
se rozhodnout, jak s volnym casem nalozi.

Duchovni spravcové by se v prvé fadé méli zaméfit ve svych kaza-
nich na vyklad prorockého vyznamu evangelia, k pfiblizeni pravdy
o Bozi pfitomnosti v déjinach i v zivoté kazdého cloveéka a smyslu lid-
ské existence. Duchovni promluva by méla vrcholit aplikaci pravdy
Bozi a duchovnich kfestanskych hodnot do aktudlnich poméra zivota
spolecnosti. Déni cirkevnich obci by se mélo zaméfit na vyuZiti prosto-
ru, ktery poskytuje volny cas, dovolena ¢i prazdniny. Rytmus konani
bohosluzeb by se mél vice pfiblizit moznostem clovéka dnesni doby.
Kromé tradi¢nich svatecnich liturgii je prospe€sné se vratit k praxi vse-
nocnich bdéni (agripniii), organizovat pouté spojené sneformalnim

1JANDOUREK J.: Sociologicky slovnik. Portal, Praha 2007, str. 188, heslo postmodernismus.
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setkanim u bilého stolu nebo rautem, pfi némz je mozno prohloubit
osobni vztahy mezi véficimi.!

Netfeba opomijet skutecnost, ze sekularizovany clovek stale nosi
znaky prislusnosti ke kiestanské kultute a tradicim. Zachovava nedeéli —
den pracovniho klidu, kdy Jezi$ Kristus vstal z mrtvych, slavi vanoce —
narozeni Kristovo — jako pfirozeny svatek lasky a rodinného Stésti.
V Ceské republice byl nedéavno ustanoven statnim svatkem den 28. 4,
kdy si ceska velmi sekularizovana spolecnost pfipomina jednoho
z prvych Kristovych mucednikii v déjinach slovanskych narodd, jenz
patfi, jak ke kfestanskému Zapadu, tak i k Vychodu. DneSni moderni
populace nosi stale kfestanska jména. VétSinou cirkev prosi o sv. tajinu
kitu pro své déti, chtéji mit cirkevni svatbu, i pohteb.

Stale se vsak zvysuje pocet formalnich clenti cirkve, ktefi pfijdou do
chrdmu nanejvys na Velikonoce posvétit pokrmy nebo kdyz prosi cir-
kev o modlitby za nemocné nebo zesnulé. V pastyiské sluzbé je tteba
najit zptisob relace této formalni cirkevnosti. Ukolem soucasné duchov-
ni péce je hledat cestu k cloveéku jesté zcela nepohlcenému konzumni
formou zivota ,bez Boha” akrivisticky pastyf bez citu zabloudilé,
mnohdy uplné ,ztracené ovecce ¢ini z cirkve exkluzivni sektu, jiz sama
sebe sterilizuje do té miry, Ze jiz neni schopna byt ve svété oZivujicim
kvasem, ani svétlem osvécujicim lidem cestu ze tmy vécného zahynuti.?

Renesance pastyfské péce by se méla obejit bez navyseni nefunkcni
byrokracie. Cirkev je boholidsky organismus, v némz se podstatné déje
pouze v moci Svatého Ducha. Hlavné pak neni dobré si myslet, Ze je
cirkev bytostné zavisld na inovaci pastoralnich metod. Jejim aktudlnim
problémem neni metodologie ¢i vnéjsi reorganizace, ale realny zivot
viry. Sebelepsi metody pastyiské prace a cirkevni organizace nepomo-
hou, kdyz jejimi nositeli nebudou lidé s planouci virou, nadéji a laskou.?
Osobni zivot véricich déla redlnym duchovni ¢as, ktery prekonava cas
vSedniho dne, a tak vnasi do dnesni spolecnosti eschatologicky rozmér

ITIOYATZH, B. T.: Etoayn otvkowioyia ¢ Opnoxeuac. @eooaovixn 1989, str. 178.

2 Bible, Pismo svaté Starého a Nového zdkona. Ekumenicky preklad, Biblické dilo Ekumenické
rady cirkvi v CSR v Ustfednim cirkevnim nakladatelstvi v Praze, Praha 1979, Evange-
lium sv. Matouse, 18. kap. 10. az 14. vers$

3 Tamtéz, 1. list sv. apostola Pavla ke Korintskym, 13. kap., 7. vers.
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vé¢nosti. Ukolem cirkve nikdy nebylo zachovavani obyéejii, spravnych
praktik nebo narodniho folkloru, ale cirkev vzdy ctila a zachovavala
,cirkevni tradici”. Tato tradice je Zivot, jenz proudi z déjin a stale obno-
vuje celé Bozi stvofeni. Kdyz se cirkev prestane zajimat o okolni svét,
jeho zachovani, jeho tspéchy, starosti a prohry, ztraci svoji , vSeobec-
nou” identitu.

Na druhé strané mtize nekritickd adaptace cirkve dnesni pluralis-
tické spolecnosti zptisobit, Ze sama podlehne procesu sekularizace. Cir-
kev se nikdy nemtizZe ztotoznit se svétem. Jejim tikolem je svét prekona-
vat a proménovat. ,,V cirkvi”, jak napsal G.I. Mantzaridis, ,se pfekona-
va nestalost (fluktuace) a Stépeni svéta. Pfitomnost i budoucnost, plura-
lita i nedélitelnost jsou v cirkvi stale pfitomné. Tato paruzie se tajemné
uskutecnuje v kazdé farnosti pfi svaté eucharistii, jez je zakladem cir-
kve.”1

V praxi to znamend dokazat podminky pro vznik novych cirkev-
nich obci a bohosluzebnych stfedisek. Pozorujeme, jak se tradi¢ni ves-
nické farnosti vylidnuji. Nova generace odchazi do meést, kde se ztraci
v jeho anonymité a sekularni formé byti. Nikdo nedokaze zastavit tento
proces, je vSak realné zakladat nové cirkevni obce ve méstech a pfizpti-
sobit pastyiskou sluzbu pluralitnimu charakteru dnesni spole¢nosti.

Béhem poslednich desetileti veslo nékolik narodnich a mistnich
pravoslavnych cirkvi vcetné nasi do spoleCenstvi stati Evropské unie.
Tento novy ekonomicky a politicky vytvor pfinesl fadu pozitivnich
zmén do Zivota jeho ¢lenskych statii. Pfedné Evropska unie hospodai-
sky povznesla chudsi staty, jez v posledni dobé tézko 1é¢i choroby zpti-
sobené idealy socialniho statu z minulého stoleti.

V ramci aktivit Evropské unie se jiz fadu let uskutecniuje mezikon-
fesijni a mezinaboZensky dialog. Konstantinopolsky patriarchat, Recka,
Kyperska i Ruska pravoslavna cirkev maji v Bruselu sva stala zastoupe-
ni, kterd reprezentuji pravoslavného ducha v centru jinak Zapadné kies-
tansky orientované Evropy. V péci o zachovani Boziho stvofeni spolu-
pracuji pravoslavni v ramci Evropské unie se vSemi legitimnimi organi-

TMAVTZAPIAH. I. 'L: KowwwvioAoyia tod Xprotiaviopoi. @ecoadovikn 1999, str. 98.
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zacemi stejné jako s organizacemi zaméfenymi na palcivé otazky emig-
race, xenofobie apod.

Dalsim fenoménem, se kterym se cirkev setkava v soucasné dobé, je
globalizace. Potkavame ji nejen v oblasti neosobni ekonomiky a sni
spojeném vidcéim politickém postaveni velmoci, ale téz v kultufe uméni
i v hegemonii anglického jazyka. Globalizace pfekracuje hranice stat,
ohroZuje identitu narodt a v jistém smyslu bere clovéku jeho lidskou
tvar. Cirkev proti tomu stavi tradicni ,kiestanskou globalizaci”, jez
vychazi ze samotné jeji podstaty.! 2Tato globalizace cti originalitu lidské
osobnosti jako Boziho dila a realizuje se v lasce a svobodé.

Ziveér

Pres vsechny novodobé jevy charakteristické pro spolecnost, ve kte-
ré cirkev Zije, jejim hlavnim tkolem je ¢init pfitomnym soteriologické
dilo JeziSe Krista. Cirkev ma poslani podobné svici, jeZ nelze schovat,
ale je tfeba ji dat na svicen, aby ,svitila vSem v domé*.? Kfestanska so-
ciologie ma v této souvislosti tikol rozpoznat a vyhodnotit spolecensky
a politicky, kulturni a ekonomicky stav dnesni spolecnosti. Na cirkvi
pak bude zélezet, jak vérohodné bude ptisobit, aby ji zlistalo misto na
svété, jez ma po tisiciletich své existence.
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SOCIALNA OTAZKA INTERRUPCIE

Martina Sipovi

Kultivovanost a humannost cloveka patri k najvyssim axiologic-
kym hodnotam ludskej dostojnosti. Ta je kontroverznou otazkou, pre-
toZe niektori po nej permanentne Slapu. Dehonestujui tak zivot ¢loveka
v jeho podstate, t.j. byt slobodny. Dolezité je spytat sa samych seba, ¢o
pre nas znamena nasa [udska dostojnost, ¢o pre nas znamena zit a ako
vnimame seba samych, ale aj inych okolo seba. Velky respekt si zaslu-
huju Tudia, ktori sa soliddrne zucastiiuji na podadvani informacii
o zivote, ktori pocatie bert za zaciatok niecoho, ¢o v nas vyvolava nie-
len Gsmev na tvari, ale i radost v srdci. Zivotom zaéina nielen jedinec-
nost Iudskej existencie, ale i jeho pravna ochrana bez ohladu na to, ¢i to
dieta bude bielej alebo farebnej pleti, ¢i to bude chlapec alebo dievca,
alebo ¢i bude zdravé alebo handicapované. Vari dieta, ktoré sa narodi
s handicapom nema ¢o ponuknuf svojim rodicom? Nemoze ich naudit
laske a vzajomnému porozumeniu? A ¢o pestovanie jednej z cnosti —
trpezlivost, ktorej dieta u&i rodicov. Ak diefa nespliiia ideél vysnivaného
zdravého dietata, zrazu sa zneho stava ,votrelec”, nechcend bytost,
ktord sa ani nepytala na svet. A ¢o jeho pravo na prejav slobodnej indi-
viduality?

Cast spolocnosti sa v kontexte tohto etického problému javi egois-
tickou, prihliadajiic na vlastné potreby a tazby. Cielom tejto skupiny
spolo¢nosti by vSak nemalo byt odstidenie, ¢i nejaké moralizovanie
zien. Cielom musi byt harmonizacia 'udskej dostojnosti v spolocenstve
a posilnovanie vzajomnej sebadovery. Interrupcia je realitou dnesnej
doby, kde mnohostrannost zakroku zZeny vedie nielen k dehumanizacii,
ale rovnako i k strate sebavedomia a sebaticty.

Ludska dostojnost je socidlnou hodnotou kazdého ¢loveka. Ide o re-
flektovanie si svojho ja, teda sebareflexiou a sebauvedomenim. Princi-
pialita spociva v interakénom fungovani, v reSpektovani jeho potenciali-
ty stat sa [udskou osobou.
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Ludské embryo — osoba?

Slovo osoba! pochadza z gréckeho prosopon alebo latinského per-
sona. Dynamizmus vedie cloveka kindividualnym, rozumovym cize
racionalnym prejavom. Z ontologického hladiska je teda embryo nielen
racionalnou bytostou, ale predovietkym osobou od samotného okami-
hu pocatia. Preto zakladné kritérium osoby spociva prave v jeho Iudskej
dostojnosti. Z toho hladiska pod terminom osoba mozno redlne chapat
individualnu bytost. Suaudeau vo svojej stadii hovori o osobe, ktorej
kritérium nespociva iba v prejavoch racionality, ale predovsetkym vo
vlastnej povahe jedinca. Ludska prirodzenost povazuje za rozumovu,
z ¢oho zretelne vyplyva status [udského jedinca ako osoby, a to aj v tom
pripade, ked ml¢i, je nehybny alebo spi v kome2

Konstitutivnymi prvkami lIudskej osoby sa stava jeho sebaurcenie
zaloZené prave na hodnote Iudskej dostojnosti, dynamickej otvorenosti
v perspektive systematického ontologického uvedomenia si vlastnej
existencie. Definicia osoby tkvie v jej jedinecnosti a slobodnej individua-
lity, v tom, Ze je existenciou bytia v sebe. Osoba sama osebe sa stava
autondmnou, ktora nezavana len ideou o statuse cloveka, ale predo-
vSetkym je spdjana s jedinecnou hodnotou moralnej posobnosti na za-
klade intelektudlneho poznania a jednania.

Interrupcia z niekol'kych hladisk

Problematika interrupcii je velmi komplikovand, kedZe sa snou
stretdvame v mnohych diskusiach. Samotny eticky problém nespocdiva
len vtom, Ze zadkony povoluju interrupciu, ale mozno v egoistickom
zdovodneni, pre¢o ma zena pravo na rozhodovanie o Zivote Zivej bytos-
ti, ktort1 nosi pod srdcom. Niektori v spolocnosti povazuju interrupciu
za slobodny prejav Zeny.

1 Termin prosopon sa sklada z prefixu ,pros” (k, k niecomu) a podstatného mena ,,0ps,
opos”, ktory znamena , pozerat sa”, ,,oko” alebo ,tvar”. Prosopon znamena ,tvar” alebo
,»0soba”. Pévodne termin prosopon znamenal cast hlavy, ktora je ,,pod lebkou”... Neskor
bol tento termin pouzivany v stvislosti s matkami, ktoré sa pouzivali v divadle zvlast
v tragédiach. ]EiEK, V.: Od individualismu k obecenstvi. Presov 2005, s. 39.

2 Blizsie pozri SUAUDEAU §J - ].: Osobna identita [udského embrya. In: Potrat a eutandzia.
Zbornik predndsok PdpezZskej rady pre rodinu. Vatikan 1977, s. 19.
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Umelé prerusenie Zivota je rozhodne v rozpore s Bozou volou, kto-
rd bola zretelne dand na kamenné dosky na hore Sinaj MojZiSovi
v podobe Desatoro a jedno z nich znelo , Nezabijes!” Pretoze dieta, kto-
ré bolo pocaté oboma rodicmi nie je len plodom lasky, ale predovset-

14

kym Zivou osobou, ktord ma rovnaké prava, aké mame i my. To, Ze sa
diefa vyvija v lone matky, neznamend, Ze sa stava jej majetkom. Predo-
vsetkym nie je povazované za nejaky organ matky, ale ide o samostatne
individualnu bytost, ako sme uz spominali.

KedZe Iudské embryo nema moznost slobody vyjadrenia sa, preto
pravo jeho jestvovania (existencie) alebo ukoncenia jeho Zivotnej pute,
zostava slobodnou volbou jeho matky. Ukoncenie tehotenstva moze
nastat z niekolkych pri¢in':

» Potrat z ekonomickych, socidlnych alebo psychologickych dévodov —
diskusie, ktoré sa vedu o liberalizacii potratu zohladiiuju ekonomické,
socialne a psychologické priciny, tie vedd matky k rozhodnutiu ukon¢it
tehotenstvo. Z osobného ddévodu nemoéZze byt potrat prijatelny, pretoze
hodnota Iudského jedinca stoji nad kazdou inou hodnotou. Neobstoji tu
ani argument, podla ktorého Zena vlastni svoje telo, a je teda dokonale
slobodnd disponovat s nim ako chce. Socidlne dévody (mnohopocetnost
deti, vychovne problémy...) alebo ekonomické dévody (ohrozenie ro-
dinného rozpoctu) nemozu sa povysovat nad hodnotu osobného zivota,
pretoze osoba ontologicky aj axiologicky predchadza spolo¢nost. Eko-
nomické problémy nemozno riesit potratom, ale pomocou zo strany
verejnej moci tym skor, Ze zivot kazdého jedinca nie je iba neodcudzi-
telnym dobrom, ale aj spoloc¢enskym dobrom pre vsetkych.

*  Eugenicky potrat — v sicasnosti lekarmi coraz Castejsie ponukany,
kedZe jeho cielom je zabranit narodeniu malformovaného alebo postih-
nutého dietata, aby nemuselo viest ,neplnohodnotny” Iudsky Zzivot,
ktory by bol trdpenim a velkou zataZzou pre rodinu ajeho blizkych.
V rasistickom zmysle slova sa odliSuje tym, ze jeho nositefom nie je
ideoldgia , ocistenia rasy”, ale je motivovany ,humanitnymi”, socialno-
ekonomickymi a hedonistickymi dovodmi. Stvisi srozvojom technik

1 Blizsie pozri SUAUDEAU SJ —J., cit. dielo, s. 40-43.
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prenatalnej diagnostiky, najmé metdd genetickej diagnostiky na zaklade
odberu choriovych klkov a plodovej vody.

o Terapeuticky potrat — nastava vtedy, kedy sa v rozpore ocitne
zdravie alebo Zivot matky a zivot dietata v jej lone na strane druhej. Ide
o umelé prerusenie tehotenstva, ktoré je povaZované za mimoriadne
nebezpecné pre zdravie matky.

Interrupcia — otdzka moralky?

Cirkev udi, ze Iudské embryo ziskava plnohodnotny status fudskej
individuality prave od okamihu pocatia. Od momentu oplodnenia va-
jicka spermiou (zygota)'sa stava Iudsky jedinec? Zivou Tudskou bytos-
tou. Antropologické hladisko poukazuje na to, Ze zygota, ¢ize oplodne-
na vajecna bunka ma ontologickti hodnotu samostatnej f'udskej osoby.
Tento fakt je existenciou reality, ktora sa odohrava na zaklade biologic-
kého bytia telesného Zivota v lone matky. Argumentacna nejednotnost
pri otdzkach moralnej pristupnosti potratov stavia do negativnej kate-
gérie obhajcov, kedy mozno povazovat potrat za moralne pristupny.

1 Zygota alebo oplodnené vajicko je bunka, ktora vznikne po splynuti dvoch pohlavnych
buniek - gamét. Nesie tplnt sadu chromozémov svojho druhu a je pripravend na dal-
Sie delenie. Zygota je pociatocné stadium ontogenézy jedincov, ktoré sa rozmnozu-
ju pohlavne. Pozri (online). [cit. 2011-11-30]. Dostupné na internete: <http://sk.wikipedia.
org/wiki/Zygota>

2 Autor knihy Bioetika a populédcia Schooyans sa nasledovne vyjadril k otazke, ¢i mozno
povazovat nenarodené dieta za 'udsku bytost, takto: ,Dokonca aj v zakonoch liberalizu-
jucich interrupciu sa na tivod hovori o Iudskej podstate bytosti, ktort1 vSak v niektorych
pripadoch dovoluju usmrtit. Priznacne rozporuplny je v tomto ohlade paragraf ¢. 1
franctizskeho Veil-Pelletierovho zdkona: ,Zakon zarucuje reSpektovanie kazdej 'udskej
bytosti uz od pociatku zivota. Ttto zdsadu mozno porusit len v nevyhnutnom pripade,
ato za podmienok, ktoré ustanovuje tento zdkon.” Tento postup sa niekedy nazyva
»taktikou upravovania zdkona”: najprv sa vyslovi urcitd nespochybnitelnd zasada
a vzapati sa vymentuvaju podmienky ¢i okolnosti, za ktorych sa podla zdkonného usta-
novenia neuplatiiuje (pozri 31, 61, 65). Podobne sa spravidla postupuje v navrhoch za-
kona o eutanazii. Pokial ide o pocatého jedinca, v narodeni sa mu brani prave preto, ze
je ITudskou bytostou. Vie sa, Ze z bytosti, ktora sa ma narodit, sa ¢oskoro vyvinie kojenec,
neskor dospievajtci a napokon dospely jedinec. Usmrcuje sa prave preto, Ze sa z neho
ma staf kojenec, dospievajtci a dospely jedinec.” SCHOOYANS, M.: Nenarodené diefa.
In: Bioetika a populdcia. Rozhodnutie pre Zivot. Bratislava 1997, s. 11.
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Americky filozof Patrick Lee uvadza proti moralnosti potratov nasle-
dovny argument!:

1. Umyselné zabitie nevinnej osoby je vzdy moralne zlé.

2. Potrat je imyselné zabitie nevinnej osoby.

3. Potrat je preto vzdy moralne zly.

Clovek je Zijicim odkazom racionalnej bytosti, preto si zasltZi res-
pekt bez ohladu na to, ¢i je v1lone matky bytostou, ktord sa pohybuje
v tomto spolocenstve. Ludska tiizba prejavovat vlastny nazor, vlastné
hodnoty, vedie casto spolocnost k vytvoreniu roéznych predsudkov.
V podstate pri nasom egocentrickom videni ndm unika hlavny zmysel
tohto Zivota. Zit a mat pravo na Zivot.

Zo spolocnosti sa akoby vytratila humannost. K zakladnej skupine
Iudskych hodnét patri ochrana I'udskej dostojnosti. Empatia Iudského
konania, ktord je mozné realizovat formou dobrocinnosti a lasky, usta-
pila kamsi do ustrania a zrazu sa z niektorych Tudi stali akysi I'ahtikari
a egoisti neschopni , pomoct” cloveku v Case, ked v skutocnosti potre-
buje poradit pri takom rozhodovani ako je volba zZivota dietata. Social-
ne citenie Iudi, ktoré by sa malo vztahovat na reSpektovanie Zivota,
dostojnosti kazdého ¢loveka, zostalo akosi bez povSimnutia.

Legislativne je potrat upraveny podla Zakona 73/1986 Zb. sloven-
skej narodnej rady z 23. oktdbra 1986. Ten popisuje, za akych okolnosti
je mozné poziadat o umelé prerusenie tehotenstva

1. Ak je ohrozeny jej Zivot (napriklad mimomaternicové tehoten-
stvo).

2. Ak je ohrozené zdravie alebo zdravy vyvoj plodu. V oboch tijchto
pripadoch je mozné vykonat interrupciu bez ohl'adu na trvanie tehotenstva.

3. Ak ide o geneticky chybny vyvoj plodu (napriklad Downov
syndrém). Podl'a Vyhlisky je mozné v tomto pripade vykonat' interrupciu do
24 tyZditov trvania tehotenstva. Prive toto ustanovenie uréil Ustavnyj sid za
rozporné so zdkonom, nakol'ko prekracuje zdkonom uréenui hranicu 12 tyzdiiov.

1 Pozri (online). [cit. 2011-11-30]. Dostupné na internete: <http://www.impulzrevue.sk/
article.php?177>

2 Pozri (online). [cit. 2011-11-30]. Dostupné na internete: <http://www.zzz.sk/?clanok=
3912>
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4. Bez zdravotnych dévodov mozno prerusit tehotenstvo, ak teho-
tenstvo nepresahuje 12 tyzdnov a ak tomu nebrénia zenine zdravotné
dovody.

5. Zo zdravotnych dovodov zeny - interrupciu je mozné vykonat
v tomto pripade do 12 tyZdniov trvania tehotenstva.

Z uvedeného teda vyplyva, Ze v Ziadnom pripade nemozno vyko-
nat interrupciu bez sthlasu Zeny. Zaroven nie je mozné rozsirit okruh
pripadov, pre ktoré je mozné interrupciu vykonat. Teda interrupciu je
mozné vykonat iba v piatich hore uvedenych pripadoch.

Paradoxom dnesnej doby je situdcia, v ktorej sa nachddzajii mnohé
rodiny. Detské domovy, rozne ustavy st preplnené nechcenymi siro-
tami a v nemocni¢nych cakarnach cakaju v poradovnikoch manzelia,
ktorym sa nedari splodit dieta. Cas, ktory im zostéva, nenaplneny oca-
kavanim Zelaného potomka kompenzuju aktivnou snahou o adopciu.
Zaujem je v prvom rade o deti z detskych domovov.

Vela zien riesi otazku, ¢i s nimi ostane manzel, ak dieta v ich vzta-
hu neprichadza, nedari sa im ho splodit. Dilema, ktora trapi manzelov
vedie mnohokrat k bezvychodiskovej situdcii, Ze sa citia menejcenné
anechcené. Zeny preZivaju intenzivny strach odraZajtici sa na celkovej
psychickej pohode.

Tato naroc¢na sktiska vztahu sa moze javit ako zufald zvlast, ak sme
svedkami Coraz viac viditelnejsich interrupcii. Z tychto definicii sa nam
nukaju otazky, ktoré st uzko spdté s naSou problematikou. Preco by
mala rozhodovat o Zivote dietata len Zena, ked dieta nie je stucastou jej
organov, ale je genetickou individualitou. Dieta potrebuje telo biologic-
kej matky, aby mohlo prist na svet. Nema rovnaké pravo ,rozhodnut”
o zivote dietata i otec? Podielal sa rovnakym spdsobom na splodeni ako
matka. A ¢o zeny, ktoré boli znasilnené a nechcti dieta, ktoré im pripo-
mina traumatizujiicu udalost. Psychickd zataz je i pre samotného lekara,
ked' z etického hladiska ma rozhodnut, ktory zivot zachovat. Dietatu
alebo matke, ak je tehotenstvom ohrozeny Zzivot matky? St to diskuta-
bilné otazky a nie je jednoduché explicitne rozhodnut pre a proti.

Z teologického hladiska sa hl'adi na interrupciu ako na moralne zlo.
Rimskokatolicka cirkev uci, Ze vedoma spolupraca pri potrate je tazky
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hriech. ,Cirkev tresta tento zlocin proti ludskému Zivotu kénonickym
trestom exkomunikdcie. ,Kto zapriéini potrat, ktory skutocne nastane,
upadne do exkomunikacie...” Neodnatelné pravo kazdého nevinného
Iudského jednotlivca na zivot je konstitutivnym prvkom obcianskej
spoloc¢nosti a jej zakonodarstva...”!

Cirkev, ktord je predovsetkym humannou sa snazi konzumnu spo-
locnost, z ktorej sa akosi zacina vytracat tcta k ludskej ddstojnosti, ticta
k vlastnému Zzivotu, nasmerovat na spravnu cestu poznania. Poznania
dobra. Zakladné hodnoty lasky ndam umoznuju zdielat volu k zivotu,
spolucitenie k relevantnosti zmyslu zivota. Dehonestovat lasku a zne-
uzit ju len na uspokojenie vlastnych biologickych potrieb vedie nielen
k zniceniu zivota, ale ik znevazeniu rodiny, ktora je povazovana za
malt a zakladnt bunku spoloc¢nosti.

K otazke interrupcii sa vyjadrovali i svdti v prvotnej dobe. Napri-
klad sv. Jan Zlatousty hovori o zabiti ako moralnom zle, pretoze plod je
Bozia sejba, ktortt nesmie ziaden clovek znicit.? Charta prav rodiny?
strucne zhrnuje samotny postoj Cirkvi k Tudskému zivotu*:

* Ludskému zivotu uz od samotného pocatia prindlezi bezpod-
mienecne vSetka starostlivost a tcta.

* PreruSenie tehotenstva je priamym porusenim zakladného pra-
va kazdej bytosti — prava na zivot.

+  Ucta k Tudskej ddstojnosti vylucuje akékolvek experimentélne
manipulacie s ludskym embryom alebo akékol'vek iné zneuzitie.

» Kazdy zasah do genetickej dedi¢nosti [udskej osoby, nie je jeho
cielom naprava anomadlie, je porusenim préva na fyzicki nedotknutel-
nost a odporuje dobru rodiny.

1 KATECHIZMUS KATOLICKE]J CIRKVI. SSV Trnava 1999, s. 552.

2 Bliz8ie pozri SUAUDEAU §] - J.: Odsudenie ucitelskym tradom cirkvi. In: Potrat
a eutandzia. Zbornik predndsok PdpeZskej rady pre rodinu. Vatikan 1977, s. 34.

322. oktober 1983.

4 Pozri (online). [cit. 2011-11-30]. Dostupné na internete: <http://www.teologicketexty.cz/
casopis/1990-5/Charta-prav-rodiny.html>
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* Deti ako pred narodenim, tak i po iom maji pravo na ochranu
a socidlnu starostlivost. To isté sa tyka i matiek v tehotenstve a v pri-
meranej miere i po porode.

Etickost z odhalenia pravdy o umelom potrate vyvoldva v mno-
hych Tudoch nielen solidaritu aistd I'itost s nenarodenymi detmi, ale
predovsetkym vinu poburenia. Ved pri interrupcii ide o zabitie ¢loveka.
Suhlasit s interrupciou je ako keby sme suhlasili s vrazdou v priamom
prenose. Nemala by sa dopustit devastacia ludského pokolenia takym
sposobom, ako je zbavif sa ,nechceného” dietata. Usmrtenie nenarode-
ného dietata mozno povazovat za eticky neospravedlniteIné, pretoze
dochadza k poruseniu prava na zivot.

Problematika interrupcii ma mnoho tvari. Vykonavaju sa legalnym
sposobom, ktoré ustanovilo zdkonodarstvo, ale oraz castejSie sa streta-
vame i s jej nelegdlnymi formami. K Zivej sktisenosti s potratom sa vy-
jadrujd mnohi lekari. Niektori nesthlasia seticky nemoralnym
a absurdnym zasahom do zivota dietata a poniektori sa stretavaju
s takou nasilnou smrtou kazdy den.

V nasledujutcich riadkoch pontkame pribeh zo zivota Studenta,
ktorého zivot sa mal skon¢it na zdklade prava matky: ,Stojan Adasevic¢
si ten den zapamatal na cely zivot. Bol studentom lekarskej fakulty a v
lekarskej izbe usporaduval kartotéku. Sedel v kiite nad papiermi, ked sa
v miestnosti zacali zhromazdovat gynekoldgovia. Nevsimali si bokom
¢upiaceho chlapca a zacali sa rozpravat o roznych pripadoch zo svojej
praxe. Doktor Rado Ignatovi¢ spominal na istd tehotnti Zenu, ktord pri-
Sla, aby si dala zobrat svoje dieta. Potrat sa nepodaril, lebo gynekoldg
nedokazal roztvorit kf¢ok maternice. Ked lekari zacali hovorit o dalsich
osudoch Zeny, nac¢uvajuci Stojan skamenel. Zrazu pochopil, Ze zubarka
z nedalekého zdravotného strediska, o ktorej muzi rozpravali, je jeho
mama. ,UZ neZije, ale ktovie, ¢o sa stalo s dietatom, ktorého sa chcela
zbavit?” spytal sa ktorysi z gynekologov. Stojan uz nevydrzal: ,To ja
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som to dieta,” povedal vstavajuc. V miestnosti nastalo hrobové ticho
a po chvili zacali lekari jeden po druhom odchadzat.”!

Volba zeny, ktora sa rozhodne pre takéto rieSenie, je volbou vo
vacsine pripadov zo zufalstva. Nasim cielom by preto nemala byt Iah-
komyselnost, ale mali by sme sa stat odrazovym mostikom pre bez-
podmienecnt ochranu udského Zivota.

Doktorka Hatrakova sa v stvislosti s interrupciou vyjadrila nasle-
dovne: ,Zena, ktord v stiéasnosti prijme necakané dieta ada ho na
adopciu, je povaZovana za krkavéiu matku. Zena, ktora vSak ide na
potrat, je mnohymi vnimana ako modernd, rozhodna a pokrokova oso-
ba. Potrat je malokedy slobodnou volbou Zeny. Je to zvacSa zufald volba
zeny, ktora sa boji, Ze strati podporu rodicov, partnera, manzela, pracu
alebo moznost pokracovat v stidiu. Okolie velakrat vyvija na zenu tlak,
aby si ,,nezbabrala” zivot alebo manzelstvo.”?

Z hore uvedenych slov vyplyva, Zze Zeny mnohokrat celia ztfalym
situdcidm. V takychto pripadoch nie je potrebné odstuidenie, ale poro-
zumenie anavedenie na spravnu cestu. Psychicka podpora motivuje
cloveka k spravnym rozhodnutiam.
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NACRT ASKETICKEHO SPOSOBU ZIVOTA
V PRVOM OBDOBI CIRKEVNYCH DEJIN

Vasyl’ Kuzmyk

Vykupenie aspasu Iudského rodu moéze uskutocnit jedine Boh,
pretoze len On moéze obnovit padlu fudska prirodzenost, oslobodit ju
od dosledkov hriechu. Obet Isusa Christa bola prinesena za vsetkych
Iudi. VSetci sme dostali moznost spasy, moznost jednoty cloveka
s Bohom na zaklade nekonecnej Bozej lasky voci svojmu stvorenstvu.
Avsak c¢lovek moze dosiahnut spasu len v tom pripade, ked si skutocne
osvoji plody spasonosnej obete Isusa Christa. Osvojenie tychto plodov
sa uskutocnuje prostrednictvom pdsobenia Bozej blahodate a I'udského
tsilia. Snahou krestana, ktora je zalozena na zaklade lasky k Christovi,
by malo byt vyjadrenie vo svojej osobe Zivota Isusa Christa cestou jeho
nasledovania ajeho napodobnovania.! Isus Christos hovori: , Kto chce
prist za mnou, nech zaprie sim seba, berie svoj kriz deri o deri a tak ma nasle-
duje” 2 Myslienka o nasledovani Isusa Christa priamo poukazuje na
asketicky princip duchovného napodobnovania Christa, zdoraznuje sa
nevyhnutnost askézy. Clovek by sa mal snaZit zjednotit s Bohom. Vy-
sledkom tejto duchovnej jednoty je premenenie Iudskej prirodzenosti,
ktoré svati otcovia nazyvaju zbozstenim.?

Isus Christos ako aj samotni apostoli boli pre prvotnych krestanov
vzdy vzormi v asketickom sposobe Zivota. Isus Chritos presiel cestu
plného zrieknutia sa, naplnil Boziu vélu vo vztahu k ¢loveku, svojou
askézou cez kendzu vratil Tudstvo do prirodzeného vztahu s Bohom.
Svidty Jan Damasky vyzdvihuje kehézu Isusa Christa a hovori: , Boh
Logos, jediny filantrop... uzdravuje nasu neposlusnost’ cez to, Ze sa stdva po-
dobny ndm a cez to, o prijal od nds, a stdva sa pre nds vzorom poslusnosti, bez

1 Pozri IIOHOMAPEB, I1.: Joemamuueckue ocHO6bl XpUCHUAHCKOZ0 ACKEMUSMA NO ME0pe-
HUSM 6ocmouHbvlx nucameeii-ackemos IV gexa. Kazaup 1899, s. 114-124.

2 Lk9,23.

3 Pozri KOCHAN, P.: Ucenie o synergii v pravoslavnej teoldgii. In: Pravosldvny teologicky
zbornik. PU v Presove, PBF 2008, ro¢. XXXIII (18), s. 82-86.
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ktorého nie je mozné dosiahnut spdisu”.! Tymito slovami svéty Jan pouka-
zuje na to, aky je pre krestana dolezity vzor poslusnosti, ktory vidime
v Isusovi Christovi.

Poslusnost Bozieho Syna vo vztahu k Otcovi je vyjadrena predo-
vSetkym vo vteleni, ¢o potvrdzuje aj svdty apostol Pavol vo svojom
Liste k filipskym krestanom: ,,On, hoci md BoZskii prirodzenost, nepridiZal
sa svojej rovnosti s Bohom, ale zriekol sa seba samého, vzal si prirodzenost
sluhu, stal sa podobny 'ud'om; podl'a vonkajsieho zjavu bol pokladany za ¢love-
ka. Ponizil sa, stal sa poslusnym az na smrt, az na smrt na krizi”.?

Isus Christos poucoval apostolov, aky by mali mat vztah k majetku
a celkovo k materidlnym veciam. Vyzyval ich, aby sa zriekli majetku
skor, ako zacnu vykonavat misijnt ¢innost, ako za¢na hlasat evanjelium
pravdy a priblizujtice sa kralovstvo nebeské, preto hovoril: , Neberte si
do opaskov ani zlato ani striebro ani peniaze; ani kapsu na cestu si neberte ani
dvoje Siat ani obuv ani palicu, lebo robotnik si zaslizi svoj pokrm*3
S podobnou myslienkou sa stretneme v spise Didachi, ktory je jednou
z prvych pisomnych krestanskych pamiatok poapostolského obdobia.
V spise Didachi sa tiez hovori o zrieknuti sa materialnych veci, respekti-
ve o nezistnosti hldsatelov evanjelia, ktorymi boli putujtci proroci. Pro-
roci v poapostolskom obdobi, podobni apostolom, prechadzali zjednej
cirkevnej obce na ind a ucili Iud evanjeliovym pravdam s cielom upev-
nenia viery v Isusa Christa. V spise Didachi sa o nich hovori nasledujtce:
,,Voci apoStolom a prorokom, v siilade s prikdzanim Evanjelia, Cirite takto: Nech
kazdy apostol, ktory k vdm prichddza je prijaty ako Pdn. Nech sa nezdrzi viac
ako jeden deri; v pripade potreby mozZe zostat aj dalsi; ak ostatne tri dni, je
falosny prorok. Ak apostol odchddza, nemal by brat ni¢ okrem chleba (nevy-
hnutného) do (dalsieho) noclahu; ak Ziada peniaze, je faloSny prorok”

1 Touynoe msaoxxenme npasocaasusisi sepsl, 1II, 1. Int MIOAHH AAMACKIVH: [loawnoe
cobpariue meopenuit ce. Moanna damackuna. Tom L. C.-TlerepOypr 1913, s. 241.

2Flp 2, 6-8.

3 Mt 10, 9-10.

4 YUEHME ABEHAALIATI ATIOCTOAOB XI, 3-6. In: Anmonrozus. Pannexpucmuarckue
omuut Iepxeu. bpioccean 1978, s. 22 — 23.
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Vo Svidtom Pisme sa stretneme s tym, ze duchovny rast ¢loveka sa
moze uskutoénovat prostrednictvom podstu!, Zivota v Cistote? a nezis-
tnosti®. Ucenie Isusa Christa a apostolov sved¢i o tom, ze krestansky
zivot je neustalym duchovnym zdokonalovanim. Apostol Pavol castok-
rat poukazuje na duchovny rast cloveka. V Liste k filipskym hovori:
,,Nie Ze by som ho uz bol dosiahol, alebo Ze by som uz bol dokonaly, ale bezim,
aby som sa ho niekedy zmocnil, ako sa aj Isus Christos zmocnil miia. Bratia, ja
si nenamyslam, Ze som sa uz zmocnil. Ale jedno robim: zabiidam na to, ¢o je za
mnou, a uhdiiam za tym, o je predo mnou. BeZim k ciel'u, za vitaznou cenou
nebeského povolania BoZieho v Isusovi Christovi. A vsetci dokonali takto zmys-
lajme!"*

Asketicky sposob zivota, na rozdiel od novozakonného ponimania,
v obdobi prenasledovania krestanstva sa prejavoval predovsetkym
v mucenictve, v povinnosti krestanov chranit svoju vieru aj za cenu
mucenia a smrti. Tato skutocnost tvorila hlavnu ¢rtu askézy. Jednodu-
cha sktisenost ukazovala, ze bohati sa nie vzdy ochotne lucili so svet-
skymi vyhodami pozemského zivota. Vasen k majetkom a pohodlie
pozbavovali ich odvahy a vnutornej slobody. Aj preto v zrieknuti sa
majetku, ktory zavézoval cloveka k pozemskému zZivotu, prvotni kres-
tania videli prostriedok uzitocny pre vychovu pevnej viery a duchovnej
moci v boji proti pohanskym vlastiam, ktoré siahali krestanom na ich
nabozensku slobodu. S podobnou myslienkou sa stretneme v Hermaso-
vom spise Pastier, kde je povedané: , Hl'ad, podobne cudzincovi na cudzej
zemi; nezaobstardvaj pre seba ni¢ naviac, len kolko je nevyhnutné pre Zi-
vot; bud’ pripraveny k tomu, ked’ Pdn tohto mesta sa rozhodne vyhnat ta z neho
za to, Ze nedodrzujes jeho zdkon; odid’ do svojej domoviny a Zi podla viastného
zdkona bez smuitku a veselo”.

1Pozri Lk 2, 37.

2Pozri Mt 19, 11 - 12; 1Kor 7, 8, 24 - 28, 32 - 34.

3 Pozri Mt 19, 21; Mk 10, 21.

4Flp 3, 12-15.

5 EPM: Ilacteips III, 1. In: Anmonrozus. Pannexpucmuarckue omyot Llepxeu. bproccean 1978,
s. 206.
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V prvotnej Cirkvi mucenictvo bolo povazované za najvyssi stupen
askézy, za hrdinstvo, charakterizujiice zivot v Christovi.! Mucenictvo
ovplyvnilo krestansky asketizmus v dvoch aspektoch: 1) asketizmus
niekedy bol chapany ako priprava k mucenictvu; 2) asketizmus
v niektorych prejavoch bol velmi podobny mucenictvu. MniSstvo sa
objavuje po prenasledovani krestanstva a vytvara akoby novt, dobro-
volnt formu mucenictva. Pravoslavny teolog S. Zarin tvrdi, Ze mnisstvo
a mucenictvo st tou istou askézou v réznych podobach.2

Krestanstvo v prvom obdobi cirkevnych dejin zaZilo niekolko kru-
tych prenasledovani. V ktorejkol'vek chvili boli veriaci pripraveni vydat
sa na mucenicku cestu, boli pripraveni zrieknut sa blaha tohto sveta.
Mnohi z nich po¢as muéenia dokazali doslova naplifiat vo svojom Zivote
slova Spasitela Isusa Christa, ktory hovori: ,,Kto chce prist za mnou, nech
zaprie seba samého, vezme svoj kriz na seba a nasleduje ma!"3

Jednym z prvych askétov-mucenikov bol svity Ignatios Bohonosec,
ktory poucuje svatého Polykarpa Smyrnského, ktory tiezZ zomrel muce-
nickou smrtou, k tomu, aby bol ostrazity a neochvejny vo viere.* Byt
mucenikom pre svatého Ignatia znamenda byt skutocnym Christovym
udenikom.> Crty mudenickeho asketizmu mézeme sledovat tieZ v diele
Origéna Nabddanie k mucenictvu, ktory bol synom mucenika, ale aj sam
bol prenasledovany.

Obdobie krutého prenasledovania krestanstva je definitivne ukon-
¢ené podpisanim Milanskeho ediktu. Hrdinské mucenicke obdobie sa
meni na ¢asy blahobytu a pokojného nazivania. Nova epocha si Ziadala

1 Pozri CUAOPOB, A.: dpegrexpucmuatciuil ackemusm u 3apoxoderue moxautecmed. Mocksa
1998, s. 61.

2 Pozri 3APVH C.: Ackemusm no npasocaasHo-xpucmuarckomy yuenuto. CII6 1907 s. 662-
670.

3 Mt 16, 24.

4 Pozri UTHATVI AHTMIOXUMCKWM: Iocaanne x Ioaukapy, I - IIL. In: Anmoaoeus.
Pannexpucmuarckue omuui Llepxsu. bpioccean 1978, s. 140 -141.

5 Pozri ITHATUM AHTUOXUMCKW: Tlocaanve x Puaaseasdpuitam, V. In: Anmo-
Aozud. Pannexpucmuanckue omyor Lepkeu. bpioccean 1978, s. 129 -130.

¢ Pozri OPUI'EH: Ysemanue k mydenmraectsy. In: Omuyot u yuumeau Lepxeu 111 sexa. Anmo-
Aozust. Tom II. Mocksa 1996, s. 36 — 67.
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aj novy spOsob mucenictva.! V danom obdobi bolo potrebné najst cestu
zrieknutia sa tohto sveta, a to cez odchod z neho. Mucenicka askéza sa
meni na dobrovolné mucenictvo: na sebazaprenie a askézu, na zivot
v pusti.

Pomenovanie askéta v prvych troch storociach krestanstva bolo spo-
jené predovsetkym s osobami, ktoré neustdle prebyvali v modlitbe
a Casto boli pritomni na bohosluzbach. Prikladom takejto askézy boli
prorokynia Anna, ktora v modlitbe a poste sltzila Bohu az do hlbokej
starosti a apostol Jakub, ktory taktiez neustale prebyval v modlitbe az
do poslednej minuaty svojho Zzivota, kedy sa modlil za tych, ktori sa roz-
hodli ho zabit. Askétami nazyvali tiez tych, ktori sa cvicili v poste
a modlitbe. Post sam o sebe nie je cnostou, ale len dobrym zakladom pre
dalsie cnosti. Za askétov Casto povazovali i tych, ktori sa obzvlast vy-
znacovali dobrocinnostou. Napriklad ti, ktori cely svoj majetok dali na
uzitok Cirkvi alebo chudobnych. Podobny druh asketizmu, kde hlav-
nou cnosfou je nezistnost, ma svoje pociatky v prvotnej cirkevnej obci
v Jeruzaleme, kde ,,mnozZstvo veriacich bolo jedno srdce a jedna dusa: a nikto
z toho, o mal, nic¢ nepokladal za svoje, ale vetko im bolo spoloéné” .

Vdovy v prvotnej Cirkvi boli povaZované za osoby, ktoré Ziju aske-
tickym spdsobom Zivota a ktorych krestania mali vzdy vo velkej tcte.
Tato skutocnost nam potvrdzuje apostol Pavol v Prvom liste Timotejo-
vi: ,Maj v ticte vdovy, ktoré sit naozaj vdovami. Ale ak md niektord vdova deti
alebo vniicatd, nech sa predovsetkym ony ucia mat tictu voci svojej rodine a
odpldcat rodicom svoj dlh, lebo to je milé pred Bohom. Td, ktord je naozaj vdo-
vou a je osameld, diifa v Boha a ditom i nocou vytrvalo prost a modli sa” 3

Dalsi prejav krestanského asketizmu mdzeme vidiet v krestanoch,
ktori pre dosiahnutie Kralovstva nebeského sa usilovali zit panenskym
sposobom zivota. Apostol Pavol v Prvom liste Korintskym poukazuje
na to, Ze medzi krestanmi korintskej Cirkvi boli aj taki, ktori sa usilovali
zit v panenstve a Cistote, preto im odporuca: ,,Slobodnym a vdovim hovo-
rim: Dobre je pre nich, ak zostanii tak, ako ja”.* Na inom mieste hovori:

1 Pozri IMEMAH, A.: Micmopuvueckuii nymo ITpasocaasus. 1. Paris 1985, s. 134-148.
25k 4, 32.

31Tim 5, 3-5.

4IKor?7, 8.

59



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

,,Bratia, nech kazdy zostane pred Bohom v tom, v com bol povolany. O panndich
nemdm Pdnov prikaz, ale ddvam radu ako taky, ktory dosiahol milosrdenstvo
u Pdna, aby som bol verny. Myslim teda, Ze je to dobré - pre terajsie tazkosti -,
Ze je dobré, ked Elovek ostane tak, ako je. Si viazany k Zene? Nevyhladdvaj
rozluku. Si bez Zeny? Nehladaj si Zenu... Chcem, aby ste vy boli bez starosti.
Kto je bez Zeny, stard sa o Pdnove veci, ako sa pdcit Pdnovi. Ale Zenaty sa stard
o svetské veci, ako sa pdcit manZzelke, a je rozdeleny. Aj nevydatd Zena a panna
rozmyslajii o Pdnovych veciach, aby boli svité telom i duchom. Ale vydatd
mysli na svetské veci, ako sa pdcit muzovi.”!

V druhom storo¢i o panenskom spdsobe Zivota sa stretneme
v listoch apostolskych muZov svitého Ignatia Antiochijského a svétého
Polykarpa Smyrnského. Svaty Ignatios v Liste Polykarpovi hovori: ,Kto
moze prebyvat v Cistote na pocest’ Pdnovho tela, nech prebyva bez ctiZiadosti”.?
S podobnou myslienkou sa stretneme aj v Liste Filipskym od svéatého
Polykarpa Smyrnského, v ktorom svaty Polykarp poucuje krestanov
o duchovnom zivote a hovori: ,,Mlddenci (maju byt) vo vsetkom neposkvr-
nent, zvldst aby sa starali o Cistotu a zdrZiavali sa od kaZdej vdsne. Lebo je
dobré zdrZiavat sa svetskyjch Ziadosti, pretoze kazdd Ziadost bojuje proti duchu,
a ani smilnici ani rozkosnici, ani samoloznici nebudi dedi¢mi kralovstva Bo-
zZieho, tak ako aj vsetci, ktori konaju nepotrebnosti. Preto je potrebné zdrZiavat
sa od takéhoto vsetkého a podriadovat sa presbyterom a diakonom ako Bohu
a Christovi. Panny nech Zijii s neposkvrnenym a ¢istym svedomim® 3

V kazdom nasledujicom obdobi je mozne objavit viac a viac sve-
dectiev o panenskom spdsobe Zivota krestanov. V obdobi apologetov sa
snimi stretneme v dielach svétého Justina Filozofa a Atenagora. Svity
Justin hovori: ,,Je mnoho muzov a Zien vo veku Sestdesiat a sedemdesiat rokov,
ktori sa od detstva stali Christovymi ucenikmi, Zijii v panenstve; ja som pripra-
veny vdm ich ukdzat”* Podobnti myslienku vyjadruje aj Atenagoraz:

11Kor 7, 24-27; 32-34.

2 UTHATVMIN AHTMOXUMCKWM: Iocaanue x IMoaukaprry, V. In: Anmonrozus. Patne-
xpucmuarickue omyot Llepxeu. bproccean 1978,s. 142.

3 POLYKARP SMYRNSKY: List k Filipskym (Prel. Pavol Kochan, Vasyl Kuzmyk). In:
Pravosldvny teologicky zbornik. PU v PreSove, PBF 2006, ro¢. XXXI (16), s. 127-134.

4 IOCTVH ONAOCO®: Amoaorusa I, 15. In: Awmonroeus. Pannexpucmuarnckue omul
Lepwxsu. bproccean 1978, s. 284.
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,Medzi nami ndjdeme mnohych muzov a Zeny, ktori starnii ako slobodni, nade-
juic sa na tesné spojenie s Bohom”.! Prvotni krestania nevnimali panenstvo
ako nejakt povinnost alebo prikazanie, ale ako slobodné rozhodnutie
cloveka. Pokial sa niekto rozhodol Zzit v panenstve, ucinil to kvoli do-
siahnutiu Kral'ovstva nebeského.

Zoznam bibliografickych odkazov:
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LITERARNE ZANRE STAREHO ZAKONA
A HEBREJSKA POEZIA

Alexander Cap

Svaté Pismo Starého Zakona biblisti nazyvaju velkym tivodom do
Nového Zakona. Svité Pismo Starého Zakona bolo pisané postupne
istymi Bohom vyvolenymi Iudmi. Pismo — Stary Zakon je v podstate
,kniznica” posvéatnych knih, ktoré boli napisané v priebehu tisicrocia,
ato od 10. storocia pred Chr. takmer do narodenia Christa!. Prvym za-
kladnym hermeneutickym principom v Starom Zakone bola viera
v Pismo ako Bozie Slovo, ktoré vyzaduje inaksi pristup ako obycajné
Iudské literarne dielo?. Autori jednotlivych knih boli zvéacsa prorodi,
knazi a zili v ro6znych dobach, boli rozneho spolocenského postavenia,
ale odliSovali sa aj svojim vzdelanim. Slovo Bozie, kedZe ho pisali Iudia,
ktori boli inSpirovani Duchom Svétym, je vlastne nielen Bozim, ale aj
Iudskym, ateda da sa povedat, ze je literarnym dielom a mdzeme na
neho nazerat a skiimat ho aj ako pamiatku starobylej literatury3. Lite-
rarne zanre sa vyvijali po¢as mnohych staroci u narodov, ktoré obklo-
povali Izrael. Stypickou poéziou starého Orientu sa stretavame
v egyptskej, akkadskej a fénickej literattre. Preto aj v jednotlivych kni-
hach Starého Zakona nachadzame rdzne zanre?, ako napriklad: rodo-
kmene, letopisy, pribehy, mytys, eposy, sagy, epické zvestovania, kroni-

1 CTUAMAHOITYAOC, T.: Hosviii 3asem: IIpasocaasHas nepchekmuea - nucanue, npedarue,
zepmeriesmuxa. Mocksa 2008.

2 EMEADBAHOB, A.: Beederue 6 uemsepoesarizeue. Mocksa 2009. s. 25.

3 Protestantsky biblista Kristidn Beker varuje pred sucasnym kritickym skiimanim Biblie,
ktoré toto dielo dostava do pozicie ,exponatu archeologického muizea” alebo iba ako
spomienku na starobylé literarne dielo. Poukazuje na to, Ze pohlad na autoritu Biblie
ako zivého hlasu sa u niektorych ¢lenov cirkvi meni. Niektori ju uznavaju iba vtedy, ked
vyhovuje ich prianiam a tGzbam, ked im pontika vychodiskd a uzitoné rieSenie pri
problémoch. V opaénom pripade ju neprijimaju.

4 MEHBD, A.: Vcazozuxa - Bemxuii 3asem. Mocksa 2000, s. 49-52.

5, Ked' sa l'udia zacali mnoZit na zemi a rodili sa im aj dcéry. BoZi synovia videli, Ze l'udské dcéry
sii pekné, a brali si za Zeny vsetky, ktoré si vyvolili. Vtedy riekol Hospodin: Moj duch nebude
prebyvat v cloveku naveky, lebo on je len telo; a Zit bude stodvadsat’ rokov. V tych casoch, ba aj
potom, ked’ synovia BoZi vchddzali k l'udskym dcéram a ony im rodili, boli obrovia na zemi. To st
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ky panovnikov, rozpravky, zazraky!, hadanky? place — horekovania,
satiru, poéziu, basne, aforizmy, filozofické traktaty, kdzne, modlitby,
hymny3, piesne?, pravidla, zavet’, pracovno-pravne, ¢i zakonodarné
dokumenty. Biblicki autori, ktori chceli oslovit svojich sticasnikov pou-
zivali vy$sie spomenuté literarne formy.

Najvacsi prinos pri skimani starozakonnych zanrov priniesol
v pravoslavnom svete prof. I. S. Jakimovs, a taktiez Alexander Men. Na

hrdinovia, ¢o boli povestnymi muzmi za staroddvna.” (IMjz 6, 1-4). Posledna veta o hrdinoch

a povestnych muzoch za starodavna svedci o vplyve gréckych mytov na autora, ktory

spracovaval tento starodavny biblicky odkaz o skazenosti Iudstva. Kazdy epos o gréc-

kom hrdinovi, ktory bol zvacsa — ,, poloboh” sa koncil rovnako, a to Ze zil kedysi davno
na Zemi a Iudstvo na jeho hrdinské skutky nikdy nezabudlo.

Pozri DILLARD, R.-LONGMAN, T.: Uvod do Starého zdkona. Praha 2003, s. 16-17.

V kapitole Dejiny a nadprirodzené javy tento autor pise: , Velkym problémem, zabyvame-li

se otdzkou historie a Biblie, je vijskyt nadpfirozenych jevii. Zde zdleZi pfedevsim na predpokla-

dech vykladace. Ve Starém Zikoné cteme o kefi, ktery hoti, ale oheri jej nestrdvi (2Mjz 3, 2),

o oslici, kterd mluvi (4Mjz 22, 28-30) , o mrtvych, ktefi oZiji (Ez 37, 1-14), o mofi které se rozes-

toupt (2Mjz, 14, 21-28), o slunci, jez se zastavi v poloviné nebes (Joz 10, 14) atd. Pokud vykladac¢

pristupuje k Bibli jako ke kterékoli jiné knize, to znamend, pokud ji vnima jako slovo psané

z lidského hlediska nebo o lidskyjch zdleZitostech, pak je skepticismus na misté. Avsak jiny vykla-

dac, ktery pripusti skutecnou existenci Boha a ktery véfi, Ze Bith je v Bibli poslednim a hlavnim

Cinitelem, nebude mit potiZe nadptirozené uddlosti v Bibli pfijmout. Na tomto misté zacina dialog

mezi konzervativnimi a kritickymi badateli. Konzervativci si vSak musi ddt pozor na tendenci

Bibli prehistorizovat. Pti vykladu nékterych knih je tfeba zminit legitimni otdzky literdrniho dru-

hu. Proc¢ jsou rozdily mezi vypravénim stejnmyjch uddlosti v knihdch Samuelovyjch-Krdlovskych

a Paralipomenon? Jaké je historické jadro Jobova p¥ibéhu? Je Jondsiiv ptibéh historii, nebo podo-

benstvim?”

2 Sud 14, 12-20.

3 I8lo o chvalospevy Boha. Semita nikdy za dobrodenia nedakoval ¢loveku, alebo Bohu.
Typickou formou je vyzva , Chvalte Jahveho”, ,Chvalte Jeho meno” (Z 48, 1-15).

4 Lamechova bojova piesenn (1Mjz 4, 23-24) je najstarSou pamiatkou semitskej poézie,
v ktorej nachddzame literarny utvar tzv. paralelizmus membrorum. Autor sa usiluje
réznymi slovami zvyraznif ta isti mySlienku. (Pozri CAP, A.: Vijklad na 4. — 11. kapitolu
knihy Genezis. PreSov 2009, s. 40-41 - Elektronicky zdroj, www.pulib.sk. Mojzisova da-
kovna piesen (2M;jz 15, 1-21) bola podakovanim Bohu za zachranu po prechode Izraeli-
tov cez Cervené more.

5Joz 23, 1-16.

¢ Profesor Sankt - Peterburskej Duchovnej Akadémie (1847-1885).

-
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Zéapade! v minulom storodi to boli dominikansky mnich M. Z. Lag-
ranz?, A. Luazi® a mnoho dalsich. Zo stcasnych biblistov sa danej prob-
lematike venuje badatel z Westministerského semindra z Filadelfie,
Tremper Longman III.% Biskup Dominik Duka® deli literarne druhy na:
poéziu, proroctvd, apokalypsu, re¢i akdazania, mudroslovia, pravne
texty® a pribehy. Ako hlavné basnické formy udava: hymnus, zalospevy,
nareky — pohrebné spevy, kralovské zalmy, ,epické” zalmy, milostné
basne, a iné druhy zalmov.

Niektoré ndzorné literdrne biblické Zdnre

1. Rodokmene’ — genealdgie hebrejsky toldét, alebo toledot boli
zvycCajne strohé, praktické zoznamy bez akychkolvek literarnych ozdob.
Ich cielom bolo jasne poukazat na pokolenie rodu, pricom najhlavne;jsi
bol duchovny zmysel, ¢o bolo ddleZitejSie ako samotny historicky fakt,
ako napr. v pripade rodokmena Isusa Christa, ktory pochadzal z po-
kolenia Davida®.

2. Zakony - hebrejsky torot, od ktorého je odvodena aj Tora — za-
kon t. j. 5 knih Mojzisa ako jeden celok. V hebrejskom kanone sa pova-

1 Papezska encyklika z r. 1943 ,Divino Afflante Spiritu” bola venovana sti¢casnému histo-
ricko—kritickému Stadiu Svétého Pisma.

2 7il v r. 1885-1938. Lagranz bol zakladatel Biblickej 8koly v Jeruzaleme a asopisu Revue
Biblique. Presvedc¢ivo dokazal, Ze v biblickej kritike vobec nie je najdolezitejsie to, aby sa
hladali argumenty, ktoré protirecia viere a Cirkvi.

3 Luazi ako vynikajuci filolog a exegéta prepadol kritickému extrémizmu a v r. 1908 bol
vyluceny z Rimskokatolickej cirkvi, pretoze stal na cele herézy modernistov. (Pozri
CTMAMAHOIIYAOC, T, cit. dielo, s. 73).

4 Pozri vyssie uvedené dielo, ktoré bolo vydané v spoluautorstve s Raymondom Dillar-
dom.

5 DUKA, D.: Uvod do Pisma Svatého Starého Zakona. Praha 1992, s. 66-67.

¢ ESte pre MojziSovymi zdkonmi je objaveny Chamurapiho zdkonnik (r. 1700 pr. Chr.), no
este starsi bol sumersky zakonnik Lipit IStar a akkadsky zdkonnik ESnunnas. Ak sa od-
borne skiimaji vyssie spomenuté zakonniky, vidime tu medzi nimi mnohé podobnosti
a zhody. Mojzi$ ako vzdelany ,egyptsky princ” urcite vedel a poznal tieto zdkonné nor-
my a ich formu, ¢i Styl podania mohol pouZit pri pisani zakonov, pravidiel a predpisov
aj pre Izraelsky narod. Niektoré dobré zakony mohol aj prebrat od okolitych narodov.

7 Pozri Rodokmen praotcov od Adama po Noacha (1Mjz 5, 1-32), rodokmerni MojziSa
a Arona (2Mjz 6, 14-27).

s Mt1, 1-17.
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zuje Téra za jednu knihu. Obsahuju nabozensko-moralne predpisy?,
ktoré maju pravny charakter a obsahuju aj trestny kédex2. Styl je zvicsa
slavnostny, stru¢ny avsak vystizny.

3. Poeticky epos — je charakteristicky obraznymi vyrazmi a hy-
perbolami®. Napr. Deborina pieseri, alebo Jozueho, modlitba na zasta-
venie slnka®

4. Epické pribehy — o patriarchoch, o obsadeni Kanadnu, o sud-
coch. Reélne historické fakty podavané vo forme pribehov. Zivo zobra-
zuju konkrétnu osobu a udalosti.

5. Fragmenty letopisov — udalosti opisané ocividcami, napr. po-
chod Sincheribovho vojska. V Svdtom Pisme sa objavuju preto, aby ludi
priviedli k pokaniu. Chyby, ktorych sa kedysi v dejinach niekto dopustil
maji mat poucny charakter. Obsahujui hodnoverné historické detaily
ajazyk je strohy avSak dramaticky.

6. Prorocké kazne, modlitby a hymny — st charakteristické po-
zdvihujtcim Stylom, ktory je naplneny posvéatnostou a slavnostou vlast-
nej bohosluzbe.

7. Kultové pravidla® — ide o smernice dané klerikom a laikom pre
naboZensky a bohabojny Zivot.

8. Zalmy’ — hebrejsky tehillim, ¢o znamenaju piesne chval. Islo po-
vodne o spevnik8, ktory sa pouzival v Jeruzalemskom chrame na boho-
sluzbach po babylonskom zajati. Co sa tyka obsahu, Zalmy rozlisujeme
na mesiasske, kajiicne’, oslavné® a dalSie. Profesor ]. Heriban'' deli

12Mjz 20, 1-17.

22Mjz 21, 12-37; 22, 1-28.

3 Hyperbola — $tyl, ozdoba zaloZena na zveli¢ovani vyjadrovacich prostriedkov. (Pozri
Vel'ky slovnik cudzich slov. S. §aling a kol. Bratislava 2003, s. 516).

4Sud 5, 1-31.

5Joz 10, 12-13.

6 2Mjz 34, 18-25; Celd tretia kniha MojziSova — Levitikus je vlastne plnad pravidiel
o obetovani, chorobdch, ¢istych a necistych zvieratach, desiatkach, sfuboch, posvitnych
chleboch, sviatkoch a obsahuje aj hygienické predpisy.

7 Pozri IOHI'EPOB, I1.: Bepoyuenue Icarmopu. TIpoaor 2006.

8 Novy biblicky slovnik. ]. Douglas a kol. Praha 1996, s. 1170.

9751, 1- 21. V cirkevnoslovanskom texte je tento Zalm oznaceny ako 50.

10766, 1-20.

11 Svité Pismo Starého a Nového Zakona. Trnava 1996, s. 998-999.
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Zalmy podla literarnych druhov na: chvalospevy, zalospevy, kolektivne
zalospevy, individudlne Zalospevy, vdakyvzdania, kralovské Zzalmy,
blahoslavenstva, sapiencidlne zalmy, preklinajici zalmy, historické
zalmy a kultové Zzalmy.

9. Listy mudrcov — hebrejsky sofrim a chachamim - oznacujticich
znalcov zakona amudrcovl. Co sa tyka &tylu avyjadrovania ide
o kazdodennti ludskti madrost, ktora Iudia na Vychode bezne pouziva-
li. Niektori mudrci sa neodvolavali na Zakon a obetovanie?, ini to zasa
povazovali za prioritu’. Medzi listami mudrcov treba vy¢lenit isty druh
podobenstiev, ktoré sa v hebrej¢ine nazyvali pojmom ,masal”. ISlo
o aforizmy na zivot a vieru. Len v ojedinelych pripadoch sa podoben-
stvo Starého Zakona vyjadrovalo vo forme pribehu*.

10. Midra$ - poucné rozjimania a pribehy, ktoré su ilustraciou ta-
kého, alebo onakého nabozenského ucenia. Tento zaner sa objavuje na
konci Starého Zakona, pricom jeho charakteristicky Styl nachddzame
napriklad v knihe Tobias. Nie ndhodou kniha Tobias sa v pravoslavnom
kanone nachadza medzi pou¢nymi knihami.

11. Apokalyptické listy — ide v podstate o obdobie, ktoré predpo-
vedaju proroci. V tychto listoch sa rozoberaju tajomstva dejin z pohladu
BozZej prozretelnosti, za pomoci mystickych symbolov, ndznakov, obra-
zov, zapas a boj medzi Dobrom — Bohom a Zlom - Diablom. S prvkami
apokalyptiky sa stretdavame najskor u proroka Ezechiela®, a nasledne
klasicky vzor nachadzame v knihe proroka Daniela. V tomto smere
nachddzame mnozstvo takéhoto druhu literatury aj v starozdkonnych
apokryfoch’.

118lo podla vSetkého o duchovnych vodcov.

2 Napr. kniha Prislovi, Jéb, pribeh o Jozefovi z prvej knihy MojziSove;.

3 Napr. Z 119, 1 -176.

4 Napr. Jotdamovo podobenstvo o tom ako si kvety zvolili za krala bodliak. (Sud 9, 7-15).
5 Ez kapitoly 38-39.

¢ Daniel kapitoly 7-12.

7 Apokalypsy Abrahama, Elidsa, Mojzisa.
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Hebrejska poézia je naboZenskou umeleckou tvorbou. Nabozenstvo
dava osobnému Zzivotu Izraelitu zvlastnu silu’ a tvori zaklad Izraelského
statu, pricom je zaroven dusou narodného zivota2. Myslenie Izraelitu je
v podstate teocentrické?- vsetko, ¢o existuje, zac¢ina a konc¢i s Bohom.
Velka cast spisov Starého Zdkona su basnické skladby. Dokonca celé
knihy boli napisané vo versoch, a to: Zalmy, Prislovia, Jéb, Pieseni pies-
ni, Nareky, Kazatel, Kniha Mudrosti. Hebrejska poézia je natolko
ovplyvnena myslienkou na Boha a preniknuta hlbokym nabozenskym
citom, Ze si zasltizila a ziskala osobitné miesto vo svetovej literature.

Na rozdiel od antickej, ¢i sticasnej poézie pre starozdkonnu biblickt
poéziu nie je charakteristicky strohy rytmus*. Hlavnou értou, ktora si
vSimne kazdy pri beZnom (¢itani je paralelizmus®. V Zidovskej termino-
logii ide o basnicky atvar tzv. ,masal”. Niektori autori ho definujua ako
,paralelizmus membrorum”, ¢ize ,paralelizmus”, ktory sa opakuje, aby
si Citatel skor zapamatal hlavna mySlienku. Pozname prislovie ,,opako-
vanie je matka mudrosti”, ktoré zvlast plati v tomto pripade. Paraleliz-
mus je podstatnou formou hebrejského versa a mézeme tiez povedat, zZe
je charakteristickou ¢rtou hebrejskej poézie. Paralelizmus je tiez jazyko-
va ozdoba, ktort ndjdeme niekedy aj v kontexte prézy¢. Myslienka sa
vyjadruje podobnymi, alebo tplne odliSnymi slovami. Preto hovorime
tiez o synonymnom, antitetickom a syntetickom paralelizme’. Prof. Jo-
zef Heriban?® pridava este $tvrty, a to klimaxovy, ¢iZze vzostupny parale-
lizmus. Prot. Alexander Men® poukazuje taktiez na tzv. symetricky pa-
ralelizmus, pretoze oba verSe, alebo skupina verSov maju spolo¢nt

1 OAECHULIKUW, A.: Pugm u memp semxosasemtott nossuu. Mocksa 2005, s. 245.

2 EAEOHCKI, H.: O dpesneespeiickoil ceaueriroii noasuu. Mocksa 2005, s. 413.

3 Boh je stredobodom vesmiru. Teocentrizmus je protikladom antropocentrizmu, ktory
vyzdvihuje ¢loveka a kladie ho do stredobodu vesmiru.

4 MEHB, A.: cit. dielo, s. 52.

5 Paralelizmus — 1. subeZnost; paralelnost. 2. obdoba; 3. literdrne prirovnanie, v ktorom sa
obraz i vec kladu jednoducho vedla seba. (Pozri Velky slovnik cudzich slov. cit. dielo, s.
930).

¢ DILLARD, R.-LONGMAN, T.: cit. dielo, s. 21.

7DUKA, D.: cit. dielo, s. 67.

8 Swviité Pismo Starého a Nového Zikona. Trnava 1996, s. 912-914 a 1180-1181.

9 MEHB, A, cit. dielo, s. 52.
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nadvéaznost a tvoria celok. Znalosti pravidiel a zdkonov tejto posvatnej
poézie nds privadzaju k iplnému pochopeniu zmyslu Svatého Pisma'.

Napr. ,, Cuj! Ktosi vold:

Na pusti pripravte cestu Panovi.

Vyrovnajte na pustatine chodnik ndsmu Bohu!
Kazda dolina nech sa zdvihne

a kazdy vrch a kopec znizi;

co je kopcovité, nech je rovinou,

a ¢o hrbolaté, nizinou.” (1z 40, 3-4)

1. Synonymny, ¢ize zhodny paralelizmus: sibeZzny druhy polvers
vyjadruje rovnoznacnymi slovami — synonymami myslienku, vyjadrent
v prvom polversi, napr.

,Nebesia rozprdvajii o sldve Boha

a obloha hldsa dielo jeho riik.” (219, 1).

2. Antiteticky cize protikladny paralelizmus: druhy polvers vyjad-
ruje protiklad — antitézu myslienky prvého polversa, napr.

, Tichyjch sa Pdn ujima,

ale hriesnikov ponizuje.” (Z 147, 6).

3. Synteticky, ¢ize skladny paralelizmus: hlavna myslienka prvého
polversa je v rovnobeznom polversi zhrnuta a doplnena, napr.

, Spievajte Pdnovi pieseri novi;

spievaj Pdnovi, celd zem!” (Z. 96, 1).

4. Klimaxovy, ¢ize vzostupny: druhy polvers, alebo viaceré pol-
verSe sa rozvijaju stupniovanim, teda zosilfilovanim, myslienkovy obsah
prvého polversa, napr.

., Vzddvajte Pinovi, synovia BoZi,

vzddvajte Pdnovi sldvu a moc.

Vzddvajte Pdnovi sldvu hodnii jeho mena,

v posvitnom riichu klanajte sa Panovi.” (Z.29,1-2).

TIBAHOB, C.: bubaetickas cmuaucmuyeckas cumempus. KMIT1981. H7. s. 70.
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UCENIE NEKTARIA EGINSKEHO O CIRKVI
Andrej Nikulin

Kazda vyznamna osobnost v dejinach je neodmyslitelne spéata s do-
bou, v ktorej Zila a posobila, a v ktorej si zasltizila uznanie. Toto dvojna-
sobne plati o osobnostiach cirkevného Zivota, ktoré si okrem spolocen-
ského uznania a prinosu pre spolocnost, zasltzili uznanie svojou sluz-
bou a uzito¢nostou pre Cirkev. Pdsobenie svatych bolo casto v tazkom
obdobi, ktoré Cirkev prezivala. Ich tlohou bolo branit a obhajovat Cir-
kev, avneposlednom rade starat sa oto, aby poslanie, vierouka
amiesto Cirkvi medzi udmi neboli zabudnuté. Zivotn}'fm poslanim
jedného z vyznamnych novodobych svatych Gréckej cirkvi Nektdria
Eginského bolo pomoct obrodit vierouku, zvyky, bohosluzobny a du-
chovny zivot medzi veriacimi v zloZitom obdobi pre krajinu i pre Cir-
kev.

Osobnost svdatého Nektdria Eginského sa objavuje v dejinach Gréc-
kej cirkvi v ¢ase obrodenia austanovenia kultirnej, politickej a du-
chovnej samostatnosti po dlhotrvajicom obdobi tureckého potlacania.
Cinnost a pdsobenie svitého sa zaéina tam, kde sa objavuje prileZitost
navratit zakazované a zabudnuté a ma pochopitelne pre vtedajsiu dobu
svoj hlboky vyznam.

Teologické diela, ktoré napisal svaty Nektarios svedcia o dobe,
v ktorej svity posobil, a st vysledkom dlhodobého duchovného ocaka-
vania naroda. Tématika a Styl, ktorymi boli napisané nam poméhaju
lepSie pochopit aj osobnost aduchovny zivot svitého, hodnoty
a presvedcenia, ktoré zdielal. Prace Nektdria prekonali cas a svojou
aktualnostou pomahajii sticasnému veriacemu odpovedat na mnohé
palcivé otazky viery. Jednym z ddkazov toho st preklady jeho diel do
mnohych svetovych jazykov.

Medzi najznamejsie diela svatého patri dielo O jednej, svitej, vSe-
obecnej a apostolskej Cirkvi, v ktorom rozobera dolezité otazky du-
chovného Zzivota a dava zaklady pravoslavnej vierouky. V tomto diele je
stru¢ne vyjadrené ekleziologické myslenie svatého, jeho chadpanie pod-

70



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

staty Christovej Cirkvi. Obsah tohto diela je zaujimavy nielen z dog-
matického, ale aj katechetického a patristického hladiska.

Podla Nektaria duchovné obrodenie c¢loveka je nemyslitelné bez
spravneho pochopenia vyznamu Cirkvi, preto katechéza sa ma zacinat
vysvetlenim jej podstaty a poslania. Nektarios rozliSuje medzi vidi-
telnym aneviditelnym atribatom Cirkvi. Podla Nektdria vo svatom
pisme existujii dva vyznamy slova Cirkev. Prvy je duchovny, je to spo-
lo¢nost Tudi spajanych v Duchu Sviatom vierou v Boha. Druhy vyznam
poukazuje na viditeInt stranku, je to chram, do ktorého sa veriaci scha-
dzaji na modlitbu. Duchovny vyznam Cirkvi je hlbsi a viac vystihuje jej
podstatu ako akykolvek iny. Prostrednictvom Cirkvi dochadza ku hl-
bokému zjednoteniu a prepojeniu cloveka, pozemského sveta so svetom
duchovnym.

Cirkev ma urcita Struktdru a hierarchické zloZenie. Ddlezitym cie-
lom, ktory sleduje Nektarios je vysvetlit organizaciu Cirkvi, oznadit
hlavu Cirkvi, atak sa vyhnit moznym nedorozumeniam a Spekula-
ciam. Vychodiskom pre tato otazku je predovsetkym tradicia pravo-
slavnej Cirkvi vyjadrena v uceni sv. otcov, ktorych on casto cituje, ale
tiez pisomné zdroje - listy apostola Pavla, podla ktorych hlavou Cirkvi
je jednoznacne Christos. Cirkev je Christovym telom, ktoré je jej hlavou,
a ktoré napliia véetko vo vietkom'. Rovnaky pohlad ako apostol Pavol ma
Nektarios aj na zaklad Cirkvi, ktory tvoria proroci a apostoli. Ako hovo-
ri dalej zakladnym- nosnym kameriom je Christos, stipmi st sviti otco-
via, ktori zachovali vieru, kamenimi jednotlivi veriaci. , A tak teda nie ste
uz cudzinci ani priselci; ale ste spoluobcania svitych a domdci Bozi, vybudova-
ni na ziklade apostolov a prorokov, pricom uholnym kameiiom je sdm Isus
Christos™?.

Podla uvedeného diela autor poukazuje na tieto vlastnosti a cha-
rakteristiky Cirkvi:

- Nadspolocensky charakter Cirkvi. Touto vlastnostou sa Cirkev
zasadne lisi od jej podobnych socialnych struktur, ktoré casto ,zneuzi-
vaju” jej pomenovanie. Nektarios cituje svatého Cyrila Jeruzalemského,

1Ef 22-23
2Ef2.19-20
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ktory vysvetluje nadspolocensky vyznam Cirkvi. Podla Cyrila sa tak
Cirkev nazyva preto, lebo povolava a zbiera I'udi. Je to jednota vSetkych
slobodnych a rozumnych bytosti, ktoré veria v Christa, v duchovny svet
teda aj anjelov.

- Socialny rozmer a poslanie Cirkvi. Cirkev nie je iba Kralovstvo
Bozie, ktoré zacdina tu na zemi, ale je to aj urcity socidlny model fungo-
vania spoloc¢nosti. Je to miesto sluzby nielen ¢lenov Cirkvi navzajom, ale
aj celého stvorenia. , A On ustanovil jednyjch za apostolov, inych za prorokov,
zase inych za evanjelistov a inych za pastierov a ucitelov, aby pripravoval svi-
tych na dielo sluzby, budovat telo Christovo”1.

- Nadcasovost Cirkvi je podla Nektaria prepojena s dejinami sta-
rej a novej zmluvy. Citujuc Epifana Cyperského, ktory hovori, ze Cirkev
bola stvorena v case Adama, ocakavana patriarchami pred Abrahamom,
bola zvestovana MojziSom a prorokovana IzaidSom, bola zjavena Chris-
tom a existuje s Nim, a dnes sa oslavuje nami?. Cirkev nepodlieha I'ud-
skym dejindm je nimi sprevddzand aich v znacnej miere ovplyviiuje
a meni. K nadcasovosti dochadza v Cirkvi prepojenim minulosti a pri-
tomnosti, sveta viditeIného a neviditelného.

- Psychologicko-mravny rozmer. Pre Nektdria je velmi dolezité,
aby Cirkev nebola vnimana vylucne instituciondlne, a preto osobitne sa
venuje jej existenciondlnej stranke ateda psychologickému a duchov-
nému poslaniu. Nektarios si uvedomuje, ze v zlozitej Zivotnej situacii,
v akej sa nachadzal jeho Tud je tazko najst nieco ¢o by mohlo tak clove-
ku pomoct dodat sily a odhodlanie zit ako to dava Cirkev. V silu svojich
vlastnosti, Cirkev ako telo Christa je schopna nielen zbliZitsa s Bohom,
ale aj pomdct prekonat kazdodenné problémy a atrapy. Podla slov Spa-
sitela Cirkev ako ziva voda pomadha cloveku nielen prejst zivotom, ale aj
dostojne ho prezit. Preto Nektatrios ju povazuje za miesto ttechy, nade-
je ochrany vSetkych veriacich. Odvolavajic sa na Jana Zlatousteho, sva-
ty Nektérios prirovnava Cirkev ku zatoke, v ktorej unikame marnos-
tiam tohto sveta a nachadzame ochranu aradost zivota. Citujuc Jana
Zlatousteho vravi , nevzdaluj sa Cirkvi, nie je nic, co by bolo silnejsie ako

1Ef4.11-12
2 http://www lib.eparhia-saratov.ru/books/01a/amvrosii/nektarii/24.html
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ona, je mocnejsia ako skala, vyssia od neba, Sirsia zeme, ona nikdy nestarne
a vzdy prekvitd”1.

- Jej dynamickost. Vel'mi ddlezita vlastnost, vdaka ktorej sa Cir-
kev stava zivym spolocenstvom, nie izolovanym zoskupenim vyvole-
nych ako je to v inych spolkoch. Nie je to miesto iba svitych a bezhries-
nych l'udi, ale je to miesto v prvom rade tych, ktori obratili svoj Zivot ku
Christu a usiluji sa o duchovnti dokonalost. To vysvetluje aj to, Ze mi-
mo Cirkvi neexistuje spasa a teda pre vsetkych bez rozdielu je to jediné
miesto spasy. V tomto zmysle Nektarios prirovnava cirkev ku stadu,
v ktorom sa pasut zdravé i choré ovce. Na zaciatku st od seba oddelené,
ale ked' sa uzdravia, zasa sa spoja. Podobne je to aj v Cirkvi, v ktorej sa
hriesny clovek uzdravuje na to, aby sa spojil so spolocenstvom svétych.
Cirkev sa vnima ako nemocnica, ulohou ktorej nie je separovat
a vyhanat hriesnikov, ale dat im ¢as na uzdravenie a opétovne ich za-
¢lenit i spat, bez ohladu na to, ako dlho to bude trvat.

Pre uvedené dielo je priznacna jednoduchost a dostupnost. Vystiz-
nost ajasnost myslienok adresovanych Sirokej skupine posluchacov
robi toto dielo dostupnym aj pre obycajnych veriacich. Svaty podklada
svoje myslienky mnozstvom alegdrii a podobenstiev. Podobne ako
v Evanjeliu, Cirkev prirovnava ku lodi, stavbe, neveste. InSpirdciou pre
neho je svité pismo a diela svitych otcov, ktoré bohato vyuziva a cituje.
Z celého textu je vidiet zachovanie a nadvdznost na svitootcovsku tra-
diciu, a teda dobrt znalost patristickej literattiry a dobra orientovanost
sa v nej. Nektdrios sa velmi asto odvoldva na listy apostola Pavla naj-
ma na tie, v ktorych sa hovori o podstate Cirkvi.

Spominané dielo ma aj polemicky charakter, vychadza nielen
z dobrej znalosti vlastnej vierouky, ale aj zo znalosti aktualnych prob-
lémov, ktoré v tej dobe suzovali Cirkev. Ucenie o Cirkvi Nektarios po-
rovnava s protestantskym ucenim a poukazuje na vierou¢né rozpory
a duchovné nebezpecenstvo, ktoré z tohto ucenia vyplyva. Podla pravo-
slavnej vierouky existuje jedna viditelna Christova Cirkev, v ktorej na-
stava obrodenie cloveka, avktorej sa clovek nachadza zapasiac
s hriechmi o cnostny Zivot. Pritomnost hriesnikov nemoZze zasadne

T http://www lib.eparhia-saratov.ru/books/01a/amvrosii/nektarii/24.html

73



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

ohrozit ostatnych a to vdaka mravnej slobode, ktorou kazdy veriaci
disponuje. Podla neho protestanti opustili viditelnti Cirkev a vytvorili
vlastné ,spolky svdtych” nevidite[né spolocenstvo vyvolenych, pre
ktorych postaci iba viera v Boha. Podla Nektaria protestanti vykapenie
stotoznuju s poznanim istého teologického presvedcenia, z ktorého sa
stdva obycajna naboZenska tedria.

Na zaver sa ucenie Nektaria o Cirkvi da zhodnotit ako zachovanie
ucenia svéatych otcov a presvedcenia, ze mimo Cirkvi neexistuje prava
viera, nie je pravy duchovny zivot, a teda ani spasa. Cirkev ako telo
Spasitela naplnené Duchom Svitym je miestom zmeny, zrodenia a ob-
rodenia celého Zivota jednotlivca, zmeny zivota celej spolocnosti, zmeny
zivota naroda. Cely svoj zivot sa Nektdrios snazil byt prikladom, ktory
pomdze veriacim ucenie Cirkvi pochopit a podla neho aj Zit.
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NIEKTORE MYSLIENKY EKLEZIOLOGIE
SVATEHO NEKTARIA EGINSKEHO

Pavol Kochan

Svaty Nektarios Zzil a posobil v dobe, ktora bola nelahka nielen pre
helénsky narod. Hovorime o obdobi nepokojov, ktoré prechadzali na-
priec celou Eurdpou, ¢i uz boli lokalneho alebo vécsieho teritorialneho
charakteru. V ramci pdsobiska svatého Nektaria hovorime o tuzbe po
slobode helénskeho naroda spod tureckej nadvlady, nelahkej Zivotnej
situacie I'udi, politickych, ekonomickych a kultdrnych zmenach, ktoré
zial ovplyvriovali aj zivot Cirkvi a nakoniec je to tragicky sled sveto-
vych udalosti, ktoré zazil aj svatitel na sklonku svojho Zivota. V istom
zmysle moZeme povedat, Ze osobnost svatého Nektaria je na zaklade
opisu jeho Zivota typickym charakterom osobnosti svétych pocas celej
histérie Christovej Cirkvi. Myslime tym martyrium, ktorym svati pre-
chadzali pocas svojho Zivota. Castokrét bolo poznadené nepochopenim
aj zo strany mnohych I'udi v cirkevnom spolocenstve. Spomenieme na-
priklad svétého Atanaza Velkého, svitého Jana Zlatousteho alebo sva-
tého Jana Damaského. Ich martyrium vsSak bolo a zaroven stale je aj
martyriom v zmysle svedectva. A takym je aj osobnost svatého Nekta-
ria.

V jeho martyriu, alebo teda svedectve, nachadzame jednu pre nas
velmi dolezitii dimenziu. Tak ako mnohi svéti, aj u svétitela nachadza-
me hlboky zmysel avnimanie Cirkvi. Zjeho diela moéZeme vycitat
mnohé hlboké myslienky citlivosti v otazke chapania ekleziologického
charakteru spolocenstva Cirkvi. Samozrejme, aj ked pochopitelne nevy-
chadza z roviny eklezioldgie svitych Otcov a ucitelov Cirkvi, rovnako
ako oni, aj svititel predovsetkym celym svojim zivotom ako krestan,
ako mnich, ako biskup, svedc¢il a dokazoval skutoény a jedinecny roz-
mer Christovej Cirkvi. My sa pokusime pripomentt len niekolko mys-
lienok z ekleziologie svatého Nektaria.

Hned na zaciatku musime zdoraznit, Zze cela eklezioldgia tohto
svdtca nesie silny pneumatologicky charakter. Ked Nektédrios hovori
o vlastnostiach Cirkvi, ktoré vyjadrila aj samotna Cirkev slovami sva-
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tych Otcov v Niceo-carihradskom symbole, neustdle im dodava pevny
vztah s pésobenim Svitého Ducha v Cirkvi. Castokrét vychédza zo slov
samotného Christa ajeho apostolov, hlavne svitého apostola Pavla.
Cirkev charakterizuje ako spolocenstvo I'udi zachovavajicich jednotu
ducha vo zvéazku pokoja.! Samotné slovo Cirkev ma vo Svatom Pisme
dva vyznamy. Jednak je to pomenovanie spolo¢enstva I'udi ajednak je
to pomenovanie miesta, na ktorom sa krestania stretavaju na bohosluz-
be. Cirkev pozyva a zhromazduje, obsahuje a pojima.2 Obraz Christovej
Cirkvi mdzeme pripodobnit stavbe, kde uhoInym kamenom je Christos,
zdkladom st proroci a apostoli a stipy tvoria sviti Otcovia. Samotnymi
stavebnymi kamenimi je spolofenstvo vernych. Najdolezitejsi prvok
Cirkvi, ktory sa jej bytostne dotyka je moment vtelenia Bozieho Loga.
Prijatie a zjednotenie I'udskej prirodzenosti s Bozou je zmyslom samot-
nej Cirkvi. Vtomto zjednoteni nachddzame symbol najtesnejSieho
a najintimnejSieho vztahu Boha a ¢loveka. Pochopitelne ak hovorime
o symbolizme, je potrebné ju vnimat v zmysle svatootcovského ucenia
symbolizmu ako realizmu. Cirkev ako spolocenstvo rozumnych bytosti
sa v Christovi stava priamo tcastnou na zivote Svétej Trojice. Tato tiCast
sa realizuje cez vieru v eucharistii zjednocovanim sa s Christom. Prave
tato realitu Cirkvi a eucharistie ako jej nevyhnutného elementu si Zivo
uvedomoval aj svity Nektarios. Castokrat prave ti, ktori velmi citlivo
vnimaju tato skutocnost st najviac nepochopeni a stavaja sa tak nieke-
dy akoby , vydedencami” cirkevného spolocenstva.

Cirkev zostipenim a naplnenim Svétého Ducha ziskava charizmy,
dary Ducha. Ma moc rozvéazovat a zadrziavat, zvestovat blahu zvest,
povolavat narody, pozdvihovat padlych z hriechu asmrti a ¢init ich
Bozimi synmi.? Ako Bozie kralovstvo, ako raj na zemi, ako Christova

1 Pozri Ef 4, 3.

2 Pozri 2Kumue u uydeca Cesamumers Hexmapus Deurckozo Yydomeopuya. (online). [2010-09-
22]. Dostupné na internete: <http://torirem.lg.ua/wpcontent/uploads/2010/09/NEKTARIY
_Zhitie_Chudesa_Trudy.pdf>. A tiez ITPEITOAOBHBIN MYCTUH (ITOTIOBIY): Joz-
mamuxa Ipasocaasnoir Lepxeu: Exxaecuorozus. Mocksa 2005, s. 8 —11.

3 Pozri CBATUTEAD HEKTAPUIN SIMHCKWI: O Edunoi, Cesmoii, Coboproii u Anoc-
moavckoti Llepxeu. (online). [2010-09-22]. Dostupné na internete: <http://www.vsetsaritsa.
ru/dsQsdsEndsAmodedsEarticlesdsAoptiondsEfulldsAsdsEndsAiddsE867.htm.htm>.
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neposkvrnend nevesta je spoloc¢enstvom svatych, ktori v nej nachadzaju
poznanie Boha, poznanie tajin, poznanie zjavenej Pravdy. V nej Svaty
Duch sa vylieva na vsetkych a vsetko a cez toto vylievanie vsetci st
zjednocovani s Christom v eucharistii a ziskavaju tak ticast na Bozom
Zivote.

Svaty Nektdrios ukazal eSte jeden dolezity aspekt ekleziologie —
osobu biskupa. Vlastnym zivotom plne vysvetlil myslienku svatych
Otcov ,Cirkev v biskupovi a biskup v Cirkvi”. Jednota Cirkvi, ktora je
spomedzi vSetkych vlastnosti vzdy uvadzana ako prva a najdolezitejsia
vychadza prave zjednoty biskupa anaroda. Biskup je Zivou ikonou
pritomného Christa v Cirkvi. Cirkev sa tak stava jeho manzelkou, mat-
kou, sestrou. Tak ako sa Christos obetoval pre Cirkev, aj biskup sa obe-
tuje pre spasu tych, ktorych mu Boh zveril a ktori tvoria tato Cirkev. Aj
preto Christos sam dava priklad sluzby ostatnym, ked svojim ucenikom
umyva nohy. Na druhej strane tak ako narod je plne oddany Christovi,
ktory najlepsie vie, ¢o je pre cloveka spasonosné, aj biskupovi ma byt
prejavovana takato oddanost, pretoze ako dobry pastier vedie zverené
stado cez rozne tskalia do Bozieho kralovstva. Ako Christos trpel vset-
ky bolesti, starosti aj radosti, aj biskup prinasa tiito obet pre blaho naro-
da.

Pri myslienkach o Cirkvi asvatych tajinach nachadzame v diele
svatého Nektaria eSte jednu zaujimava myslienku. Cirkev ako zivé telo
Christa zhromazduje a zjednocuje vsetkych svojich clenov do jedného
celistvého tela. Ti, ktori ochoreli chorobou hriechu, upadnutia do po-
chybnosti alebo sa odklonili od Cirkvi, neprestavaju byt stcastou tela
Cirkvi. Je to z toho dévodu, Ze ti, ktori sa raz a navzdy oslobodili od
prvorodeného hriechu cez krst, nemaji inej moznosti ako prebyvat
v Cirkvi. Zivot v Cirkvi sa pre nich stal jedingm moZnym a priro-
dzenym stavom ich Zivota.! Od raja vidime, Ze bytostne prirodzeny stav
¢loveka je prebyvat v spolocenstve s Bohom. Toto spoloenstvo bolo
naruSené padom prarodicov. Christos vSak obnovuje prvotné spolocen-

1 Pozri CBATUTEAD HEKTAPUM DIMHCKUM: O Edunoi, Cesmoi, Coboproii u Ano-
cmoavckoti Llepxsu. (online). [2010-09-22]. Dostupné na internete: <http://www.vsetsaritsa
ru/dsQsdsEndsAmodedsEarticlesdsAoptiondsEfulldsAsdsEndsAiddsE867.htm.htm>.
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stvo a privadza vztah Boha a ¢loveka do dokonalosti, ked zjednocuje
v sebe Boziu aludsku prirodzenost.! Tento vztah je zrealizovany aj
vstipenim na nebo, kedy Syn cloveka sa posadil po pravici Otca. Pre
cloveka su tak postavené dve moznosti: spolocenstvo s Bohom vo vnutri
Cirkvi, alebo prebyvanie mimo Cirkvi a Boha.

Dnes je nesmierne dodlezité postavit a zodpovedat otazku Cirkvi
ako jednej z najdodlezitejsich tém, ktoré maja konecny dopad na cloveka
vnutri aj mimo Cirkvi. Ako kazdy krestan vnima samotnu Cirkev a ¢o
pre nu dokaze priniest? Ak je prirodzenostou cloveka byt v spolocne-
stve s Bohom, je pre neho prirodzené byt v Cirkvi, ktora tento vztah
realizuje. Preto sa Cirkev musi stat pre kazdého ¢loveka zakladnou
velic¢inou jeho Zivota. Ak ¢lovek najde tento stav, je schopny Zzit krestan-
sky zivot v plnom jeho rozsahu. Len na zaklade uvedomenia si
a stotoznenia sa so zivou ideou Cirkvi je schopny realizovat svoju spa-
su. Tato idea nam predklada jednu, svatt, vSeobecnt a apostolsku Cir-
kev, ktort vidime ako bojujicu aj ako vitaznd, ako trpiacu aj ako osla-
vend, ako starobylti pohladom sveta aj ako nikdy nestarndcu, ktora
privadza do vecnosti. Kazdy krestan si musi polozit otazku: ,Som kres-
tan? A ¢o z toho vyplyva?” Ak dokaze zodpovedat zdkladné principial-
ne otazky svojho prebyvania v Cirkvi, az vtedy moze povedat slovami
svatého apostola Pavla: , Nezijem uz ja, ale zije vo mne Christos.”
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SVATY NEKTARIOS PENTAPOLSKY, VELIKY OTEC CIRKVE,
HORLIVY UCITEL ZBOZNOST]I,
NOVODOBY PODPOROVATEL MNISSTVI

Michal Dvordcek

Zivot naplnény stradanim a laskou

Svaty Nektarios, pentapolsky divotviirce, predstavuje v duchovné
vyprahlych dnech 20. stoleti neobycejny Bozi dar pro svét. V jeho osobé
objevujeme velkého Otce Cirkve, v némz je svatost jeho ZzZivota tzce
spojena s blahodati jeho mocnych zazrak{i a s pravoslavnym ucenim.
Ajak svéddi duchovni pisné velebici jeho velikost, zaslouzené se stal
,pravoslavnych okrasou a chvalou” (0000d0&wv 10 KA€0G KAl kKAvXN-
pa) a soucasné ,velkou utéchou vsech zijicich v mnisstvi” (novaotv
niapatvBov péyoa). Mocnou utéchu v tomto velkém cirkevnim Otci
nalezlo pravé mnisstvi, ackoli vétsinu svého zivota stravil svaty Nekta-
rios vné monastyru, mezi svymi Zaky ve svété.

Svaty Nektarios se narodil v Silivrii ve Vychodni Thrakii v roce
1846. Ve svych 14 letech odeSel z nutnosti obZivy a podpory své rodiny
do Konstantinopole, kde se zacala odvijet i jeho studijni pout. Odtud
odesel na Chios, kde pfijal mnisstvi (1876) a didkonskou chirotonii
(1877), dale do Athén, kde zavrsil sva teologicka studia (1885), a na-
konec do Egypta, kde slouzil vice nez pét let v alexandrijském patriar-
chatu. Zde se také stal knézem (1886) a posléze biskupem — metropoli-
tou (1889). Kvtili zavisti, kterou vzbudilo jeho Siroké a mnohostranné
dilo a obliba u véficich, jakoz i kviili nespravedlivym pomluvam, byl
z patriarchatu vyhnén. Poté se vratil zpét do Recka (1890), kde az do
roku 1894 pusobil jako prosty kazatel (tegokrjoukag) ve sluzbach Cir-
kve. Nasledné pfijal funkci feditele Rizarské cirkevni skoly, kde se
vzdélavali budouci duchovni. Ze zdravotnich dtivodit nakonec odesel
na ostrov Egina (1908), kde pfed tim zalozil a nadale duchovné vedl
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Zensky monastyr Svaté Trojice. Zde také prozil posledni roky svého
zivota (+1920).1

Béhem své dlouholeté Zivotni cesty naplnil svaty Nektarios své nit-
ro mnohymi plody Svatého Ducha. Zachovavaje ptst, bdél a modlil se
bez ustani. Svou vtli ztotoznoval vzdy s Bozi viili, a stal se proto Bozim
clovékem, tedy nékym, kdo ,zakousSel a ucil se bozskym vécem” (o
naBwv kat pabwv T Oela). Bohosluzby slouzil jako andél; kdyz se
modlil, nedotykal se zemé. , Zjevil se nam jako vrouci milovnik Svaté
Trojice a srdecny opévovatel Presvaté Bohorodice, jako Bohem inspi-
rovany teolog a netinavny cirkevni spisovatel.”? Kazal, zvéstoval, zpo-
vidal, duchovné vedl své spolubratry v Kristu; a nad to nade vSechno
prinasel neuhasinajici obét pro svého blizniho. Jeho skutky milosrden-
stvi byly nezmérné. Jeho pfitomnost vnasela do vsech stran pokoj a zti-
Seni, vSechny povznaSel k mySlenkam o Bohu. Byl zainym knézem
a liturgem NejvySsiho. Svému okoli se podobné jako svaty Pavel ,stal
v8im, aby vSechny ziskal”?; az do samého zavéru svého Zivota pracoval
na zahradé€, uklizel, ujimal se stavebnich praci, dokonce vyrabél a opra-
voval boty pro své duchovni déti. Byl nespravedlivé a téZce pomluven,
ale i pfesto vSe snasel s poklidem a s velkou dtvérou v Bozi spravedl-
nost; modlil se, odpoustél, za vSe bez ustani dékoval. Byl vérnym napo-
dobitelem pokorného JeziSe, a Pravoslavna cirkev jej v roce 1961 kano-
nizovala za svétce. Také proto mohl velky skladatel pravoslavnych
hymnd, ctihodny mnich Gerasimos z monastyru Malé Anny na Svaté
Hore Athos, vepsat na zavér své skladby ke cti tohoto svétce nasledujici
pochvalna slova: ,Metropolita Pentapolsky, svaty Nektarios, vyjimecna
chlouba zboznych pravoslavnych kfestand, nejsladsi nektar ctnostného
zivota, nejdrazsi nadoba darti Svatého Ducha, vysina pokory, hlubina
lasky, nejvonaveéjsi alabastrova nadoba viiné Utésitele. Svaty Nektarios

1 Viz XONAPOITOYAQY, Z.: O dytoc tov atwva pac. AGivar 2003, 175 s. Dale srovnej:
ZOZULAK, J.: Osobnost svitého Nektiria. In: Pravoslavny teologicky zbornik, zv. LXX (5),
Presov 1997, s. 224-243.

2 Prolog otcii z monastyru Paraklitos (Qpawmoc AttikAc) v Recku (online). [2010-09-25]. Dostup-
né na internetu: http://users.uoa.gr/~nektar/orthodoxy/tributes/agios-nektarios/index.htm)

31Kor 9, 22: , VSechném vsecko jsem ucinén, abych vzdy nékteré k spaseni pfivedl.”
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— bohaty ve ctnosti, velky v zazracich, rychly v ochrané a nejvroucnéjsi
v pfimluvach za nas u Boha.”!

Pfijeti mniSstvi v monastyru Nea Moni na Chiu

Ze sebranych List(i adresovanych mniskam z monastyru Svaté Tro-
jice na Eginé 1ze usoudit, jak velkym znalcem mniSského zivota svaty
Nektarios ve skutecnosti byl. Duchovni otcovstvi je velkym darem a ve-
deni lidskych dusi vyzaduje nejprve dosaZeni vlastni svatosti a osviceni,
kterym predchazi dokonalé sebepoznani. Proto také svaty Nektarios
nabadal své duchovni dcery, zabyvajici se vzneSenym kfestanskym
zivotem a zachovavajici panenstvi, aby mély na paméti zejména opatr-
nost. , Tato péce ke svému nitru,” jak ucil, ,, povzbuzuje dusi k poznani
sebe sama, je andélem ochrancem nasi mysli, kompasem cestujicimu na
vzdy rozboufeném mofi...“? Svaty Nektdrios poznal hlubiny lidského
nitra a veden laskou ke Kristu, po zralé tivaze a v rozkvétu svého mladi,
se rozhodl pro Zivot v panenstvi, naplnén v té dobé jiz bohatymi du-
chovnimi zkuSenostmi. V roce 1876 se na Chiu setkal s prozorlivym
starcem Pachomiem Chiosskym a ve zdejsim monastyru Nea Moni pfi-
jal mniSstvi se jménem Nektarios. Je znamo, Ze sam druhé k mniSskému
zivotu vzdy povzbuzoval, a mohl proto fici: ,Blahofecim ty, ktefi sviij
zivot zasvétili Bohu a ktefi vném ziji, pohybuji se a existuji. Co je
v pravdé ctihodnéjsiho a co znamenitéjsiho nez tento (mnissky) Zivot;
nebot on privadi clovéka do nebe.”3

Nezapomenutelny pobyt svatého Nektaria na Svaté Hofe Athos

Skladatelé oslavnych pisni na pamatku svatého Nektaria neopo-
mnéli nikdy pfipomenout jeho intenzivni podporu mnisstvi, kterou
svymi poucenimi a praktickym piikladem po cely zivot udilel. Mnohé
proto nepiekvapi, Ze byl povazovan za utéchu vsech Zzijicich mnisskym

ITMHAITZH, ©. I'.: O dytoc Nextaproc Ievtamodewe. Mupimvoo dvOn 7. TolkaAa 2004,
s. 88.

2 Tamtéz, s. 23 (Z Listu svatého Nektaria mniSkdm z monastyru Svaté Trojice na Eginé).

3 Tamtéz, s. 51.
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zivotem a pozdéji byl nazvan ,okrasou a sldavou mnichi”!. Duchovni
pouto se Svatou Horou Athos stoji vétSinou na pocatku ¢i v pribéhu
mnisské cesty kazdého zatouzivsiho po andélském zpiisobu Zivota; jej
znamost a ve€hlas neznaji v tomto smyslu v pravoslavném svété hranic.
Pokorna slava svatohorskych otcli a ctihodnych starcti nemohla ve
svém vanuti minout ani svatého Nektaria, ktery po pobytu na ni vzdy
velice touzil. Podafilo se to vSak az v dobé jeho ptisobeni ve funkci fedi-
tele Rizarské cirkevni skoly, v roce 1898, v dob€ letnich prazdnin, kdy
svétec ve svych 52 letech prozil tfi dlouhé mésice ve spolecnosti mnichit
a starci ze Zahrady Presvaté Bohorodice na Athose. Zanedlouho po
jeho uvedeni do fad svétci svaté Kristovy Cirkve zde dokonce vznikla
i prvni kellie zasvécena svatému Nektariovi.2

Rozdilné pfijeti svatého Nektaria ze strany Svatohorctt

Na Svatou Horu nepfijel, jak by se od bézného biskupa predpokla-
dalo, nijak okazale. Véren své pokofe, vystupoval jako prosty mnich,
alespont pred témi, k nimz se jeho vé€hlas jesté nedostal. Doprovazen
dvéma mnichy z Nea Moni na Chiu, dorazil do spravniho stfediska
Karyes, kde jej pfivitali zastupci Svatého Kinotu a shromézdéni igume-
nd. V jeho osobé vstoupil na Svatou Horu k prekvapeni mnohych spise
prosty, pokorny a tichym hlasem mluvici klerik, prosté oblecen, bez
cirkevnich ozdob a symbolti biskupské moci, bez nafouknutych tvari,
ale naopak naplnén bazni a dojetim.? Jak pise spisovatel svétcova Zivota,
Sotirios Chondropoulos, néktefi pfijimali svatého Nektdria jako velkou
cirkevni osobnost, jini jako padlého biskupa, slabého a nezkuseného,
ktery preziva s toleranci athénského Synodu, avsak byli i taci, a dokonce
i mezi Svatohorci, ktefi nemeskali pfipominat jeho odsouzeni alexan-

1 Megalinarion: Xaipoic nAvppiac Ocioc pAactic xat Twv 0pB0déEwv avTIAfnTop Kavt
PonOéc. Xaipoic povaloviwv aylaicua xar 005 xar maviwv ev OAier 7o
napapvOiov.

2 Je situovana nad monastyrem Xenofontos a byla postavena jiz v 16. stoleti mnichem
Gerasimem Amakovrem. V 50. letech 20. stoleti se zde usadil stejnojmenny mnich, kte-
rému se svaty Nektarios zjevil a pfikdzal, aby postavil v kelii i chrdm zasvéceny jeho
vlastni pamatce.

3 Viz XONAPOIIOYAQY, Z.: O dytog tov arwva uag, cit. dilo, 175 s.
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drijskym patriarchou...! Tehdej$i konstantinopolsky patriarcha Konstan-
tin V. nicméné ve svém Listé Svatohorskému Kinotu kromé jiného
uvedl: , Nikterak nenalézame pochybnost, Ze Posvatny Kinot a vsichni
ctihodni igumenové, predstaveni a otcové pocestnych monastyrd, jej
(svatého Nektaria) prijmou se vSi patfi¢nosti a tictou a v souladu s jeho
hodnosti.”?

Za zboznymi rozhovory se Svatohorci

Nesmime zapominat, Zze ke Svaté Hofe jej poutala predevsim tcta
k Bozi Matce, o niz slozil béhem svého Zivota vice nez pét tisic verst.
Athos pro néj pfedstavoval také zcela vyjimec¢né misto zasvécené ne-
ustalé modlitbé. I proto svaty Nektdrios vzdy ucil, Ze ,hlavnim dilem
mnicha a kazdého véficiho je modlitba. Clovék byl stvoten, aby oslavo-
val Boha”. A v z4péti dodaval: ,Bozi blahodat posila své dary jako od-
ménu tém, kteri se ocistili od vasni.”3? Ocistovani od vasni a ziskavani
Bozich ctnosti zasvétil cely sviij zivot a mnohé jiz za svého Zivota
k pochopeni téchto kiestanskych idealti privedl. Pfipodobnil se tak vel-
kym Otclim historie Cirkve, ktefi prosluli svou pastyfskou péci, zasve-
cenou Siroké laické vefejnosti, ale téZ tizké mnisské komunité. Vzpo-
menme na svatého Jana Zlatotustého a jeho duchovni pouto s dia-
konisou Olympiddou ¢ svatého Rehofe Palamu a ctihodnou mnisku
Xénii, jejiz prosby o duchovni vedeni i pfes sviij hesychasticky zapas
neodmitl. Rovnéz svaty Nektarios napsal celou fadu pouceni a dopisti
mniskdm z monastyru Svaté Trojice, zejména predstavené matce Xénii,
které odhaluji jeho svatost a hluboké poznani lidské pfirozenosti.# Svaty
Nektarios plné vyuzil dobu stravenou na Svaté Hofe: svou tcasti pfi
celonoc¢nich bdénich, v nocich probdélych pfi studiu vzacnych rukopi-

1Viz XONAPOITOYAQY, L.: O dytoc Tov atwva uag, cit. dilo, s. 175.

2 Tamtéz, s. 175.

3 MHAITZH, ©.T.: O dytoc Nextdpioc Ievtanodew, cit. dilo, s. 78-79.

4 Srovnej: 136 émioToAég OTIC povayec mob é£edoOnoav pé tov titAo «Katnyntucai
‘EruotoAat meog tac povaxac Tepac Movig Ayiag Toukdoc Atytvng», 1984 a
Teooapdrovta mévte €motoAéc meoc tv mowtnv Hyovuévny g lepag avToD
Movfig Eévnv povaxnv kai tag Aomag povaxag g Movig tavtng. (online). [2010-09-
29]. Dostupné na internetu: http://users.uoa.gr/~nektar/orthodoxy/tributes/agios-
nektarios/index.htm
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s, putovanim z monastyru do monastyru, tucasti na modlitbach, plod-
nymi rozhovory se starci. Poklonil se hlavnim svatynim ostrova a zavi-
tal i do méné pristupnych mist Kavsokalyvie, Karulie a Katunakie, kde
se setkal a duchovné sblizil s proslulym starcem Danielem z ikonogra-
fického skytu Danielovci. Béhem svého pobytu poznal mnoho osvice-
nych starcti, ktefi v ném rozpoznali svatého muZze a vedli s nim zbozné
rozhovory: jmenujme starce Abimelecha ze Skytu Malé Anny, Nilose
a Jeronyma Simonopetrské, ¢i (pozdéji svatého) Savu z Kalymnu ze
Skytu svaté Anny. Nejuzsi pratelstvi vsak pojal pravé se starcem Danie-
lem!, kterého mimo jiné Zadal o ziskani vhodného pozemku na Svaté
Hofte, kam by mohl poslat své duchovni syny a kam by sam pozdéji
chtél pfijit a prozit zde zbytek svého Zivota. Tento zamér se nakonec
neuskutecnil, nebot svaty Nektarios naplnil své mnisské vize na Eginé,
kde zalozil Zensky monastyr.

Setkani s prozorlivym asketou

Jednou se béhem svého pobytu na Svaté Hote vydal svaty Nekta-
rios v doprovodu starce Daniela ze Skytu Katunakie do hrizu budici
Karulie?. Starec Daniel netusil, Ze za prosté vyhlizejicim poutnikem se
skryva biskup Kristovy Cirkve. V tom se necekané setkali s jednim pro-
zorlivym poustevnikem, ktery Cistotou své mysli rozpoznal v prostém
poutnikovi pentapolského biskupa a pfipomnél tak starci Danielovi, ze

1 Starec Daniel z Katunakie (Dimitrios Dimitriadis, 1846-1929) byl jednim z nejvyznam-
néjsich predstavitelt athoského mnisstvi na konci 19. a zacatku 20. stoleti. Byl mimo jiné
i zakladatelem mnisského spolecenstvi v Katunakii (jedna z hiife dostupnych oblasti
Svaté Hory) a byl znam jako velky hesychasta a duchovni atlet, ktery piedstavoval pra-
vy plod svatohorského starectvi. Starec Daniel byl rovnéz duchovnim spisovatelem, jenz
za sebou zanechal Sirokou fadu dél, které byly posvéceny rtiznym duchovnim a teolo-
gickym otazkam (v rus. piekladu vyd. vr. 2005 pod nazvem Andélsky Zivot). Mnohé
své dopisy adresoval mimo jiné i mladym lidem, ktefi se na néj nezfidka obraceli
s duchovni prosbou; starec mladym pravoslavnym kfestantim pomahal pochopit, jaky je
smysl zivota a jak jej 1ze naplnit. Srovnej: AVXOBHBIE HACTABAEHM TPEYECKNX
CTAPLIEB. Hacrasaenns Moa0aeM crapra Janunaa Karynakckoro. (online). [2009-07-
27]. Dostupné na internetu: http://members.cox.net/orthodoxheritage/MOM%2009
%202004%20A.htm, pfipadné podle: http://www.pravoslavie.ru/cgi-bin/sykon/client/
display.pl?sid=208&did=2228

2 ta poucta KagovA i
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se neslusi kracet pfed pentapolskym hierarchou. Jeromonach Daniel
zlistal stat a nezmohl se na slovo. Pfed sebou mél jednak svatého bisku-
pa a soucasné i prozorlivého svatohorského poustevnika. Svaty Nekta-
rios si s neznamym asketou vymeénil polibeni pokoje a chvili pohovoril
o rtiznych duchovnich tématech. Prozorlivy poustevnik cetl myslenky
svatého Nektaria a znal jeho dobré tmysly, a proto védél, ze pfichazi
kvali ztiSeni a modlitbé. , Vy jste prece, vase Pfeosvicenosti, prijal po-
vinnost slouzit bezprostfedné svému (cirkevnimu) lidu a zamiloval jste
si své spolublizni z celého svého srdce. Jist€ prijde jednou i ona samota
(po niz svaty Nektarios touzil),” dodal neznamy asketa. Svaty Nektarios
se zmohl jen na povzdech a zahledél se do dojatych odi neznamého
askety. Po chvili se jej zeptal, co si mysli o nastupujicim 20. stoleti? Po-
ustevnik ihned neodpovédél, zamyslel se ale, a po chvili dodal: ,,Konec
kralovstvim. Jen valky..., znepokojeni, masakry, katastrofy. Svrchovany
strach.”! Po této rozmluvé se vSichni tfi dali do kroku a zmizeli mezi
skalnimi Stity na cesté k hrozné Karulii.

Duchovni pratelstvi se starcem Danielem z Katunakie

Mnohymi opustény, neblaze a nespravedlivé pomluveny hierarcha
nalezl nyni utéchu a duchovni souznéni u velkého starce Daniela. Tito
ctihodni muzové si navzajem dodavali duchovni podporu, byli jeden
druhému inspiraci. Starec Daniel dokonce svatého Nektaria povazoval
za ,stavitele, otce a igumena (své) kelie”?, kterou mohl s biskupovou
pomoci dostavét. Jindy zase od svatého Nektaria dostaval rukopisy
nékterych jeho teologickych spisti s vlastnoruénim vénovanim: Christo-
logii, leratikon Engkolpion, Theotokarion a mnohé dalsi, které se dodnes
nachazeji v knihovné Danielovcti v Katunakii. Stejné tak i svaty Nekta-
rios ziskaval od starce vzacné duchovni rady, diky nimz napiiklad or-
ganizoval zivot svého Zenského monastyru na Eginé. Na pfani vladyky
Nektéria napsal ctihodny starec nékolik povzbuzujicich slov uréenych
pannam v Kristu s nazvem Posldni a zpiisob mnisského Zivota. V tomto dile

1 XONAPOITOYAQY, L.: O dytog tov awdver e, cit. dilo, s. 179-180.
2 XEPOYBEIM, aoxw.: Xvyxpovec ayiopeitikec poppéc. Aavujd Katovvaxiwtng.
Qpwmndc Attkric 2005, s. 83.
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se nedotyka pouze obecnych rad, ale nofi se i do zvlastnich, a ¢asto du-
chovné narocnych tajii mnisského Zzivota. ,Kdyz néjaka sestra vytusi
béhem modlitby néjakou vini nebo zptisob svétla, at vnitiniho ¢i vnéj-
sitho, ¢i zjeveni andéla nebo jiného svétce, pripadné samotného Krista,
necht nepfijimé (za pravdivou) tuto vizi, ani vdobé spanku, ani
v bdélosti, nebot skrze podobnou pfedstavivost zly démon mnohé pod-
vedl.”! Starec Daniel také radil, jak zazehnat vznikly svar mezi mnis-
kami, k némuz tehdy na Eginé skutecné doslo, a poucil nové adeptky
mnisstvi o samych jemnych zakoutich duchovniho Zivota. Pfed svatym
Nektariem se zjevil jako moudry radce, ¢lovék naplnény duchovni zku-
Senosti a poznanim lidské prirozenosti. V tomto si byli se svatym Ne-
ktariem podobni.

Jindy projevil okamzitou pomoc starci i svaty Nektarios. Naptiklad
tehdy, kdyz byl starec Daniel oklaman néjakym pokoutnym sbératelem
milodarti kviili vydani jednoho dila svatého Jana Zlatoustého. Starec
Daniel mu daroval téméf vse, co sam vlastnil. Kdyz zjistil, Ze se stal
obéti podvodu, neskryval svilj zarmutek, o kterém napsal svétiteli Ne-
ktariovi. V zapéti od néj obdrzel slova utéchy hodna pravého svétce.
Svaty Nektarios vyzdvihl vyznam utrpeni a zarmutku v duchovnim
zivoté a vysvétlil talohu mnichti, ktefi odesli ze svéta, aby naplnili pra-
vou zivotni filozofii. Kromé jiného vyzdvihl téZz uzitecnost Zivotnich
zkousSek.2 Svaty Nektarios zaslal starci nejen své Poslani (List z r. 1903)
plné utéchy a sympatie, ale spolu s nim daroval starci Danielovi i celou
sérii dila svatého Jana Zlatoustého (13 objemnych svazki). Jaky jiny
vyraz skutecné lasky by zde byl dokonalejsi?

Svaty Nektarios jako duchovni otec mnicht

Ctihodny Izak Syrsky pravi, Ze mnisské zfizeni predstavuje ,chlo-
ubu Kristovy Cirkve” a vyjadfuje vtélené a v Zivoté realizované Evan-
gelium. Mnisstvi je podle svatych a bohonosnych otcli , nejposvatnéjsi
pokladnici Cirkve, v niZ jsou neporusené zachovavana jeji dogmata,

1 XEPOYBEIM, aoxty., cit. dilo, s. 84.

2 Viz tamtéz, cit. dilo, s. 87 — 88.

3 Viz Aoknrikd, Adyoc 10, s. 43. Citovano podle: AIMIAIANOY ZIMONOIIETPITOY:
ITepi Ocov. Adyoc aroOnocwe. Tvductog, ABrva 2004, s. 53.
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pravdivé jeji zboznost, celistvé jeji vyznavacské smysleni, ryzi jeji du-
chovni tradice, aktivni a spasitelné jeji poslani, neustale sladoznéjici jeji
zpévy...”1 Archim. Emilanos ze Svaté Hory pfipominda, ze ,modlitba
mysli je nécim, co napliuje celé stvofeni a co prfinasi mnichy az
k lidem”2. Tuto zkuSenost poznal a nasledné lidem ve svété predaval
i svaty Nektdrios.

Priklad otcovstvi v Duchu pfedobrazily mnohé udalosti a osobnosti
Staré Smlouvy. Nejdokonaleji vS§ak duchovni otcovstvi a vedeni zosob-
nil sam Kristus, ktery své apostoly vzdy vedl jako vzorny Ucitel, ktery je
utvrzuje ve zjevené Pravdé, stara se o jejich materidlni a zejména du-
chovni potfeby a pfipravuje je na jejich apostolské poslani. Apostol Pa-
vel k tomuto tématu fika: ,Nebo byste pak deset tisic péstounti meli
v Kristu, vSak proto nemnoho otcti. Nebot v Kristu Jezisi skrze Evange-
lium ja jsem vas zplodil.”®> A dale: ,,Synackové moji, kteréz opét rodim,
az by Kristus zformovan byl ve vas.”* Dar duchovniho vedeni je nejvice
pritomen v tajiné knéZzstvi, v niz je dal pfedavan.’ V mnisstvi, jak zdd-
raznuje archim. Georgios Grigoriatsky, kvete vSak tento dar zcela vyji-
mecné€, a ziskavaji jej zde nejen mnisi — knézi, ale téZ prosti mnisi. , Mni-
8i opoustéji svét, aby Zili dokonalym kfestanskym Zivotem, a maji proto
jesté vétsi potfebu vedeni skrze duchovniho otce.”®

Svata Hora, tsty svych autoritativnich obyvatel, proklamuje pevné
presvédceni o tom, ze svaty Nektarios obnovil v pfedeslém stoleti dar
duchovniho otcovstvi a ,stal se napodobitelem Krista, svatych apostolil
a svatych Otci”’. Svaty Nektarios jako novodoby Mojzi§ vyvadi své
duchovni stddo ze zajeti (Egyptu véasni) ke svobodé (Zemé zaslibené),
cili k apathii a theosis. Dokazuje to na zptisobu duchovniho vedeni Zen-
ské komunity na Eginé. Dodnes se zachovala mnoha z pisem, které ad-

1T AIMIAIANOY ZIMONOIIETPITOY: I1epi ©cov. Adyoc atoOnoewe, s. 58.

2 Tamtéz, cit. dilo, s. 60.

3 1Kor 4, 15.

4 Gal 4, 19.

5 Viz TEQPTIOY, agxip.: O dytoc NekTtdpioc wG MVEVUATIKOG TATAP TWV UOVAXWDV.
Ayiov Opog 1998, s. 149.

6 Tamtéz.

7 Tamtéz.
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resoval mni§skému osazenstvu monastyru Svaté Trojice, v nichz proje-
vil svatou otcovskou péci a starostlivost o spasu dusi pokornych mni-
Sek. Pravé tato Poslini' vzbuzuji obdiv nad vysSinou svatosti svatého
Nektaria a nad jeho pastyfskym darem vedeni dusi. To svédci o tom, ze
uce druhé o Svaté Trojici, sim byl naplnén Jeji blahodati. Vézme, Ze
povzneseni idedlu duchovniho otcovstvi vyzaduje kazdodenni sebezap-
feni a obét, naprosté a tplné nabidnuti sebe sama jako duchovniho otce
svym duchovnim détem.? Je to plné v souladu s tim, co k tomuto tématu
dodava svaty Jan Klimakos: ,Opravdového pastyfe dokazuje laska,
nebot sam Pastyf (Kristus) byl za lasku ukfiZovan.”? Svaty Nektarios
jako vzorny duchovni otec a dobry pastyt opustil vedeni Rizarské cir-
kevni skoly, pychu Athén, archijerejské sluzby a sviij kazatelsky trad,
obétoval dokonce i svou touhu prozit zavér svého zivota na Svaté Hore
Athos, a odeSel na Eginu za prostymi a nevzdélanymi mniSkami, aby se
jich ujal. Jeho rozhodnuti a odchod do monastyru Svaté Trojice vychazi
podle archim. Georgia pfedevsim ze svétcovy tcty k mniSstvi a zjeho
hluboké pokory.4

Vsenaplnujici laska a péce o svéfené stado

Prikladnd a evangelni otcovska laska svatého Nektaria se nevycer-
pava pouze duchovnim vedenim mnisek, nybrz zahrnuje v sobé zcela
vsestrannou péci: jako moudry hierarcha se stara o jejich stravu, oblece-
ni, zdravotni stav, rukodélnou praci, stavebni tpravy, pecuje o zahradu,
stavbu studny, mysli na pfibuzné mnisek a navstévy v monastyru. Téz-
ko dnes uvéfime, Ze svym mniSkdm dokonce opravoval jejich topanky.
Za zminku stoji i to, Ze za svého trvalého pobytu v Athéndch posilal
mniskam potfebné véci a vybaveni: kavu, cukr, mnisské roucha, olej
a lampady.

1 Katnyntikai Eniotodal mpog tac povaxac Tlepac Movnc Ayiac Tpiddoc Alyivnc.

2 Viz TEQPTIOY, agx.: O dytoc NekTdplog ws mvevuatikoc matip Twv Hovaxwv, cit.
dilo, s. 149.

3 IOANNOY THX KAIMAKOZX: Adyov mpoc tov Iowuéva, 5: ,Tlowpéva aAnOwvov
amodelfeln aydnn, dLayamny ydo o oy eotavowOn.”

4 Viz TEQPTIOY, apxip.: O dytoc NekTdploc w¢ MVevUaTIKOC TIATHP TWV UOVAXDV, S.
150.
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Pouceni svatého Nektaria o mnisském zivoté

Opétovné je tieba vyzdvihnout tu skutecnost, ze ackoli prozil svaty
Nektarios jako mnich pouhé tfi roky v koinovialnim monastyru na
Chiu, dokonale poznal hlavni smysl a podminky mnisského Zivota a ze
zkuSenosti vzdy hovofil o nesnadnych zapasech mnicha. , Pfipominam
hlavni z4dsady mnisského zfizeni (Zivota): Pfedné: Sebezapfeni. Tim je
zfeknuti se vlatni vile a poslusnost. Za druhé: Trpélivost a pokora... A
za tfeti: Bedlivost a rozliSovani.”?

O mnisském Zzivoté svaty Nektarios ucil nasledovné: ,MnisSské zfi-
zeni je neustéalé vyhlizeni Bozi tvafe a touha po Ném, jakoz i silny éros
k Nému, neustale k Bohu sméfujici.” A dale: ,Mnich nabizi své srdce
jen Jemu, jako obét a posvatny, neposkvrnény, v lasce zdokonaleny
dar.”2 Kromé jinych se svaty Nektarios vyznacoval dvéma mimorad-
nymi duchovnimi dary: prozorlivosti a darem rozliSovani. Jedné mnis-
ce, ktera projevila nendvist vic¢i igumence Xénii, svaty Nektarios napsal
tato slova: , Véz, Ze tvé srdce ma ve své hloubi zakofenénou lasku ke tvé
dobré predstavené Xénii, kterou se ale dabel pokousi vykofenit
z dtivodu zavisti k tobé a pomsty viici Xénii.” ,Méj odvahu,” pise dale
svaty biskup Nektarios, ,,a nezoufej, Blih je s ndmi.”? Svaty Nektarios
byl obdaften, jak jiz bylo naznaceno, téZ darem rozliSovani, a diky nému
byl schopen vést mnisky v zavislosti na jejich télesnych silach a vydrzi,
véku, nadani a vychove, které obdrzely jesté ve svété. V koinoviu,
vpravdé pravoslavném koinoviu, jehoz duchovnim viidcem byl svaty
Nektarios, se zapas, smysl a touhy staly spoleénymi, nicméné, lidské
osobnosti a jejich originalita sviij vyznam nepozbyly.

Svaty Nektarios napfiklad radil mniskam, aby viibec nevychazely
z monastyru, ale aby rad€ji daly prednost klidu (hesychii).> Nicméné,
jedné z uchazecek k mnisstvi, Kasiané, dovolil, aby navstivila své pfi-

1 EruotoAr) 75, s. 160. Citovano podle: TEQPTIOY, aoxip.: O dyioc Nextapioc wc
TIVEVUATIKOC TTATIP TWV povaxwv, s. 153.

2 EruotoAn) 44, s. 118. Tamtéz, s. 153.

3 TEQPTIOY, apxip.: O dytoc NekTdploc wg mvevuatikoc matip twv povaxwy, cit. dilo,
s. 154.

4 Viz tamtéz, s. 155.

5 EmiotoAn 9, s. 48. Tamtéz, s. 156.
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buzné, nebot se bal, Ze jeji nostalgie se stane ,, pfi¢inou celého jejiho neu-
téSeného stavu”, jak ji osobné v dopise psal, ,,a proto chci, aby (tato nos-
talgie) pfestala”’. Podobné radil i dalsim mniskam, aby neprecenovaly
své sily, neunavovaly se nad miru, nezachovavaly pfilis prisné pusty,
které by je zcela vycerpaly, nebof Zeny maji slabsi organismus nez muzi.
Své duchovni déti (mniSky) nepfestaval svaty Nektarios nabadat, aby
vzdy zapasily proti depresi a zarmutku; nejznaméjsi jsou jeho myslenky
k tomuto tématu v dopisech igumence Xénii, které pfipominal, Ze jeji
misto je pozici duchovni matky. A jako pfedstavena monastyru ma zit
nikoli pro sebe, ale pro své spolecenstvi sester, vzdyt skrze toto spole-
Censtvi zije ve skutecnosti pro Boha.? Podle svatého Nektdria by mél
poslusnik naslouchat svému duchovnimu otci zejména pti vykladech
kritickych témat vztahujicich se k mnisské cesté, kde mu jeho duchov-
nik mize sdélit, jaka je Bozi vtile. To mu pomadha zapasit bez pochyb-
nosti.

Vyse uvedené citaty a fragmenty z duchovniho pasty¥stvi svatého
Nektaria svédci o tom, jak vysoce osvicenym a dokonalym ucitelem byl,
a jakym musel byt jesté dfive, nez se rozhodl vést ostatni. Svaty Nekta-
rios k tomu dodéva: , Usilujte o lasku. Dokonala laska pfinasi dokona-
lost ve vife a v nadéji.” ,,Méjte touhu zejména po lasce k Bohu.” , Miluj-
te, abyste byly milovany. Trvejte v lasce, abyste ziskaly lasku. Dejte
Bohu celé své srdce, abyste ztistaly v lasce.”? Svaty Nektarios neopom-
nél prfipominat mniskam, Ze jejich zivot ma byt zdokonalen pro jejich
nebeského Zenicha — Krista. Vi své osobé vyZadoval svaty Nektarios
od mniSek naprostou poslusnost, ackoli se vyhybal jakémukoli sklonu
k uctivani své osoby.

Slovo zavérem

Doba, v niz svaty Nektdrios Zil, byla nesnadnd, a navic pro samotny
novodoby fecky stat politicky a spolecensky velmi komplikovand. Za-
pas za narodni uvédomeéni, zachovani svébytné kultury, jazyka, jakoz

1 EruotoAn) 32, s. 90. Tamtéz, s. 156.

2 Viz TEQPTIOY, agx.: O dytoc NekTdploc w¢ mvevuatikoc matip Twv Hovaxwv, cit.
dilo, s. 156 — 157.

3 EmwotoAn 116, s. 224. Tamtéz, s. 158.
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iintenzivni snahy o vymanuti zbylych oblasti sfeckym Zivlem zpod
nadvlady Osmanské fiSe, vyzyvaly fecky ndrod ke kazdodennim vel-
kym obétem. Navic byly doprovazeny tézkymi zkouskami ve smyslu
zachovéni viry a zboznosti. Reckému nérodu zcela cizi némecka aristo-
kracie, ktera byla urcena evropskymi mocnostmi k administrativni
spravé zemé, nechdpala plné ducha mistni pravoslavné zboznosti ani
tradic sni spojenych, a mozna ani nechtéla. A navic se jala provadét
reformu Recké pravoslavné cirkve velmi bezohledné; vzdyt i sami jeji
predstavitelé byli jiného (fimsko-katolického) vyznani.! Jednim z cha-
rakteristickych rysti cizi vladni garnitury byla snaha o zna¢nou reformu
Cirkve, chdpejme: jeji zesvétsténi zejména na tikor mnistvi. Za vlady
,Bavort” (tzv. vavarokratia v letech 1833-1843) bylo uzavfeno a zkon-
fiskovano témeér 412 z 593 monastyrd; mnisi byli nasilné deportovani
avyzyvani, aby vSichni, ktefi jsou mladsi 40 let, opustili monastyr
a oZenili se.2 A pravé do této doby se rodi svaty Nektarios. V jeho osobé
se v tomto socialné-politickém ovzdusi, tolik neptatelském vii¢i rozkvé-
tu mnisského idealu, objevuje pastyt, ktery vede malé spolecenstvi Zen,
které pozdéji zaptisobi na desitky a stovky dalsich, sméfujicich
k tomuto kiestanskému idedlu. Dokonce ani ze strany Synodu vlastni
Cirkve se vladyka Nektarios za svého Zivota nedockal uznani svého
dila; stalo se tak az ctyfi roky po jeho blazeném zesnuti, kdy byla cin-
nost zenského monastyru Svaté Trojice na Eginé konecné oficielné
uznéna. Podle svatého Rehote Palamy je smyslem odchodu mnicha ze
svéta pfedné jeho vlastni odisténi od vasni, a to z dlivodu vzdaleni se od
pricin, které vasné mohou roznécovat. Ocisténi od vasni a egoismu vSak

1THRADECNY, P. a kol.: Déjiny Recka. Nakladatelstvi Lidové noviny. s. 300-303.

2 Vice viz: Neo-ctdwAodatpixéc mepimAavioeic kat n aAnOnc euneipia tne ExkAnoiac
pag. Aywov Ogog 2002, s. 75 (71-80). Reckd inteligence casto podléhala pokuseni spojit
sily s evropskymi mocnostmi, které vSak vice nez potieby feckych obyvatel, sledovaly
své vlastni vize a mocenské plany. Spolu s tim, provadénim znacnych statnich reforem
ve vSech oblastech Zivota, nechténé vyzyvaly k opakovanému odporu narodnich budite-
I, jakym byl Kolokotronis adalsi. V této dobé, pfiznacné nepfatelskym postojem
kmnisstvi, se postupné vytrdcely vysoké ideje svatootecké vzdélanosti a tcty
k teologickému pokladu pravoslavi. Srovnej dale: TEQPITOY, aoxip.: OpBddoog
avBowmnoAoyia kat taweia. In: OpOodoéia xar Ovuaviouos. OpBodoéia kat Iamiouog.
4. vyd., Ayiov Ogoc 1998, s. 43 (16-46).
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neni koneénym cilem mnicha, jde spiSe o pfedpoklad k tspésnému za-
vrSeni jeho blaZzeného konce, k dosaZeni ,tajemné jednoty s Bohem”
(peta tov Oeov pvotikn évwot)l. Takového sjednoceni svaty Nektarios
dosahl, a to navzdory (¢i snad diky?) mnoha zkouskam, nesnadnému
zivotu za branami svého ,monastyru pokani“?, ale predevsim diky své
bezmezné pokore, kterou se ve vSech projevech svého Zivota vyznaco-
val. Svaty Nektdrios se tak stal v duchu starobylé svatootecké tradice
soucasnou pravoslavnou osobnosti par excellence, nebot v sobé spojil
svatost Zivota, pravoslavnou viru a uceni spolu s blahodatnymi projevy
¢inéni zazrakil. A tak nezbyva nez zopakovat navzdy platnou moud-
rost, kterd pravi, Ze u svatych Bozich lidi je vSe napInéné radosti, pou-
cenim a prospésnosti, jak jejich zZivot, tak i jejich smrt. Kéz i nas privede
tento zbozny priklad k pokani a ke spase.
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THE JEWISH HASIDIC TRADITION
AND THE STARETS TRADITION OF THE ORTHODOX CHURCH
IN THE EIGHTEENTH AND NINETEENTH CENTURIES

Viclav Jezek

Introduction

In this contribution we intend to provide a very brief sketch of the
Jewish Hasidic tradition (hasid-means a saint or holy man) and the
orthodox Christian starets (starets -one who is lit. elderly but in the sense
of spiritual prowess) tradition, as it was especially witnessed by the
Optina Pustyn monastic tradition in Russia. The starets tradition and the
hasidic movement developed roughly in the same period of the 18t and
19th centuries and basically in the same territories. I limit myself to this
period. The aim of this paper is not to demonstrate that both these
movements are addressing the same audience or have the same goals,
but to show, that the orthodox tradition has many similarities with the
Hasidic tradition, in terms of method and ways of doing things. This is
important for the Orthodox tradition especially in today’s period, when
it confronts itself with various religions and Christian denominations
often asking itself what is unique about it and why it does things in
a certain way rather than another. I personally believe that in terms of
exegesis, the movement of the spirit (in a general meaning of the word)
the Orthodox are indeed very close to the Jewish tradition generally.
The paper provides biographical details of some protagonists of
Hassidic thought and the Starets tradition together with the basic
currents of thought in both traditions. Only material relevant to the
topic is mentioned. As I am limited by space I more or less let the
traditions speak for themselves.

The Starets

The term “Starets” (Elder) is a designation for a saintly person in
the Orthodox Church. Its form expresses also its content, since Elder
does not mean here mere physical age, but spiritual age and
advancement. In the past physical age was usually associated with
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spiritual advancement. While the term itself can be applied to just about
any saint in the Orthodox tradition, still in the eighteenth and
nineteenth centuries it was used to denote a new phenomenon of saintly
figures, who were able to inspire their surroundings and importantly,
invigorate the orthodox church with a new spirit. The term is interesting
in itself, since it does not imply any hierarchical or ecclesial position or
specific sainthood and perhaps because of this became a powerful
spiritual and social term, which could attract many people to the
message of Christ and the Church in a new and inspiring way.

The same purport and influence can also be discerned in the term
“Hasid”, which in Judaism can be associated with any spiritual figure,
but in the period of the eighteenth and nineteenth centuries became to
denote a special type of person, who is again not specifically bound to
any concrete well defined hierarchical role within Judaism.

The starets can designate both female and male saintly figures. One
such woman starets was for example, the blessed Pelagia Ivanovna,
who was a fool for Christ of Diveyevo, She was clairvoyant and every
decision relating to the monastery was taken only after consulting her.

Of course there are know dogmatic or canonical stipulations in the
Orthodox tradition, which would specify what constitutes a starets. This
was fortunate, since this made the role of the starets something
appealing to all classes and the common folk. Having said this however,
the lives of the startsi themselves give us ample evidence of what marks
a true starets.

As seen for example in the Optina tradition of startsi a starets
would usually be a disciple of another starets. The idea of discipleship is
very important. While this was also a common feature in the history of
the church, this continuity of spirituality from master to disciple
received a new impetus in the startsi tradition and in a sense more
closely resembles the Jewish roots of Christianity, where this relation-
ship of master/disciple was very important. In the Orthodox tradition
this does not lead to some kind of slavery of the disciple, but on the
contrary enhances the freedom of the individual.

It is possible to suggest, that in Hasidism the bond of the disciple
with the master was more suggestive. Rarely did the disciple achieve an
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equal status with his master during the latter’s lifetime. In the Russian
tradition of the startsi this could have occurred as the Optina tradition
witnesses. Often the disciple achieved sainthood during the lifetime of
his spiritual father.

In the period of the of the 18" and 19t centuries in the Russian
tradition the startsi (plural of starets) were often associated with the
practice of the so-called “Jesus prayer” of the heart and mind. The
“Jesus prayer” was associated with a renewal of monastic spirituality in
this period brought about by such figures as Paisiy Velichkovsky.

In the accounts we are told that in their relationship with God the
startsi reached heights, were they were not subject to problems, cares of
this world and reached a passionless state (apatheia). Some hagiographi-
cal sources and authors often stress the passionless state of the Russian
startsi. But this does not mean that the startsi and their tradition
subscribed to a theology emphasizing a passionless state in a kind of
stoic fashion. In fact, we do not have much information on a kind
theology of passion from the startsi themselves.

The issue is an important one in relation to Judaism. This is because
the hasidic masters and teaching do not emphasize the ideal of
passionless existence in the stoic fashion. If for the Russian startsi and
spiritual tradition a passionless state means essentially a state where all
emotions and feelings are negated, which would resemble a kind of
stoic position, this would significantly undermine a similarity with
Judaism or the hasidic movement. However, if the passionless state is
rather understood as the direction of all emotions and feelings to God,
which is in line with the “healthy” orthodox teaching and tradition, this
would mean that this tradition truly resembles the Jewish tradition,
notably the hasidic one, where expressions of joy and emotions were
very important. In fact it appears to be the case that many writers
speaking about the startsi have a wrong understanding of what it means
to reach a passionless state and rather understand this to mean the stoic
position, which is wrong. In Orthodox theology, a passionless state
means a state where all passions are suppressed in their negative
dimension by the fact, that they are directed to the service of the love of
God.
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The starets ideally sees into the hearts of his/her disciples or people
seeking help and can discern the causes of his or her problems and evils.
He is a kind of doctor gifted with spiritual discernment (diakrisis). This
gift in itself is not the result of special powers of the starets but the
result of grace given by God due to the humbleness, and prayerfilled
life of the starets. This ability of discernment enabled a close and
intimate relationship between the starets and others unparalleled in the
then existing ecclesial life.

In a speech to his spiritual son, Prepodobniy (saint) Varsonofiy of
Optina thus describes the starets: “We call startsi those, who are
clairvoyant, that is those who can see the future: truly, a great blessing
is given to the startsi- this is the gift of discernment. This is the greatest
gift, which God grants to the human being. Apart from having physical
eyes, they also have spiritual eyes, before which the spirit of the human
being opens itself up. Before the person thinks, before he even starts to
think, they can see this through the spiritual eyes and can even see the
causes, which let this thought emerge. Nothing is hidden from these
eyes. You live in Petersburg and you think I cannot see you. Whenever I
want, I see all, what you are doing and thinking”.!

Importantly, the starets defies hierarchical classification. He is in
the Church but outside of it, in the sense that he does not necessarily
have to have a hierarchical function. This of course has important social
and spiritual consequences. The starets movement emerged in Russia
undoubtedly partly because of the widespread disillusionment
concerning the official Orthodox church hierarchy and structures in the
eighteenth and nineteenth century. This state of affairs was partly the
result of the state exercising influence on the official church in many
ways. Of course there were many saintly figures in the Russian lower
and higher hierarchy, but generally the Russian church in the
nineteenth century reached a kind of lethargy and was in a way
divorced from the common folk. The emergence of the startsi movement

1 No author mentioned >Kumis npenododnvixv cmapiesv Onmunoi ITycmunu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p.4.
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was a new way how the common folk could relate to the Church.
Needless to say, there is great resemblance to the Hasidic movement,
where the Hasidic leaders broke away from the official rabbinical
hierarchy and the movement was a grass roots one.

Paisiy Velichkovsky

Paisiy Velichkovsky (1722-1794 secular name Peter) was the main
figure who contributed to a renewal of monastic spirituality in Russia
and surrounding countries and who laid the foundation of the startsi
spirituality in his period. He was born in Poltava and as is usual in the
life stories of saints, his parents are described as God fearing. From a
young age he was interested in the writings of Efrem the Syrian, Abba
Dorotheos, saint John Chrysostom and others.

Much to the disliking of his mother Peter decided to become a
monk at a young age. Upon hearing about this decision his mother lost
interest in life and became despondent. We are told that after some time
she began to recite the Akafist to the Mother of God, from which she
received comfort and after some time she receives a vision when the
heavens opened up and an angel descended telling her that here son
will be a monk and that she cannot love more the creation than the
creator. She receives advice to become a nun.

Peter went to the monastery of Lyubech close to the city of
Lyubech. After having some trouble with the superior he leaves in order
to go to the monastery of Medvedov Nikolayev on the island of
Tyasmina. Here he changed his name from Peter to Platon as he became
a rasoforos (one who has the right to wear the ryaso garment) at the age
of 19. After troubles with the Uniates (those in favour for the union with
the Roman-Catholic Church), who persecuted the orthodox he went to
the Kievo-Pechersk Lavra, where he learned certain skills at the
typography workshop. He then leaves with a few people to visit
Moldavia/Valachia. Here he found strict ascetics and saints. Here he
settles in the community of the saintly bishop Nikolay the
Wonderworker-Treysteny. Here he leads a saintly life. For example,
once when he missed matins, because he did not hear the bell ring, he
fell into incredible sorrow and fervently cried, falling on his knees and
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asking forgiveness. Peter was inspired by the starets Michail ieroschi-
monach (priest monk who can where the schima- high monastic degree).
He then moves to the skete Kirkul in beautiful natural surroundings.
Here he spent time in prayer and manufactured spoons. The skete
consisted of independent cells, where hermits lived. At certain days
these would gather together for communal liturgy or meals. For three
years he spent his life in the Moldavian sketes and then went to Athos.
At Athos Peter settled in a kelia (cell) called Koparis, where he spent
three and a half years. Vasiliy the teacher of Platon visited Athos and
elavated Peter in rank according to which he could wear the mantia and
called him Paisiy (he was 28). After some time, Paisiy began to attract
disciples and bought a kelia called saint Constantine. The services were
held in slavic and moldavian. He later also bought the kelia of saint Iliya
from the monastery of Pantocrator. During the day Paisiy occupied
himself by making spoons. During the night he slept only three hours
and translated books of the fathers from greek to slavic.

Soon Paisiy provoked envy from a moldavian starets called
Athanasius. Athanasius accused him of heresy and criticized his
emphasis on the prayer of the mind. In defending himself he wrote a
fourteen chapter book called the “Svitok” (Scroll). Various problems
with the Turks and other issues led Paisiy to leave the mountain and go
back to Moldavia/Valachia.

Apparently he did not go to Russia, since the conditions in Russia
from the period of Catherine I to Catherine II were not conducive to
monasticism. From the local ruler duke (vojvod) Gregorios Kalimachos,
Paisiy received the monastery of Dragomirna. In this monastery the rule
included a common meal, common clothing, common silence and work,
practice of the Jesus prayer and reading of ascetical works, and
everyday confession of thoughts.

The brothers translated many works from Basil the Great, John
Climacus, Abba Dorotheos, Theodor Studite, Simeon the New
Theologian and others. Paisiy translated the important works of the
Philokalia (Dobrotolyubie), the Ladder of Climacus, and the teachings
of Isaac the Syrian. The monastery used slavic and moldavian. After the
Russian Turkish war when some of the territory of Moldavia became
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the part of Austria Hungary, there were various pressures on the
monastery, which led Paisiy to leave for the monastery of Sekul. Here
the space was confined for such a great brotherhood and Paisiy was told
by the local ruler (Constantine Muruz) to go to Neamt monastery. With
the help of the local ruler Paisiy built a hospital at this monastery. This
hospital had high hygenic standards. The monastery had also facilities
to provide for all sorts of visitors, who were ill or not. The monastery
provided even free clothing, provided financial resources, Both the
monastery of Sekul and Neamt were headed by Paisiy and reached
unparalleled development. In this biographical sketch we can see how
Paisiy traveled in order to gain experience and insight into the monastic
tradition. This contributed to his formation. Importantly, he gained
experience on the Holy Mountain Athos, where the remnants of the
byzantine monastic tradition were still preserved. All this served him to
re-introduce this spirituality into Russia and surrounding areas, where
it was terminated due to various reasons.

According to the hagiographical sources, the starets himself was
“overfilling with great love to his neighbour, he was quiet and peaceful,
humble, very patient, and not bad tempered. The humble nature of the
starets, glittered the purity of innocence, and his own face glittered from
the reflection of the heavenly glory, of his pure spirit. Secrets were
revealed to him. He foretold the future and the death of the benefactor
ruler Gregorios Gika; often he dreamt of a sword, which hang on a tiny
hair over the head of the ruler, who was soon punished by the Turkish
sultan. On one occasion for example with tearful prayers he asked the
monks to improve their lives, but they did not listen: one soon
drowned, and the other died on a journey. Through his fiery prayer at
that time there were many miracles from the icon of the Mother of
God.”* He must have been a strong personality, since his influence on
monastic renewal was unparalleled.

Paisiy placed a great emphasis on prayer, which is typical for the
Byzantine spiritual tradition. He placed great emphasis on the “Jesus

1 No author given, >Kumisa npenododivixv cmapuesv Onmuroi ITycmuinu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p. 27.
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prayer” (Usually consisting of the words “Lord Jesus Christ have mercy
on me a sinner” but this short sentence could have many modifications).
Paisiy believed just as many in line with this tradition that this prayer is
an angelic prayer which elevates human beings to God and that prayer
is nothing else than divine cheerfulness and happiness.! Prayer should
gradually encompass the entire body and soul of the human being. This
is especially achieved in the Jesus Prayer. Prayer proceeds from the
tongue to all the senses and mind and then into the heart where it
makes its permanent abode. Prayer thus encompasses all elements of
the human being and his actions. This is very similar to the kind of
understanding of prayer in the Hasidic tradition, where prayer is a way
of life just as it is in this tradition. Importantly, according to Paisiy the
Jesus prayer is a faster means to salvation than standard prayers, such
as the psalms, canons and other prayers, used by the literate people.
Importantly, this prayer can be said by people who do not know how to
read and write, and thus elevates these people beyond the educated
class in its spiritual purport.2 This is obviously very important for our
purposes and shows, why this spiritual movement found such are-
sonance among all classes including the lower ones in Russia and
elsewhere.

According to Paisiy prayer helps us to realize what is right and
wrong, since the devil often mixes evil with good in order to deceive us.

Paisiys teachings on spirituality are rich. For example, he stressed
that meekness and humbleness of the heart will save an elderly, sickly,
lowly, pitiful and unedecuated person; through it all sins are forgiven.
Temperance is the mother and unity of all good works. Temperance is
the destruction of sin, removal from passions, and the beginning of the
spiritual life and the mediator of eternal glory. Discernment is very
important, since without discernment even a seemingly good deed does
not necessarily have to be a good one. Silence can mean the rejection of
all care related to life and sorrow, or being left undisturbed in the

1 No author given, >Kumisa npenododivixv cmapuesv Onmuroii ITycmuinu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p.30.
2 Ibidem p. 32.
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middle of a populated area. A tamed and controlled tongue, will tame
the entire body. Wakefulness with discernment clears the mind from
rupture of thoughts, makes it light and introduces it into prayer.
Measured wakefulness will cheer up the heart.

It is important to note that Paisiy Velichkovsky was realistic and by
no means idealized the role of the spiritual guide or father. For those
unable to find a starets he gives the following advice: “God himself and
divine reading of the prepodobniy fathers, teachers of communal life,
which are preserved by Gods providence until our own period, is your
teacher and instructor, if you apprehend it with the fear of God and

piety” 1

Optina Pustyn tradition

The renewal of monastic spirituality which was represented by
Paisiy Velichkovsky continued to flourish in centers across Russia
including the Optina Pustyn (in russian Pustyn means a barren place).
The Optina pustyn is located south of Moscow close to the city of
Kozelsk (the old Kaluzh gubernia). It was established in 1795 by
metropolitan of Moscow Platon. The tradition of the startsi in this
establishment was linked directly to Paisiy Velichkovsky through his
disciples. Thus for example, the founder of the starets tradition in
Optina Pustyn Starets Prepodobniy Leonid (in the shima his name was
Lev) in the beginning of the nineteenth century met the most closest
disciple of Paisiy the schimonach (monk with the schima degree) Theodor
in the Czolnsk monastery and spent with him a number of years.
Another important figure of the early period Makariy (Ivanov) was the
disciple of ieroschimonach Athanasiy (Zacharov), who was also close
disciple of prepodobniy Paisiy.

The founder of the starets tradition at Optina Prepodobniy Lev
(1768-1841), was a down to earth person who was physically strong. His
experiences and life show to us, that being saintly and holy did not
protect him from facing opposition and problems from the official

1 No author given, >Kumisa npenododivixv cmapuesv Onmuroi ITycmuinu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p. 5.
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hierarchy. Especially, in the years 1835 and 1836 the Starets an the
Optina pustyn faced strong opposition from the Kaluga bishop Nikolay.
Accusations were leveled against the Optina Pustyn, which was a skete
(a smaller type of monastery, usually dependent on a monastery), that it
was undermining the prestige and activities of the monastery
surrounding it.

According to the accounts available, Lev healed the possessed, who
even did not know that they were possessed. He healed various
illnesses including those, which were physical but had a spiritual origin.
He often healed with the help of the oil taken from the small lamp
hanging in front of the icon of the Vladimir Virgin hanging in his room.
He ointed various parts of the body for healing. Healing from demon
possession was an important part of the activity of the starets in this
period. There are many accounts of demon possession in those days.

We are told that Lev taught that: “faith is lost through suspicion,
piety from rudeness, and not fulfilling the teachings- from curiosity.”
And further: “study yourself in a greater fashion, and do not study the
actions and movements of others toward yourself; if you do not see in
them love, this is because you yourself do not have love in you”.! In
these words we see a theology, which does not subscribe to overt
speculation, rather it supports one being enlightened by God. An open
soul, prepared through prayer and a humble disposition, will be
enlightenment by God and filled with joy. God supplies all the
knowledge and opens secrets according to the level of ones preparation.
One cannot force God through ones intellect or desire.

Another Optina starets prepodobniy Makariy, (1788-1860) was from
an aristocratic family from the Dmitrovsk county. It seems that later in
the nineteenth century there are more accounts of holy people coming
from the aristocratic background suggesting that this movement of
renewal reached the upper classes also. At first glance he did not have
the appearance of a holy person. An account of a person found in the
diary of priestmonk Evthymius states: “Our first meeting with the

1 Author not given >Kumia npenodobnvixv cmapuesv Onmunoii ITycmonu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p. 55.
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starets, contrary to our expectations, did not entail anything out of the
ordinary. We recalled the story of father K., and we expected to meet
a holy person with a specific expression in his face, with special
manners: we just saw a common person, a usual monk, very modest,
not talkative and also with a speech fault. I was considerably
disillusioned....Next autumn we again visited the Optina Pustyn. Father
Makariy was much more polite and open with us. He asked in detail
about our lives and ways, he spoke about Petersburg, and temptations,
which are located on every corner there. When I confessed about the
uneaseness, which so unloosely persecuted me in the midst of the
amusements of the capital, father Makariy spoke with us in such a way
as never before. We eagerly chased after every word of the saint, and
after his departure, counseling each other, we noted the strange words
of this Gods starets...The entire rudeness of secular life had emerged in
front of me, in all of its ugliness; I felt uncomfortable in my chest from
the gathering tears, which without stopping spilled from my eyes.” Yes
we cried, and sweet were these tears of a deep redemption of sins!”?
Discernment and a full compassion with others marked the startsi as we
can see from the above example. Macarius is also credited with healing
many people. Once there was a man who suffered from demon
possession. He was taken to Optina Pustyn and there before even
meeting the starets he started to shout, Macariy is coming! Macariy is
coming! Just when the starets entered, he through himself on him and
with great shouting offended him. The starets recognizing the wiles of
the evil one used more powerful means, that is humbleness, and quickly
offered him the other cheek. The evil one was defeated by humbleness.2
Droves of people came to see him and the brothers of the Optina Pustyn
felt an incredible joy after confessing their thoughts and sins to the
starets. Confession of sins, an opening of the soul, was a necessary step
for determining the diagnosis. The Starets as a person who experienced
the attacks of evil and achieved a higher level of discernment could heal

1 Author not given >Kumis npenododnvixv cmapiyesv Onmunoii ITycmuinu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, P. 64.
2 [bidem, p. 68.
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a person. These powers were not some magical powers, but powers
stemming from personal experience. This of course contributed to the
starets movement gaining such attraction. We are told that Macariy
liked the church hymn “Chertog tvoy” (in russian “Your palace”), “I see
your palace, my Saviour, decorated, and I do not have clothing, I will
proceed inside: enlighten the clothing of my spirit, Lightgiver, and save
me”.! The startsi often saw mystical meanings and salvific value in
various hymns.

The Church does not become an institution in this kind of
spirituality but is viewed as a reality inviting one to experience heaven
in the here and now. Thus another Optina starets Prepodobniy Ilarion
(1805-1873) stated that: “The Church for us is a heaven on earth, where
God himself is invisibly present, and looks at those present. That is why
one needs to stand in the church with seriousness and with great piety.
We will love the church and we will be zealous; she is for us a solace
and comforter in sorrow and joy”.? Ilarion was very successful in
healing psychological illness, the causes of which according to Ilarion
often lay in an evil life, hatred towards others, sinful action and so on.

We do not have space in this paper to advance the issue of the
relationship between exegetical thought in the Orthodox tradition and
the Hasidic one, but the following passage clearly shows the same
imaginative existential exegesis present in the starets tradition as in the
Hasidic exegetical imagination. “Once prepodobniy Nektarios of Optina
asked S. A. Nilus: “Do you know, how many true communal
institutions existed from the period of the creation of the world up to
now? Don’t worry about the answer, I will answer for you. Three!
“Which? “The First one in Paradise, the second in the Christian
community of the apostolic period, and the third...” He stopped for a
while... “And third in Optina where our great startsi lived”. Nilus
however exclaimed, but what about Noah’s, arch? Well, the starets
laughed what kind of community is that? For a hundred years, Noah

1 Author not given >Kumia npenodobnvixv cmapuesv Onmunoii ITycmonu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p. 69.
2 Ibidem, p. 148.
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invited people to come, but only animals came. What kind of
community is this?!

Prayer

As we suggested prayer formed an important part of the spiritual
renewal as witnessed by the starets tradition. In this tradition prayer is
not some magical formula or a nuisance for the believer, but is a mode
of being, a dialogue, which sets the human being as a partner with God.
Prayer offers a constant dialogue with God. The body and spirit are in a
unique unity in the person praying and an experienced starets can tell
from the movements of the body the state of the spirit. Praying for the
startsi meant a return to the original language which was used between
man and God.

Similar ideas as we have seen in the Optina tradition are also
expressed in the classical work The Way of the Pilgrim, where the Jesus
prayer and the Philokalia play a significant role (The events described in
this work took place in the years around 1855). This work is roughly
from the same period as this renewal in Optina. In this work prayer is
set in a broader framework and context. Prayer does not lead to a kind
of slavery or unimaginative state, but on the contrary opens up new and
extraordinary channels through which joy and delight emerges. In the
Way of the Pilgrim we can read the protagonist saying: “And he handed
me St. Dimitris book on The Spiritual Education of the Inner Man, saying,
“Look, read this page.” I began to read as follows: “The words of the
Apostle “Pray without ceasing” should be understood as referring to the
creative prayer of the understanding. The understanding can always be
reaching out towards God, and pray to Him unceasingly.”?

Again in another passage the standard definition of prayer in this
tradition is noted:

“He opened the book, found the instruction by St. Simeon the New
Theologian, and read: “Sit down alone and in silence. Lower your heart,

1 Author not given >Kumia npenodobnvixv cmapuesv Onmunoii ITycmonu, Holy Trinity
Monastery, Jordanville, New York, 1992, p. 3.
2 The Way of a Pilgrim, trans. R. M. French, Triangle, SPCK, London, 1987, p.4.
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shut your eyes, breathe out gently and imaging yourself looking into
your own heart. Carry your mind, ie., your thoughts, from your head to
your heart. As your breath out, say “Lord Jesus Christ, have mercy on
me.” Say it moving your lips gently, or simply say it in your mind. Try
to put all other thoughts aside. Be calm, be patient, and repeat the
process very frequently.”! After this standard definition of the Jesus
Prayer we learn that a checking of progress is important as is the
guidance of a starets: “The starets sent me away with his blessing and
told me that learning the Prayer I must always come back to him and
tell him everything, making a very frank confession and report; for the
inward process could not go on properly and successfully without the
guidance of a teacher.”? Reciting the Saviours name is important. The
name of Jesus recapitulates creation, it encompasses the entire meaning
of being. It has the same mystical and spiritual purport as the Divine
name in Judaism. The Way of the Pilgrim continues: “What the Gospel
is, that the Prayer of Jesus is also, for the Divine Name of Jesus Christ
holds in itself the whole gospel truth. The holy Fathers say that the
Prayer of Jesus is a summary of the Gospels” .3

It needs to be said, that the emphasis on the Jesus prayer was a re-
latively modern development in the Orthodox Church spiritual
tradition. Therefore all the more are striking the parallels with the
jewish mystical tradition of this period. For example, there is little
reference to the prayer rope or Byzantine rosary (kopfooyotviov) in
more ancient periods. The rosary is often associated with the Jesus
Prayer. Kallistos observes: “To the best of my knowledge, the other
fourteenth-century Greek sources are also silent about the prayer-rope,
and it would be interesting to establish, from literary texts or from
icons, when it first made its appearance.”*

1 The Way of a Pilgrim, trans. R. M. French, Triangle, SPCK, London, 1987, p. 10.

2 Ibidem, p.10.

3 Ibidem, p.29.

4 Kallistos, Bishop of Diokleia, http: www.myriobiblos.gr/texts/english/wear_maximos.
html,pg. 12. St. Maximos of Kapsokalyvia and Fourteenth-Century Athonite Hesychasm; origi-
nally from Kallistos of Diokleia, “St. Maximos of Kapsokalyvia and Fourteenth-Century
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Baal Shem Tov

The founder of Hasidism is Baal Shem Tov (or abbreviated form
Besht; Israel ben Eliezer), who was born in Poland in the mid 1700s
(possibly 1698 and died in 1760). According to tradition his parents
were very pious. He married young, but his wife died. He married
again and his second wife was the daughter of a rabbi, who according to
some accounts could have been of a wealthy background. In any event
Baal Shem Tov changed various jobs and was a chronic truant.! He
wandered around with his wife and came to a village in the foothills of
the Carpathian mountains. He settled his wife in the village, while he
himself went to the hills for solitude. A couple of times a week his wife
would come to see him, and he would dig some clay for the pottery
manufacturers, that his wife would sell to gain money for food.2 He
spent time in contemplation having visions and being taught from the
prophet Shijah the Shilonite, who was also a great mystic. Baal Shem
Tov loved nature. He spent time in a cave praying often six days in
a row, eating little.

The region of the Carpathian Mountains in the period of Baal Shem
Tov and much of the nineteenth century was conducive to a contem-
plative spirituality set in beautiful natural surroundings. This region
had a unique character, conditioned by the sociological, religious and
political developments in this area. The region of the Carpathians,
Moldavia/Valachia was considered a place of natural purity and beauty
and consisted of an Orthodox Christian population largely uneducated
and suffering from various persecutions either from the side of the
Catholic Church or from foreigners. However, the spiritual traditions
developed here were very interesting and unique. The context was ideal
for a spirituality linked with an appreciation of nature and the simple
peasant style of life devoid of intellectual speculations. Due to its
situation it was not so much controlled by the Church hierarchy in the

Athonite Hesychasm”, from: Chrysostomides, Julian (Hrsg.), Kathegetria, Essays presen-
ted to Joan Hussey for her 80" Birthday, Camberley 1988.

T A. N., Lowenkopf The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 4.

2 [bidem.
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context of Christianity or official Judaic traditions in relation to the
Jewish tradition.

For example, Jews in the region of Carpathian Ruthenia (territory of
the Podkarpatska Rus, which formed part of the territory of
Czechoslovakia between the world wars) where described as poor,
being usually employed in the forest industries.! One author writes:
“The Cultural level of Jews in Carpathian Ruthenia, is very low, and it
would be difficult to find Jews anywhere in the world on such a low
level as it is here. Undoubtedly the region of the Carpathian Ruthenia is
the only region of Europe, which was left untouched by the
illuminatory trends of the nineteenth century. The only religious
direction is offered by the so-called Hasidic movement, which made its
roots here and after a while turned completely wrong. Many sects and
sects in opposition emerged, and these together with the adherents of
certain “miraculous” rabbis are in constant mutual antagonism.
Politicising orthodoxy forces the jews into the most conservative forms.
Miraculous rabbis, were able to utilize their dominant role among both
jews and non jews, to govern this powerless and helpless mass. By all
means this stops its development and maintains it in superstitions,
fanaticism and backwardness. The children of the orthodox Jew’s from
their nascent youth, before their school age, attend the “cheders” where
they learn only religious things; these cheders were usually the only
schooling available for the children, which could not gain secular
education.”? Another author adds: “The jewish tavernkeeper often
enjoys greater trust among the people of the Carpathian Ruthe-
nia/Podkarpatska Rus than a priest or a teacher.”? This account written
in the thirties of the twentieth century speaks for itself, but importantly
suggests a mutual influence between Jewish spirituality and Orthodox
Christianity.

1 Chaim Kugel, Zidé na podkarpatské Rusi, in: Podkarpatska Rus, J. Zatloukal (ed) Klub
pratel Podkarpatské Rusi, Bratislava, 1936, p. 150.

2 Ibidem, p. 151.

3 B. Bogatyrev, Ulohy etnografa na Podkarpatské Rusi a na vjchodnim slovensku, in: Podkarpat-
ska Rus, J. Zatloukal (ed), Klub ptatel Podkarpatské Rusi, Bratislava, 1936, p.296.
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Further the hasidic movement seems to have been a spiritually
“healthier” response to an overtly optimistic trust in modern deve-
lopment produced from the age of the enlightenment. Backwardness in
many ways was a way of preserving true piety. During the period of
enlightenment the Jews started to gain more rights, but there was also
a widespread secularization of Judaism. We can quote the following
story illustrating this situation. Rabbi Shneur Zalman (founder of
Lubavitch hasidism and father of rabbi Dov Ber) wrote, “If Bonaparte
wins (over the Tsar), the nation of Israel will enjoy much wealth and
prestige. But it will come undone, and the hearts of the people will grow
distant from their Father in Heaven. Whereas if our Master Alexander
wins (the Russian Tsar), there will be much poverty and suffering, but
the hearts of the People will draw close to their Father in Heaven.” He
wrote that he had been “shown this in a vision” during Rosh Hashana.!

The Baal Shem Tov rejected mechanical prayers and mechanical
devotions and created a technique combining body movement with
words.2 He believed, that prayer was outer (comprising the words of the
service and words) and inner (the thoughts and emotions of the
worshipper). The outer form was especially important in achieving the
inner form. Later for example in his life, a child interrupted a prayer
with a reed flute. While people were horrified at this behaviour he
stated, that devotion prompted the boy to act this way, and his desire
pierced the cloud that had hung over their otherwise fruitless efforts.?

The Besht believed in prayer, which was sensitive to ones dispo-
sition. This could have corresponded to the common congregational
efforts in prayer but not necessarily. Thus he would say, “how can you
tell a child when he needs to visit his father? In some ecstatic prayers his
body would thrash violently, his eyes bulging out not seeing physical
reality around him. He believed, that prayers and experiences of God
could be encountered anywhere even during any occupations. On one

1 D. Landau, Piety and Power, The world of Jewish fundamentalism, Secker and Warburg,
London, 1993, p. 4.

2 A. N., Lowenkopf, The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 7

3 Ibidem p. 8.
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occasion he was stranded with a wagon in which he carried unleavened
bread for the Passover feast and after praying, the prophet Elijah
appeared promising him to send him a Christian with a wagon to take
him home.!

The teaching of Baal Shem Tov, that one could pray anywhere and
during any activity was important especially in a period, where hard
labor on the fields and hard work consumed much of the time of the
ordinary people? We do not need to even bother noting here the
similarity with the Jesus prayer technique and concept.

In the period of Baal Shem Tov education was accessible to a few.
This was due to many reasons. For example, in terms of Poland many
Jews were invited to came to Poland by the aristocracy who needed
people for banking and managerial positions. The Christian law forbade
lending money for profit and the Jews were thus useful. However, it
seems that soon the jews became hated by the common peasants and the
aristocracy viewed them with suspicion. In 1648 there was a pogrom.
After that the status of the Jews decreased and the Jews became like
serfs, which saw a dramatic drop in education. It seems that the rabbis
and other educated religious figures lost contact with the common
people and engaged themselves in metaphysical quests often removed
from ordinary reality.? Studying to become a rabbi was incredibly hard
work, full of logistical dexterity and memory. One had to study day and
night. This contributed to an emergence of an elite intellectual class.

Given this reality all the more attractive was the teaching of Baal
Shem Tov who taught the ordinary people, that pious life was possible
everywhere, and taught them by stories and words easily understood.*
God could be approached through anything and every aspect of
creation offered the reality of Divine Countenance. In this sense he
actually developed a new broader epistemology, which was in a sense
much more complex than the one offered by traditional religious

T A. N., Lowenkopf The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 9.

2 [bidem.

3 Ibidem, p. 11.

4 Ibidem, p. 12.
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epistemology, which had a tendency to limit knowledge to a certain
form or revealed effect. This kind of inclusive spirituality was also
characteristic for the starets tradition.

When Baal Shem Tov was forty he was told by divine command to
reveal himself. He utilized both physical and spiritual means to achieve
his goals. He knew how “ to manipulate the Tetragammaton and other
Holy Names”.! This method is prominent in the Kabbalah and there
were many people in that period able to work this method. The
profession was called Baal Shem, master of Names (of God).2 The
addition Tov to the name of Baal Shem was because he was of a kindly
dispose. In the Orthodox spiritual tradition we see a parallel framework
where the name of Jesus is important, as is the Jesus Prayer. The work of
the Philokalia has an analogous position to the Kabbalah in Judaism as
a kind of mystical spiritual guidebook.

Just as the Philokalia so the Kabbalah tradition had to be
interpreted and ideally one needed a guide to truly understand both
traditions. Just as the tradition of the Kabbala so the Philokalia, needed
to be explained. Both traditions expressed themselves in difficult terms,
which were linked with direct spiritual experience. Further, inte-
restingly the Kabbala employs a lot of sexual imagery, to describe the
union of God and Israel, which influenced Hasidism. The concept of
theosis or divinisation was also a prominent feature of orthodoxy. The
Besht believed in Devekut, which means a certain merging of the person
with God, without the loss of ones personality. Not everyone was
capable of reaching the higher levels of Devekut.

The Besht did not give importance to rules, and had seen no value
in fixed times of prayer and valued more the devekut than ritual.? This
kind of spontaneity of prayer is also seen in the monastic tradition of
Paisiy Velichkovsky and others.

T A. N., Lowenkopf, The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 12.

2 Ibidem, p. 13.

3 Ibidem, p. 38.
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Just like the startsi, Baal Shem Tov was moving around and curing
all people from diseases, curing mental and physical disorders, making
barren women fruitful.! Apparently he could see the angel of death and
could get rid of evil. In an age and region where belief in evil spirits,
demon possession was rampant, he was chasing out evil spirits easily.
In one story he encountered demons living in the house of a local tax
collector. The Besht prepared a number of amulets and instructed his
secretary to write certain words on strips of paper. He placed these
strips throughout the house and left, since he knew what would
happen. The neighbors who stayed behind stated, that in their hurry to
flee the spirits took shapes like a whirlwind, spinning about from room
to room and finally rolling out of the house and away.2 He could foretell
evil events and warn people. This kind of chasing out of spirits is
present in many religious contexts of the Carpathians.

Baal Shem Tov had a special countenance and was changed by his
proximity to God. According to one story a certain rabbi David visited
Baal Shem Tov and in the middle of the night saw Baal Shem Tov sitting
near an oven with a radiance like a rainbow playing down on him.
According to the accounts the Besht was able to travel long distances in
a mysterious ways, when he wanted to help someone. On one occasion
he managed to resurrect a bride from the dead, who laid in the hands of
here weeping bridegroom.?

The primary teaching of Baal Shem Tov was that God is
everywhere to be found, which can only result in joy. The Shekhinah
shines in all things. “Sin and evil are as illusory as the absence of God.

1 The ethic of love is of course present in Judaism already in the teachings of the Talmud.
We can cite the well known passage of Rabbi Akiva who declared “Love your neighbour
as yourself” (Lev. 19: 18), this the greatest principle of the Torah”. Further, the example
of Hillel, who was challenged by a Gentile to “teach me the Torah while I stand on one
leg”, replied: “That which is hateful to you-do not do unto others. The rest is commenta-
ry.” Further, contrary to much later Christian interpretation the halacha specifies that
saving life takes precedence over the observance of the halacha itself.

2 A. N., Lowenkopf The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 15.

3 Ibidem p. 35.
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Rabbi Israel preached that even the Evil One himself was part of God,s
glory and could be used by man as a means toward goodness and
virtue. Do not despise sin, he urged, transform it to purity.”* This kind
of transformation of the passions or evil towards a passionate love of
God is similar to the starets tradition. Baal Shem Tov did not regard
sexual desire as an obstacle to mystical life. According to the Besht the
purpose of Hasidism was to fulfill the conditions for the ending of the
Galuth.

The traditional Jewish environment in those days, just as the period
itself produced an overwhelming sense of melancholy and depression.
Therefore the Besht emphasized joyfulness as a necessary prerequisite
for approaching God. Gloom and depression were only obstacles in
approaching God. He also downplayed the role of physical self-
mortification and penance, which according to his opinion if practiced
without prayer and guidance had the opposite result. His emphasis on
prayer is very important. He called for a return to sincere prayer. He did
not approve of mechanical recitation, but expected a deeper interaction
with the prayers. In order to achieve a greater concentration on prayer
the Besht suggested singing devotional songs before prayer. He placed
great emphasis on the words and letters of the prayers themselves, as
having healing powers. It seems that in certain ways he was a little
influenced by Lurian Kabbalism. The concentration on letters springs
from the belief, that Gods word descended from above and has special
powers. Concentration on prayer is called kavanah. Movement was
important as a physical expression of prayer.

The coming of the messiah for Besht meant a return to God. He
accepted the theory of Isaac Luria that although every soul is energized
by the divine sparks of the holy Shekhinah, the number of sparks of
divinity (or the amount of emanation) contained within the soul varies
from person to person.? The Zaddik (one who teaches by virtue of his
righteousness in Gods eyes) is the one who has to kindle the sparks in

T A. N., Lowenkopf, The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 20.
2 Ibidem p. 23.
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every person and himself is an exemplar of righteousness. Every person
was supposed to discover in himself these Gods sparks and change his
life to the better. The Besht criticized the rabbis for emphasizing the sins
of the people and the anger of God and that all the troubles of the jews
were linked to the sins of the people. Apparently, the Besht shown forth
light and fire and was extremely compassionate. He gave all money to
the needy.

His down to earth composure was revolutionary in his period.
Lowenkopf writes: “Because of his sense of obligation to others, even
after he had become famous, he moved intimately among peasants and
villagers, talking with them, living with them. He believed that in this
way he could make his influence accomplish the most good. He did not
drape his holiness with robes and enshrine it in a synagogue. He gave
his torah in the marketplace or in a peasants hut, while he sat, pipe in
hand, dressed like any other man, and spoke his torah in simple country
language”.! He attracted all sorts of people even an adulterous woman
to which he showed mercy.

Soon great opposition to the teachings of the Besht emerged. One of
his opponents was Jacob Joseph ben Zevi ha-Kohen Katz, who was from
a famous rabbinical family. However, he converted to hasidism after
learning the teachings of the Besht and was excited about prayer and
himself prayed with movement. For his conversion he was persecuted
and lost his position at his synagogue. He later compiled the writings of
the Besht.? The greatest opposition to the Hasids came from Elijah of
Wilna, Elijah Gaon, the Great, who was a saintly figure and a leader
beyond question. He was not an open man and in 1772 attacked the sect.
In that year 1772 on the 15% of December Dov Baer died.

The mitnagdim (oponents) of hasidism considered themselves true
exponents of the Talmud and Torah. They shunned the hasids as
uneducated. However this accusation of the lack of education seems
unfounded since, at least in the modern period some of the best

T A. N., Lowenkopf The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 25.
2 Jbidem. p. 33.
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Talmudists were hasids. It is true however, that the appreciation of the
Talmud study and the Yeshiva structure was gradually being
incorporated into hasidic thought. On the other hand the mitnagdim
started to emulate elements of hasidism, such as spiritual spontaneity,
song and dance, unabashed emotionalism in prayer.!

Jacob Joseph wrote a book about his leader, which contained
stories, teachings and so on. His first book was called Toledot Yaakov
Yosef. Here he attacked the rabbis as devils and claimed that they are
only interested in taking money from the poor and their work was only
to overawe and not to inspire.? The book was condemned and burned
by the jewish authorities. The message of Jacob Joseph was that nothing
comes out of self-mortification and sorrow. Joy is the key. Even in evil
thoughts one can find ways of changing them to the good. Even in evil
thoughts the sparks of the Shekhinah exist.> These sparks can be freed
and lifted to God by the believers. Spiritual forms of prayer combined
with sensuous joy can transform evil inclinations to good.* The
community was viewed as a living organism with the Zaddik at its
head. The redemption of its members could not have come about
individually but depended on the entire community changing. The
Zaddik and obedience to him was very important. All the members of
the brotherhood were to join their zaddik for the third meal on the
Sabbath and that all who did not keep their communion profaned the
Sabbath.>

The death of the Besht left his son Zevi ben Israel as leader.
However, he resigned and a power struggle broke out. Hasidism was
persecuted from the jewish authorities and the leader Dov Baer was
selected to head the movement. As the movement developed many
other figures emerged, providing hasidism with new strands of

1 D., Landau, Piety and Power, The world of Jewish fundamentalism, Secker and Warburg,
London, 1993, p. 34.

2 A. N., Lowenkopf, The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 40.

3 Ibidem, p. 42.

4 Ibidem.

5 Ibidem, p. 43.
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thought. For example, Dov Baer combined hasidism with a theoretical
construction. In contrast, the Besht was not interested in theory, but
experience. Shekhinah for the Besht was nothing other than an
experience of God on earth and the Besht did not concern himself with
abstract distinctions between God, his Shekhinah, and the Ein Seph as
did the Kabbalists. For the Besht theory was not important as method.!

The hasidic movement developed into various schools and courts.
These were usually associated with a concrete personality and leader. In
the modern period there are many hasidic sects including the Satmarer,
Ger, Belz, each founded by an important rabbi. Judaism is generally
more open to various opinions and trends than the Christian tradition.
Mutual arguments and accusations of heresy are part and parcel of the
Jewish tradition. It is a dynamic one. In this regard there is a difference
with the Orthodox tradition at least in terms of the attitude to division.
While in reality there is a great plurality in the development of orthodox
spirituality, on the official level this is not always appreciated in a po-
sitive way.

The Dov Baer enhanced a Kabbalistic connotation of the devekut
emphasising levels of mystical attainment rather than concentrating on
the fact of clinging to God. According to the Kabbalah the Shekhinah is
the lowest of the Sefirot or spheres of divinity and is the feminine aspect
of the divine world. However, it is possible to reach higher Sefirot
through the devekut. According to Dov Baer when he meditated he was
clinging to the Sefirot of hokhman (wisdom) or aying (the nothingness
that precedes creation), which are the two highest Sefirot.2 According to
other authorities it is impossible in this life to reach such a devekut due
to the ineffable energies of the higher Sefirot. This separation between
man the higher Sefirot will exist until the end of the world due to evil.

According to the teaching of Dov Baer, when God created the
world a disunity emerged, between the material existence of man and
the spiritual realm. The task of the human being is to reach to the

T A. N., Lowenkopf, The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 50.

2 A. N., Lowenkopf The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 51.
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spiritual plane and reunify with God. The Human being should
renounce concrete reality and return to the mystical nothingness that
preceded creation (ayin). According to the Maggid this was necessary,
since it is not possible that something passes from one existence into
another, without becoming nothing at the point of transition. God
created existence out of nothing (ayin) and He makes nothingness (ayin)
out of existence.! Dov Baer included the concept of zimzum, which
differed from the one used by Issac Luria. While for Isaac Luria the
zimzum was a contraction, for Dov Baer zimzum was a form of
comprehension, which acts mystically to compel God to appear
according to the laws of the intellect. Thus he interpreted the verse in
Song 7: 6 “The King is held captive in the tresses” to mean that God is
held captive in the logic of the mind.2 Dov Baer downplayed the value
of prayer and the value of supplication, instead he viewed prayer in the
confines of mystical formulas. However, he did see the necessity of not
merely reciting words, but the necessity of combining physical
recitation with inner spiritual recitation. When the physical part merged
with the spiritual one, the individual was trully praying. Dov Baer did
not like when people prayed as hypocrites, when they concentrated
only on the outward manner. Dov Baer extended the Lurianic doctrine
of zimzum to the individual, believing that similarly to God, who
concentrated Himself during the act of creation in order to make
“room” for the finite world, so the believer can concentrate on God
making him his focal point, which enables him to conquer the laws of
Nature.?

In any case it was Dov Baers credit that due to his organisational
skills and ability the Hasidic movement spread all around. He
developed a personality cult, explaining that he was the Zaddik who
was a reflection of God on earth and God had given him powers over
the physical and spiritual realms. Obedience to the Zaddik was very
important. However, Dov Baer believed that everyone had the capacity

T A. N., Lowenkopf , The Hasidim: Mystical Adventures and Ecstatics, Sherbourne Press, Inc.
Los Angelos, 1973, p. 51.

2 Ibidem, p. 52.

3 Ibidem p. 54.
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to be a Zaddik, to achieve devekut with the highest Sefirot during ones
lifetime. But one did not necessarily have to have a Zaddik to achieve
ones spiritual goals. Again we can note a similarity with the thought on
this account of Paisiy Velichkovsky.

According to Dov Baer, the world was in God and not God in the
world, and that every movement physical and spiritual can bring one to
God. A true mystic is the one who can do anything, while at the same
time not being tempted or distracted from his goal in reaching God. The
Dov Baer preached that everyone has his own path, and there is no
universal applicable method for everyone. For example, one person
should withdraw, while the other should be in social contacts. The hasid
offered mystical torot (homilies), with which everyone could have felt
affinity.

Lurianic theology stressed a dualism between good and evil and
that in order to overcome this dualism one should have engaged in
extreme forms of asceticism. Dov Baers teaching of the relativism of evil
was rejected by the religious authorities. And they rejected his teaching
that the Shekhinah was contained everywhere even in heathen idols.

Torah and the Rabbi

In Hasidic thought just as in other forms of Judaism, the rabbi is
avery important figure. Everyone listens to the rabbi. This way of
referring to the rabbi is called daat Torah (lit., the knowledge of the
Torah -including anything to do with religion) or emunat hachamim (faith
in wise men). The obedience to the rabbis stems from the fact, that all
has a continuity of tradition. This is similar to the starets spiritual
outlook, where obedience to the starets and his teaching is of para-
mount importance for ones advancement.

For conservative Jews generally (or we can use the term the
haredim) there is no such thing as literal exegesis of the Bible. The Bible
must be viewed in terms of later exegesis. It is not only the Torah and
the Talmud that are accepted, but all relevant religious material
pertaining to these which developed throughout history. The word is
living, just as the rabbis are living embodiments of the Torah. For the
haredim the Torah is “the unmediated word of God”. Needless to say
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the idea of a living tradition, which could be extra Biblical is a common
feature in the orthodox tradition.

Obedience to the rabbis can be associated with the Bible. For
example, Deut. 17: 9, 11. “...You shall come to the priests, the Levites,
and to the judge that shall be in your day, and they shall show you the
judgement...And you shall not deviate, neither to the right nor to the
left”. The Talmud comments, that the rabbis of the contemporary
generation must be obeyed “even if they say that right is left and left is
right.”

The rabbi just as the starets can use a variety of spontaneous means
of teaching. For example, the teachings of the Besht included story
telling, making up stories, folk stories, and incidents from his own
experience and life. These were handed down in an oral tradition.

Just as in the starets tradition so in the jewish one there was no
serious attempt to give an accurate description of the lives of the
mystics, and details about them emerge from a collection of memories,
oral traditions and other sporadic information. Stress was more laid on
the life itself than on dogmatic purport.

The more higher the spiritual level of a rabbi is (level-madreiga), the
better advice he gives. The more one is greater in his zidkus
(righteousness) the more siyata dishmaya (help from Heaven) he has in
giving good advice or answers. This is similar to the starets tradition in
obvious ways. In the jewish tradition just as in the orthodox (here
between the starets and his spiritual son/daughter) there is a Shoresh
neshama (root of the soul) connection between the Rebbe and the
spiritual son or daughter. The rebbe just as the starets takes on other
people’s problems as his own. He intercedes for his believer in the face
of God. According to rabbi Horowitz “Now the rebbe is not supposed to
suffer. Why should he suffer? But the rebbe says, This guy’s suffering,
and I'm suffering along with him.”! According to the hagiographic
tradition the Rabbi places his zechusim on the divine balance sheet and

1 D., Landau, Piety and Power, The world of Jewish fundamentalism, Secker and Warburg,
London, 1993, p. 61.
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accrues to the credit of the hasid.! The rebbe is not required to be
supernatural. But people should remain open.

The rebbe is the center of the community. As we have implied all
human activity in the hasidic tradition is a way of approaching God and
a religious service. Speaking of contemporary practice Landau notes,
that the teaching of the Kabbala stipulates, that even the act of ingesting
food, if performed with the proper purpose has he capacity to releases
“holy sparks” which are “trapped” in that food, as in all matter, and
“yearn to return” to their heavenly origin. The community can gather
with the rabbi at his tish feast, which is the central social event of the
week and is imbued with religious content by the shabbat songs and by
the rebbes homilies, which are memorized by select students (writing
and recording are forbidden on the sabbath). These are often edited
later, and published, by these students or by the rebbe himself. Most
hasidic books, in fact, comprise discourses originally delivered at the
tish.2 The tish begins on Friday night with the rabbi praying a kiddush
prayer, which is recited over a sliver or golden goblet of wine. This is
the high point. Rabbis can get very emotional during this prayer. For
example, The rebbe of Boyan-Czernowitz, Menahem Nahum Friedman
(1869-1936), is reported to have dropped the goblet itself, but carried on,
entranced, his hand outstretched as though still holding it.”? After the
Kiddush the rabbi ceremoniously washes his hands and cuts huge
loaves of halla bread giving it to the people. He can eat the bread then
with fish for example. The fish is given to the people again. Everyone of
course takes a symbolic piece from this shirayim. In the Lubavitch
hasidism there is not a tradition of tish but the rabbi would hand out
wine and vodka. The importance of the communal meal is of course
present in the liturgical orthodox tradition. Perhaps due to ritual
formalization, the orthodox liturgical tradition has lost some of its

1 D., Landau, Piety and Power, The world of Jewish fundamentalism, Secker and War-
burg, London, 1993, p. 61.

2 Ibidem, p. 63.

3 Ibidem, p. 64.
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symbolic and spiritual possibilities, which were however present in
earlier periods.

Conclusion

The previous analysis provided some interesting examples of
hasidic thought and the starets tradition, which to a large extent speak
for themselves. We can see great similarities of both form and content
between the Hasidic and orthodox traditions. This is of course not to
claim some kind of identity of goals and aims. I believe, that religious
comparison should not attempt to compare religious traditions by
reference to their goals or beginnings. Rather true affinity and similarity
emerges when we study how religions arrive at their goals. This how
provides us with more interesting material than dogmatic or systemic
approaches. I personally have felt for a long time, that there is
something similar between Judaism and Orthodox thought precisely by
reference to the way things are done and approached. This in a sense
helped me to understand the Orthodox tradition and its uniqueness.

As we have seen (and I am not going to list all the examples), there
are many points of contact between the starets tradition and the hasidic
one. Of course, I do not suggest that issues as theosis in the orthodox
tradition or the emphasis on the divine name of Jesus are identical in
content to the Jewish tradition of the emphasis on the Divine name or
Devekut. Or that other similar concepts are equal or identical. But rather
one can ask the question, how is it possible, that for hasidic thought and
for the spiritual renewal in Russia as witnessed by the starets tradition,
certain issues are so important. Why did the hasidic tradition and the
starets tradition place such an emphasis on certain concepts and
practices and not on others? Not all Christian traditions just as not all
Jewish traditions, emphasized, joy in God, prayer as a way of life, the
role of the spiritual father, mystical discernment, healing of demons,
and the understanding that all activities of life are or can form a part of
ones devotion to God. Again not all Christian traditions and Jewish
traditions emphasized a unique form of exegesis (which due to limits of
space I could not develop here), or laid an emphasis on certain
miraculous events and spiritual approaches. Further, hasidic thought
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and the starets tradition emerged in the same sociological and
psychological context. Both answered the challenges of enlightenment
and modernity in a unique manner a way, which attempted to
incorporate all people and find ways of relating to nature and life,
which challenged simplistic notions of an overtly positivistic
enlightenment. What I personally find fascinating about the hasidic and
starets tradition, is the way how they offered a simple theology and
spirituality, linked with nature and the common experience, which
however left the door open for mystical and theological heights, which
rational theology can never supply.
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AVIIE ITIACTBIPCKOE CAY>XKEHUE ITIPABOC/IABHOM ITEPKBU
CPEAN 3AKAIOYEHHBIX

Roman Hajdamacenko

«...6 memHuye 0viA, u 6ot npuuiAu ko Mue» (Md. 25,36)

B >xm3HM KaXkA0ro 13 Hac MOTYT CAYYMTHCSI caMble Hellpe/BIAeH-
HBIe, a 3a4acTylO U He BcerJa IpuATHbBIe, cuTyauuu. Pycckas HapoaHas
1oroBopka raacut: «OT TIOPBMBI ¥ OT YyMBl HMKTO He 3acTpaXOBaH».
BoT m mpuxoauTcsl paBOCAABHBIM CBSIIIEHHMKAM AYXOBHO OKOPMASTH
Y3HUKOB B MeCTaX 3aKAIOUeHNs.

IIpuunuepl momajaHus B 9TM MecTa y Bcex pasHble. Ho ogHo mx
abcoai0THO Bcex cBsA3bIBaeT — rpex. Ceifdyac He OygeM pasbupatbcs B
Mepe BMHOBHOCTHU MAM HEBMHOBHOCTU Y3HUKOB, a OOpaTuM BHUMaHIe
Ha IPUYMHY UX IOMIaJaHNs B TIOPbMY, crioco0Oax IIpeObIBaHs VX TaM, I
caMoe T1aBHOe X KI3Hb II0CJe BBIXOJa Ha CBODO0AY.

CMmeeM 3aMeTUTh, 4TO NIPUYIMHOIMN IONajaHNA B Y35l ABASETCS Ipex.
DTO HeIpeMeHHO KacaeTcs U TeX, KTO He HaXOANUTCS B MeCTaxX AUIIeHUs
cB0OOABI, HO I TeX, KTO B HacTOsIIIlee BpeMsI He CUAUT B TIOPbMe, a BCe-
TaKM OKOBaH I'PEXOM I TeM CaMBIM y>Ke ceifdac, XOT M He B TIOpbMe, HO
SABASIETCS] Y3HMKOM. Bce MBI y3HMKHU Ipexa - «... M BO Ipecex poAu M
MaTy MOsi»! - 9T CA0Ba U3PeK ellfe BeTXO3aBeTHEIN JaBig, B ITIOKasHHOM
Iicaame, B KOTOPHIM OH obOpamaeTcst K bory ¢ mpocsboit o mporernn
€r0 IIpeTpeIeHnii.

Yxe npm TBopeHMu yeaoseka l'ocrioabr IpeaBujea BO3MOKHOe
OoTHajeHue 4yeaoBeKa T IIyTM >KM3HIU U 3aKAIOYeHMe ero Iiocae Ipe-
XOIlaJeHMs B y3bI TPexa, C IIOCAeAYIOUINM OTJeleHIeM AyIIN OT Tela I
3aKAIOueHNe ee B aACKIe Y3bl, C U3BeCTHBIM, IT0-HACTOAIEMY JKeCTOKIM
HavyaAbHUKOM aACKOJ TIOPEMBI — CaTaHOIO, U €T0 IIOMOIIIHMKaMI OXpPaH-
HUKaMu — Oecamiu. Tak Kak Bce IIOABep>KeHBI Ipexy, TO HUKTO U3 KIUBY-
IUX AI0A€VI He MOI 0CBOOOAUTH ceDsl, a TeM D0.ee Bce 4ea0BeYeCcTBO OT
rpexa I CMEpPTIL.

150 INcaaom.
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«....Tak Bozao6ma bor mup, uyro CriHa cBoero Eaunopoanoro aaz,
2a0bI Ka>KABIN He TIOTU0, HO MMe XXU3Hb BeYHYIO....».

C sTOro MOMeHTa HauMHaeTCsl HaIll MHAMBUAYAABHBIN IIyTh OCBO-
Do>xAeHMs OT OKOB rpexa. ['ocrioap Hamt Vncyc Xpucroc npuHUMaeT Ha
ce0s1 BCe HAIIM I'Pexy U KPEeCcTHOV CMepThIO HaBeKM IT0OeXKJaeT Ipex.
Ilocae coBepllleHHOTO NO/BMIa MCKYILA€HMS 4eA0BeYecKoro poja OT
BAUSHUSA AMaBOAa UM YCTaHOBAEHWUs XPUCTMAHCTBA BCE DAEMEHTHI TIO-
PeMHOTO 3aKAIOUeHMs, KaK HallpuMep, TIOpeMHBIe 34aHNUs, OXPaHHUKI
U Ap. CTAHOBATCSI AUIIb IIOMOIITHMKaMU l'ocrmoga BO BHeITHEM Orpa-
HIYEHNM TPEXOBHOV CBOOOABI, B CO3JaHUM YCAOBUII AAA AYXOBHOIA,
IIEpKOBHOM IIOMOIIM OCTYIMBIIMMCSH, CTPa’kKAyIIMM U MCKpeHHe
>Ke/aloIIUM OCBOOOANUTHCA OT OKOB rpexa. BpemeHHoe animeHne geao-
BeKa I'PeXOBHOI CBOOOABI AaeT BO3MOXXHOCTh €My OCO3HaTh MCTUHHYIO
cB00OAy OT Ipexa M HeOOXOAUMMOCTb BOCCO3AaHUs B ceOe C ITOMOIIBIO
epxsu Beunoit, 0aaxeHHOI cBOOOAH! 0 bore.

l'ocrioay vHam Vucye Xpucroc sonaomasck ot IlpucHogessr Ma-
puu caMm A00pOBOABHO BXOAUT B TEMHUITY HaIllell KI3HU Ha 3eM/e U He
COBEpIINB HI eAVHOTO I'pexa HI CA0BOM, HI AeA0M, HU ITOMBIII1eH1eM
BOCIIpMHMMAET Ha ce0s1 BCIO IIOAHOTY 4eA0BEeYeCKOTO eCTeCTBa ¥ CBOUM
0OKeCTBOM MCKYILAsAeT Hac KPeCcTHOI cMepThiO. byayum pacrimHaeM -
IIpollaeT CBOMX My4mTeeli, MpolaeT Ha KpecTe U pa3OOIHIKA 3a ero
TIOKasiIHMe 1 BBOAUT €ro B paili, morpebaeTcs KaK 4eaA0BeK U AYIION
HIICXOAUT BO aj M TaM Kak bor cokpymraeT oKOBHI 34a UM BBIBOAUT Ha
cBoboAy Bcex >XeJaomux IpucoeiguHutcs kK Hemy. Temeps or Hac
CaMIX 3aBMCUT HaCKOABKO MBI CaMI >KedaeM OCBODOAUTLCS OT Tpexa U
npuaenurcsa ko Xpucry. Toapko ¢ bosxmeit nomompio n Ero Mmnaocrsio
KaKABINI 13 HAC MOAY4YMA BO3MOXKHOCTh M30aBUTBHCS BEUHBIX OKOB U
crats pabom boxxunwm, a He rpexa.

ITocae Bosnecenns u socceaanus ogecHyio Otiia, bor Hucriocsiaaer
HaM Jyxa CBsTOTO, 4aeT 61arodaTtHyIo ciAy n3bexxaThb y3 rpexa, CMepTH
1 BegyHON MyKu. OHU Tellepb He MUMEIOT CUABI Haj, YeA10BEKOM, eCAM OH
caMm 9TOTrO He >KeaaeT. HekeaaHme, HEHaBUCTh K IPeXy MCKAIOYAIOT U
IOCAEACTBMSI Tpexa — IpaBOHApyIlleH!s, HapKOMaHUIO, aAKOrOAU3M,
HacuAue, pasppar, BOPOBCTBO, BOMHBI 1 BCEBO3MO>KHbIE ITPECTYILAEHN .
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A ecay HeT IPMYMH 34, TO HET U IOCAEeACTBUIL — 00Ae3Hell, CTpajaHmnI],
3aKAIOYEHM U APYTVX TATOT.

Bo Bropoe Ilpumectsne Criacuteass OgHUM U3 IIOCA€AHUX KPU-
TepUeB, OYEBMAHO CAMBIM TsDKEABIM, SIBASETCS IIOCeIleHNe Y3HMKOB.
ITosTOMY 1 APYrMM KpUTEPUSAM MUAOCEPANs — IIOKa3aTeAsIM IIPUCYT-
ctBusA B yeaoseke Jyxa boxus, I'ocrioas pactipedeant aioaeit Ha rper-
HIKOB U IIpaBeAHNKOB. OZHMX ompeaeaAnT B oOeToBaHHOe LlapcTso He-
OecHOe a APYIVX BBEPIHET B T€eHHY OTHEHHYIO. JIMeHHO ucCIIOAHeHUe
eBaHTeABbCKIX 3aIloBeell A100BU K OAVM>KHEMY, KOTOpas HMposIBAsLAach B
caoBax I'ocmoga «Har Obia, m ogeam MeHs; 0oaeH Obla, U IIOCETUAU
MeHs; B TeMHHuIle OblA, M BBl Hnpumian ko Mue» (M. 25,36), cranyt
OTAMYNUTEABHBIMY IIPU3HAKaM} YIaCTHUKOB BedHOM XusHU. Cay>KeHne
oamwxauM locriogs otoxaectBaser co caykeHnem Cebe: «Uto BB
cdelaau OAHOMY U3 MOMX MEHBIINX OpaTbeB, TO caedaau Mue» (M.
25,40). Cam Mucyc Xpucroc npuiiiea B 5TOT MUP HOCAYKUTDH AIOASIM:
«CprH YeaoBeuecknii He A4s TOTO IIPUINEA, YTOOBI €My CAY>KIAM, HO
9TOOBI TOCAYXXUTh U 0TAaTh Aymry CBOIO A4d MCKYIAEHUS MHOTUX»
(Mk. 10, 45). Bea sxmsup Criacuteast 6pl4a BcerleAo ITOCBAIEHA STOMY
cayxeamo. OH ucreasA AyIieBHBIE M TeAeCHble HEMOINV, IIpoIiaa
Tpexy TeM y KOTO BIJAeA MCKpeHHee ITOKasHIe, 1 BMecTe ¢ TeM 00AmJal
TPEITHNKOB, YIIOPCTBYIOIINX B CBOMX 3A0A€STHUAX.

Tax o mpumepy Criacureast nocaeAoBaau MHOIME IIpaBOCAaBHEBIE
xpuctuae u TeM ucnoaHsan Ero sasemjanne. Ilomeuenne o0 3akaio-
JEeHHBIX [T01€3HO He TOABKO 4451 Y3HMKOB, HO U AAsI CAaMUX ITOCETUTEAEN.
ITpemyapriii CoaomoH B cBoell kHure Exkaecmacra nmiet: «/lyudrie
XOAUTb B AOM IlJada, HeXXeAM XOAUTb B AoM nupa» (Exka. 7,2).
CpaBHMBast 3puUTeAell CBETCKUX 3PEeAUI ¥ IIOCeIalomMX TeMHMUIIB,
caATUTEeAb VloanH 3aatoycT HasugaeT: «V TaM U TYyT OHM BUAST CTpacTu
B sABHOV ¢$opMe, HO IOCAe 3peAuIl] HaOAIOAaTeAb BBHIXOAUT IO400HO
BOAHYIOIIEMYCsI MOpIO, a IIOCAe ITOCeIeHNMs TEeMHUIIBI ITOCeTUTEAN
npuoOpeTyT raybokoe criokoricTsue. CKopOb, IpoM3BeAeHHas 3peau-
IIleM Y3HUKOB, IIoTalllaeT BCAKIUI TaKOy ILAOTCKOM OoroHb. KTo BhIlea ot
yaHnkos. C TeM ecam ObI M BCTpeTmaach Kakas-aAnbo OayaHas m Oec-
CTBIAHAsl SKeHINMHa, OHa He IPUYMHNUT eMy HMKakoro spega. Cae-
AaBIINCh y>Ke Kak Obl HeBuMHHBIM. OH He OyJeT YAOBAEH CeTAMU ee
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B30POB, IIOTOMY YTO BMeCTO OeCCTBIAHBIX ee B30pOB OyJeT Toria Iiepes
ouaMIl ero crpax cya».! Takum ob6pasom, moceleHne y3HUKOB IIOMO-
raeT ITOCeTUTeAI0 OOPOTHCS C COOCTBEHHBIMU €ro cTpacTsaMu. Jasee
CBATUTEADb JeAaeT BHBOA: «VITak, HpeACTaBb...CKOABKO MBI CAelaeM
Ao0pa U cogep>kaIluMcsl B TeMHUIIAX, MU caMoOMy cebe, ecam OyzeMm
PeryAspHO IocelaTh UX U CTaHEeM YIOTpeOAATh Ha DTO BCe CBOe BpeM,
KOTOpOe ceifdac IPOBOAUM B OeCITOAE3HBIX 3aHATUIX».2

Ceartuteapr @uaaper K OAaropecTHMKaM B TIOpbMe OoOpalaeTcs co
CAeAyomuMn caoBaMu «/110008b boxxmst 4a He mpecTaHeT OAYIIEBASITh
u ycaaxaarts Bam Tpya. Vima I'ocmoaa Mucyca Xpucra ga mcnoasser
CI/0IO cA0Ba M AEVICTBYS Balllero 4eA0BeK0AI00s1. B 6aaro ycremnom
yTemeHnu OeACTBYIOIINX, B OOpallleHnN 3a0AYAIINX, Aa sIBASETCS BaM B
temHniiax Tot, KoTopsril OThsA OT Hee IOHOIIEHME U YKpacuad ee
Csoum yBepenneM, uto OH caM B Hell ObL1». DTO yBellleBaHNe AaeT CUAY
UCIIOAHATD 3aroseAy boxkum a100BM K OAMKHEMYy, a OCOOEHHO K
Y3HMKaM, KOTOpBIe TaK HEeIIPeoJ0AMMO HY>KAaIOTCs B HaIlleil ITOMOIIN 1
pHMMaHUM. Criacuteas caM IpouyscTsobal Ha Cebe y3bI 3aKAIOUEHNIS, U
HIKTO M3 Hac TOoTAa He mpuirea K HeMmy. Ho cerogus OH nperniogaeT Ham
TaKyIO0 BO3MOXXHOCTB I OT Hac 3aBVMICUT BOCIIOAB3yeMCS AU MBI €I1.

Cearureas VMoann 3aatoyct numiet: «/lerko NpoiAyT yepes OTOHb
HOTH, XOAVBIIVE B TEeMHUIBI AAs1 XPUCTa; He UCIBITAIOT TSKECTU V3
pyKu, Kacasmmecst Ero csizanHOrO»?

Kaszazaocs 6B, HaceABHUKM TIOpeM — AI0AM HoTepsiHHBle. Ho B HuX
eCTb AyIlla yeA0BevecKasl, KoTopas Tak Aopora 44s I'ocrioga, aro OH a4
UCKyIaeHusa ee 61aropoana npoants Oecrennyio Csoo Kposs. IlycTs
nopya rayboKO IPOHMKAA B IMPeCTYIHYIO AyIly, HO OHa He COBCEM
pactanaa ee. VI B Aymie IpecTyHHIUKA, Ja’ke Yy 3aKOpPeHEAOTO peIu-
AUBIICTa, HalAETCS BCETAA HEUTO, MOTyIIlee BBI3BaTh COUYBCTBUE K cebe.
310 He MOXeT UCTPeOUTL B AyIlle YeA0BEYEeCKON Bce 3alaTKu A00pa,
BAOXeHHble B Hee TBoprmom. Hepeako caydaercs, 4To ImoAsepraiorcs
y3aM ¥ IOHaAal0T B TIOPBMBI AIOAM, COBEPIIEHHO HEBUHHBIE, IIO

! Voann 3aaroycr, cs. beceant Ha Eanreancra Voanna. C. 402.
2 Tam xe.
3 Moann 3aaroycr, cs. becearr na Epanreancra VMoanna. C 402.
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KaKoMy-An0O A0KHOMY OOBUHEHMIO WAM HeAopadyMmMeHMIO. Jaxe
TaKle, KOTOPHIX ITO CA0BY artocrosa IlaBaa: «Bech Myup He ObIA 40CTOVH»
(Esp. 11,38). Hampumep, B TeMHuIle 6514 IpaBeaHsblil ocud mo aox-
HOMY OOBMHEHMIO, BO3BeA€HHOMY Ha Hero >KeHOIO eTMIIeTCKOIO Ijape-
asopua ITotudopa (berr. 39, 20); B TeMunIe 6514 ¥ IpopokK Vepemus 3a
cMes0e BO3BellleHMe Cy40B U yTpoXKalolux KasHell boxxumx passpa-
IIeHHOMY Hapoday uyaetickomy (Mep. 30, 2); B TeMHMIle OBIA CBATOM
MNMoann Kpectuteas 3a ob6amuenne 1apst lIpoaa B He3aKOHHOM COXKMU-
TeABCTBE C JKEHOI CBOero IokoitHoro opara Mpoanaaoir (M. 24, 3); B
TeMHULe 6514 cBsATON artocroa Iletp (desn. 16, 23-24); u gpyrue cBATHIe
arrocroasl (JesH. 5, 18).

T'ocioap BCIO CBOIO 3€MHYIO SKM3HD OBbLA KaK OBl B TEeMHMIIE, TaK KaK
3eMAs HaIlla IIOCJAe TpexollajeHms cTada HO400HO TeMHMIIe, a MBI
M3THAaHHMKaMI Ha Helf, II0CAe MOTepsSIHHOTO HaMM 0.a’KeHHOTO pasd.
Hexotopoe Bpem:a u cam Criacuteab IpeTeprieBaa y3bl 3aTOYeHUs U Te-
/€CHO OIIIYTIA OKOBBI, JKeCTOKMe M3/eBaTeAbCTBa, He3aKOHHOe OCy KAe-
HUe, TBITKY, OBlA TIOJ, CTpakell, ¥ HaKOHeIl Ka3HeH, IIPMHsAB Ha ceOs
MIO30PHYIO U JKeCTOKYIO cMepThb. Takmm oOpas3os, I'ocrioas Hamr Mucyc
Xpucroc 3a Hac cAeaaAcs y3HUMKOM, paAM Halllero CrlaceHMsl.

Ecan Xpucroc 6e3BMHHO OBlA 3aKAIOYEH B TEMHMUITY, HE COTBOPUB
HIU eAMHOTIO Tpexa, TO MOIYT AM POITaTh Ha CBOIO y4acTh 3aKAIOUeHHBIe,
KOTJa MX COBeCTh HeulcTa OT IpexoB. Bcsakmit yeaoBek rpelrieH Iepe/,
borom, BcAKoro yeaoseka SKMBYILIEIO Ha DTOM 3eMAe MOXKHO HasBaTh
MPeCTyIHUKOM. J GAM>XKHEro cBOero Mbl 4acTO Ha3bIBaAM IAYILIOM, U
Ha IIPOTUBOIOAOXHBIN 1104 CMOTpeAM HeBO3Aep>KaHHLIMU TAa3aMU U
TOMY IT0AOOHOe. SIBHBIX, OTKPBITEIX TPEXOB MOXKeT 1 He ObITh, HO U 3a
TaliHble TPeXy Mbl MOKeM II0ABepPTHYThCS TeeHHe OTHeHHOM. CBATUTeAb
Moann 3aaToycT 0AMHaKOBO Ha3bIBaeT BOPOM KaK TOro, KTO KpadeT
qy>KIe A€HbIY, TaK U TeX, KTO IIOKyIasl NAU IIpoAaBas yAep>KuBaeT cebe
9JacTh LeHbl. borom cyamrcst He TOABKO (aKT IPEeCTYILAeHIs], HO U yXKe
0/HO TO/AbKO HaMepeH!e IIPUCBOUTE ceDe uysKoe.

B TOppMe MHOIMe AI04M 3aAyMBIBAIOTCS O CBOEM IPeXOBHOM
>KM3HM, a T1aBHOE MMEIOT AOCTaTOK BpeMeH!U MpOaHaAU3NpOBaTh CBOIO
HpeABIAYIIYIO XXU3Hb M 004yMaTh IPUIMHBI CBOETO ITOIaaHIsl B MECTO
AnmeHns coboasl. HekoTopere gaske KalOTCA B COAESHHBIX ITPeCTy-
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MIAEHVSIX, CTPEeMATC OYUCTUTDL CBOIO Aylly nokasHueM. Ilostomy goar
Ka’k/JO0I0 M3 Hac — IIOMOYb UM CJAeaaTh ®TO, yKasaTh MM HPaBUAbHBIN
IIyTh K craceHNIo. VI To camoe Ba’kHOe, YTO Mbl MOXKEM CAeAarb AAs
HIX.

Mucyc Xpucroc He TOABKO IPOBOAMA CBOIO AMYHYIO MIUCCUIO, HO
130paa U MOATOTOBUA IIpoAoAKkaTeaelt Ero macTspckoro cay>keHus He
B TOCIIOACTBE U BAAaCTU Haj, AI0AbMI. A B CaMOOTBEpP>KEHHOM CAY>KeHU.
B camomnoxxeprsosanun OH BHAeA AOCTOMHCTBO U BeANdIME CBOUX
IIpeeMHMKOB U 1ocaegosateaeit (Mk. 10, 42-44; /xk. 22, 25-26).

W aevictBuUTEABHO, 104 PyKoBOACTBOM llepksu MHOrme orkam-
KaoTcss Ha npusbiB Criacuteas. CBAIIEHHOCAYKUTeAM U MUpPsHE
CaMOOTBEP>KeHHO MCIIOAHAIOT 3Ty HeAerkKylo, HO BMecTe C TeM CIla-
CUTEABHYIO CAyXOy 6arkHemy. OAHM TTOABM3AIOTC B 00AacTu 6.aro-
BECTBOBaHI, ApyIye B 001acTy GOrOCAy>KeHMs, TPeTbU B 001acTy AyIIie
TIoIleyeHNs, MHbIe CIelMaAbHO IOCBAIAIOT ceds Aeldy MUAOCEpAUA B
MeCTax AUIIEeHNs CBOOOABI.

CnaceHne geaoseka He MbIcAUTCA B IIpaBocaasnon Llepksn nuAM-
BrAyaabHO. XoMsKOB A. numreT: «Korga rmagaer KTo U3 Hac, OH ajaeT
OAVH, HO HUK TO OAuH He criacaercs. CracalomIuics cracaeTrcs B
IlepxBu, Kak 4aeH eé B eMHCTBE CO BCEMU APYIUMMU e€ yaeHamu»'. Bee
YJeHBbI JK1BOro opranusMa Llepksy yepe3 HeKme AyXOBHBIE CBS3M DTOTO
opraHusMa, AeViCTBysl B Mepy CBOell CMABI Ha APYTUX, ¥ caMM II0Ay4aioT
cuay ot I'aaser Teaa M ApyIux 4AeHOB A4 CO3MAAHMSI CaMUX ceOs B
2100Bu. IlosTOMY aKTyaabHBI y>XKe IpuBeJeHHBIe paHee caoBa O. [1eba
Kazaegpr: «...Hamm TIOpbMBI, HaIllX Aarepsl, HaIllM 3aKAXOUeHHbIe Bceraa
OCTalOTCsA € HaMM KaK Hallll KpoBOTodallye paHb»2. IIpaBocaaBHble
MMCCHMOHEPH], MAS K 3aKAIOYEHHBIM, B KaKOI-TO cCTere HU AOAXKHBI
OTOXAECTBAATBCA C TeMH, C KeM Ipuxogurcs obOmateest. OaHaxo,
IIOTPY>KasCh B IPeCTyIHyI0 arMocdepy oOIIeHus, OHM He AOAKHBI
YMaAsATh U CBATOCTH IIPOIIOBEAYEMOTO 01aroBecTms.

1 Xomsko A.C. Lepkoss oaHa. [ToaHoe cobpanune counnennit, M., 1sa. 5;e, 1907, T.IT. c.
3,27.

2T'2e6 Kazeaa, mpod. mporomepeit. OcTaHOBUTECh Ha IyTAX BaIluX...(3aMCKI
TIOpPeMHOTO cBsIenHnka) M., 1995 r., c. 8.
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CayxeHre ysHMKaM IIOAHATO XPUCTMAHCTBOM Ha HeOBIBAAYIO
Aoceae BeicoTy. l'ocrioar Mucyc Xpucroc cpasHuBaeT 0aaroTBopeHue
3aKAIOUEeHHBIM co cayxeHneMm CeOe. DTa MuUcCHUs ABAsSETCA AyllecIa-
CUTeABHOM KaK 4451 CAeAblIeB TIOpeM, TaK U A4 TeX, KTO MX ITocelaeT.
Cayxenne llepksu B TIOppMaX HOCHUT IIPEUMYIIIECTBEHHO AYXOBHBIN
XapakTep, a He COIMaAbHO-OBITOBOI, ee IleAb — CIlaceHMe U OCBO-
Do>xAeHNe y3HUKa depe3 mokasHue. O6pas OaaropasymMHOro pas0oii-
HUKA sABAseT IpUMep DTOIo IokKasHusA. ETo KpecTHble y3bI M CKOpOU
MIOCAYKMAN K II€PEOCMBICA€HIIO ITPOIIAON pasOOHIIECKON KU3HN U
BBEAM IIEPBBIM M3 3€MHBIX AI0Jdell B paiickne obutean. TiopemHoe
3akaodeHne IlpaBocaaBue IOHMMaeT He KaK MeCTh, HO KaK CpeACTBO
BHYTPEeHHero ou4uieHus ocrynmsiierocs. Mrak, B Epanreamm nHam
3aroBejaHo ITOCenaTh 3aKAoueHHbIX. OTHOIIeHMeM K DTON 3aIloBesu
OIIpeAeAseTCs y4acTh Yed0BeKa B OyAylei BeUHOU XKU3HNU. Yepes cepdua
saxatouentvix Tocnodv cmompum na cepdue Kaxdozo U3 HAC, KaK MBI
OTHOCHMMCS K STUM OOMKEHHBIM, CAOMaHHBIM I NCKa/J€4eHHBIM AY-
XOBHO AIOASIM.

CayxeHne AyxOBeHCTBa B TIOPEeMHBIX IIepKBiAX OBLAO OYeHb
HEOOBIYHBIM A€/10M IIaCTBIPCKOTO CAY>KEHIs, TaK KaK paHee I10400HOTo
ompTa He MMeAoch. [losTomy Oblam BbIpaOOTaHBI CllelMaAbHBEIE IIpa-
BlAa AAs TIOPEMHBIX CBAIIIEHHMKOB — M3 yCTaBa O COAEP KalllMXCs I0J
CTpa’Keil, CBAIIEHHUK IIePKBM AOAXKeH OblA KaK MOKHO dallle cosep-
maTh borocayxeHms m TpeObl, 4YacTO IIPOM3HOCUTL YBeIlaHWUsI U
HacTaBA€HIsI, CTapasCh ITO3HAKOMMUTLCS C HPABCTBEHHBIM COCTOSHMEM
Ka’kJ0TO 3aKAIOYEHHOTO, AAs UCIpaBAeHus Kaxkgoro. Ha ceameHHnka
BO34aral0ch o0yJdeHne 3akoHy BoXXIIO 1 IepKOBHOMY IIEHUIO apecTaH-
ToB. CBAlEeHHMK HabAI04aa 3a MCIPABHBIM XpaHeHUeM TIOpeMHOI
O1bAMOTEKM M 3a BbIgadelrl KHUTI Aas dreHus. OcobeHHoir 3aborte
CBAIIIEHHMKA ITOPY49al0Ch IIPUIOTOBJAEHME 3aKAIOUEHHBIX K TaMHCTBaM
Vcnosean n Ipnobmenns Ceareix Tann. CosieHHNK 0b1a 00s3aH Kak
MOXHO 0O0./€e 3HaKOMMTLCS C 3aKAIOUeHHBIMM ¥ M3BICKMBATh CAydau
Aast Oeces, ¢ HUMM HaeauHe, AAsl MX yBeIllaHUsA M B 4eM HYKHO Ha-
3MAQHVL.

A Takxke mpmaaratb OocoOeHHOe cTapaHMe K 01arOTBOPHOM BO3-
AEVICTBUIO Ha TeX U3 3aKAI0YEHHEIX, KOTOPBIe ITOABEPTaIOTC AVICIIUTIIAN-
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HapHBIM B3bICKAHMSAM U OTAMYAIOTCA CTPONTUBLIM IIOBeJeHUEM U
HPaBCTBEHHO MCIIOpYeHHOCTHIO. CBAIEeHHNK J0/AKeH OblA cTapaThCs
y3HaBaTh IOAPOOHOCTU O CeMeTHOM ITOAOXKEHUM 3aKAIOYeHHBIX, CIIO-
COOCTBOBAaTh BOCCTAaHOBAEHUIO HEPeJKO Pa3OpBaHHBIX IIPeCTyIL1eHVeM
CeMeIHBIX Y3, B HeOOXOAMMBIX JKe cAydasx oOpaljaThCs 3a COAeTICTBIEM
K YYpeXAEHUAM M AMIlaM, KOTOpble MOrAM OBl OKas3aThb CeMeliCTBaM
3aKAIOYeHHBIX IpuspeHue u rnomoms. Ho B To ke BpeMs, CBSIIeHHUK
00s13aH BHYIIIATh 3aKAIOUYEHHBIM, 4TO 4Yepe3 ero IOCpeACTBO OHU He
MOIYT pacCYMThIBaTh IIOAYYUTb OT TIOPEMHOIO HadaAbCTBa KaKue-
HUOYAb MaTepMaAbHBIE BBITOABI M ABTOTEL. OcoOeHHOMY BHUMAaHMUIO
CBAIIIEHHNMKA ITOPYYasloCh ITOCeleHrie DOABHBIX apecTaHTOB, OKa3aHIe
UM PeAUTMO3HOIO yTellleHUsd, a TaK >Ke XPUCTMaHCKOe HaIlyTCTBUe
yMUpamoImux!.

CBsIIeHHUK B TIOpbMe JO/AXKeH OBlA OBITh OYeHb MHOIUM A
3aka04eHHEIX. [lpakTmueckm 4eao 0OCTOAA0 TaK — 3a IIPOCTBIM
Je/10Be4eCKVM yJacTVeM ¥ IIOMOIIBIO 3aKAI0YeHHbIe MOTAN OOpaTUThCs
TOABKO K AByM AIOASIM B TIOpPbMe — Bpauy U CBSIIeHHUKY. Beap peanrmsa
— 910 “mIpeamet” cepdalia, coBecTu yeaoBeKa. VI Korga saxkai0yeHHbIe
AYXOBHO OTPe3BASIOTCS, “IIpUX0AAT B ceOsa” OT mpeablAyliieil, IIOAHOM
IPexoB >KU3HM, TO OHM MMEHHO B PeAUTMM 9acTO HaXOAAT yTellleHUe B
CcBOMX CKOpOsx. VI mMX peAUrnosHBIM 4YyBCTBOM HaAO JAOPOXKMUTE,
pasBuBaTh M OYMINIATL OT HEBeXKeCTBEHHBIX BCEBO3MOXKHBIX IIpejpac-
CYAKOB U 3a0Ay>XAE€HMII, BCeAsAsl B HUX SICHBIE, CBETAble IIOHATUS O
peaurun, cosjaroliye HpaBCTBEHHOCTD, BCeASIONIe HajeX Ay Ha HOBYIO
>KM3HB, YKpeIAgomue gosepue K bory u 0amxkH1M.

B 1meaoM MOXHO BBIA€AUTH 4YeThIPE OCHOBHBIX MOMEHTa B
AeATeAbHOCTH CBSIIeHHMKa B TIOpbMe: OOrocAy>kKeHlUe, IIpOCBeIlleHNe,
MaTepuaabHasl IIOMOIIL M HOAJAep>KKa 3aKAIOYeHHBIX IIOC/Ae MX OCBO-
Ooxaenns. [1aBHON >Ke 3asavell CBAIIeHHNKA B TIOPbME SBASETCA
npuseJeHne aiogeit X bory. VI ecam mcrioanuts Ty 3agady, TO Bce
OCTaAbHBIE 3a4a4l TOXKe UCTIOAHATCS 110 cA0By Criacuteast: “Vimure xe
npexxe Hapcersusa boxxns u nipasabl Ero, 1 10 Bce npuaoxxurcs sam”

(M. 6, 33).

1 Kokosnes B.H., Pyxaos C.B. Cucremariueckuii coopuux. C. 96;98.
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IToaoxeHme CBAIIEHHMKA IIPY TIOpbMe OCOOEHHOe: OH BMeCTe CO
CBOMMM ITaCOMBIMM TOMMUTCS B TIOpbME TeAeCHO U AYIIEBHO, U, IIO
KpaliHell Mepe, Ha IIOAOBUMHY 3aKAIO4eH C HUMM, Ha IIOAOBUHY
IIepeHOCUT UX CTpajaHusd. — OTU cAOBa TIOPEMHOTO CBAIIeHHMKA,
ckasasbl B XIX Beke, HO OHU JAelICTBUTEABHBI U ceifdac. Bo Bce Bpemena
3aKAIOYeHHbIEe B TIOPBMBI IIepeKMUBAIOT TPYAHBIE MUHYTHI CBOEI JKM3HU
U HaXOAATCS B TaKOM COCTOSHMM AyXa, KOTJa cepalle deloBeKa, CKopee
BCero AMOO O>KeCcTodaeTcs IPOTUB BCETO MMpa, AMOO HaoOOpPOT,
Hanboaee OTKPHITO AAsd bora m moxasHus M MOAUTBEHL Vl CBAIeHHUK,
OTHOCSCh K HUM C AYXOM KPOTOCTM U OpaTCKO¥l AI0OBM, MOMKET CTaTh
9acTO eAMHCTBEHHBIM MCTOYHMKOM pPaAOCTHOTIO, CBETAOIO, AYXOBHOTO
oOIIeHns 3aKAIOUYeHHBIX ¢ MUPOM. TsKea0 MATHU B TIOpeMHbIe KaMephl
U AarepHble OapaKy, HO CBAIIEHHUK J0AYKeH HaIIOMHUTD DTUM AI0AAM,
gTo ectb bor, Koroporo nHagobHO OGosathcs m Koropomy HazobHO
IIOMOAMTLCS, YTO €CTh 400pbIe AI04Y, KOTOPHIX Ha40OHO IIOCTBHIAUTECS,
— eCTb Y Ka’K40TO CBOU POAHBIE, KOTOPBIX Ha400HO I10XKaAeTh U IPOod. U
npod. V Tpys ®STOT HeckOHYaeM, IIOTOMy 4YTO Ha CMeHy OCBODO-
AVIBIIIMIXCS 3aKAIOYEHHBIX IIPUXOAAT HOBbIe. TioppMa He ObIBaeT IrycTa 1
TpyA4aM TIOPEMHOTO CBAIIIeHHMKa He ObIBaeT KOHIIA.

133



Pravosldvny biblicky zbornik 111/2011
Zbornik katedry biblickych nduk Pravosldvnej bohosloveckej fakulty PreSovskej univerzity v Presove

PORIADOK PRIJIMANIA
VOPRED POSVATENYCH DAROV

Stefan Sak

V suvislosti s prijimanim vopred posvatenych darov, ktoré verni
krestania prijimali vo svojich domovoch vznika otdzka, ako toto priji-
manie, alebo ,samopricascenije” prebiehalo. Nakolko v tejto otazke
existuje velka absencia potrebnych zdrojov informacii, hladanie odpo-
vede je velmi obtiazne. U Jana Moschu nachadzame jednu zmienku
o Isidorovi z monastiera Filoxenu na Cypre, ktory pred tym, ako odiSiel
do monastiera, teda ked Zil eSte vo svete, bol Zenaty. ,Obaja teda, ja
aj moja zena”, ako hovoril mnich Isidor, ,sme nasledovali ucenie bisku-
pa Sevira. Raz, ked som sa vratil do svojho domu, nenasiel som tam
svoju Zenu, ale pocul som, Ze ila k svojej susede, aby tam prijala svaté
prijimanie. Totiz aj susedka bola ¢lenom svétej katolickej (vSeobecnej)
Cirkvi”.!

Z tohto kratkeho svedectva je velmi jasné, ze mystiricka prax — ,sa-
mopricascenije” nemala vzdy vylu¢ne individudlny charakter. Toto
svdté prijimanie vopred posvatenych darov bolo individudlnou mysti-
rickou praxou pravdepodobne len pre pustovnikov a askétov, ato
z dévodu ich osobitych zivotnych podmienok, v ktorych sa nachadzali.
Toto vSak neplatilo pre laikov, ktori mali moznost stretnit sa, spolocne
sa modlit a rovnako tak aj prijimat.

Dal$ou z vypovedi o prijimani vopred posvitenych darov, ktoré sa
ndm zachovali z minulosti je vypoved obsiahnuta v synaxari svatej Ma-
rie Egyptskej, ktora opustila tento svet v roku 522. Vo vypovedi tohto
synaxaria mame informacie o tom, aké modlitby sa laici modlili pred
samotnym prijimanim pri ,,samopricasceniji”, ked nebol nablizku knaz,
alebo diakon. Podla synaxdria svatd Maria poprosila starca Zosimu
z monastiera svitého proroka a predchodcu Jana Krstitela v Jordanskej

L IQANNOY MOZXOY: Aetpwvépio. In: EITE 2, s. 58 — 60. Pozri SAK, S.: Litur-
gia vopred posviitenych darov. PreSov 1996, s. 7.
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pusti!, aby sa pred samotnym prijimanim vopred posvatenych darov
pomodlil Symbol viery a nedelnt modlitbu nasho Pana ,Otce naés...”,
potom nasledoval bozk pokoja, po ktorom svdta Maria prijala svaté
dary. Po prijati ¢estnych a svdtych darov pozdvihla svoje ruky k nebu
aso slzami v ociach vyslovila zndmu modlitbu starca Simeona ,Nyni
otpuscajesi...”?

Precitanie symbolu viery a nedelnej modlitby ,Otce nas...” s najvac-
sou pravdepodobnostou tvorili zaklad poriadku samotného svitého
prijimania svétych darov, teda Eucharistie. Cirkevna histéria pocas dI-
hych storoéi svedéi o tom, Ze prave viera v dogmy a ucenie apostolov
bola neustdle povazovand za nevyhnutné kritérium platnosti
a spravnosti svétej tajiny Eucharistie.

Svity Irinej, biskup z Lionu, vo svojich listoch proti gnostikom, ktori
ucili, Ze Christos nebol vteleny BoZi Syn a Ze jeho Telo bolo Iudské len
na pohlad, piSe: , Ako mézZu (gnostici) hovorit, Ze telo sa rozkladd a nie je
icastné na Zivote, ked’ sa zivi Christovym Telom a Krvou? Pre nds sa nase
ucenie zhoduje s Eucharistiou... a Eucharistia potvrdzuje ucenie... Nakolko
chlieb, ktory berieme zo zeme, sa modlitbami, ktoré vysielame k Bohu, odlisuje
od obycajného chleba, pretoZe tak, ako Eucharistia sa kond z dvoch veci, z jednej
pozemskej a druhej nebeskej, tak aj nase teld, ked’ prijimajii Eucharistiu, uz nie
si viac pominutelné (obycajné) teld, ale majii nddej zmitvyvstania, ktoré sa
udeje na konci vekov™3.

Toto prepojenie ucenia s Eucharistiou je velmi pekne obsiahnuté
v modlitbach svatej Eucharistie. V spise Apostolské ustanovenia je zdo-
raznené, ze krestanov, ktori prichadzaji na eucharistické zhromazdenie
z inych miest, ,je potrebné prijimat ako Christovych ucenikov, pretoze priji-
majii modlitby Eucharistie a modlia sa tym istym spdsobom”4. Pre krestanov,
ktori prijimali z vopred posvitenych darov doma sami, bolo citanie

IMETAY YYNAEAPIZTHX: 4. april. (Online) [cit.2010-01-09]. Dostupné na
internete: http://www.saint.gr/2010/04/04/255/saint.aspx

2 METAYL LYNAEAPIETHX: 1. april. (Online) [cit.2010-01-09]. Dostupné na
internete: http://www.saint.gr/226/saint.aspx

3 EIPHNAIOY: "EAeyxog A', 18, 5. BEIT 5, 153.

4+ ATIOZTOAIKELZ AIATATEZX: BEIT 2, 125.
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Symbolu viery nevyhnutnym vyznanim pravého dogmatického ucenia.
Bolo to vyjadrenie ich osobného vyznania viery vo svatt tajinu svatého
Prijimania — Eucharistie, ktora sa konala za ich pritomnosti na eucharis-
tickom zhromazdeni. Takto sa ¢itanie Symbolu viery stalo nevyhnut-
nym prvkom poriadku samotného svatého prijimania ato eSte aj
v pripade podania svétého prijimania veriacemu krestanovi, ktory zo-
miera.
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