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POZICIA PRAVOSLAVNEJ IKONY V SU CASNOSTI
Mgr. Jan Husér, PhD.

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU
Katedra biblickych nauk

This article is about position of orthodox icondag. It comes from functions which icons in Chuhatve,
and also of their bases, it evaluates their pasiticour age as well. In this article is also shdwe wrong using
icons by implication of wrong understanding of piosi in Church liturgical life. To understand rigblace of
icons and their functions, everybody should givepeet to this traditional jewel of Orthodox Churdike

Fathers of 7th Ecumenical council gave them.

P& ikony v dejinach Pravoslavia nebola vzdy jednoducd ikonu sa viedli
niekd’ko stor@né boje, Skoda len, Ze nie iba v teologickej rovine
Ikonoborectvu pokhhli nielen obyajni l'udia, no dokonca aj samotni byzantski
cisari, ako napr. Lev lli¢i KonStantin Kopronym a tak ikonoborecké hnutie
dostalo aj politicky rozmer. Ikonoborecka politikgzantskych cisarov mala za
ciel' akési primerie s moslimskymi a Zidovskymi susedstedovala ziskanie
vyhod, ktoré vSak nikdy nedosiahla. Nastalo ohromniéenie ikon
a prenasledovanie aj fenie ich uctievéov. lkonopiscom odtinali ruky, palili
prsty, 'udom a mnichom rozbijali hlavy, topili ich zaSitycto wreciach.
Obdobie tzv. ikonoborectva pripravilo nasu Cirkestovky starobylych ikon,
celych chrdmovych rozpisov, ostatkov svétyahadsich vzacnosti, cez ktoré sa
ochraiovalo pravoslavne trathé wenie. Napokon vSak Cirkev neustale
napajana afknena samotnym Christom avedena a posvacovana nsvaty
Duchom, dala ikonam spravne miesto, ktoré ma ikoReavoslavi dodnes a tak
svoje wenie ochrauje vistote aj prostrednictvom nich. Ikony boli a sidags
neodmysliténou sw@ag’ou cirkevnej Tradicie a kazdy pravoslavny veriagi b

k nim mal m& zboznu Uctu.



Ked’ chceme pochopivyznam ikony dnes, jej miesto - poziciu, musime si
najprv uvedomti, aku ulohu ikona v Cirkvi plni. Pravoslavna ikomaa
niekd’ko uloh. V prvom rade je to bohosluzobna ulohu,opotmodlitebna,
dogmaticka (vierotna), misijna, historicka aj esteticka. VSetky jenkcie su
v Cirkvi nezastupiténé.

Prvorady vyznam ikony je v jej bohosluzobnom pdu#wali tejto jej ulohe
neexistuje pravoslavny chram, v ktorom by ikonylwdly, Samozrejme, hoci by
ich v chrdme bolo iba niekko, vZzdy by sme viom nasli ikonu Spasifa Isusa
Christa, Presvate] Bohoraflly, chrAmového svatého (sviatkul’alSie ikony
obzvla¥ obldbenych svatych v danom prostredi - napr. svataha Krstitéa,
svateho Nikolaja aikony miestnych svatych. lkony tak s@ag’ou kazdej
pravoslavnej bohosluzby. Pri kazdej bohosluzbekithz alebo diakon kadia
(okuruju tymianom), skigaju sa pred nimi, vynasaju ich na tzv. krestné ghod
(sprievody konané okolo chramov, monastierov a parozlEnymi
bohosluZzobnymi predmetmi - Evanjelium, ikony, osyatsvatych, sviece,
zastavy at’.), sltzia pred nimi akafisty a iné bohosluzby,rktdoli zostavené
na p&eg’ svatych ikon.

Dal3ou Glohou ikony v Cirkvi, ktora ¥eni Gzko suvisi s predchadzajlcou, je
uloha modlitebna. Kazdy pravoslavny kias, od biskupa po laika, prinasa
svoje modlitby pred ikonami. Preto okrem chramow ieeriaci maju aj
v domacnostiach, vo svojich modlitebnikoch, jedratduvSade tam, kde chcu
k Bohu priniegs svoju modlitbu. Pri modlitbach pred svatymi ikonaveriaci
stoja, Katia, skl&aju sa (robia poklony), bozkavaju ich, pélia skie ¢i
zapduju tymian (ladan) v domécich kadidelkach. To vSetko vyjadruje nasu
Gctu k nim - k osobe, ktora je na ikone vyobrazeRa. polfade na ikonu
veriacehoc¢osi taha k rozhovoru, k modlitbe, k spéémstvu s Bohom, upina
svoj zrak na tvar na ikone, v piade svétca vidi neko&l lasku, pokoj
i radog’, tazi po pokore, pokani, prosi o pomoc a milosstem Modlitba pred

ikonou ma svoje&aro, svoju osobitl duchovnu atmosféru, pocity naaiho sa



cloveka su intenzivnejSie ako alajne, preziva vSetko omnoho mocnejSie,
nerozmy$a nad marnaami pozemského sveta. lkona a modlitba -
nerozdelitény celok v Christovej Cirkvi.

Vel'mi dolezitou Ulohou pravoslavnej ikony je jej dogditla, t. j. vierodna
Uloha. Prostrednictvom farieb, lirdi gest dokaze ikonopisec zapigs ikonu
cirkevné éenie - dogmy a preto hovorime, Ze ikony sa refga ale pisSu.
MbzZeme si z nich pidta - spoznéd naSu vieru, naSe pravoslavnéenie
(napriklad o Bohd&ovecenstve Isusa Christa, o Presvatej Bohaikali anjeloch
a pod.). Ké'ze ikony sa odpisuju jedna od druhej (od starSeiginalu), takto
sa Vv nich neposkodene chranicenie Cirkvi. K vierodnej spravnosti
pravoslavnych ikon prispievaju aj prisne pravidléanony), ktoré vsak
neobmedzuju individualnéskazdéeho ikonopisca. Usniefu ho v tom, aby
obsah, teda too bude pis&na ikonu, bolo spravne, no to, ako bude thisa
(technika, forma, 3tyl a pod.), si ikonopisec zvefim. Ziadny ikonopisec
nesmie zabudnil Ze ikona sa piSe v Cirkvi a pre Cirkev, Ze to jeiéba jeho
individualne dielo. Preto kazdého ikonopisca muslabt’ cnosti ako pokora,
trpezlivog’, laska k modlitbe, pdstu, samozrejme k EucharsiialSie. Teda
zarukou vierounej spravnosti pravoslavnej ikony je Tradicia CirKstaré
originaly, kdnony, bohosluzobné texty, diela svat@gtcov) a osoba ikonopisca
- ¢loveka v Cirkvi (cirkevného, duchovného, cnostného)

Pravoslavna ikona ma v Cirkvi aj misijnd Ulohu. M&b tomu tak len
v minulosti, je tomu tak aj dnes. Pravoslavni msio berd so sebou svaté
ikony medzi narody, aby im cez harméniu fariebnd Nysvetlili aky nadherny
je Boh, aky harmonicky je zivot v Jeho Cirkvi, ak@sa a pocit krasna moze
kazdéhcocloveka oslow a uputd, privies’ ho k rozjimaniu, k premyaniu nad
sebou, nad Bohom a Nim stvorenym svetom. Nejediiveka oslovi rozpis
chramu ikonami. Citi z nich Bozie Ki@dvstvo na zemi, potilje lasku, pokoj,
rados a spravodlivo& Z historie Cirkvi s zname misijné pripadydkprave

ikona bola rozhodujucim faktorom obratenia narodaknesansku vieru, ze



pomohla misii viac nez slovami vyslovené dogmy.nkalokaze osloviviac
zmyslov ¢loveka neZz hovorené slovo. Ma teda viac moznosti aklovi’
svedomie neveriacelitoveka.

Historicka uUloha pravoslavne) ikony sfiea v zachyteni historickych
udalosti starozédkonnej a novozakonnej doby a odmizihformacie o tejto
udalostidalSim generaciam. Vyznam tejto ulohy ikony vzrastajima od doby
byzantského cisara Justinidna (6. st.), vtémse sa zZAnaju pisd ikony
najdélezitejSich cirkevnych udalosti - sviatkov,e@Becnych a miestnych
snemov, Zivotov svatych d&t Samotna ikona v Cirkvi ma svoju historiu,
mbzeme poveda Ze sa istym spdsobom vyvijala (od symbolov kipyes
vyobrazeniam), sama ovplywovala cirkevnu historiu (doba boja proti a za
uctievanie svatych ikon) atvori historicky odkazhriStovej Cirkvi pre
dneSnych ikonopiscov a vSetkych pravoslavnych tlamsv (archeologické
nalezy ikon, fresiek a mozaik, tiez ikonostasy, aomwva architektira
a iluminované /ozdobené ikonami/ kodexy aj knihy).

Pravoslavna ikona méa aj estetickl dlohu. Z harmdékexy ma veriaci
pocitit harmoniu medzi Bohom a svatymi, medzi Nebom a zemm@dzi celym
BoZim stvorenim. Tato uloha ikony je¢ana najma preéloveka neskuseného
vo viere, pripadne neveriaceho, aby sa obratil, @dsyinil svoju vieru, aby od
estetického vnimania ikony preSiel k modlitebnénmuieaowtnému vnimaniu
ikony. Estetické vnimanie ikony prezradza naSuwsted&’, modlitebné vnimanie
ikony nas odputava od telesného a privadza k dusou, pozdvihuje nas od
zeme k Nebu, k naSmu Bohu. Ikona je modlitbou vb&ah.

Ikona vSak ani dnes nesmie tby opozicii v@&i poziadavkam, ktoré
vyplyvaju z jej uloh. Aby plnila svoj cie(oslava jediného Boha) a mohlatby
povazovana za dielo knenského, t. j. cirkevného umenia, musf kiiotovena
v Novom Izraeli (Christovej Cirkvi), anie mimo ngh urobt’ ju musi
inSpirovany ¢lovek (duchovne Zivyglen Cirkvi), a nie ktoktvek, kto si to

zmysli. Dalej musi mé& svoje presne vymedzené miesto &eanie (chram,



doméacnos, modlitba a pod.), aby sme cez jej znevazZenie eneziovali
samotného Boha, lebo ikona ma k Bohu privédzaie Boha nahradzama
vyjadrov& Uctu jedinému Bohu a nie materialu - farbam, zlamnahokamom.
Prave to je problém aj dnesSnej doby, v ktorej spraaoslavnu ikonu povazuje
akykd'vek obraz, ktory ikonu pripomina (2&a technikou). Ikona je dielom
Cirkvi a slazi Cirkvi, preto zhotoviju méze len zivyglen Christove] Cirkvi,
ktory bude pri jej zhotovovani postupovar stlade sé&enim a tradiciou
Pravoslavnej Cirkvi. Ikonu nemdze pisdovek nepravoslavnyclovek, ktory
nepristupuje k eucharisticketasi, ktory nedodrziava trashé pravoslavne
kanony, ktory neZije pravoslavnym liturgickym Zieat, ¢lovek nestaly vo
viere.

Problémom dnesSnej doby je aj nova forma ikonobwegcktora spdiva
v absolutnej vinosti pri pouzivani svatych ikon, mimo ich cirkelinéuenia.
No ikona ma v Cirkvi svoje presné poslanie, miegtarcenie. Kedysi (v dobe
ikonoborectva) boli ikony zakazované, protivniciolik ich hanobili, niili
a rthali sa. Mé ikonu v chrdmeti doma bolo nebezgaé acloveku hrozilo
vylacenie z Cirkvi, biskupom vyhnanstvo, mnohym hrozdp smr. Dnes
mbzeme slobodne vlasthikony, pouzivd ich pri bohosluzbach, domécich
modlitbach,¢i umieshova’ ich do naSich pribytkov, aut a pod. No v dnesnej
dobe sa objavuje aj nespravne pouzivanie svatymhn iplne mimo ich dlohy
a poslania. V obrovskych mnoZstvach sa&idlana faSe od alkoholu, ktoré
zv&Sa kortia na smetiskach. Tdam sa na servitky, ktorymi si poutierame Usta
a zahodime do koSa, na rénk igelitovéci papierové tasky, Skaltky, baliace
papiere, ktoré skoti neskdr poskodime a zahodime. lkony su dokonca na
nausniciach, naramkoch, robia ich ako tetovaniehl@o a nezmyselne si nimi
ozdobujeme telo, odev, telefényJlke ainé predmety, ktoré sa poupi
v nasich vreckach, hadzeme nimi z miesta na mie&étiez nie je vhodné
tlacit ikony na trtka alebo in€asti odevu, pretoZe Resa zaSpinia z\iajne ich

perieme jednoducho s ostatnou Spinavou, moznoagnsp bieliziou. Cirkev



pozehnala ikony len na bohosluzobnych odevochgktaaju na svoju vyrobu,
pouZitie a starostliva’s svoje presné pravidla. Ikona sa stala dnes dakaic
komeknou zalezitotou - mnohé firmy sa predbiehaja vtom, aby ich logo
odrdzalo duch starobylosti, byzantskosti, akejsihdwnosti¢i mystiky a pod.
Detail tvare Vladimirskej ikony Bozej Matky si nédad ako logo privlastnila
hollywoodska produknd spolénog’, ktora prinasa do kin filmy, o ktorych
nemdzZzeme povedaze su v sulade genim Cirkvi, ktorej Vladimirska ikona
patri.

Ikony su dnes takmer vSade. No prinaSame k tyndandkn svoje modlitby?
Predstavme si, Zze by sme sa modlili pred tetovatiimuSnicami - je to
absurdné! Ikona je ikonou vtedy, ak jej dame miektoré jej dal Boh a ktoré
jej pravom patri. Nemali by sme z nej rolmbycajny predmet, v& ona je
svatyiou! Nema by modlou, nema hkyiba ozdobou, nema Bypredmetom
necirkevného pouzitia. Nevnimajme ikonu len z e&kého Iradiska, to je
tloha, ktord ma ikona len pre&atocnika vo viere a aj ta méoveka privies
k dospelosti vo viere (vtedy ikona bude tmaj ostatné ulohy - vier@ad,
modlitebnl, bohosluzobni d&). Esteticka stranka ikony nemoéze a nesmie
pohltit” ostatné.

V Pravoslavnej Cirkvi ma vSetko svoju spravnu mjarieru, ktora je dana
skusenotou Cirkvi. V Cirkvi ma vSetko svoje spravne miesajallohu a vSetko
je namierené na spasiloveka. Spravnu mieru ma post, modlitba, poslugnos
eucharisticky zivot... a spravnu mieru ma aj ucigaokam. Vysvetlili nam ju
Otcovia, ktori rozvinuli genie o spravhom spdsobe uctievania svatych ikon
adalSich religioznych predmetov. Hovoria, Ze sa nakime ikone ako takej,
ale Bohu. Neklaniame sa ani materialu, z ktoréhoikmna urobena, ale
prostrednictvom ikony sa klaniame Prvoobrazu -dsu€hristovi. K svatym

ikonam mame ntazbozna Uctu, takd, ktora nam pomaha na ceste k.Boh
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OPIS NIEKTORYCH TYPOV KALENDAROV V DEJINACH [DUDSTVA
A ICH SUVISLOST S JULIANSKYM A GREGORIANSKYM TYPOM
KALENDARA

Mgr. Pavol Kochan, PhD.

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra systematického bohoslovia

We are analyzing certain types of calendars inttigsis that represent view of perception of timéuman
history. We are talking about astronomical calentfet is accurate couting of time in human systéfm o
watching time. And we compare others historicaljrch and current systems and calendars and we p&ami

which calendar is next to the astronomical calendar

Otazka cirkevného kalendara rezonuje dned’snac nez inokedy. Je totiz
spojena s liturgickym zivotom a teologickym zrifgsim kreganov v celej
histérii kres’anstva. Tak ako v minulosti aj dnes existuja mnodéorozumenia
kvéli odliSnému pobadu a citeniu zostaveného cirkevného kalendéaray kto
z uritych dovodov presSiel zmenami v 16. stéira stal sa viacmenej jednym
z dalSich sporov medzi krésnmi na Vychode a Zapade. Skbér, ako sa
dostaneme ku ¥ahu julianskeho a gregorianskeho kalendara, jeeboé&
uvied’ a definovd niektoré astronomické, matematické a historicKimidzne
vyrazy, ktoré suvisia s odliSnym p@dom na rozdieln@sspominanych dvoch

typov cirkevnéeho kalendara.

Astronomicky rok

Zakladom vypeotu astronomického alebo tiez skéného roka je pohyb
vesmirnych telies, z nasho galkdu su to tri: Sinko, Zem a Mesiac. Zakladom
pocitania je astronomicky diektory je vyp@itavany podla rotacie Zeme okolo

vlastnej osi. Pre rok plati eliptick& rotacia Zeai®lo Sinka. Vypoet jedného
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mesiaca sa astronomickycuje poda rotacie Mesiaca okolo ZeméNa Gvod
spomenieme niek&o zakladnych vyrazov pouzivanych pri v¢pokaledara:

1. Tropicky rok. Zaklada sa na intervaloch medzi ralgrmnosami. Jeho
typickou értou je cyklus réného obdobia. [Zka jedného tropického roka je
teda 365,2421896698 — 0,00000615359 jednédisy.

2. Synodicky mesiac. Predstavujeizkl konjukcie Mesiaca a Sinka
a zodpoveda lunarnym fazam.iZRa jedného synodického mesiaca je:
29,5305888531 + 0,00000021621 jednathgu.

Takto vidime, Ze lunarny rok pozostavajluci z 12asliokych mesiacov je
354,36707 dni. Z dévodu rozdielu medzi tropickym rokom a synogfitk
mesiacom ma svetovy astronomicky kalendar mesiantemwale 29 az 30 dni
s vynimkou februara a prestupného roka.

3. Solarny kalendar. Je vypibavany na zaklade pozicie Zeme ca®
eliptického obehu okolo Sinka. Tu spada nidkotypov kalendarov:

a) tropicky solarny kalendar, ktory sme uz spomenygsie. Prikladom je
gregoriansky, hinduisticky, koptsky, iransky (j@lala juliansky kalendar.
Posledny spomenuty ma vsak isté vynimky.

b) sidericky solarny kalendar. Zaklada sa na ¥@@ostavenia stabilnych
hviezdnych telies a sustav, znamych ako suhvezdienené do znamenia
zverokruhu, aich pozicia vo tahu k Sinku. Prikladom je hinduisticky
a bengélsky kalendar. V minulosti pouZzivali 365 ,dale dnes poznaju

prestupny rok.

! Pozri Seidelmann, P. K.: Explanatory Supplemerth& Astronomical Aimana¢online).
[cit. 2010-02-27]. Dostupné na internete: <htti&ion.nmsu.edu/~lhuber/leaphist.html>
“ Pozri Apxumanzapura Papann (Kapemun): KAJIJEHJIAPb KAK OBPA3 BPEMEHMU. In:
Kanenoapueii  eonpoc.  (online). [cit. 2009-10-27]. Dostupné na internete
<http://www.pravoslavie.ru/jurnal/ideas/kalendarhaifail.hntm>

Pozri (online). [cit. 2010-02-20]. Dostupné na eimiete:
<http://www.webexhibits.org/calendars/year-astrogdrm|>
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c) nesolarny kalendar. Prikladom je islamsky kalenddory je skor
lunarnym a prispésobuje sa synodickému obdobiu Yentespektive objaveniu
sa hviezd na oblohe votahu s vychodom a zapadom Sinka.

d) lunéarno-solarny kalendar. Je vyiavany na fazach Mesiaca a ajl’kea
vlastne jedna o solarny kalendar, ma kratSi rokedokaze sa zosuladi
s poziciami Zeme pri obehu Slnka tak, ako to vidfmesolarnom kalendafi.

4. Lunarny kalendar. Je postaveny na lunarnych cykléstkladomgisto
lunarneho kalendara je moslimsky alebo Hijri kakendtory pozostava z 12
mesiacov. Je preto pochopie kratSi ako solarny kalendar, ktory ma o 11 az
12 dni viac. Vychodzia pozicia oboch kalendarovogakuje kazdych 33
moslimskych rokov. V&ina Ilunarnych kalendarov je v skénosti

lunarnosolarnych, pretoze cykly Mesiaca prisposolsojarnemu kalendaru.

Egyptsky kalendar

Staroveki Egyfania pouzivali kalendar s 12 mesiacmi, ktoré malidai.
Teda rok mal 360 dni. Okolo roku 4000 pred n. Cl.konci kazdého roku
pridali dalSich 5 dni, aby bol v sulade so solarnym kalesdaP@&as tohto
dodatku 5 dni sa konali oslavy a festivaly.I'e blizko mal v istom zmysle
k tomuto kalendaru KopernfkEgyptski matematici a astronémovia vifiali,

Ze solarny rok sa uzatvara v cykle 365 a ¥4 dnamosili kazdy Stvrty rok ako
prestupny. Bol to nabozensky kalendar, ktory pomesiac o trkke 29 a 1/2
dna. Solarny rok nebol ovplyvany tropickym rokom a vracal sa do svojho

povodného postavenia kazdych 1460 solarnych rokov.

* Lunisolar calendar. (online). [cit. 2010-02-28]. Dostupné na internete
<http://en.wikipedia.org/wiki/Lunisolar_calenda®ozri tiez Seidelmann, P. K.: Explanatory
Supplement to the Astronomical Aliman@aaline). [cit. 2010-02-27]. Dostupné na internete:
<http://charon.nmsu.edu/~lhuber/leaphist.htmI>

Pozri (online). [cit. 2010-03-02]. Dostupné na eimiete:
<http://scienceworld.wolfram.com/astronomy/ Egyp@alendar.html>
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Hebrejsky kalendar

Tento kalendar je postaveny na fazach Mesiaca. Pakostava z 12
mesiacov péinajuc mesiacom Nisan, na ktory sa viaZze zidovsk&clira.
Zidovsky dei nie je viazany na presny §&t hodin, ale vychadza z biblického
textu stvorenia, kde sa pise: ,A boldee a bolo rano, dejeden.® Zasiatok
mesiaca je spojeny s prvou fazou Mesiaca, znamounal(, a trva do navratu
k tomuto stavu. Toto obdobie sa oxmg aj ako lunacia. Presna pozicia
Mesiaca nastava po 235 lunaciadh,predstavuje 19 rokovZidovsky tyzde
pozna sedem dni s vynimkou posledného, teda Sahldtry sa péita poda
pohybu Sinka. Zidovsky Sabbath trva od zéapadu Swkéatok do zapadu
Sinka v sobotu. Prvy rok sa nespaja so stvorenigtaswale je povazovany za
prvy rok po stvoreni. Prvy novy mesiac Tishrei ggz@Zovany za mesiac chaosu
alebo ntoho. Pditanie rokov sa zdna 1 hodinou rano v pondelok 7 oktébra
3761 pred n. CRA.V s(tasnosti méZzeme povetjaze Zidovsky rok zsml 1
Tishrei-a 5770 ako ekvivalent naSmu 29. septemb®092 Este jedna
zaujimavos: zidovsky kalendar je pozteny babylonskym obdobim otroctva
(6. st. pred n. Ch.), ktory ovplyvnil pet a ndzvy mesiacov v&snom

zidovskom kalendarri.

Babylonsky kalendar

Ide o lunarnosolarny kalendar zostaveny Sutaerni (21. stor. pred n. Ch.).

Méa 12 mesiacov a Zma novym polmesiacom pozorovanym nad zapadnym

®1Mjz 1, 5.

" Pozri Parker, R. A. - Dubberstein, W. Habylonian Chronology (online). [cit. 2010-02-
16]. Dostupné na internete: <http://www.friesiam¢calendar.htm >

8 Pozri (online). [cit. 2010-03-02]. Dostupné naeimiete:
<http://scienceworld.wolfram.com/astronomy/Hebreveddar.htm|>

® Pozri Seidelmann, P. K.: Explanatory Supplemerth& Astronomical Almanagonline).
[cit. 2010-02-27]. Dostupné na internete: <httpidion.nmsu.edu/~lhuber/leaphist.html>
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horizontom (zapadu Slnka). Rok¢haa na jar a ozriaje sa ako reS Satti,
polrok sa nazyva ,misil 3atti“ a koniec roka ,kitd“.° V roku 747-734 pred n.
Ch. babylonsky kdaNabuchodonozor urobil reformu kalendara a kazdgiace
ziskal pevnych 30 dni. Okolo roku 500 pred n. Gpoet kalendara bol plne
zaloZeny na lunarnom systére.

V siashosti je castokrat preverovana otazka spravneho sviatkovania
najvyznamnejSieho sviatku vSetkych kimsov — Christove] Paschy. Diskusia
o ukovani dia sviatku, ale tiez stanovenia celého cirkevnéhlerkiara sa
neobjavuje ako siasny problém. Snaha pochtai stanowi kalendar Cirkvi je
zalezitosou niekd’kych storai.

V prvom rade je dolezité pochdpskuta@nog’, ze presné denie trvania
jedného roka, od ktorého sa odvija aj systédowania ga Paschy nie je
jednoduché. Totiz sasny najpresnejSi astronomicky vy¢pb roka, ktory sa
odvija od slnka m& 365,2422 dip znamenda, ze okrem celych dni v roku
mame eSte necelych $dsodin naviac (0,2422 jednéhda], ktoré kazdy Stvrty
rok priddvame k spomimanémudto dni roka ako jeden de Takyto rok je
unas znamy ako prestupny ama o jeden daviac (29. februar). Inymi
slovami prakticky nie je mozné presne vyt¢okalendar, ktory by vyjadroval
presnycas.

Svati otcovia sa pri vytvarani cirkevného kalend@r&drziavali vtedy
zndmych a pouzivanych kalendarov. V tej dobe (4. stor@ie) existovalo
sitasne niektko kalendarov, ktoré sa odvijali na odliSnych pipoch.
NajdolezitejSie z nich boli dva: juliansky a Zid&ys Juliansky kalendar bol
postaveny na slgaom cykle, ktory trval 19 rokov. Zidovsky kalendéa
vypccitaval poda mesaného cyklu, ktory trval 28 rokov. Nasobkom tychto
dvoch kalendarov vychadza takzvanylkge indikt (indiktion), teda cyklus,

19 pozri Seidelmann, P. K.: Explanatory SupplemertheAstronomical Almanaonline).
[cit. 2010-02-27]. Dostupné na internete: <httpidi®n.nmsu.edu/~lhuber/leaphist.html>
X Pozri (online). [cit. 2010-03-02]. Dostupné naeimete:
<http://scienceworld.wolfram.com/astronomy/BabyanCalendar.html>
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ktory sa opakuje kazdych 532 rokov. Tym je dosighraaximalna blizkas
skutatného trvania jedného roka. Stredoveka reformarjgkého kalendara,
ktorl pozname pod nazvom gregoriansky kalendarajezeny na odliSnom
urcovani. Julidnsky kalendar pouziva nebeské telesasaksinko a mesiac.
Gregoriansky kalendar zasa pouZiva znamenia jedychl dob r@éného cyklu,
teda aké su prejavy jednotlivejcrej doby (jar, leto a pod.). Zakladom je
tropicky rok, ktory v sebe zé#la prave prejavy tmych obdobf?

Dalsim délezitym faktom je to, Ze gregoriansky kelem na zéklade
vypoctov znizil paet prestupnych rokov na tri v cykle kazdych 400onok
Teda v priebehu 400 rokov 100., 200. a 300. rokoh@pestupnym. Tak sa
kazdych 100 rokov gregoriansky kalendar vidja od julidnskeho kalendara
0 jeden d&. Vynimkou je kazdy 400. rok, kedy zmena nenast&edze oba
kalendare maju priestupny rok. Uvedieme priklad:rokiu 1582 sa objavuje
rozdiel medzi julidnskym a gregorianskym kalendawma® dni. V roku 1700 je
to jedenas v roku 1800 je to dvanéis v roku 1900 je to trinddni. Rok 2000
bol prestupnym v oboch kalendaroch, preto sa ronéizv&sil. V roku 2100 sa
vSak rozdiel zvysi na 14 dni.

V 4. stor@i svéti otcovia |I. vSeobecného snemu, al@’apgich miestnych
snemov, stanovili tri délezité podmienky pri rieBemiovania sviatku Paschy
na kazdy rok:

1. Kreg'anska Pascha matbgviatkovana po prvom jarnom splne mesiaca.

2. Kresg'anskd Pascha ma tbysviatkovana po zidovskej starozakonnej
Pasche.

3. Kres'anska Pascha matbgviatkovana vzdy v netie.

Teda ak chceme & deai, kedy je vdanom roku mozné sviatkéva

kre’ansku Paschu, potrebujeme ju stationa prvd ned&@ po prvom jarnom

12 Pozri Apxumannpura Padaun (Kapenun): KAJIJEHIAPb KAK OBPA3 BPEMEHU. In:
Kanenoapnoui  eonpoc.  (online).  [cit.  2009-10-27]. Dostupné na internete
<http://www.pravoslavie.ru/jurnal/

ideas/kalendarhimrafail.htm>
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splne mesiaca a po zZidovskej Pasche. Sviatkovanigdovskej pasche nebolo
pre svatych otcov Cirkvi dané kvoli tomu, Ze nienj@zné s nimi sviatkova
spolu alebo pred nimi, ale kvOli tomu, aby sa kaeska Pascha zbyiwe
nespdajala a pripadne nezaiala so zidovskou, aniou nebola ovplyvnena.
V skutatnosti svati otcovia v 4. statb vnimali skuténod’, Ze kreganska
Pascha sa mdze v niektorych rokoch dosta alebo pred datum Zzidovskej
Paschy. Takto to vidime aZ do 8. st@o Pravidlo, ktoré bolo zostavené vSak
malo najskdr zamer odstrénproblém vtedajSich syrskych protopaschalistov,
ktori pouzivali lunarny kalendar a preto ich vgpbPaschy bol vzdy spojeny so
Zidovskou Paschou. Aj z tohto dévodu vyplyva réa#h dzka medzi Paschou
pod’a julianskeho a gregorianskeho kalendara v jedryatti rokoch'®

PresnejSie povedané juliansky kalendar je postamantyviezdnom roku, ale
rozchadza sa s nim, ndko je kratSi 0 9 minat a 1 sekundu. Oproti girému
tropickému roku je zasa dlhSi o0 11 minut a 14 sdki#zh’'adom k tomu je pre
nas juliansky kalendar H®enie siderického a tropického roku, ich
harmonizaciou sa priblizuje k hviezdnemu roku. Bimlajuc sa tropického
roka, vzdialil by sa od toho skutwého. Nasledujuc tropicky rok, vzdialil by sa
od obdobi roka. Zaroveby sa stratila samotné idea Paschy ako premenenia
nielen Zeme, ale celého kozmu cez premenirdskej prirodzenosti. Juliansky
kalendar vnima kozmické faktory, klimatické obdoajdunarne prvky.

Pod’'a archimandritu Rafaela (Karelin&gs je nezachytitea substancia, je
to tajomstvo, ktoré neméze tyachytené a vyjadrené symbolmi. Juliansky

kalendar je ikonografickym vyjadrenitasu, je svatou ikonotasu®*

13 Pozri Apxumanapura Padaun (Kapenun): KAJIJEHIAPb KAK OBPA3 BPEMEHU. In:
Kanenoapnoui  eonpoc.  (online).  [cit.  2009-10-27]. Dostupné na internete
<http://www.pravoslavie.ru/jurnal/

ideas/kalendarhimrafail.htm>

1% Pozri Apxumannpura Padaun (Kapenun): KAJIJEHIAPb KAK OBPA3 BPEMEHU. In:
Kanenoapnoui  eonpoc.  (online).  [cit.  2009-10-27]. Dostupné na internete
<http://www.pravoslavie.ru/jurnal/

ideas/kalendarhimrafail.htm>
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Napriek rozdeleniu sa krémnov na vychode azapade v polovici 11.
storaia, vSetci kreania na celom svete, teda aj na vychode aj na eapad
sviatkovali kregsansku Paschu p8a jednotného, julianskeho kalendéara. Tak to
bolo az do 16. stota, kedy rimsky papez Gregor Xlll. vydal v roku 258
papezsku bulu ,Inter Gravissimus*, dadktorej zapadni kréania na zaklade
novych vypd@tov posunuli cirkevny kalendar o désdni dopredu (v oktébri
1582 bolo vynechanych de’sani od 5. do 15.1th v mesiaci) a tymto spésobom
podmienili aj vypdet samotnej PaschHy Novy tyl, teda gregoriansky kalendar
sa tak stal predmetom rozkolu v cirkevnej jedndtakéto poruSenie jednoty
Christovej Cirkvi znamena stratu blahodate Svatéhwha. Pre Cirkev je
prvoradé zaobetasa pastierskou starostlitogl o veriacich, pre ktorych sa
tradicia pravoslavnej Cirkvi sviatkovania Paschgvatdolezitou kvoli jednote
celej Cirkvi. VSetci cirkevni spisovatelia ditelia sa zhodovali na jednej
dolezite] skutonosti: jednota Cirkvi. PoruSenie jednoty Cirkvi dgbre nich
povazované za horSi gie nez akykdvek iny odklon od spravnehocenia
Cirkvi. Pascha je totiz symbolom radosti a jedneBetkych pravoslavnych
kreganov, tento symbol sa nembze navzajont,lisech uz pravoslavni ziju

kdekdvek na svete.
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GRAMATIKA MELETIJA SMOTRICKEHO JEJ KONCEPCIA
A VYZNAM

Mgr. et Mgr. Luba Krutska

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra praktického bohoslovia

The aim of this paper is to give a brief introdantito the life and work of Meletij Smotricky andeth
concept of his Grammar of Church-slavonic languiage 1619. It is one of the first attempts at cgiti§ the
Slavonic language of the church, which became & g@oal high quality basis for other grammars ofStae/onic
language of the church. The grammar is divided fato parts: orthography, etymology, syntax andspdy. It
is written to mirror ancient Greek grammars. In\Wugrk, M. Smotricky deals with specific aspectdhu church
language. He delimited the case system, typicalStarvonic languages. In this respect, the authgrassed
western philologists, who have been trying to adlptcase system of living languages to that oinL#mong
other things, he also delimited two types of verttections and laid out the basics of verb aspkecterms of
prosody, he suggests to use the metric verse thstetne syllabic, which is used more by Slavominduages.
Smotricky’s grammar is full with examples, whichln¢o understand the grammar rules. He also stlethse
inevitability of a conscious learning of the matér “understand the words via reason”. He trie@¢laborate

this concept into his grammar, in which he succdede

Vyznamné miesto v dejinach  cirkevnoslovanského Kazy patri

talentovanému jazykovedcovi Meletijovi Smotrickémblatory je autorom

TPAMMAT'EIQH GAAREHCKHA nfimmhnos Gvurarma. Cielom nasho prispevku je

v kratkosti predstavi zivot Meletija Smotrického a koncepciu jeho Grakyat
z roku 1619. Ide o jednu z prvych kodifég/ch pririek cirkevnej slovaginy.
Jeho gramatika sa stala dobrym a kvalithym podkfaddelen pre napisanie
gramatik cirkevnoslovanského jazyka ale aj inylokanskych jazykov.

Meletij Smotricky (svetskym menom Maxim GerasimoBmotricky) sa
narodil v mesté&ku Smotré (dneSna Ukrajina, Dunajevecky okres, Clinieka
oblag’). Z historickych pram@yv sa nedozvedame presny datum jeho narodenia.

Nie je znamy dokonca ani rok narodenia. Historizkiéoje hovoria o rokoch

! Stretavame sa aj so zmieSanou formou mena Maxaahip so pseudonymom Teofil
Ortolog.
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1572, 1577, 1975 a 1579eho otec, Gerasim DanilévBmotricky, bol pisarom
v Kamenci a neskoér sa stal prvym rektorom OstrgZ8kaly. Napisal predslov a
verse pre Ostrozsku Bibliu v r. 1581.

Zakladné vzdelanie Maxim ziskal v Ostrozskej Skardesvojho otca a gréka
Kirilla Lukarisa® (od roku 1612 konstantinopolského patriarchu)vené tejto
Skole boli vytvorené najlepSie podmienky na dokenasvojenie si gréckéeho
a cirkevnoslovanského jazyka. Po otcovej smrti [@kmku 1594) knieza
KonsStantin Konstantinowi OstroZzsky poslal mladého Maxima na Stadia do
Vilenskej (dnesny nazov Vilnus, Litva) jezuitsleyadémie (1594 — 1600 alebo
1601 — 1604). V roku 1601 vystriedal Lavrentijazatijd vo funkcii
duchovného ¢itela mladého bieloruského knieza Bohdana Bohdanadia
Solomereckého. Spolu s kni€gdan B. B. Solomereckym odcestovali do
zapadnej Eurépy na Studia do Leipzigu a Wittenbegdpuesny Lutherstand
Wittenberg, Nemecko). Na zahranych Studiach ziskal Maxim medicinske
vzdelanie atom svedi titulny list jeho knihy,Apologia...” (1629)°

V roku 1607 sa vratil domov a byval u kniédaSolomereckého daleko
Minska. Vybudoval si prirodzen( autoritu medzi fyms narodom.Casto
navstevoval Minsk a viedol aktivnu agitaciu a pmjti ani’. Désledkomtoho
bolo to, Ze sa W& uniatov vratilo spado Pravoslavia.

V roku 1608 Maxim odSiel do Vilna do monastiera t8hé& Ducha, ktory bol
v tom ¢ase jednym z pravoslavnych centier. Vo Vilne vydabm istom roku
anonymny traktatv pa’stine Avriypagen (Odpovel) aje pravdepodobné, ze

vyucoval aj vo vilenskej bratskej Skole. Tam sa zozhaswvyznamnym

2 PozriHIMYYK, B. B.: Menemiii Cuompuywxuii. [ pamamuxa. Ilidcomoexa (akcuminehozo
guoanms ma dociioxcenns nav axku. KUIB, 1979, s. 9.

¥ sam Meletij Smotricky sa nazyva v liste Kirilloviikarisovi jeho ,@tiom z mladych liet*
PozriHIMUYVYK, B. B.: cit. dielo, s. 9.

* Lavrentij Zizanij je autorom cirkevnoslovanskepgratiky, ktora vysla v roku 1596 vo
Vilne. Prave jeho gramatika bola jednym zo zdrojdaweré vyuzil M. Smotricky pre napisanie
svojej gramatiky.

® PozriHIMUYVYK, B. B.: cit. dielo, s. 10.

®V roku 1596 bola podpisana Brestska tnia. PozE®\LP.:Pravoslavna cirkev u nas.
PreSov 1998, s. 28.
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bieloruskym spisovatem a polemistom, neskér archimandritom vilenského
monastiera, Leontijom (Karpaiom) a stal sa jeho spolupracovnikom. Spolu
s archimandritom Leontijom aktivne bojovali protiz&irujicej sa unii. Ich
aktivity boli v rozpore s ki#ovskou mocou a Katolickou cirkvou. Kraigmund

[ll. v roku 1610 vydal zdkaz kupy a predaja knilenského bratstva. Pokuta za
poruSenie zdkazu bola vysokda, 5 08&rvenych zlatiek. Okrem toho Kra
prikazal skonfiSkové monastiersku tiaaren, zniit' knihy a zatknt redaktora,
korektorov a tlaiarov. Redaktora archimandritu Leontija Karp@viuvéaznili

a Maximovi Smotrickému sa podarilo vyhihivéazneniu.

Z obdobia 1614 — 1617 sa nezachovalBavaformacii. Historické zdroje
neuvadzaju jednotne kde a kedy Maxim Smotricky psouvedenom obdobi.
Pravdepodobne sa vratil na Ukrajinu &itir dobu Zil v Ostrohu, kde vyoval
v miestnej Skole. Od roku 1615 — 1616 poésobil vekg ako jeden z prvych
rektorov Kyjevskej bratskej Skoly. Silvester Kosovpotvrdil, Ze Maxim
Smotricky, Kasijan aini boli rektormi Kyjevskej diskej Skoly. Wili tam
latinsky jazyk aje mozné, Ze Maxim Smotricky wgual aj cirkevna
slovartinu. Toto svedectvo mb6zeme povazHwa hodnoverné, pretoze brozara
S. Kosova bola smerovand proti narokom katolikowiatov zatvoti Kyjevsku
bratski Skolu. Autor @vidne Specialne vymenoval tych rektorov, ktori sa
neskor stali uniatmi. Vr. 1617 sa vratil do Vilna a posobil akatitel

v mestéku Evje (dnes Vevis), 40 km od Vilna.¢lU tam ,slobodné nauky*

a slovansky jazyk. Prave vtomto megie bola vytl&ena jeho Tpammrr'imu

Casgéncisna npdgnasnoe Gwrarma. V tom istom roku ho archimandrita Leontij

(Karpovk) postrinol za mnicha s menom Meletij.
Spolaiensko — nabozenska situacia v téase bola napata pod vplyvom
nasilného zavadzania Unie a boja pravoslavnyclaeieh proti nej. V tontase

bol na Ukrajine a Bielorusku na navsteve jeruzalgmpatriarcha Teofan.

" PozriHIMUVK, B. B.: cit. dielo, s. 13.
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Vacsina eparchii prijali tniu a bolo nutné tieto katedbsadi aj pravoslavnymi
biskupmi. Patriarcha vydal prikaz, aby boli navitinkandidati na ich
obsadenie. Vilenskym kandidatom bol archimandrieritij, ktory bol chory
atak do Kyjeva poslali Meletija. Patriarcha vysivéeletija za arcibiskupa
polockého, biskupa vitebského a mstislavského @al 1618 sidlil na tychto
katedrach uniatsky biskup Jozafat Kunégvi Vroku 1620 zomiera
archimandrita Leontij (Karpo¥) anovym archimandritom vilenského
monastiera sa stdva Meletij Smotricky. V t@dase Meletij aktivne obi@val
pravoslavnu vieru a jej novych biskupov, vystupopsdti Unii v chramoch, na
radnici, na namestiach, ap. Kraigmund Ill. nepotvrdil novych pravoslavnych
biskupov a dokonca vyhlasil jeruzalemského patharza Spiona. Prikazal
novych biskupov chyfi a sudi. Arcibiskupa Meletija vyhlasil za samozvanca,
nepriat&a krajiny a prikazal ho uvazhi

Meletij, aby sa vyhol vazeniu, odiSiel na cestuBi&ky vychod. Navstivil
Egypt, KonStantinopol a Palestinu a v roku 1625visdil domov s listinami,
ktoré ruSili stavropigiju monastierov. Tieto lisfinyvolali ve’lki nev@u medzi
bratstvami a narodom a Meletija za to nazvali wmata odidencom. Ziaden
monastier ho nechcel prijaNakoniec sa uchylil v Dermanskom monastieri
(Zdolbunovsky okres, Rovenska ohlagkrajina), kde podmienkou prijatia bolo
oficialne podpisanie Unie s Rimom. Meletij suhlagiodmienkou, Zze mu ostane
jeho biskupska hodnos udrzia jeho prijatie Gnie v tajnosti. Stalo ala 6. juna
1627. Od tohocasu Meletij Smotricky vystupoval proti Pravoslavingom
svedi jeho tvorba od roku 1628. Nazdaval sa, Ze on lpudee tym ohnivkom,
ktoré spoji rozdelent vychodnl a zapadni cifkefrcibiskup Meletij
Smotricky zomrel 17. decembra a je pochovany v @&skom monastieri. Rok
amrtia nie je znamy, tu sa historické zdroje rozidafl. Uvadzame tieto mozné
roky Gmrtia — 1630, 1633, 1634 a 1638.

8 PozriHIMUYVYK, B. B.: cit. dielo, s. 16 — 22.
® Pozri tamze, s. 21 — 22.
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[pammaricn Gasgénexna  npdenasnoe Gvnrarma (Evju, 1619) patri medzi

najvyznamnejSie a najslavnejSie diela Meletija Smké¢ho. Stala sa zakladom
cirkevnoslovanskej gramatickej vedy na nasledugee storgia. Je napisana
pod’a vzoru klasickych gréckych a latinskych gramatikdeaza Specifické
jazykoveé javy cirkevnoslovanského jazyka.

Gramatika je rozdelena na Stydasti: ortografiu, etymoldgiu, syntax
a prosodiu. Zaujimavym a kmi pownym sa javi samotny predslov, v ktorom
autor prezentuje svoje pedagogicko — metodické mpaAdeletij Smotricky
zdbrazioval nevyhnutnas vedomého osvojovania sicebného materialu
,fozumom pochop slova“. Vzorom pre napisanie tkgdifikacnej priricky boli
grécke a latinské gramatiky. Vo svojom diele apmukazuje na Specifické javy
v cirkevnej slovatine. V ortoepii uéil pravidla vz’ahujuce sa na cirkevnu
slovartinu. Vymedzil padovy systém, typicky pre slovangiigyky. V tomto
predbehol zapadnych filolégov, ktori sa usilovahispésobi’ pady Zzivych
jazykov normam latiginy. Okrem iného vymedzil aj dva tygsasovani slovies
a nartol problematiku slovesnych vidov. V prosodii naufe pouZzivanie
metrického versa namiesto sylabického, ktory jer@iejSi pre slovansku ¢e
Smotrického gramatika je nasytena mnozZstvom prikiacktoré dahiuja
osvojenie si gramatickych pravidiel.

Meletij Smotricky ako prvy skodifikoval...

cirkevni  slovadinu vychodoslovanskej redakci

prostrednictvom  svojej [pammaricn  Gasgéneiua 3

aniKHAhHoe Gvurarma.  Normalizoval cirkevnu-;

e
|

slovartinu a zvysil jej medzinarodnu autorit®reto 3
si pravom zasluhuje popredné miesto m
lingvistickymi  dielami.  Gramatika  Meletije

Smotrického dlhodobo vplyvala na roz ¢
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jazykovednych myslienok slovanskych narodov a Zahmayznamnu udlohu
v teoretickej priprave ich gramatik.

Pread tvorby Meletija Smotrického:

1608 —Avtiypagn (Odpovel)

1610 — @pnvog (Pl Vychodnej cirkvi)

1615 —Traktat o vychadzani Svatého Ducha

1619 - FfAMMAT'il(H GAAREHEIKHA nfizmugﬁoe Gvurarma.  (Gramatika

cirkevnoslovanského jazyka)
1620 — Kazanie na ¢estny pohreb pr&estného a prevelebného muza,
pana a otca Leontija Karpovica
1621 — Verificatia niewinnosci... (Ospravedlnenie nevinnosti)
Oborona ,Verificatey“... (Obrana ,Ospravedinenia)
Elenchus pism uszczypliwych..(Odhalenie ustiganych listov)
1623 — Justifikacia
Suplikacia
1628 — Apoldgia cesty na Vychod
1628 — Protestnacia
1629— Perenezis — Napomenutie vilenského Svéatoduchkeho
bratstva a v jeho osobe aj celého tamojSieho ruskémaroda

Exetezis'®

Zoznam bibliografickych odkazov:
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10 pozriHIMUYK, B. B.: cit. dielo, s. 10 — 20.
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NIEKO KO POZNAMOK K SLUZENIU SVATEJ LITURGIE
Mgr. Vladimir Kocvar, PhD.

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra praktického bohoslovia

The article focuses on basic elements of Divinergy. Shows their history and present misunderstasd
On the base of old liturgical texts tries to makeac the real meaning of liturgical acts and cdriesing of
prayers in contemporary practise. It tries to higtl the requirement of correct serving of Holyurdy, as the

basic and the most important liturgical servicéhef Orthodox Church.

,AK je stard tradicia nespravna, nepravoslavnaormofe to len staré
pobltudenie.* Tieto slova svatého nianika Kypriana Kartagenského maju viac
ako 1700 rokov. No ani dnes nestratili na aktu&inoBri vykonavani
bohosluzieb dnes pavame o starej tradicii taji onej ¢asti bohosluzby, no
castokrat neide o tradiciu a uz vébec nie o starta¥m prispevku by sme
chceli upriami pozornog na niekdko momentov v slizeni sv. liturgie, ktoré
dnes pokladame za tr&dé a samozrejmé, no pri hlbSom skimani zistime(ze
prinajmensom diskutabilné.

Proskomidia je v siasnosti prvoucag’ou svatej liturgie. Neideme sa tu
sport’ o jej miesto v rdmci sv. liturgie. Jej spravne shievidime aj dnes pri
biskupskom slizeni. Chceme vSak poukara niekdko faktov v dnesSnej praxi
pripravy darov. Po vybrati Baranka sa zauZzivalevanie vina a vody déaSe
spolu so zehnanim a slovami: ,Blahosloveno sojedj@esvjatych Tvojich,
vsehda, nyni i prisno i vo viki vikov. Ami Je potrebné si uvedothize slova
poZzehnania sa vahuju na vino avodu, ktoré diakon respaxk vlievaju do
caSe. Nie je to zehnané&Se. Svaty Nikifor Carihradsky vo svojom 12. kanone
hovori: ,Netreba Zehmacadu, ke’ sa ¢ita modlitba predloZenid.“DalSou

zvlastnosou je vyberani€astic z tretej prosfory (na peg’ svatych). Osobitne

L JEBTUR, A.: Boscancmsena Jlumypauja 1. Beorpan-Tpebume 2007, s. 19.
> Tamze, s. 272.
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je vyberanacastica za svatého Jana Krdiitea osobitngastica za ostatnych
prorokov. V minulosti bola na proskomidii vyberatastica aj za anjelské sily.
Anjeli maju svoje miesto pri sluZeni svatej litied@ vo viacerych modlitbach su
spominani ako spoluslGziaci. Anjelov vramci proskdie spomina
Esfigmensky ilitarij (1306), sluzebnik. 518 Sofijskej zbierky z 13. st.
Chilandarsky sluzebnik (1330) spomina anjelov ept¥iorny kriz, rovnako aj
Diataxis patriarchu Filoteja z pol. 14. stdia® Rovnako tieto spominania
obsahuje aj tkeny sluzebnik Bozidara Vukaa (Benatky 1554), rukopisny
sluzebnik monastiera Orachovica (1635) a rukop@arahijerejskécinovniky

z monastiera Chilandar (1658, 1691.ich vymiznutiu doslo vplyvom ruskej
bohosluZzobnej tradicie, #&e ich neobsahuje uZz sluzebnik metropolitu
Kypriana (z&. 15. st.), ktory sice bol ziakom patriarchu Fijata prelozil jeho
Diataxis, no spominanie sv. kriza aanjelov vynech&re zaujimavas
uvedieme, Ze spominanie anjelov vratil do proskéengy. JustinCelijsky vo
svojom preklade liturgie do stimy.

Dal3im momentom je tichéitanie modlitieb a ich oddelenie od vozhlasov
(zvolani). V sluzebniku u nas pouzivanom sa o titliajnom)¢itani modlitieb
hovori iba na troch miestach: modlitba 1. antifomajsvatej piesne a modlitba
knaza pdas Cheruvimskej piesne: ,Nikt6Ze dostdjin...“ Precarmgonnou
modlitbou je uvedené: vozhlasno (zvolanim, nahlaBji v3etkych ostatnych
modlitbach je uvedené: plaz hovori“. V&Sina modlitieb svatej liturgie sa tyka
vSetkych vernych, no tichyritanim sa stavaju akoby sukromnymi modlitbami
knaza. Veriacim takéasto unika pravy zmysel svétej liturgie 8p@jlci
v spola@nom sliZeni a prijimani Tela a Krvi Isusa Christipré im objasuju
a na ktore ich pripravuju prave tieto modlitby. W&7. novela cisara Justiniana
zroku 565 hovori o hlasnontitani modlitieb: ,Prikazujeme vSetkym, aj

biskupom aj kazom, aby nie potichu, ale s hlasom, ktory bude&uto

3 Tamze s. 275.
4 Pozri tamze, s. 402.

5 PozriGa¥mésnnrz, Bratislava 1980, s. 97-177
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najvernej$i narod konali boZsky prinos (EucharisfiuDalsim paradoxom je
oddelenie modlitieb od ich vozhlasov. Vozhlas jelwaikortenim modlitby.
Svatej liturgia predpoklada spoluslizenie diakovdakomto pripade nie je
problém s delenim modlitby. Komplikacie nastavd§éd’ sluzi kiaz sam. Na
viacerych miestach je modlitba vsunuta do stredergje a je tak oddelen&a od
vozhlasu. Tento paradox ma z miestnych pravoslavronkvi v slovanskych
krajinach vyrieSeny len Srbska pravoslavna cirkgord vo svojom sluzebniku
(1998) premiestnila vSetky modlitby bezprostredredpyozhlasy.

V naSom stasnom sluzebniku je po suhubej ekténii vsunutangat&a
zosnulych. Siou sa prvykrat stretavame v 16. st. v sluzebnikoskej redakcie
(v archijerejskycltinovnikoch az v druhej polovici 17. st.). V 18. gteSla aj do
juznoslovanskych sluzebnikov. Je to novatorstvooitak v suhubej ekténii
existuje osobitna prosba za zosnulych. Ekténijaozsmulych prvotne nahradzala
pocas dni osobitného spominania zosnulych suhubuigkt&Z neskor sa stala
riadnou sdag’ou svatej liturgie. Tato ekténija nie je spominava liturgii
svatého Vasilija VEkého, ktord bola nedieou a sviaténou liturgiou ani na
liturgii vopred posvatenych Darov, &2e nie je vykonavany prinos.

V naSej miestnej cirkvi sa zauzival zvyk otwaeatimins pdas slov ekténije
za ohlasennych. Prof. Kormanik hovori o otvaraninansu ako o zé&atku
liturgie vernych’ S otvaranim antiminsu sa prvykrat stretavame iap&u
patriarSej liturgie v chrame Svatej Sofie z rukapis4. st. Euchologia lavry
svatého Savu, kde sa hovori, Ze diakoni otvarajimars paas slov ,jelicy
ohlasennyji izydite*. Ruské archijerejsk&inovniky (Moskva 1798, 1982)
hovoria o otvarani antiminsu gas vozhlasu ekténije za ohlaSennych. V naSom
sttasnom sluzebniku je otvaranie antiminsu uvederiémpito vozhlase.

Dal3im problémom je pouzivanie troparudsu pdas epiklézy. Tato vsuvka

nardSa gramaticku celistubs tym aj samotny zmysel modlitby. Toto z¥las

® JEBTUR, A.: boocancmeena Jlumypeuja 2. beorpaa-Tpebume 2008, s. 190.
" Pozri KORMANIk, P.:Pravoslavna liturgia Il.Pre$ov 2000, s 22.
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vidiet z textu modlitby sv. Bazila f&€ho, kde sa logicky suvis nardsa v
najvaznejsom mieste modlitby.” Neobsahuji ho ngjsarukopisy: Codex
Barberini (8. st.), Kryptoferatsky rukopis (10.)stani Diataxis patriarchu
Filoteja (pol. 14. st.) Prvykrat sa s nim stretaganPatmoskom llitari (14. st.)
vydanom prof. Dmitrijevskym. Nachadza sa vSak ppefdmanim kiaza ako
jeho osobna modlitba. Tento dodatok ako prvy dd&lépy patriarSej liturgie
vsunul diakon a protonotar Yieej Cerkvi Dimitrios Gemisto$.Do pouZivania
sa vSak dostal az v 16. st., hlavne v sluzebniktatenych v Benatkach
aVv Nemecku. No uz od roku 1851 su grécke sluZzgbtitkené bez tohto
dodatku. Slovanské sluzebniky tento dodatok neabsdihaz do pol. 17. st.
Neobsahuje ho najstarSi slovansky sluzebnik tzwti@éky (12. st.), ani
Chilandarsky zvitok 16/IV z 13. st., ani sluzebrik1017 Soloveckej zbierky
(13. st.), ani tleeny sluzebnik Bozidara Vukasda (Benatky 1554), rukopisny
sluzebnik monastiera Orachovica (1635) a rukop@arahijerejskécinovniky

z monastiera Chilandar (1658, 1691). Do ruskyclieflnikov sa tento dodatok
dostal v prednikonovskej dobe, no do vSeobecnéhivania sa dostal kié
carihradsky patriarcha Atanasij Patelarij darovatriprchovi Nikonovi (1653)
svoj Ustav archijerejského slizenia. Aj napriek cpréiturgickej komisie
a revizii sluzebnika (Moskva 2004) nebol tento dokla ruskych sluzebnikov
dodnes odstraneny. V srbskom sluzebniku je tatwkasuvedena v zatvorkach
a nie je vo vSeobecnom pouZzivani.

Posledna pripomienka sa tyka tzZlakovnej modlitby. V kodexe Barberini
(okolo r. 790) je tato modlitba spominana ako nibdlipo prijimani vSetkych.
Vo Filotejovom ¢inovniku ako ajcinovniku z roku 1407 je tato modlitba
presunuta hri po prijimani patriarchtiTato prax suvisi so zmen$ovaninépo
prijimajucich veriacich az do ich vymiznutia Witom obdobi. O tomto nam

svedia aj slovanské sluzebniky, ktoré hovoria o ,ukaat¢ase so slovami So

8 PozriJEBTUR, A.: Boocancmeena Jumypeuja 2. Beorpan-Tpeoume 2008, s. 136.
® PozriJEBTUR, A.: Boocancmeena Jumypeuja 1. Beorpan-Tpebume 2007, s. 342.
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strachom Bozim... a naslednom Zehnani biskupa‘nazgkych sluzebnikoch je
poznamka o prichadzani tych, ktori chcu prifme archijerejskomtinovniku
Ruskej pravoslavnej cirkvi sa prijimanie narodamsp@ az v jeho poslednom
vydani (Moskva 2005))akovna modlitba ako modlitba naroda k Bohu za¢o, 7
bol hodny prij& Dary ma svoje logické miesto po prijimani vSetkyaolelen
duchovenstva. Jej miesto je teda na konci ekténjerijimani pred vozhlasom
Jako ty jesi osvj@gnije naSe... Na toto miesto bola v gréckom archg&oen
¢inovniku presunuta v r. 1999, v srbskom sluZzeboikok skor.

Nas prispevok nie je mysleny ako kritikacagného spbésobu sliZenia svéatej
liturgie unas. No aj naSa miestna cirkev sa pastudostava do potreby
pripravi’ nové vydanie SluZebnika. SU preto namieste sle@éélo Justina
Celijského, kto nerozumie liturgii, nemodze rozuthjgavoslaviu, k& skromne
parafrazoval slova Alexeja Chomjakova, len ten ehd&firkev, kto chape
liturgiu.’® Aj preto by sme sa mali snazzit v starej tradicii a nie v starom

pobladeni.

Zoznam bibliografickych odkazov:
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EUCHARISTIA AKO OBE T
Mgr. Peter Bzik

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU
Katedra systematického bohoslovia

This work deals with the greatest mystery in Ortirodhurch which is the roof of the others. The Holy
Communion is the only one possible way how we,f@nEarth, can unite with our Saviour Jesus Chfisis
work presents mainly verdicts and thoughts of tamiS-athers and teachers of church who are bldssé&bd
for their spiritual life — it was the basic for eteon and explanation of church teaching about Hedynmunion

which is used by Orthodox church until nowadays.

NajvysSim a najvyraznejSim prejavom a praame organickej jednoty Tela
Christovej Cirkvi bola a je sv. tajina Eucharistteda @das’ na Tele a Krvi
Christovej. AvSak tento najvySSi a najvyraznejSejgr jednoty Christovej
Cirkvi je vplyvom naSej nevedomosisto krat zmensSovany aj naSim niénae
liturgickym zmy&anim. Prameni to hlavne z nepochopenia sv. tajiny
Eucharistie ako naj¢&ej obete.

Pod’a wenia Pravoslavnej cirkvi, ako poznamenava otec|\EBeidzak vo
svojej dizerténej praci, je obéktoru prinaSame Bohu vo sv. tajine Eucharistie,
VO svojej podstate identicka obeti Spd&tea krizi. Rozdiel medzi Golgotskou
obeé’ou a Eucharistiou je iba v spésobe a okolnostiazh, akych je ol
prindSana. Christos na Golgote priniesol krvavitpbaz a navzdy viditeu
pre vSetkych. Spasitésus Christos tym, Ze stotoznil eucharisticky efhla vino
so Svojim Telom a Krvou, dava nAm mozngsinaS# eucharistickl olteako
obe’ nového stvorenia.

Ak Zivot Isusa Christa je obeu, piSe prof. Belajkatiivo svojej dogmatike,
potom aj nas Zivot Wom a s Nim i Zivot celej Cirkvi je obeu, ob&ou samych

seba navzajom, obeu celého sveta, obeu lasky a jednoty. Preto ahektord

! Pozri BARDZAK, V.:Cirkev a jej identita. Aktualne problémpDizertaina praca). PreSov
2003. s. 48-49.
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prindSame, v ktorej sa realizuje Cirkev ako nowjo¥iv Christu, nie je ohieu
novou alebo ,inou“ vo wahu k obeti, ktora priniesol, ako piSe sv. apostol
Pavel vo svojom liste Zidom, raz a navzdy Christdstoho aspektu nové a iné
obete uZ nie st potrebné, lebo ,v Christu mameugoistOtcovi®. 4

Otec Sergej Bulgakov poznamenava, Ze jednou z siepsd a nejasnosti
eucharistickej teolégie je nedostaté vymedzenie vzajomnéhotahu medzi
tajinou Prijimania a eucharistickou abe. Jedni (protestanti) jednoducho
odmietaju existenciu eucharistickej obete apozndgn prijimanie
(sacramentum altaris), druhi — pravoslavni davajind Prijimania, akoby na
jednu Urové s eucharistickou olseu ako jej naplnenie. Nepresiigs v tom, Ze
Eucharistia a olesa myslia rozdielne tak, Zze jedno méze& bkoby osobitne
od druhého, predstavujuc jedno druhému akoby nejakénenie, ,popri tom*,
ako tu existuje i Uplna zhoda. Eucharistia je itoladebo naopak, eucharisticka
obe’ vdaky do svojej zostavy zéim ako jednu z moznosti i prijimanie. Tak
zbozna prax Wlenila ako prednas prave tento posledny moment v kvalite
tajiny Prijimania’

Hoci v religiéznej praktike toto zmieSanie, ktoré/ ru mame, je vcelku
neSkodné, no teologicky vedie k nevernosti a jettansosti. Podobnu
jednostrannas predstavuje, @alSom, i rimska praktika omsSi v tych svojich
prechmatoch, ktoré prave vyvolali i protestantskinfkontaciu a priviedli ich
k eucharistickej krize. Na viacerych miestach vo Bvanjeliu, ustanovujuce
slovd Hospodina obsahuju nie lediakovanie a pozehnanie, ktoré su vlastné
prindSaniu obeti, no i priame svedectvo o vykonéjabeti® Tajomna véera
je predovsSetkym olfeu a v silu toho taktiez i prijimanie a ma sa tGudi

prave vtomto zmysle. Vtomto zmysle prijimanie ad& Krvi, ,Moje Telo,

? Pozri Zid 9,28.

$Ef2,18.

* Pozri BELAJKANIC, I.: Pravoslavne dogmatické bohoslovieRteSov 1996. s. 94.

® PozriBYJITAKOB, C.: Eéxapucmus (online). [cit. 2010-01-15]. Dostupné na internete
<http://www.golubinski.ru/ecclesia/bulgakov/evhéag.htm#el>

® Pozri 1 Kor 11,24; Mt 26,28, Lk 22,20; Mk 14,24Kibr 11,25.
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ktoré vydavam za Zivot sveta'sa vysvdiuje v eucharistickej teoldgii Evanjelia
od Jana v Siestej kapitol€asto sa stava, Ze Tajomn&em je prirovnavana
k sviatkovaniu Paschy s jej symbolikou, zabijaraaghalneho baranka, ako by
sme vbBbec nechapali priblizné spojenie tychto dvodhlosti. ESte raz sa tu
potvrdzuje charakter obete v zjednoteni s prijimmaniako ustanoveny
Hospodinom ... naSa Pascha, Christos, obetovanyagi Takato je vodiaca
myslienka teolégie apostola Pavladeni o vykupeni Krvou Christovou.

Ked sa pozastavime nad Struktirou a textom liturdjsej piSe o. Bulgakov,
nachadzame tu nie len (communion service t.j. bakiba prijimania), no prave
Eucharistiu, ,0b& chvaly®, slovnd a nekrvavi oble Tento jej charakter
v celistvosti vystupuje v poriadku proskomidigkujic prave tomu, Ze tu Uplne
chyba jedenie Baranka, t.j. prijimanie, no zattusaykonava prave symbolicka
priprava obete. ,Obetuje sa Baranok BoZzi, snimalii@ch sveta, za Zivot
a spasu sveta (csl. Zretsja Ahnec Bozij, vijajrhrich mira, za mirskij zivot
i spasenije)?. V proskomidii akoby Uplne chybala spomienka ndoffad
veceru, ktord na rad prichddza az na liturgii vernytth;je skor vytl&éana
starozakonnou symbolikou prinaSania obdbalej, samotné posvéatenie sv.
Darov na liturgii (anafora), s jej modlitbami, méacakter obete, ktord nam
zanechal HospodiH.

A tak, najv&Sia novozakonnd tajina, Eucharistia, je predna&kodobe.
~Zmysel Christovej obete spiva v zmiereni, obnoveni spojenia medzi Bohom
aclovekom“! No nie je jednou zo starozakonnych obeti, alejing, ktora je
prindSana ,na spdsob MelchisedeRa“Tym nie menej ma& ona predobraz

v obetovani Aronovom, ktoru nie jednoducho rusipnemieia ju. Obe je vo

"Jn 6,51.

1 Kor5,7.

® Pozri Rim 5,9 a 3,25; Ef 1,7; Kol 1,14 a 20.

191 jturgia sv. Jana Zlatousteh®reSov 1996. s. 16.

1 PozriBYJITAKOB, C., cit. dielo.

12 AUGUSTIN (NIKITIN), jeromonach.Pravoslavne tenie o zmiereni medzi Bohom
a clovekom PreSov 2006. s. 30.

137 110,4.
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vSeobecnosti zakladny adgatocny fenomeén religiozneho zivota. Hed
niektorych zaverov, ktoré maju svoje stanovené eijenmie v okolnostiach
samotného ich vzniku, obeje obrazom zjednotenia&loveka s Bohom.
Charakter obeti odraza v sebe utoveligiozneho Zivota a vo vSeobecnosti stav
religi)zneho vedomia — od pohanstva aZz do ZjavenddtooZenstva, ktoré
zahtma zakon a praktiky obeti. Ich pdévod sa’atauje k pdiatocnému stavu
¢loveka. Prave prvé obete, hovori kniha Genesis, fpoiaSané spravodlivym
Abelom od prvorodenych zjeho stada aich tuk ané@m — z pozemskych
plodov** ad’alej Noemom — celopal po potdpeObete prind3ali patriarchovia:
Abraham® prvy krat v spojitosti s pokusenim Abrahdmano hlavnym
obetnym ustanovenim, ako sa dozvedame aj z nastedujknih MojziSovych,
bola pravdaZe pascha, vykonana, usknugod pri odchode Izraela z Egyjita
zamerne ustanovend v poriadku svojho sviatkovadkarmont®. Osobitné obete
potas putovania Zidov po pasti boli priberané pri gasni Arona a jeho synov
na kiazo° a pri posvéteni oltafha taktieZ boli ustanovené kazdemé obete
celopalov. Podrobny zakon o obetach sa nachadazaihe K eviticus. Obetné
matérie pochadzali z poohospodarskych plodov Kanaanu. MojziSov zakon
ataktiez Ustna ipisomna liturgickd tradicia pode opisuje spdsob
vykonavania réznych obeti.

Otec Bulgakov poznamenéava, Ze spolp mySlienka obete pozostava, za
prvé, v prineseni daru Bohu v podobégitych vybranych surovin pre vzdanie
vd’aky Bohu, za druhé, v oslobodeni od viny alebodmtieprinesenim za nich
vykupného prostrednictvom obety zvigaaa za tretie, v nejakom zboZzsteni cez

zrenie Bozstva prostrednictvom jedenia obetovamédien, ktoré je po zabiti uz

14 Pozri 1M 4,3-4.

15 Pozri 1M 8,20.

18 pozri 1M 15,7.

" Pozri 1M 22,1-18.

18 Pozri 2M 12.

19Pozri 5M 16,1-8.

20 Pozri 2M 29,10-28 a 31-35.
21 Pozri 2M 29,16-32.
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posvatene. Vykupenie a zbozStenie, zabitie a @iim — také su vybrané
momenty obete ako v pohanskom tak aj v starozakonmbapani a tato
mys$lienka pretrvava iv novozédkonnom vedomi: ,Pezrina lzrael..®.
Vykupenie cez vzajomnu identitu s obe a zbozStenie cez zjednotenikos

Vv jej prijimani — taky je systém posvatenia ceztolora je pouzivana ako

v Starom Zakone tak aj v Novom Zakone s tym ropaiglZze vyklupenie Krvou
Christovou a prijimanie novozadkonného Baranka wprvrade zjednocuje
v sebe vyznam vSetkych obeti vo svojej absolutn@tiarakter obete s jeho
teol6giou dokonale v sebe odraZa aj charakter reatsdze’

Obe’ ,za vSetkych a za vSetko®, hovori 0. Kyprian Kedie. uskutdnenim
toho,¢o Hospodin prikazal kowana Jeho pamiatku. Je opakovanim Golgotskej
obete. Ako taka je spomienkou na Neho apreto jstapena vysSie a je
dokonalejSia ako starozakonné obete, ktoré boli Eabym ti@om,
predobrazom pravej Obete Sywtboveka, Ktora sa ma zjaki Tato Obé
prevySuje nasSe chapanie, ako ivSetko v religidzhghovnej sfére, kde to
nemdoze by vtesnané do rdmcov nutenej racionalnej logiky. ,Gika i vSetko
v teoldgii je plna antindbmii a apofatickych téz. dadiasova avo svojej
nadtasovosti obsahuje v jednom momente i predosSiéassié a budice. My
Vv nej ,Sspominame” na stvorenie sveta, vykUpdhuidstva Synom Bozim, Jeho
Kriz, Zmitvychvstanie, Jeho vznesenie sa a nactoma este pris Druhy
a Strasny Prichod. Je univerzalna a obopina cely awjednocuje v jednej
Obeti Jedného Tela vSetky roznorodasti celého sveta. V nej je Qbe
i Velrknazom, On je PrindSajuci i PrinaSany. Toto jetat@Sej Wacnosti Bohu,
nasej eucharisthosti za vSetky vzdaniadiaky, ktoré (On) zjavilludskému
rodu i nezjavil, vzdaniadaky ndm zndme i neznarfie,Eucharisticka obéma

byt dokonale oslobodena od ostatkov sudiaceho chapdmim slobodna obe

*21 Kor 10,18-20.

23 PozriBYJIIAKOB, C., cit. dielo.

24 PozriKEPH, K.: Eexapucmus (online). [cit. 2010-01-16]. Dostupné na internete
<http://www.krotov.info/library/11_k/ker/n_6.htm#0€8206175>
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Samotného Boh&ailoveka i celého sveta pre zbavenie sa od utrpemmglla
V jej zaklade stoji laske’®
Na obetny charakter Eucharistie, hovori prof. Uskg, poukazal Sam

Isus Christos, k& na Tajomnej vé&eri, rozdavajuc ¢enikom chlieb, nazval ho
(chlieb) Svojim Telom ,ktoré sa lame za v&s& kalich — kalichom Jeho Krvi
ktory sa ,vylieva za va$®, ,za mnohych® ,na odpustenie hriechot®
Vyznamu tejto Tajomnej were pochopili apostoli az na nasledujuch,diesd’
ich Weitel’ bol ukrizovany na krizi. Jan Teoldg, milovan§enik Christa, nazyva
Ucitel'a Barankom, Ktory ,bol zabity a Svojou Krvou si Bolykuapil Tudi z
kazdého km#a, jazyka,ludu a narodd®. Na obetny charakter Eucharistie
poukazal aj apostol Pavol, Keisal: ,lebo kedykbvek budete jestento chlieb
a pit tento kalich, zvestujete Hospodinovu gmit. O vyzname Christovej obete
apostol pisal: ,Lebo Christos totiZ nevoSiel do tgmé zhotovenej rukou, ktora
je len predobrazom pravej, ale do samého nebasalgraz za nas ukazal pred
BoZou tvarou. Ani nie preto, aby Seba samého vidobbetoval ako \W&naz,
ktory rok ¢o rok vchadza do Svétyne s cudzou krvou... No Gn pa konci
vekov, zjavil sa, aby Svojou ofmmu zntil hriech*®, *

Obe&’ou je nazyvand Eucharistia uz v ,Didaché”. ,Vndélospodinov,
zhromazdiac sa, lamte chliebd’akujte, vyznajuc pred tym svoje hriechy, aby
vaSa obg bola nepoSkvrnena... Lebo toto je vyrok Hospodinda kazdom

mieste ivkaZzdomease nech je prindSanéista obe“.** Obe’ou nazyva

2> BEPJSIEB, H.A.: Hemuna u omkposenue (online). [cit. 2010-01-16]. Dostupné na
internete: <http://www.vehi.net/berdyaev/istinaliml# _ftnref2>

%1 Kor 11,24.

?T k 22,20.

8 Mk 14,24.

29 Mt 26,28.

30 7Zjv 5,9.

11 Kor 11,26.

%2 7id 9,24-26.

% PozriVCIIEHCKMU, H.JI.: CesitooTedeckoe yuenne o EBxapuctuu. In: boeocrosckue
m4py0bl. C6. 13.Mocksa 1975. s. 140.

3 DIDACHE. Kap. 14,1 a 3. Hostinné 1994. s. 14.
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Eucharistiu aj sv. Justin Manik: ,A tak, Boh vopred vypovedal, Ze vSetky
obete, ktoré su prinaSané v Jeho Mene sU Mu préenktoré prikazal
vykonava Isus Christos, t.j. ktoré su prinaSane Kaesni na ktoromkbvek
mieste na zemi v Eucharistii chleba a kalichaEucharistiu nazyva obeu
taktieZ i sv. Hipolyt Rimsky?®

V slovach ,vzdavajme dilaku Hospodinovi (csl. Blahodarim Hospoda)* ma
byt sistredena vSetka namahdiainosti celého modlitebného zhromazdenia.
V tom ¢ase si vSetci mame uvedahdell svoju eucharigtod’, t.j. vdacnog’
Bohu.

Nepochopenie Eucharistie ako obetejns sa v dneSnej dobe Rrai ¢asto
strethvame, kulminuje do nasledujuceho. Popierarigjio spominanegj
eucharisiinosti, t.j. samotného zmyslu liturgie, je prosthaveka pritomného
na liturgii odsluzi eSte ajdakovny moleben, pretoZe on je mu zrozutimegsi
a hovori mu aj viac nez najvysSie postavéaliovna sluzba — Eucharistia. Tak
nevyslovitdne smutne je pwit tieto prosby a’akovnom molebne po liturgii,
t.j. inymi slovami, namiesto liturgie, ktora teda& mehovori¢loveku, ktory si
Zzela vyjadri vd’aku Bohu. ESte je to mozné povéds vSeobecne, slizenie
akychkdvek tréb po sv. liturgii v skutmosti protir€i duchu naSej bohosluzby!
Po liturgii za zosnulymi, na ktorej sa vykonalo sppanie zosnulych, na
proskomidii i pdas ekténie, je prosba o skéne ¢astu ,moju” vlastnd, moju
osobnl panychidu, t.j. pokazenu zaupokojnunutr@kresand na 10 minutovu
trebu, ktora znie takym istym nepochopenim podstatgharistickej obete za
odpainok dusi zosnulych. To je negovanie nadhernéhiitaitonického planu
naSich bohosluzieb. Celodenny kruh poriadku dar@hatku, alebo svatéeho,

ktory sa zaéina v predveéer ve&emou, potom prechaddza do utrene (s ich

®YUYCTUH MYYEHUK.: Juanoe ¢ Tpugonom uyoeem. Kap. 117 (online). [cit. 2010-01-
20]. Dostupné na internete: <http://www.krotov.ifaftts/02/02/ius_trif.ntml>

30 Pozri MIIIOJINT PUMCKUIA.: Anocmonsckoe npedanue. Kap. 4 (online). [cit. 2010-01-
20].). Dostupné na internete:
<http://'www.mystudies.narod.ru/library/h/hippolydtitions.htm>
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stichirami, troparmi, kanonmi i kondakami z ktorypbstupne stale viac a viac
sa otvara vyznam oslavovanej udalosti) adkdBoZzskou liturgiou, Tajomnou
vecerou véeg danej udalosti alebo svatého. To je ten vrcholosbizobného
zjavenia, vysSie ktorého nie je & memdoze by. A ked’ nieco také existuje¢o
mbze by vySSie eucharistickej oslavy daného sviatku, tanzena, Ze Liturgia
nie je vrcholom, t.j. jestvuje nie vaznejSie a dblezitejSie v kruhu
a hierarchinosti svatych spominani a obradaig je vySSie nez Tajomna
vecera. Takym to je napriklad moleben za zdravie,@f@nychida. Je to imi
smutné a choré pre nasu liturgicki negramatnpse posliapanie zakladnych
principov poriadku cirkevného majestatu, za narneSecirkevnej krasy.
Hovorime to s plnym vedomim a presvedim, nasSim osobnym prezivanim
bohosluzby a preto, Ze za seboduyeme nam drahy hlas tych naSicbitelov,
prave ditelov s v&¢kym U, ktorych liturgicky sluch bol bezchybny a gadie
zmyslu i obsahu nasej bohosluzby bolo neomylné.

Arcibiskup Pavel podotyka, Ze v eucharistickom derge nam predkladana
cela ikonomia nasej spasy. Nebeska liturgia gnaesucharisticka Olgektoru
Christos raz a navzdy priniesol Padstvd’, ktor& ma pdiatok v lone Svétej

Trojice od vekov a pokeaje stale, teraz i vzdy i na veky vekov.
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NAMAHA (POD LA PLATONIZMU)
PhDr. Martin Ba ¢a

Filozoficka fakulta PU
Institat filozofie a etiky

The essay is focuses on the issue of “labor” (GneeRos). In the first part the author outlines some
information about Plato’s philosophy. In the secpadt the author analyzes Plato’s dialogue Sympog209e—
212a) and it shows how the word labor is used anidtp out its consequences and meaning. In thirdtha
author is focuses on practical events of laboranowus fields, e.g.: marriage, education, interpeas relations,
etc. The essay also deals with human relation éaspire (hedone) and proper degree (orthon mesdtes).
essay also presents statements from other workawhdrs, such as The Bible, Aristotle, Diogenesrtias and
from other Plato’s work. The main intention of gsss to highlight the important value of labor (@) in
Plato’s thinking, show its positive and crucial ionf@@ance and to present its usage in various aspé¢tsman

life.

Platon syn Aristonov zdému Kollyteus TTAadtwv "ApioTwovos
KoAAuteUs; 427-347 zaporného letofia) sa dlhodobo umiasije na top

prieckach Studovanych autorov a fadpolokanonizovaného presvedia je

povazovany za jedného z najgich filosofov v dejinach. W@ hadam vsetky
témyludského myslenia za ostatnych vySe dvaapolti&isi preberané alebo
aspdi nazngené vCorpus Platonicum Svojimi analyzami ovplyvnil nemalo
myslite’ov, vratane patristického obdobia, za vSetkych sgoem Augustina,
Origena, Klementa Alexandrijského. (Najmarkantnegjdliyv bol u Plétina, ten
planoval vytvor®’ aj mesto nazvanBElAaTtwvomoAls, pod’a Platbnovho mena
a jeho koncepcie.) Platon bol inSpirativny, ale @asmdojem, aby o jeho
inSpirativnosti bolo spravne hovtrilen v historickom¢ase; povedané inak,
onen athétan nie len bol, ale aj dopo8ige podnetny. Nesgetné mnozstvo
generacii a eSte nesfminejSie mnozstvo speusippov, diogenov, vlastodov
gadamerov ho interpretuje, obtge, aplikuje a v neposlednom radeiom

nachadza inSpiraciu. Aj ja v tejto esej chcem v tpokraova’, hodlam
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prezentové vybrané pasaze, ptitat’ ich, poukadzé co ma zaujalo &o prinosné
mozno z nich vygazit. Praca ma za ulohu venavpozornosg terminuo moévos,
namaha tak ako je predstaveny v dial@ymposion(209e—212a, najma vSak
210e6) a pribuznym terminom v ostatnych pracdeidpn, Ustava Zakony
Siedmy list V nasledujucejcasti uvediem a vysvetlim ukazky z dialégu
Symposion budem si vSimav akom zmysle je tam pojem namaha pouzity,
k comu smeruje a pte je nutna. Okrem toho budem prihli#dag na terminy
ako boles (1 &Aynois), utrpenie § Autm) astrach ¢ pdBos), ktoré su
uvadzane walSich pracach. Uvediem aj pouZzitie terminov v pogch
intenciach u inych autorov. ¥alSejcasti prace uvediem niektoré aplikacie na
Siroko chapand namahu, napr. v manzelskom Zzivotdukaeii alebo
v interpersonalnych ¥ahoch.

2uvumdoioy, Symposionje jeden z n&jtanejSich Platonovych dialégov,
savisi to jednak s pristupnym Stylom jednak s v@bitematikou! Ja sa
zameriam na problematiku bolesti, ktora nie je kejavyraznena a mnohym
lektorom preto unikd. Aby bolo dostdte zrejme aké je miesto namahy
v spomenutom dialégu, je potrebné uviekomplexnejSie zasadenie tejto
lexikéalnej jednotky. V pasazi 209e az 212a sa ndwhéopis krasna samého
osebe. Co je to krdsno samo osebe? Platon rozliSoval mesliavami

krasny/krasna/krasnedqAos/kaAn/kaldv), ktoré su adjektiva a medzi slovom
krdsno samé osebeayto 1O kaAdv), ktoré je substantivom. Slovo krasny ako
adjektivum je pouzivané vo vyzname napr. krasnyaskro kaAov épyov;
Prétagoras 358b5) atakéto slovné vyjadrenie nie je&imi vynimainym.

Naproti tomuauto TO kaAdv, krasno samé osebe jel'me dblezitym slovnym

! Symposionje poda Thrasyllovej katalogizacie zaradeny do tretejatégie, plny nazov
a charakteristika znieSymposion alebo o dohreozhovor eticky* Guvumdoiov 17 mepi
ayabou, nbikds) (viac pozri Diogenés LaertioZivoty vyznamnych filosofpwil,1-109,
najma 111,58-59). K charakteristike dialogu pozépn.: Nails, D:The People of Plato. A
Prosopography of Plato and Other Socrafistr. 314-315, 361 et passim alebo Taylor,
A.E.: Plato. The Man and His Worktr. 209-234.
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spojenim z hadiska filosofie. Pr&? Lebo oznéuje vSeobecninu, ergo ozhge
ideu ¢i formu. VSetky krasne veci su krdsne preto, lebol&stné na krase
osebe (porSymposior211b;Faidon 100d; Sofistés 256a—b). Samozrejme, Ze
Platon mimoriadne protezoval vSeobecninu’ vapisal, z€lovek uvidi to,¢o

je ,veéné a ani nevznika, ani nezanika, ani sa n&aya, ani ho neubuda [...]
ale bude to ni# ¢o je v&né samé o sebe a so sebou a jednothid“dv kai
OUTE Y1YyVOUEVOV oUTE ATMOAAUNEVOVY, oUTE aufavouevov oUTte gpbivov [...]
AAN aUTO Kab’ aUTd ued’ attol yovoeldes ael év; Symposion21lal-b2).
TakZe autd TO kaAdév ozn&uje to ni€o mimoriadne vysoko umiestnené
v ontoldgii, to najprestiznejSie @@m mozno tu#i, to najddlezitejSi€o mozno
pozna, to najhodnotnejSie ¢o sa treba usilova Ako to suvisi s ndmahou,
ktora je témou mojej eseje? V prvom rade je poteetm pozrie na spdsob ako
pretendent dochadza k poznaniu najvyssej jestvagicrPlaton uvadza schému
delite’na do Siestich krokov. Zaujemca musi najprv ladava krasu jedného
tela a tam plodi krasne myslienky; potom si musi uvedoénie krasa jedného
tela je totoZzna s krasou na druhom tele a tak sataidmilovnikom vsetkych
krasnych tiel; potom sa ma povzriesad krasu tiel a ma milovakrasu
v duSiach, ktora je cennejSia atak ma todnhodné myslienky; potom ma
milovat’ krasu, ktora sa javi &innostiach a zakonoch; potom ma obdiubva
krasu, ktora je v poznatkoch; a potom, vo finalnstompniclovek ,nahle uvidi
krdsno podivuhodnej podstaty, to krasno... preétmsli podstupované vSetky
doterajSie namahy“efaipvns kaToweTai Tt BaupaoTov TNHY PUoIY KaAdv,
TOUTO EKEIVO... oU BN Evekev Kkal ol éumpoobev mavtes mdvol noav;

Symposion210e4-211e6). V tomto citate sa nachadiaxdvy bod pre tézu

eseje aje nim problematika namahy, preto repeétivdiAdcopos
(p\o-copos, milovnik mudrosti) na ceste za &im ve’'mi hodnotnym musi
splnit’ viacero podmienok — ako napriklad matmadcu, ma postupovgod’a

istej schémy, spiatku ma by ovladany — a jedna z podmienok je, Ze na ceste
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za vedenim sa musi stretn@ namahou q mévos) (sc. bolesou, obé&ou,
utrpenim)! Prfom kategdria namahy sa tu nevyskytuje nahodne, jale
Standardnou a nescudzitelntag’ou vedenia a Zivota.

Podobnou liniou Platon nepracoval leisymposionkde uviedol kategoriu

namahy ¢ moévos), ale aj vdalSich pracach, kde uvadza blizke kategorie ako

< b4

boles’ (1} &Aynois), utrpenie § AUTm) a strachd péBos),” preto s obiadom na
komparativno$ budem parcialne praca¥aj s nimi. Napriklad rozdiel medzi
namahou +fdvos) autrpenim Xumn) je skoér na baze pozitivnosti
a negativnosti, to jest namaha je chapana ako fspedavujiuci sa
pozitivnogou (= mam nigo urobt), kdezto utrpenie je chapané ako aspekt
prejavujlci sa negativntisu (= nemam nig, napr. nedosiahol som Uspech).

In margine dodavam, Ze jazykova entidemrovos nebola Platdbnavym
novotvarom ani zriedkavym slovom, ale mala dlhirek§i genézd.Mimo toho
plusova charakteristika namahy/bolestilasa vyskytovala aj u inych gréckych

a rimskych mysliteov.* Svojim spdsobom uvedené kategérie boli pritomné aj

2 Platén s podobnymi kategériami kalkuloval aj vke$om obdobi, lebo kesa vyjadroval
o veciach, ktoré&loveka nectia, tak medzi nimi uviedol spravanied keiekto ,nechce
vytrvale podstupouwa schvdované namahy, strachy, bolesti a straznatafvouuévous
Tévous Kai poPous kal aiynddvas kal Autras; Zakony V,727¢6-7). Za rovnako vaznu
pozornos stoja tiez vémi vyresné miesta Wstave(VIl,515¢c—d; X,619d) &iedmom liste
(344b—c).

% Jedno z prvych dochovanych pouZiti slova je u HaméZeus, ke’ priviedol Tréjskych
a Hektora tesne az k lodiam,/ nechal ich potonsstaaipornu vojnovu pracu/ trvalo znésa
on sdm vSak odvratil Ziarivécid (Zeus & émel ouv Tpdddas Te kal “Exktopa vnuoi
TéAQOOCE, TOUs WHEV €a TTApA Tijol TOvov T €xEéuey Kal OICUv veolepéws, auTos O
TéAw Tpémev dooce Pacve; llias, XllI,1-3). K réznym vyznamommdvos konzultuj:
Liddell, H.G. — Scott, R. — Jones, H.&.Greek — English Lexicorsub vocemévos, str.
1448a.

* Aischylos prisudzuje Diovi zasluhu, Ze ,postaviirse’nikov na cestu/ rozumnosti, tym, Ze
stanovil, aby platilo/ ,utrpenim k poznaniu‘t¢v ppoveiv BpoTolUs 6dw-/ cavta, TOV
"maBer pabos"/ Bévta kupicos Exelv; Agamemnonl76-178). Porovnaj ajalSich autorov,
ako: HésiodovePrace a dni(289-291), Xenoféntov&pomienky na Soékratdl,1,28-29,
por. aj 11,1,21-35) &konomiku (XI,13), dalej zaznamenané tvrdenia Aristotela
v Diogenovych Zivotoch.. (V,18,1; V,18,8) alebo Quintilianovezaklady rétoriky
(X11,11,10; XI1,11,11-12).
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v azijskom mysleni, konkrétne v konfucianizif®amozrejme, Ze ani Zidovské
a kresanské denie uvedené kategorie neprehliadlo, prave naapathadzam
tam uvedené kategorie, Ba viac, nie je to ndhodny vyskyt, ale nachadzam to
fixované vo viacerych relevantnych pasazaeto mozno hovatj Ze namaha,
d’alej boles ¢i utrpenie boli kategorialnym elementom nie len [Ratona
a naslednych platonikov, ale sa vyskytovali aj ychn skorSich i neskorSich
myslite’ov, dramatikov, predstavitev nabozenskych pradov a samozrejme
filosofov, takZze je mozné hovd@rviac-menej o univerzalnom upotrebeni tychto
axiologickych jednotiek.

Nacrtol som akoo mdévos, namaha (a tiez bolgst aiynois; utrpenie,
n Aumn; astrach 6 poBos) suvisia v Platbnovom dialoguSymposion
s ontolégiou, no aj s gnozeoldgiou i axiolégiou.u¥bde bolo uvedené, Ze
Platon(ov odkaz) by nemal byre nas rivy, ale zasluhuje si interpretativnu
a aplikativnu pozorndgs preto v nasledujuceépsti prejdem od citovaného useku
Platénovej prace, ktory predsa len je napisanySembecnom duchu a pomerne
zreténe prevediem aplikacie na réznorodé, viac-menektiple® zalezitosti
a nevnimam to samoelne, lebo Platén bol aj myslitem usilujicim sa
o zmenu vychovy, kazdodenného Zivota, axiologickejenta&nej schémy

a socialno-politického usporiadania.

® Konfucius napisal: ,Za svojho pomocnika by somrgtmaval takéhasloveka,/ ktory ma
vzdy zodpovedny strach z tohtm mu bolo zverené“Kniha Lun-ji conf. |, fr. 8; IV, fr. 2;
v, fr. 18; VI, fr. 3; IX, fr. 10; Xl, fr. 10). Poovnaj aj stanoviska, ktoré predlozil
Mencius/Meng-c’ Kniha Meng-c, |, fr. 5; Il, fr. 2; VI, fr. 22) a Stin Kchuanglfiha Esejj
IX,s. 130; IX, s. 131; IX, s. 134; XVII, s. 150).

® Hospodin Boh muZovi povedal ,nech je pre teba lmékn pdda./ S ndmahou sa z nej bude$
Zivit/ po vSetky dni svojho Zivota. [...] V pote tvare leddes chlieb,/ kym sa nevratis do
zeme" EmMKaTAPATOS 1) YT v TOls €pyols cou: év AUTTals ayn auThy Taoas Tas
nuépas Tis Cwfis cour [...] €v IBpATI ToU TPOCOTTOoU Gou pAYT) TOV &PTOV OOV EwWS
ToU amooTpéyal oe eis TV yijv; Genesis 3,17-19). VSimni si ajJob (2,10; 15,24),
Zalmy(9,10; 22,12; 38,18; 119,143; 143,11-1Ryanjelium potha Mat(3a(13,21; 24,9-10),
Evanjelium podéa Jana(16,20-22; 16,33)List Hebrejom(2,10; 10,32),Prvy Petrov list
(4,13) aZjavenie Janq1,9; 2,9-10; 7,14-17).
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Nie je mozné si predstavimanzelstvo bez namahy a utrpenia.
Preo je tak véa rozvodov? Do6vodov je viacero, napr. nevera, aknmus,
neschopnasma’ deti a pomerne Siroky pojem rozdielfiggovah. Bezpochyby
mnohé z tychto p&in je mozne redukoYana neschopndésznaS& namahu
a utrpenie. Ako by sa mala v manzelstve prejavokategéria namahy?
Napriklad po istontase sa v manzelstve objavi nuda, nervozita, pomsi|i
frustracia a manzelia sa musia rozhatakio sa v tejto situacii zachovaju. M6zu
na uvedené javy reagavalisfunicne atak eSte znizikvalitu vz'ahu, mézu
hrada podporu v alkohole, no ten sa bezpochyby nepreikdaine. Inou
alternativou je ké jeden z partnerov sa domnieva, Zze emocionalnynpite
manzelstva je uz ¥grpany, no stasne si uvedomuje, Ze ma potrebu zaziva
nieo, ¢o je bez nudy a konfliktov, preto emocionalne nasi vylfadava
v paralelnom mimomanzelskom t@ahu. Domnievam sa, Ze aj toto je jedna
z pricin nevery; manzelia nie su schopni si uvedpnie rdéznorodo sa
prejavujuca sa nuda a konflikty ako isté verzie aldyna utrpenia nutne patria
k manzelskému spoluZzitiu. Chvile, kesi manZelia nemaju uZo poveda,
chvile keI’ s zneurotizovani... to vSetko je prejavom utraesnimalo by bty
znédSané, lebo to patri k jednej zo Standartnychhfamzelstva. Ak ju zvladnu,
pretibi a zhodnoti sa ich vah; ak ju nezvladnu budi frustrovani aich
manZzelstvo sa esSte viacej zneftmkalebo rozpadne. Preto tieto negativnejSie
charakteristiky by manzelia mali prijako Standardnu a neprekvapujuctast],
mali by pracové na ich odstraneni (aktivny sposob) alebo sathéasu, ktory
problémy odplavi (pasivny spdsob), no v Zziadnompauté by manzelia nemali
pritomno$ negativnych prvkov si vykladaako dévod na rozvod, nevetuna
iné konania, ktoré len prédia problémy.

UzZivanie drog jefalSou oblafou, ktora vyplyva z neakceptovania
kategorie namahy. Rre vlastneludia konzumuju latky ako heroin, marihuana,
ale aj alkohol, nikotirti naduzivaju sedativaastou prfinou je neschopnds

zn&Sd nudu, interpersonalne konflikty (s rodii, s Wwitel'mi, v manzelstve, na
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pracovisku) a v neposlednom rade je u nich aj vmdtmespokojnas A ked’ze
I'udia nemaju vypestované kompetencie na zvladameig alebo bolesti, tak
v zmysle deStruktivneho rieSeniglovek Hada (kvazi)pomoc v alkohole,
v cigaretach a v tvrdych drogach. RieSenie tohmtezné ako vysSie €jovek
by si mal uvedonti Ze problémy a namahy nie sudie cudzim v Zivote, ale
naopak su celkom prirodzene vyZzadované Zivotomnake by si mal
uvedomt’, Ze nAmaha vydavana na ich prekonavanieh znasanie je beznou
a nutnou stag’ou Zivota. Na zaklade takéhoto postoja k Zivotu Zigkal
optimalne vedenie o jestvujucne a nemusel by salogl’ k deStruknym
aktivitam.

Aj v Siroko chapanej eduk&nej oblasti sa musime stretédva
s kategoriou namahy.o je pre ziakov najnamahavejie? Zhruba je to riksgb
vybrané slov4, letogty, vzorce, slovna zasoba z cudzieho jazyka i gtigkea
pravidla. A okrem toho namahava je aj celkova @ista prejavujuca sa
sustredena®u na hodinach, vypracovavanim uloh a dochadzkouslduy.
Napriek mnohym averziam Ziak sa musi podtafurriculu a dakava sa od
neho zvladnutie poziadaviek. Preto sa za celkonroqzené povaZzuje
prekonavanie namahy, nechute, zabudania a upraovd@@nného rezimu.
TaktieZ sa za prirodzené povazuje, Ze vysledokslplnos ¢innosti v danej
chvili nie je vidit¢#na, ale sa prejavuje az po viacerych tygah ¢i rokoch.
Ucenie, je to cyklus, cyklus obsahujucu nadSenie,ostad opakovanie,
aplikovanie, zabudanie, odriekanie, uvedomovanievygiimiek, omyly pre
generalizacii, neschopnbaplikacie... vidno, zedgnie je komplexny jav, ktory
ma aj trpké aspekty.Clovek si méze vybralen medzi dvoma mozntesmi:
bud’ prijme celé denie (t.J. aj pozitivhe aj negativne aspekty) aleleprijme
z Kenia né (lebo kel prijme len pozitivne aspekty, takét@emie nebude
skutatnym wenim, ale len hrou po ktorejloveku zostane mala@i ni¢
vedomosti a zrenosti). Neskor sa prirodzenbprekonavania namahy vytraca;

rovnako sa vytraca aj v niektorych pofidernych meackych koncepciach, ako
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napr. zazitkové ¢enie, pragmaticka pedagogika a antipedagogikavid&tae,
Ze Studenti vo vysSom veku ako keby zabudli, zeygiedamahu v r6znych
formach akceptovali a teraz ju odmietaju.

To isté co bolo povedané na elementarnejSiu Uopedagogiky mozno
povedd@ aj o Studiu filosofie ainych pokédejSich disciplin. Tvrdenia
pri vzdelavani na prvSich stipch mali nie len didakticko-filosoficky, ale
aj didakticko-anthropologicky rozmer a nie xeropkganaticky ich zakladate
Akadémie opakoval priebezne vo svojej tvorbe. Ula@zsa tu aj vyznam
vychovy —, aby frekventanti vydrzali poslednilké namahu, tj. filosoficku
namahu, museli od detstva mnoho krat vydrpmedosSlé male, empirické
a zdanlivo trividlne ndmahy; deaj preto sa Platon nevenoval len theoretickej
filosofii, ale mal aj prakticku filosofiu a konkméb-cinnostnu aktivitu. Kto sa
korektne vysporiadal s malymi namahami, bude schomviadnd’ aj
nasledujuce, lebo bolgshamaha, utrpenie, odriekani€éasova dotacia je péd
Platbna  Standardnou, nescudaiisu a neodpustifaou sw@ag’ou
epistémologického procesu, lebo poznanie nie jélogc anil’'ahkou ulohou,
preto adept musi ratas trapenim¢i dosiahne ciE s mnohymi neuspesSnymi
pokusmi, s pochybn@su o sprAvnom smere, netrpezlivos, nezlivostou
okolia, nepochopenim, odriekanim poézitkdahkovaznych zabav, popieranim
hedonizmu, vynakladanim Keej namahy, ktora sama oselleveka boli a tiez
musi raté s bolestivym opd%&nim predoslych koncepcii vedenia, ak sa ukazali
nespravne. (Otdzka pre elévov: ,ESte stale je dilaspre vas lukrativna?’)
Platon uz vopred dava na vedomie, Ze to nialgka cesta, mnohi to vzdaju pre
vlastnl nedostatmod’, pre naréné podmienky a mnohych to zlomi. No kto
vydrzi vSetky namahy bude inyilovekom, bude silnejSi, zrelSi, odolnejsi,

odhodlanejsSi a schopnejSi. Pretmévos, namaha pri ceste k najvysse;

ontologickej realite zabezpaie, Zec¢lovek uz nikdy (nota bene!) nebude taky

ako doposih Jednak &’/ pre namahu, lebo prostrednictvom nej sa stal inym

¢lovekom; jednak @/ pre vzhliadnutie najvySSieho ontologického sudehp

49



nasiel to najddlezitejSie; jednal’/ pre zmysel, ktory dostala botea utrpenie.
Vdaka jestvovaniu vSeobecniny (sauTtd TO kaAdv) je aj dbévod na

zmysluplni nAmahu ato je aj dévod na jestvovailiejSich a zrelSicHudi.

A plati to aj inak: ak by nebola botes namaha, tak by neboli ani silnejSi
a zrelSi T'udia a nebola by poznana vSeobecninaraWiz subjektu namahe
a bolesti ma estéalSiu pridand hodnotu; umadje oddeli nehodného denika
od hodného, mé teda funkciu akéhosi kalibratoru.

Namaha sa vyskytuje aj v interpersonalnych tahoch.
Vychova deti v rodine, starfso Ziakov v Skole, komunikacia na pracovisku
prinaSaju interakcie k& dochadza Kk stretu zaujmov a naslednej nutnosti
korigova® svoje rozhodnutia. A ofgge tu jedno zo synonymickych vyjadreni
namahy. Namahy prejavujucej sa poziadavkou vstdpi komunikacie/sporu,
vysvetlit svoje stanovisko, vygot argumentaciu druhej strany, urtbi
kompromis alebo opustisvoje stanovisko, prifarozhodnutie, trvéa na jeho
realizacii, eventualne prijavykona’ trest. Vidno teda, Ze namaha a utrpenie su
pritomné aj v beznom svete. Preétovek by si mal jasne uvedothize situacie
ktorych je &astnikom od neho vyZzaduju uvedomenie si dvoch elewme
prvym je, Ze ma vstupovalo aktivit a v pripade potreby ma regulbkananie
druhych; druhym elementom je, Ze &kvek je dotazovany alebo regulovany
druhym, nema to apriori lfychapané ako negativny jav. V oboch pripadoch to
znamena, ze naruSeny doterajSi stav napr. tyndjoxek uplatnenim autority
musel vykond namahu alebo k& musel zmeni svoje rozhodnutie opa
vykonal namahu. Namaha/bofésapenie/strach preto nie su i@
nectakavaténym, mimoriadnym a prekvapujucim, ale jeca&avaténou
a nescudzifenou swéag’ou Zivota. Ak namaha pride, a ona pride &ane, tak
subjekt m& by nanu pripraveny, ma mapocit, Zze sa stalo taio obsahuje
Standardny priebeh Zivota. Ma si povéd&edel som, Ze raz musis piiga, ze
eSte neraz musis pfjssom na teba pripraveny, lebo je mi jasné, Zse&nou

siktag’ou kazdého Zivota.' Tak sa vypestuvava odainebo na namahy si ma
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clovek zvyka, tolerova ich, nechd vstupt do svojho osobného sveta
a nakoniec ich spracowvatak, ze sa s nimi n&u zit alebo ich uvedomelo
prekona. Nikdy by nemal pred nimi zbabelo uriikaapriklad alkoholom,
liekmi, bagatelizaciou, agresivitou, popieranéinrevansovanim sa niekomu
spbsobovanim bolesti. Lebo ak sa tiavlada’ trivialne a Standardné namahy a
bolesti (napr. okasna nespavésstrata cestovného listka), tak nasledne ziska
schopnosti a silu zvladaaj silné, neprimerané, n&kavané a nespravodlivé
namahy a bolesti (napr. znasilnenie, nespravodiggidenie, vrazdu). Preto
namaha a bol€sy stopovych mnozstvach patria do rodiny (napr.,tyendi¢a
sa musi zmieti s tym, zZe surodenec je Sikovnejsi), aj do Skobp(ntym, ze
musi zmient, Ze niekto menej schopny ziskal miesto prostrédoiic znamosti).
Nolens volens réznoroda pritomna ndmaha sa musiada& v Zivote a niet
predstavitény dovod aby bola v takejto podobe povazovana gathaim.
Namaha je pritomna, alebo agdwy mala by pritomna, aj v takzvanych
hranignych a vypéatych situaciachlovek sa obas dostane do
vaznejSej, ba az extrémnej situacie, napr. blizkaba ho zradi, je krivo
obvineny, je nezamestnany, trpi syndrébmom vyhorgmidouzny je zabity pri
autonehode alebo sam bolestivo zomiera na zhuboioloh. Opé& ako by sa
mal dotg¥ny k tomu posta¥? Nuz clovek nembze by vzdy len na strane
vitazov. RieSenie je preto aj vtomto pripade rovnakébjekt by si mal
uvedomi’ dvojpdblovos reality; jasnejSie povedané, Ze k zZivotu patri Ieie
Stastie, uspech a blahobyt ako kladny pdl, ale celkogicky musi k nemu
patrit’ aj smutok, boles namaha a sklamanie ako zaporny pél. Na zékldde to
faktu ¢lovek by jednoznéne negativne situacie nikdy nemal rieablzusom
alkoholu, agresivitou, samovrazdail eutanaziou. Jedinec ak nélemi do
svojho axiologického univerza aj namahu a utrpelbigle mé nezrely poliad

na réznorodu problematiku.
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Z doterajSieho sa mbze zgaze v platonizme plati pochmudrna rovnica
,fudsky zivot = utrpenie a len utrpenie.” Ako kebyycgivot bol dimenzovany
ako permanentné znaSanie namah bolesti, neluspetfapeni, strachu a tak
d’alej, ¢ize hodnotny Zivot by sa mal vyzlmva’ absenciou ni@mho kvalithého
a pozitivneho. UWiite je potrebné prehlasiZze predoSlé vety nie su pravdivé
a tendetne zvyra#uju doterajSiu analyzu. Lebo Platén na viacerychstaich
za nevhodne konStruovany zivot povazuje taky, vdkitobul’ slag’ alebo bolet
prevazila a nasledkom toho je€lovek ukrateny o komplexné vnimanie
a nasledné usilovanie sa o cenné eleméfkZe aky Zivot je spravny ptal
platonizmu? Je vyjadreny pomerom, inymi slovami goane, v#gah medzi
negativnymi a pozitivnymi elementmi ma tby rovnovahe, ¢o jasnejSie
vyjadrené znamena, Ze v zZivote nema& i véa bolesti, ani malo bolesti;
nema by ani ve'a slasti, ani malo slasti.

"Amaidevcia, nevzdelanashby teda bola, keby sa pri Platonovej koncepcii

Cloveka, teda nie len ontolégie ale aj vSeobecnébblgau na praktickej

a abstraktnej arovni sa prehliadal vyznam namalkestica utrpenia. Namaha nie

7 kaZda rozko$ a zarmutok ako keby mala klinecna pyibija dusu k telu a pripinasii ju
telesnou” £kaoTn 1dovr kai AUTN oTmep fHAov éxouca TpoonAol aUThy TPoOs TO
odua kal mpooTepovd kal Tolel owuaToeldij; Faidon 83d4-5; conf. 81c). A rovnako:
.nutne Ziju v rozkoSiach zmieSanych s bélsi, podobach a ti®vych obrazoch pravej
rozkoSe" qvaykn kai ndovais cuvelval pepelypévals AUtals, eidcolols Tijs aAnbols
ndoviijs Kal éoKiay paPnuUévals; Ustava 1X,586¢1-4; conf. X,611e)

8 Clovek by sa mal naiit' ,volit si vZdy ztakych krajnosti Zivot stredny a vyhybsa
vystrednostiam v oboch smeroch&XA& yvéd ToOv péoov &el TGOV ToloUTwv Riov
aipeicbal kal @evyew T& UmepPdAovTa ékaTépwoe; Ustava X,619 a7-b2; conf.
X,603e) ,Moja r& totiz hovori, Ze sa spravny Zivot nema vSetkynsepom sa nafiatr’ za
slag’ami, ani zase sa celkom vyhyhaolestiam, ale ma niad’uba v tej strednej miere’d(
MEV yap €uos BT Adyos oub’ 1dovas gnot Seiv dicokely TOV 6pBov Biov oUT al T
Tap&Tav PeVYEIV Tas AUTTas, AN auTd aoctmaleobar TO pnéoov; Zakony VII,792c8-
d2; conf. VII,793a). ~~ Vrcholné rozpracovanie kepcie stredu sa bude nach&dza
u Aristotela: ,Cnos je teda akousi stredntmu, lebo sa zameriava k stredu. [...] A preto
teda Spatnosti nalezi nadbytok a nedostatok, cetstinos.” (uecdTns Tis &pa EOTIV T
APETT), OTOXAOTIK Y& ovoa Tou péoou [...] kal dix TalT olUv Tiis uev Kakias 1
UtrepPoAn kai 1 ENAewpis, Tijs & &petiis 1) ueodTns; Etika Nikomachovall,5,1106b29-
35)
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je samodelna, ale waka nej budeme nispravne poznanie, budeme mudrejsi,
zrelSi, obozretnejSi. Namaha tu nemozé bysvetovana ako kategoria, ktora
Skodi ¢loveku, ani tu nie je zobrazenad ako saniowdo kategoria, ale je
interpretovana ako kategoéria unioiica axiologicku stratifikaciu. &aka nej
vieme, ktoré entity su délezité/cenné/vyznamné,o lefime ich ziskavali
s nAmahou/bolé&su a rovnako ich stratu pocjeme ako bolestnu. Bolgge
teda hodnoto-tvornd a hodnoto-potvrdzujuca kategoMa by sag’ou
osobnosti, lebo jej pomaha ztia hoci spdiatku subjekt méze bolépocitova’
ako ni€o negativne, v kord@om dosledku je pri primeranej kvalitativno-
kvantitativne] miere jednoztiaym prinosom. To je oaychovno-vzdelavaci
vyznam bolesti platiaci nie len pre mladythdi, ale v kazdom veku. Prave
v tom vidim hermeneutické, ergo posolstvo zmyslmaldy a bolesti: ndir sa,
Ze namaha a bolésje prirodzene sa vyskytujlica sa vec adinawsa ju
konsStruktivne zvlada Kto nema odolnas hada unik a&asto kowi ako
nevyrovnany ¢lovek, agresivny jedinec, abuzer liekov, rozvtacatahov,
znevazova zasluh, pijan, narkoman alebo samovrah. Namaha jeiden
izolovana kategoria ale suvisi aj s ostatnymi agalkymi realitami ako
odloZenie slasti, obeta, sebadisciplina, ztelosvedomovanie vzdialenejSieho
ciela a hierarchizidcia generalneho reie a plejady subcfev. Umo#uje
detektovd axiologickll charakteristikitloveka. Pri trapeni s&lovek nema
poddavd, ma vydrz& asw@asnu namahu ma interpretévéen ako ni€o
docasné, nigo ¢o sa prekond anie ¢o Usti k podstatne hodnotnejSej veci.
Svojim postojom ma ukazova ze nezdiela hedonizovanu iluzia nezrelého
¢loveka: to jest, Ze ne¢akava Zivot bez bolesti, bez namahy, bez povinnosti
toto nie je to ni viace] nez utopia, ktord nembze tmeealny vystup. Je
prirodzené ak v Zivote sa nachadza pritomna nammedmjrodzené by bolo ak
by ndmaha nejestvovala; ano, nutnou podmienkowalostia ni€éoho cenného
a vynima@néeho je namaha a Keym problémom je, z€udia nevedia znaga

namahu. Tvrdim, Ze ist4 entita (Uspechtaty ma hodnotu, ktora je vyraznou
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mierou utovana vynaloZzenou/prekonanou namahou. Pre vSetky dbvody je
nutné hovoti o pedagogickom vyzname namahy, rovnako o ekononékeahy
a hermeneutickom vyzname namabhy.

V eseji som si kladol za udlohu analyzév®latbnovo pouzitie terminu
namaha & movos) pricom som vychadzal z dialégBymposionpasaz 209e—
212a. Lingvisticka jednotkarévos je pouzita vo vEmi dolezitej ontologickej
pasazi, kde je opisana cesta k nahliadnutiu nagyys#ologickej entityauTto
TO KaAdv, krasna samého osobe. Ziak na tejto ceste mugst pseestimi

etapami, kde vykonava pod inStruktorskym dozoromspe utené cinnosti,

a jedna z viacerych charakteristik pedagogickébogsu sa vyzrtaje tym, ze
¢lovek musi znid3a mnohé namahy. Poukdzal som, Ze namaha nie je
fakultativhou hodnotou, ale je neopomeliinéena ceste za vSetkym hodnotnym.
Okrem toho som na&dol, Ze koherentné tvrdenia sa vyskytuju ajailSich
Platonovych pracach akdstavg ZakonyaSiedmy listtam sa nachadzaju slova
ako boleg (17 &Aynois), utrpenie § Autmn) a strach ¢ pdRos). V d'alSejcasti
som previedol aplikaciu kategorie bolesti na ronbéasti ako je manZelstvo,
Stadium, interpersonalne teahy, et cetera. Spaloym znakom uvedenych
oblasti antropologickej skusenosti je, Ze kateghémahy (spolu s kategoriami
bolesti a utrpenia) musi Byritomna v kazdej z tychto oblasti ak jedinec chce

v nich uspié alebo aspi obst&. TTévos, namaha sa prejavuje napriklad tak, ze

¢lovek si odrieka oddych, zndSa nuddj sa akceptouwastereotyp, dlhodobo
pracuje na probléme, uvedomuje si, Ze vysledokosti je podmieneny
dlhodobou, zdanlivo neefektivhou pracou. Namahanygnou podmienkou
vSetkého cenného, preto je hodnotokreativhou adtoderifikujicou entitou.
Mimo toho som poukazal, Zze okrem jedného extrérowykt je hedonizmus, nie
je spravne sa domnietjaze Zivot by mal obsahovden ndmahu a utrpenie, ale
je spravne ho konStruotaako model stredu, ergo koncept nemajuci ani
nadbytok¢i nedostatok bolesti/slasti. Je bezpochyby Stamdardk v Zivote sa
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nachadza namaha; neStandardnym by bolo ak by nasaatean nenachadzala;
ona je neodpustiteaou podmienkou dosiahnutigohokdvek axiologicky
vysoko umiestneného; preto signifikantnym problémmn Ze l'udia nemaju
vypestované kompetencie na uchopenie a pochopameahy. S istotou mozno
hovorit, Ze posudzovana entita ma hodnotu, ktora je vramierou utovana
vynaloZzenou/prekonanou namahou. Pre vSetky dbévodgisané a naztené

v praci je preto potrebné sa vyjadréva vyznamoch namahy, ktoré su
pedagogické, axilogické a hermeneutické Tému soimainaj SirSie, preto som
prihliadal aj na iné prace akBibliu ¢i autorov ako Konfucius, Homeéros
Aischylos, Aristotelés.

Cag’ tejto prace vznikla ako jeden z vystupowa® Studijno-vyskumného
pobytu na National Taiwan University, College obéral Arts, Department of
Philosophy v Taipei, Taiwan, R.O.C., ktory bol vylemy vcase od oktébra
2009 do marca 201Makujem Narodnému Stipendijnému programu Slovenskej
republiky (a SAIA, n.o. ktora to administrativnebeapé€ovala) za laskavée

poskytnutie grantu na Stadium komparativnej filosaicinskeho jazyka.
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TEOLOGICKO — EKLEZIALNY KONTEXT FILANTROPIE
Mgr. et Mgr. Viktor Dutko

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra kretanskej antropologie a socialnej prace

The size of implementing philanthropical activitiesthe Orthodox Church is supported by teachinigs o
Christ and Christian community life. In this vieil,is necessary to consider the wealth of holinesternal
sources and variability of implementation methdanshe philanthropical work of local churches. Ordy
spiritually healthy Christian community does nopiemented philanthropy as a routine obligationasks, but

especially gives the spiritual dimension of lovel énotherhood in Christ to everyone.

Cirkev vo svojej historii ziskala mnohé skuseneastbzifad. Starostlivo si
nahromadila cenné poznatky nielen z oblasti ortkdale aj orthopraxie, kam
prinalezi aj jej pésobndsvo sfére vykonavania filantropického diela a shuzb
pomoci bliznym. V Cirkvi sa uskutduje tajomné stretnutidoveka s Bohom,
kazdy veriaci krda cestou osobného theosisu a eschatologickéakawvania
prichodu Bozieho Syna. Cirkev je Zivym organizmokipry c¢asovo a
priestorovo pésobi v tomto svete, reaguje na diaates aj na radosti svojich
&lenov, hoci predsa len nie je z tohto sveta.

Pri predstavovani a analyzovani celostnej problématrykonavania
filantropického diela je potrebné zdéraznée ono samé ma svoje hlboké
zakotvenie v spasifaom posobeni Syna Bozieho,dkehori nasli uzdravenie,
slepi uvideli, malomocni s&istili, chromi chodili, pl&dci nasli atechu a zuafali
nadej. Vzkrieseny Christos otvoril dvere vSetkyrtgrkho Hadaju a tazia po
jeho spoléenstve a opore.

Cirkev ako nositika pravdy a darov Ducha &mee udrzZiava spasitey odkaz
svojho zakladata a zvestuje radostnu zveEvanjelia. Socialna sluzba pre

veriacich takto v Cirkvi nabera iny diametralny kext, v ktorom ide o

1 315,19
2 Mt11, 28
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skutainé spolgenstvo, v ktorom je realne pritomny sam Spésitéo v podobe
nadznych, chorych, vémv a vSetkych skormutenych. Podobenstvo o
poslednom sude je jasnym a definitivnym vymedzekiex'anského Zivota a
sluzby inym. Sluzba bliznemu je Rakrat predmetom Christovych slov a
podobenstiev, celé Jeho sliZenie nesie éaltlaluzby ostatnym ako to aj sam
povedal:,Ako ani Syncloveka nepriSiel, aby jemu sluzili, ale aby on gladal
dusu ako vykupné za mnohych“.

V svojej praxi a kazdodennom Zivote Cirkev pamdtapa posledny sud
venovala vzdy vhodnu formu starostlivostfudi, ktori sa utiekali k jej pomoci
a ochrane.

Isus Christos vo svojej bozskej prozietesti Wi prostrednictvoniudom
zrozumiténych podobenstiev a kratkych pribehov z kazdodemn&kota.
Prikazanie o laske k bliznemMilovar bude$ blizneho ako seba samého®
Christos upetfwije a starostlivo vysvidje na priklade milosrdného Samaritana.
Milosrdenstvo a sustréiss trpiacimi sa prostrednictvom Christa premenibo d
vysSej sfery. Slovami cirkevného exegétu B. |. & sa stratili rozdiely pri
poskytovani milosrdenstva, zanikli hranice narodmpsh, socio-kultarnych ba
dokonca aj vierotnych Specifik, vSetcludia su si rovni, vSetci su naSimi
bliznymi a kregania nesu v sebe posolstvo tejto sluZby.

.Nové prikazanie lasky, ktoré nam Christos davagvazuje na skisenos
Christovou laskou, ktori sme prijali. Tato laskadekumentovana kresnmi
voci trpiacim vo svete bez dddu na toci patria do vnatorného spodenstva
vedomého BoZiehdudu, stava sa misijnym nastrojom a predbiefesto
svedectvo slova o Christovi, pdvodcu nezistnejavegtasky a zivota®

Protestantské nazeranie na problematiku filantkagpicinnosti pravoslavna

Cirkev rozSiruje a okrem misijnej podstaty ohlasuaaEvanjelia jej dava

Mt 20, 28; Mk 10, 45

Mt 22, 39

Pozril'JIAJIKOB, B. U.: Toaxosanie Esanzenis. Cepres Ilocax 2002, s. 442.

FILO, J.: Referét. (online). [cit. 2009-04-20]. Daené na internete: <http://skn.slovenski-
katolici.sk/view.php?cisloclanku=2007040003>
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skutazny rozmer sluzby v laske ostatnypejde tu len o nakmenie hladnych
a napojenie smadnych, ale ippezivanie spolknej lasky, o budovanie zdravej

spola‘nosti.*’

.Laska k bliznemu, skutky milosrdenstva k trpiacim su len
niecim, ¢co sa patri, ale su podstatou plnohodnotného ducBlownzivota
cloveka v BozZej pravde. Bez lasky a filantropiclkeflsy clovek straca zmysel
svojho jestvovania®.

Filantropickac¢innog’ vyvijanaclenmi pravoslavnej Cirkvi je predovSetkym
a najma christocentrickgkazdy dobry skutok musi Bkonany v Christu, aby
sa stal presveativym konanim medZudmi. Cnostny pravoslavny veriaci nikdy
neodliSuje sam seba od inych, ani nema pocit, dgndvcnogami kona nieo
navyse.® Christos ako zakladdtesvojej Cirkvi a hlava tajomného
bohd’'udského organizmu hovori jasne o jednom sfmietve, kde kazdy
kazdému je oporou a povzbudenim, hovori o sfamistve BoZzich dietok, ktoré
nie je z tohto sveta a smeruje kKrej radosti v Nebeskom Kiidvstve.

Zoslanim Svéatého Ducha sa Cirkev ufige a jej zves ziskava mnoho
sympatizantov a veriacich réozneho veku, narodnasigialneho statusu a
spolaienského postavenia. Prvotni kigsia vytvaraju spolmé kasy, venuja
majetok pre potreby Cirkvi, organizuju agapé a adygh dni vykonavaju
filantropickt sluzbu neoddajiuc ju od v3edného Zivota cirkevnej komurifty.
Apostol Pavol vyzyva v svojom liste ku Galatskyne&anom:,Jedni druhych
bremené zna3ajte a tak naplnite zakon Christov*.

Po case sa v jednotlivych krésnskych zboroch profiluja jednotlivci, ktori
dostali Ducha lasky a sluzby inym. Prikladom siUkdim a diakonisy, ktori
plnili délezitd funkciu a mali poslanie sl@za pomahé ostatnym, najma tym,
ktori sa ocitli v nudzi. PredovSetkym vdovy a dildudia vykonavali v

zboroch¢innog” pomoci a opatery prudi, ktori sa ocitli v zloZitych Zivotnych

' GERKA, M.: Socialna sluzba v Cirkvi. 8aemePreSov 2007, s. 17.
8 Tamze,s. 11.

® ZOZULAK, J.: Katechetické poslanie CirkuPreSov 2001, s. 40.

10 sk 4,32-37

1 Ge,2
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situaciach, chudobnychtazko chorych.

Vel’kym zlomom pri vykonavani filantropickeajinnosti sa javi aj obdobie
Byzantskej riSe. V ponimani zidovsko-helenistick&batextu vnimania Boha,
jednym z mnohych personifikaych epitet pre pomenovanie vlastnosti Boha je
aj privlastok Filantrop. Rovnaky privlastok ziskiaa byzantski cisari, ktori
pod’a slov V. Jezeka (2003) ziskali vysadné postavewie veciach
naboZenskych a svetskythPrave &tatna moc impéria prevzala od Cirkvi
znanu ¢ag’ zodpovednosti za realizaciu charitativnych aktwitiSi, ba o to
viac, Stat z&l sam iniciovei spustenie novych socialno-charitativnych
projektov, ktoré zapadali do celostného kontextlatiipvania kresanského
ducha v 3taté’

Dejiny Byzancie prinaSaju mnohé svedectva stavasii Cirkvi o
chudobnych, zdravotne postihnutychuali, ktori sa ocitli na hranici nednosnej
chudoby a krizy. Okrem aktivneginnosti Cirkev vyvijala aj ¢innog’
preventivnu a osvetovl. Prostrednictvom verejnybierak Cirkev platila
vykupné za vamv, hlasala o spravodlivom vyplacani miezd, karhala
Uzernictvo™*

Filantropicka posobndgsbyzantskych cisarov nebola len akymsi vonkajSim
gestom alebo spésobom udrzania si symFatiu. Samotni cisari ju vnimali
ako swag’ svojho pomazania, ako neodddiité integralnu zloZku celostného
systému Zivota riSe a jej spravovania.

Pravoslavne mniSstvo Byzancie zohraltkéeulohu pri samotnom kreovani
postojov k socialne odkazanym vrstvam obyistiea. Predstavitelia mniSskych
komunit sa priklaali k uskut@novaniu filantropickej pomoci predovsetkym z
vlastného presveenia a poslania lasky, ktoré Christos dal svojek@i Statna

moc upravovala poskytovanie filantropickej statigesti pravnymi predpismi a

12 pozri JEZEK, V.Socialni mysleni v ByzanétreSov 2003, s. 37.

13 Tamze, s. 39.

4" Pozri FILON ALEXANDRIJSKY: On the virtues. Irhe works of Philo Judaeu¢ONGE,CH.: preklad.
(online). [cit. 2009-04-30]. Dostupné na internete:
<http://lwww.earlychristianwritings.com/yonge/bookBtin|>
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uzneseniami cisarov a senatorov. Pokorné pravaoslawnisstvo prichadza k
ubolenémuéloveku z lasky, objima ho pokojom, nasycuje ho atro§e jeho
telesné, ale aj duchovné raninisske hnutie v Byzancii sa snazilo rieSi
socidlne otazky predovSetkym na pbde jednotlivaa. t@d transformécia
jednotlivca do autentickejSieho kragského Zivota v duchu mniSskej moralky,
ktord je sprevadzana aj socialnym myslenim a praxou

Popri monastrieroch sa realizovali aj rézne formocidlneho sldzZenia.
Rozdavalo sa jedlo chudobnym, Zivali sa ubytovne pre cudzincov,
sirotince pre nezaopatrené deti a nemocnicetgiieo chorych. MniSstvo sa
nepostavilo do akejsi opozicie drmkolitému svetu, ale snazilo sa skor tento
svet transformouav novom kreganskom duchu.

Od prvotnych déb sa filantropicka sluzba Cirkealizuje ako stag’ Zivota
veriaceho kre&na v Christu. Predstavitelia Cirkvi nabadali k pama k jej
samotne] realizacii vSetkych keasov a to nielen slovami, ale aj svojim
Zivotom. Problematikou pomoci chudobnym sa venaajliSeobecné snemy. V
jedenastom pravidle otcov IV. vSeobecného snempaogadnava o listinach,
vydavanych Cirkvou pre chudobnych a patnaste plagidemu upewje status
sluzby diakonis v Cirkvi®

.Pokial’ sa stanete Utechou placich, negastnych poteSenim, pomocnikom
biednych, sirotAm otcom a matkou, chorym oporowpriae’om prajnikom
dobra, zhovievavymi k sluhovi, padlému do hrieghtiesodcom na ceste ku
spaseniu, a vobec, kazdémioveku poda svojich moznosti ochotnym
sluzobnikom — za takuto lasku k vasim mladSim brdsusa Christa sa vam
odpustia nielen hriechy, ale uvidite tvarou v tWmspodina a zaradujete sa
naveky.?’

Svedectvo filantropického diela nachadzame aj votgivsvatého Jana

Milostivého z obdobia 7. stoém. Napriek tomu, Ze sa stal patriarchom

1> JEZEK, V.: cit. dielo, s. 50.
16 PozriCUPBIU, A. xom.: Beenenckue cobopur. [lovaes, S. 163 — 164,
" APUCTAPX, urym.: Benuxue pycckue cmapywt. Mocksa 2001, s. 329.
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a poprednym predstaviteam miestnej alexandrijskej Cirkvi, ptal svedectiev
~vSetkym prosiacim Jan milosrdne rozdaval, ute$aeh a poméhal im v
razkostiach nielen slovom, ale aj skutkami: hladnyasycoval, nahych
odieval, zajatych a uvaznenych vykupoval a stsaa patnikov i chorych™®

Cirkev Zije tymto svedectvom tisiatia. Svetlé priklady nachadzame aj v 20.
storai ako aj v dnesSnychnch, v ktorych sa filantropick&innog’ opiera o
pevné zaklady teologickych vychodisk a Zivej ortlaoge cennych skisenosti a
bohatstva od jej vzniku.

Majuc na paméati J&ého Pastiera Isusa ChriStasa pravoslavne
duSpastierstvo jednoztrae prikldia k potrebam veriacehdudu, dba o
zachovavanigistoty Wwenia a starostlivosti o jemu zverené duchovné stado
Okrem potrieb duchovnych pravoslavny duSpastier Gzema ani nesmie By
l'ahostajnym vo veciach materidlnej pomoci, usillgeospozemsky blahobyt
veriacich potla prikladu Christa, ktory nasycoval hladnych, ugzdval
nemocnych, poteSoval utrapenyhDuspastier je obrazom pokory, sluzby
ostatnym, vynik&d svojou laskou k veriacim a vbbec Kazdémucloveku,
zodpovedna®u, aktivnym a zanietenym pristupom Kk vlastne] lsuz
duspastierstva v Cirkvt-

Filantropicka ¢innog’ Cirkvi je nemysliténd bez aktivneho pdsobenia
duSpastierov, ktori mysSlienku realizacie socialpgimoci nielen chapu a
stotoziuju sa siou, ale tieto postoje realnej pomoci bliznym Sid&ol seba a
integruju veriacich do celého filantropického dieRredstavitelia jednotlivych
biskupstiev ale aj miestnych pravoslavnych cirkidivae a jednotne volaju po
Lypracovani vlastne] autentickej socialnej dokyrin— premyslenej,
systematickej, majucej oporu a zaklady v Svatonrm@issvate] Tradicii a

teologickom prostredi. Tato koncepcia sa musi gtaktickym sprievodcom pre

18 POCTOBCKUM, J1.: JKutust cBATBIX —nos6ps. In: HUSAR, J, prekladZivot svatého Jana Milostivého
PreSov 2002, s. 4.

19 7id 13, 20.

2 pPozri KORMANIK, P.:Pravoslavne duspastierstvBresov 1995, s. 100.

21 PozriAMBPOCHUH, enuc.: Iacmuips dyxoenwuii. Mocksa 1999, s. 6.
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duSpastierov ako aj laikov*

Krajiny vychodnej Eurépy nesu ¢a& dlhého obdobia temna a
prenasledovania. Cirkev sa vydala na cestu obnovavaadicii socialnej
sluzby. Cirkev usporaduva teologické seminare, médadné konferencie,
prinaSa teologicko-vedecké gdaldy na stiasné vyzvy a problémjudského
jestvovania a to s jasnym a smerodajnyniiarie poukazé na readlne moznosti
realizacie filantropického diela v Zivote cirkevnebce a celej Cirkvi ako
jedného celku. Prirodzene, predstavitelia Cirk\p aj jej ostatni¢lenovia,
potrebuju rozpracované Specifické programy, prdsiivom ktorych ziskaju
potrebné zrénosti a navyky pre vykonavanie prace v r6znychasférsocialnej
sluzby. Cirkev disponuje Ykym mnozstvom skisenosti a materialov véabm
k praci s bezdomovcami, seniormi, zdravotne postymi, objavuju sa nové
formy prace d'udmi HIV pozitivnymi, narkomanmilud'mi vo vykone trestu
odnatia slobody, utgencami a mnohymi inymi, ktori pomoc potrebuji. Méoh
skusenosti s pracou v tychto sférach majua nahrongagbeinotlivé eparchiéi
uz doma, alebo v cudzifi@Aktualnou Glohou pravoslavnej filantropie je okrem
iného aj zozbieranie tychto poznatkov, ich systéraaia a vytvorenie systému
spbsobowerpania tychto skisenogtidmi, ktori pracuju na vinici Christove;
Cirkvi, aby ich mohli Studowa pripadne aplikowapre miestne pomery svojej
cirkevnej obce alebo zariadenia filantropickenosti.

Cennou osnovou pre vykonavanie filantropickej sjupbavoslavnej Cirkvi
vo svete je jej jednotny péad na filantropiu ako taku, teda [ad
prostrednictvom Christovho prikazania lasky k bdiu. ,Laska k cloveku —
filantropia je zjednoteny celok primeranych opatrektorymi predchadzame
vyskytu alebo lé@me hmotné, moralno-etické, duchovné raste alebo

chudobu jednotlivcov, ale aj skupin. Nevyhnutnyedpokladom, z ktorého

2 KAPWILIL, mutp. (online). [cit. 2009-04-23]. Dostupné na inteme<http://religion.ng.ru/facts/2000-08-09/
4 what.html>

% BIIAJUMUP, mutp. (online). [cit. 2009-04-29]. Dostupné na intemetkhttp://archiv.orthodoxy.org.ua/
page-726.html>
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prameni duchovny rozmer laskyl&veku, je presvegnie, ze vSetdiudia su
zaviazani laskou k sebe navzajom ako bratfa.

Filantropia je neoddeliteou s@ag’ou zivota duchovne zdraveho veriaceho
¢loveka, nie je len vyzvou k reakcii na hriech apetrie>® Svojim jednotnym
pristupom k vymedzeniu pevnych zakladov vykonavditeatropického diela
pravoslavna Cirkev vytvara zdravé predpoklady ppbddn pozehnanulaudmi
vel'mi ocakavanu sluzbu filantropie na vSetkych jej sitngh ako aj vo vSetkych

sférach naSej spainosti.
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MOZNOST UPLATNENIA KRES TANSKYCH SOCIALNYCH
PRACOVNIKOV V RAMCI RIESENIA PROBLEMATIKY
NELEGALNYCH MIGRANTOV NA NASOM UZEMI SO ZAMERANIM

NA OPUSTENE DETI

Mgr. Ivana VojtaSekova

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra systematického bohoslovia

Slovak Republic after long years of decline in tioeintry officially changed mogration profit. Subsialy
increase the number of foreign immegrants. Not yawex, however, exceeded the threshold of our deyrit
legally. Many are refugees from the country aneigéll migrants in the Slovak Republic. Detachmeiitidn
were long part of the mogration flows. Were noffisidtly protected from harassment, abuse and adhegers
associated with trade. They are ,unaccompanied rsfireho in one moment becom participants in thdiamy

process, white clients of social work.

,Boh nas vSetkych toleruje, tak aj my musim tolaramych.”
(0. PAISII)
V zivote ¢loveka sa vyskytne mnoho prekdzok @azovych situacii, ktoré
priamo i nepriamo formuju jeho osobiioa ovplywviuju jeho smerovanie.
Takéto momenty patria k Zivotu a je nepravdepodplaee by sa im dalo
vyhnlt. Schopnot prispésolii sa a vyrovné so situaciou je individualna a
zavisi od ftbky preZivania a spravania stoveka, ktory je danej situécii
vystaveny. Dospely jedinec sa na zaklade uz prlezitekor so z&azovou
situaciou zmieri a prijme ju ako fakt, ako bezndastl Zivota. Akceptuje, ze
Zivotnd kriza byva bolestna. Miladg¢lovek vSak kvoli nedostatoym
skusenostiam vnima azoveé situacie inak. Momenty, ktoré dospeli akgégu
chidpu ako malicherné, su pre mladélovekacasto nebez@mé. O to viac a
hibSie zasahuje &z zZivot di¢ata. Ukenie, do akej miery zasiahlatazova
situacia osobna'sjiedinca je ulohou a kompetenciou pracovnikov pagutich

profesii. Niekedy je postajuce priatéské slovo, inokedy je potrebna
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psychologicka podporai krizova intervencia.L. Gaborova uvadza, Ze
»hajbeznejSie problémové situacie vznikaju z citowzahov medziudmi v
partnerskom a rodinnom zivotefalej su to mnohé pracovné konflikty,
prerazenos, nedspech, nemozmorealizacie svojich zivotnych planov, alebo
stav krajnych Zivotnych situécii, ako su hlad, megstnanas Zivelné pohromy,
vojny a pod.. Prave tieto spominané dévodgsto krat viedli vBké skupiny
ludi k tomu, aby opustili svoju krajinu a stali sak,¢t v snahe pregj
utetencami Na jednej strane stoji hlad, chudoba, vojna, ném#os),
prenasledovanie. Na strane druhej mier, toleransiaboda, prosperita a
mnoho kilometrov. Je prirodzené, Zecas tejto nkahkej cesty su ich kroky
posilnené vierou v BohgDufar v Boha znamena s istotodakava’, Ze nam
Boh dé&,co potrebujeme ..* Av3ak v ddsledku nahlej zmeny acakanych
momentov dochadz&asto v zivote tychtdudi ku krize, pretozeky krize
moze dojs aj vtedy, k& sa jedinec ocita v cudzom nezndmom prostredi, bez
doterajSich socialnych vazieb, mimo obvyklych HKdonta a moznabu
priate/'skej pomoci**

Problematika migracie je pre spdimg’ dblezita, a zvl&Sjej pochopenie.
Nedostaténé mnozstvo informacii ma za nasledok odmietavyegativny
pristup k migrantom. Komplexny pridd o préindch migracie zvySuje
informovanosg spola@nosti i odborno socialnych pracovnikov. T. Hangoni
udava, Ze socialny pracovnik je tym prvkom v systéme sogigiméce,
prostrednictvom ktorého sa socialna praca dostavélientovi socialnej prace.
Je vémi dbélezitym nastrojom samotnej socialnej pracépl@rave on, ktory
urcuje vazby medzi nim a socialnym klientom, je hlamigiite/om, od ktorého

je zavisla Uspesngsnterventného pdsobenia vorahu ku klientovi. To su

! GABOROVA, L.: Socialny psycholégia preite/ov. PreSov 2001, s. 129.

® Pozri Ex 2 ,37-39

3 Pravoslavny katechizmus,93

* JEDLICKA,R a kol.:Déti a mladeZ v obtiZznych Zivotnich situaciehaha2004, s.165
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hlavné atribty, ktoré sa klad( pri vykone jeho @amia“’

. Socialny pracovnik
je mnohokrat postaveny do pozicie blizkej osobyr&iloveka — klienta
socialnej prace, vygoije a povzbudi a tym pomaha tejto Specifickej skepi
prekon& neistotu a mnohé problémy. V liste Rimskym ap. dPewvori:
.Kedze vS8ak mame roztié dary poda milosti, ktord nam je dana: kto ma
proroctvo, nech (ono) suhlasi s vierou; kto dar sluzby, neldizi;skto dar
vyuwovania, nech vyiuje; kto dar napominania, nech napomina; kto dava
(nech dava) z uprimnosti; kto je predstaveny, ngehhorlivy; kto cini
milosrdenstvo, nech je ochotn§*.Dovd’ujeme si vyslow nazor, Ze socialna
praca by v ramci d@a svojej pésobnosti nemala predstavolen moznot
nadobudnutia. ,Ked’ davas obed alebo &eru, nevolaj si priatéov, bratov,
pribuznych, bohatych susedov, ahyazda pozvali aj oni a odplatili sa ti. Ale
ked’” davas hostinu, povolaj chudobnych, mrzakov, chobmnglepych a budes
blahoslaveny, ze ti nemadim odplat, lebo dostane sa ti odplaty pri vzkrieseni
spravodlivych.” Podstatou socialnej prace je poskytnutie poraogddpory.
Vyznam spoiva v konkrétnych skutkoch, ¥innosti zameranej na blaho
¢loveka. Sam Isus Christos nas napomjhavorim vam: Cokadvek ste urobili
jednému z tychto mojich najmensich bratov, mnarstaili. ®

Formy poskytovania socialnych sluzieb su réznorodénosna myslienka je
nemenna v rdmci vSetkych oblasti socialnej pragehistorickych zdrojov je
zrejmé, Ze socialna praca presla v rdmci vyvojayde zmenami,Socialne
vedomie tvorilo tradine dbéleziti séas’ kreganského myslenia a bolo
konkrétnym naplnenim kr@mského principu lasky. Ranna cirkev v obdobi
pred KonsStantinom Vkeym sa vyzn@vala nielen ideologickym ramcom, ale aj

konkrétnou starostlivesu o chudobnych a choryctp ¢asto vyvolalo obdiv u

> ONDRUSOVA, Z. a kol.Z&klady socialnej praceBrno 2009, s.45.
°Rim 12, 6-8

"Lk 14, 12-14

8 Mt 25,40
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pohanov a pohanskych autorévde zrejmé, Z&onanie Cirkvi sa vzdy nieslo v
duchu socialnej sluzby a zameriavalo sa dhaveka a jeho duchovné i
materialne problémy’

Nachadzame sa v historicky vyznamnom obdobi premasdsho Statu.
Zijeme v dase dynamickej existencie, rychleho prenosu infeifng novych
moznosti. No aj napriek tomu neustale prichadzaf@rmacie o vojnach,
nezhodéach, Zivelnych katastrofach, hladomore virkkah tretieho sveta, o
vinach utéencov smerujucich do vyspelych krajin. Prave pattblematika sa
stdva témou mnohych teoretickych uUvah, 'ae pozornosti svetovych
organizacii, predmetom empirickych vyskumov, algnézamerom praktickej
pomoci. Moment, kedy sa naSa krajina osamostatnganenal pre nAs moment
prevzatia zodpovednosti za vnutroStatne i zabnanpolitické rozhodnutia. Z
doterajSej pozicie tranzitnej krajiny migrgych pradov smerujucich do
zapadnych a vyspelejSich Statov, preSla Sloveregkdbtika do pozicie clfevej
krajiny. Mnohi Hadaju utgisko, pomoc a podporu prave na Uzemi nasej vlasti.
,V historickom vyvoji predstavoval azyl vzdy miesie bol utéenec chraneny
pred prenasledovanim a potrestanim. &miu nemohol hy takyto clovek
vydany za zZiadnych okolnosti. Neskor bol tentoggpireruseny, naki&o sa
neuplatioval napriklad na pripady vlastizrady™ Utesenec je osoba, ktora sa
nachadza mimo svojej vlasti a ma opravnené obaey prenasledovanim z
dévodov rasovych, nabozenskych, narodnostnychpalélodov prislusnosti k

urcitym spola@enskym vrstvam alebo zastavaniditych politickych nazorov.

® JEZEK,V.: Socialni mysleni v Byzanci. IByzantska kultira v kontexte eurépskej
civilizacie.PU v PreSove, PBF 2003, s. 37

19 Pozri PRUZINSKY,S.-HUSAR,JBiblické vychodiska socialnej praderesov 2006, s.3

11 KARABINOS,F.-BALGA.J.: Migracha politika SR Bratislava Akadémie policajného
zboru SR 2000, 17.
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Tato osoba, vdladom k vySSie uvedenym obavam, odmieta alebo nie je
schopna prijaochranu svojej vlastf:

Reakcie okolia na azylantov v nasom State su rogboé. V konénom
désledku je vnimany len fakt, Ze niekto vstupujenage Uzemie a dozaduje sa
podobnych prav, aj kitie by mu mal poskytriiStat, ktorého je pravoplatnym
ob¢anom.AvSak nemali by smeabudd na slova Isusa Christg®ko chcete,
aby /udia ¢inili vam, tak aj vydinte im**3. P. Dancék hovori, Zemravné
hodnotenie skutkov, os6b a pomerov ma aj miadizky, socialny aspekt.
Moralny sud sa‘asto dotyka vahu vlastnych potrieb adujmov k potrebam a
zaujmom druhych/udi. Savisi so zakladnymi podmienkami pokojného a
humanneho spoluZitidudi a teda aj s otdzkami spravodlivost®. V danom
momente sa vSak nuka otazknje skut@ne spravodlivé to, aby sa da&ocitlo
mimo svojho domova, bez svojej rodiny, vzdialenéohmkilometrov od tych,
ktori by ho mali chraria usmefova’. ,V pripade deti treba dodaze ide o
bezbrannych, ktori nemaju Ziadny podiel na vznilexdravej situacie v
spola’nosti. Preto bezbranné die ma by chranené od kazdého zla. Zvléde
o deti v utlom presSkolskom vekudkge diga najzraniténejSie a kedyazka
situacia zanecha zreteé stopy v jeho podvedomi na cely ZiVotPre svoj
riadny vyvin potrebuje di@a hlavne pocit istoty a lasky. Chcetlyyochopené,
uznané a povzbudzované vo svojich aktivitack, b koné diéa predsa nie je
v duchu zla a nenavisti. Skutky deti &&té a priame¢o potvrdzuju aj slova
Isusa Christa:Nechajte dietky a nebiige im prichadza ku mne, lebo takych je

krd/ovstvo nebeské®

12 pozri CRCglanky 1 a 22: Haagskx dohovor o ochrane deti, dehya roku 1996¢lanok
6, Smernice HCR,83. 1:ACRE, 88 a 11: Rezolucia EUmaloletych bez sprievodu
dospelychglanok 1 (1)

ke, 31

Y ROHAC, J. - DANCAK, P.Kapitoly o prave a etikePreSov 2009, s. 66.

15> GERKA, M.: Sociélna sluzba v Cirkvi Baeme Pre$ov 2007, s.197.

1® Mt 19, 14
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Co mbze by dévodom toho, aby dia zanechalo svoj domov, opustilo
rodinu, svoje hré&ky a kamaratov? Aky dbvod vedie konanie maloletého
dietata, aby svoj sukromny azyl, rodinu, zanechalo a aliddi sa miliény
krokov? Priame zainteresovanie do azylového protaso-ktoreho Statu patri
k zavaznym a z@Zovym situaciam v Zivote dia’a. V obdobi niektkych
rokov mame mozndassledova, hlavne prostrednictvom médii, aka je azylova
politika Statu v pripade diet'a, ktoré samo, bez sprievodu dospelej osoby (vSak
¢asto hlavne na podnet tejto osoby), prichadza dejriaajiny s presvegnim
v lepSi zivot. Pdas azylového procesu maloletého tdia bez sprievodu
dochadza ku mnohym stretovym situaciam. Jednoutz jei aj prvy kontakt a
d’alSia praca socialneho pracovnika s danyniadomm. Aj v tomto pripade je
nevyhnutny profesionalny postoj a splnenie vSetksteimovenych a potrebnych
krokov. AvSak stotofujeme sa s nazorom, Ze azda pravéadiktoré sa ocitlo
v cudzom State, si vyZaduje zvySenl opateru a hayanistup. Aj v tomto
pripade zakladom prace je laska k bliznemu, J8kitova 7 budes$ blizneho ako
seba saméht. Nové prikdzanie vam davam, aby ste sa vzajomnevaiil
Poda toho poznaju vSetci, Zze ste mojenci, k&' sa budete vzajomne
milova* '8, Pristup socialneho pracovnika uskiitovany v tomto presveeni
mdbze md pozitivny vplyv na diga v azylovom konara uahéit’ tak situaciu, v
ktorej sa ocitlo. Pradca socialneho pracovnika méde tomto duchu nie je
pracou zameranou ha vilastny pézitok a smerujucoskki. Socialny pracovnik
moZe aj v tejto oblasti pésobenia, teda&gmazylového procesu dafa bez
sprievodu, plnohodnotne p6s6bi duchu lasky a filantropickej sluzb{.aska
bliznemu zle nerobi. PInmu zakona je teda lask@Bez lasky a filantropickej
sluzby clovek strdca zmysel svojho jestvovarmid“ Je skutdnogou, Ze

filantropia spolu s diakoniou predstavovali uz vnaoiosti konkrétnu formu

7'Mt 22,39

18 3n 13, 34-36

191Kor 13,10

20 GERKA, M.: cit. dielo, s.11.
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pomoci, a Cirkev ich poznalaiac ako prax, neZ akte6riu'*. Pri rieeni tejto
problematiky ma tak socialny pracovnik mozhaguZit' vlastné skusenosti.
~,Pomoc nespeiva len v sluzbe pdd platnych predpisov, ale aj osobnepsti
socialneho pracovnika, jeho laske k bliznemu. Vdawvevani si, Zze je v
sluzbach Christa a Jeho Evanjelia a zmiereniahojechote obetovania sa pre

zachranu trpiacehafloveka“? Lebo ani Syrcloveka neprisiel, aby Jemu

sluzili, ale aby On slizil a dal Zivot ako vykumaémnohych®,

Ako bolo spomenuté, postavenie Slovenska ako pdesle) krajiny
migrantov smerujucich do zapadnych bohatSich krsgiremenil. Nas Stat sa
postupne stava tym, ktory je B@m mnohych migrénych vn. Tak sa pojem
migracia, ktory je stary aktudstvo samo, stava realnou skutog’ou a cidom
posobnosti socialnych pracovnikov. NaSa krajinaadat&encom moznas
vyuzitia pomoci, ktord je poskytnuta Statnou modgddinisterstvo prace,
socialnych veci a rodiny; Ministerstvo Skolstva; nidterstvo vnutra) a
upravenou zakonmi. Zarokkehumannym spdsobom podava pomocnd ruku
skrze mimovladnych organizacii (Slovenskd humanitada; Bjornsonova
spolanog’; Spolanog’ I'udi dobrej vole a pod.). Poskytuju &tacom cely
komplex poradenskych sluzieb, umajl im zorientovéd sa v novych
podmienkach, pomahaju im prifddani ubytovania a zamestnania. Snahou
vSetkych subjektov zapojenych do rieSenia a redbzéntegréného procesu
cudzincov je, aby tento béb najrychlejsi, a to tak v zaujme témcov, ako v
zaujme Statu. Sme toho nazoru, Ze Cirkev je schppdéat’ sa na rieSeni tejto
problematiky. ,Pole pésobnosti v rdmci nasho Statu je vcelku sralale.
Pravoslavna cirkev Siri Evanjelium mediidmi, ponuka vnuatorny mier a

pokoj. Pravoslavna cirkev odsudzuje nasilie akéhoddo druhu, pretoze je v

2L Pozri SAK,S.: Filantropia a diakonia ako priroddesitas’ Zivota Cirkvi. In:Socialna
praca a jej kresanskédimenziePU v PreSove, PBF 2005, s.6.

°2 GERKA,M.: cit. dielo, s.200.

3 Mk 10,45

73



protiklade s BoZou Vou a s chapaninioveka ako slobodnej bytosti*. Skrze
pomoci migrantom na nasom Uzemi moZe praca sedialpracovnika viék
tomu, aby sa vieracloveka stala viac dokonaldd.Pekny priklad mézeme
vidiet aj v slovach samotného Spakie kedy nam hovori o Milosrdnom
Samaritanov® ,Viera spolacne so skutkami tvori jeden navzajom spojeny a
nerozlwite/ny celok. Viera bez skutkov zomiera a skutky bezy vsu
samouelové, v dbsledkwoho v Ziadnom pripade negia pre ziskanie
spravodlivosti a ospravedinenia u Boha/aka tomu, ze viera a skutky tvoria
jeden organicky celok, viera mbéze motivowa inSpirova skutky a skutky
zdokonéova' vieru.“?’

Pre pracu socialneho pracovnika s konkrétnou shkupipgmaloletych
migrantov® je Specificka ochranna funkcia. Tato Kaia je zamerana na
ochranu diéafa pred obchodovanim, sexualnym zneuzZivanim, ngsilim
zneuZivanim pre pracu a pod. Hajenie zaujmov a @ida’a ma samozrejme
vysoko pozitivny vplyv. Tento pristup, sl@dom na zranit®os’ a krehkos
diefa’a, je pristupom v duchu milosrdenstyalahoslaveni milosrdni, lebo oni
milosrdenstva déjdu®® V tomto pripade je moZné vyuzite individualneska
skupinovej socialnej prace. Individualna socialmacp predstavuje konkrétne
druhy ¢innosti s jednotlivcom, ptom ide o najastejSiu formu aktivit s
klientom v socialnej oblastiZakladom individualnej alebo pripadovej prace je
pochopenie jedinca, ale tiez pochopenie rodiny,koty, spol@nosti a znalosti

tych socialno-zdravotnickych sluzieb, ktoré poniikapoznos zbavi sa

24 ZOZUCAKOVA,V .: Pravoslavna Cirkev @eskych krajinach a na Slovensku: Perspektiva
a smerovanie v ramci Eurépskej Unie. Byzantska kultira v kontexte europskej civilizacie
PU v PreSove, PBF 2003 s. 62.

25 Pozri PRUZINSKY, S.: V#Zah medzi vierou a skutkami ¥eni svatého apostola Pavla v
porovnani s &enim svéatého apostola Jakuba.Rravoslavny biblicky zbornilkeU v

PreSove, PBF 2009, ¢oik 1/2009, s.20.

1k 10, 33-35

?" Pozri PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 20.

Mt 5, 7
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nedéstojnych Zivotnych podmiendR“Skupinova sociélna praca sa v azylovom
konani vyuziva najma pri praci socialneho pracoangketnickou komunitou
alebo narodnostnou komunitou, alebo so skupinoendel potla pohlavia. V
tomto pripade je mozné blizSie pochbpiadicie a znaky danej komunity a
vyuZzit' ich ako prostriedok komunikacie v skupine.

Podmienky azylovej politiky v pripade maloletéha lsprievodu na nasom
Uzemi sU jasne a striktne dané. AvSak zpngho uhla pofadu ma prave tato
priama skusendgsdiefat’a taky vplyv na jeho Zivot, Ze je p@nasho nazoru,
nevyhnutné aby bola tejto problematike venovanaSeny pozorna’s Tito
maloleti opUBaju svoju krajinu bez svojich najblizSich a samihadaju
utocisko inde, nevynimajuc ani tuzemie Slovenskej repyblSu to deti, ktoré
nedovsili vek 18 rokov, nachadzaju sa mimo Uzemia gvejasti a su
odli¢ené od oboch rodov. Ocitli sa v situacii, kedy o nich nie je postaé ani
osobou, ktora je za ich vychovu gadprava alebo zvyku zodpovedna. Tieto
deti boli zaistené pri ilegalnom prekemi Statnej hranice SR, samé a bez
sprievodu rodia, opatrovnika, alebo najblizSej plnoletej osokjasto ani
nemaju informacie o mieste pobytu ich rmi alebo najblizSich. Niekedy
nastava situacia, Ze toto theje v sprievode osoby, ktord nie je jeho rodinnym
prislusnikom. Maloleté di@a, migrant bez sprievodu, sa stava v tomto momente
klientom socialnej praceKlienti socialnej prace prichadzaju k socialnemu
pracovnikovi ako jedin@é osobnosti s jedideymi vlastnogami. Niektori z
nich, hlavneé ti, ktori prichadzaju poziad® pomoc, su spolupraci blizSie
nakloneni, ini nejakou negativnou skus&oos poznédeni, menej a ti, ktori sa
distribuovani, vobec. K optimalnemuwatau teda prispieva fenomén osobnosti
klienta. Ak je Kklient negativne naladeny kavm, treba prv ako sa Zae
realizova’ rieSenie problému, Zar s tvorbou tohto vahu. Socialny pracovnik

profesionalne kompetentny v takomto pripadéinea uplaiiovar’ zblizovacie

29 MATOUSEK, O. a kol.Metédy afizeni socialni pracePraha 2003, s. 67.
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techniky a metédy s klientom, ktoré by mali vyl postupného ziskavania
dovery klienta k socialnemu pracovniko®i“.

VSetky odl&ené deti maju narok na pomoc a ochranu s vyuzitim
medzinarodnych prostriedkov, ako aj prostriedkovdnglivych krajin.
Odliené deti Badaju utgisko v inej krajine z rdznych dévodov. Méze tat’by
strach z prenasledovania alebo nedostatku Begzpe dovodu porusSovania
ludskych prav, vojnového konfliktu alebo nepokojovch viasti. M6Zu by
obete pohlavného zneuzivania alebo iného vykovienia alebo unikajuce z
dovodu straty, nedostatku lasky a starostlivostki& bolo dig’a pri ilegalnom
prekrateni hranica zaistené, dostava sa do procesu réedanij situacie, ktory
je uskut@novany na zaklade pravidiel azylovej politiky. s celého procesu
starostlivosti a podpory maloletych bez sprievoeu pptreba zdladiova’
hlavné zasady, ktoré su sp&hou iniciativou niektoryckilenov medzinarodne;
asociacie. Ich zamerom je prezentbovdavne zaujmy danych deti, pretoze aj
tieto deti maju néarok na také isté zaobchadzarke, deti konkrétneho Statu.
,Zakladnymi a smerodajnymdinite/mi nového zivota, ku ktorému povolava
Isus Christodudi, je laska a sluzba. Laska je nasmerovana najpBohu a
potom v Bohu k bliznemu* (Mt 22, 37-40). Laska kr#mu je ddkazom,
prejavom, vysledkom a druhym rozmerom lasky k BBbka.lasky k bliznemu
nie je mozné milovaBoha, ktory je laska a ktory z lasky poslal na zajho
Syna, aby sa obetoval za nas a za naSich blizhgska nie je iba citom alebo
tedriou, ale praktickym a nezistnym prinosom prezngho.?t Pri
rozhodnutiach, ktoré sa tykaju maloletych bez spide je nutné reSpektota
ich nazory a priania a to so spotag’ou tychto deti v sulade s ich vekom a
celkovou vyspela®u. Maloleti bez sprievodu maju tiez narok na tiemoe v
ich rodnom jazyku, ktory mbzu pouzivaSltasne je prihliadané na kultaru

naroda maloletého migranta. Deti maju narok nandaztiravotnu starostlivés

30 ONDRUSOVA, Z a kol,cit. dielo, s. 82.
31 PRUZINSKY,S.-HUSAR,J., cit. dielo, s. 63.
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Patas azylového procesu su tymto tde poskytnuté vSetky potrebné
informacie suvisiace s ich procesom a informadkajtjca sa ich rodiny a vlasti.
Na druhej strane informacie tykajdce sa procesmadst’ zverejneneg, aby tak
neublizili im a ich rodinnym prislusnikom. Zardveainteresovani socialni
pracovnici su Skoleni, aby adekvatne reagovablriproblematiku maloletych
bez sprievodu. Jednou z ich povinnosti je aj paskamie informacii Wasovo
aktuadlnom obdobi. HIbSie pochopenie vyznamu soejastuzby a konanie
dobrych skutkov ako prejavu identity kazdého Raes, mbéze prostrednictvom
prace socialneho pracovnikd'alXit azylovy proces osamelého théa —
utetenca.“Oddel/ovanie praktického konania od duchovnosti a naojeio
vzdy dielom skazonosnych sektarov (2 Pt 2, 1-3gtikev alebo bezboznikov.
Oni tvrdili a tvrdia dodnes, Ze je dblezité iba fo,robime, alebo iba to, som
verime aco prezivame vo svojom vnutri. Obe krajnosti sa &S] ¢i mensej
miere vyskytuji vSade tam, kde je odklon od BoZepasiténej pravdy
Evanjelia. *?

V zavere napisaného vyjadrujeme nazor, ze na zadkfaureby riesi
problematiku maloletych utencov bez sprievodu, s E@nm maximalne mozne
hajit potreby a zaujmy tychto deti je pole pbsobnostiomné. Socialni
pracovnici profesionalne, osobnostne a hlavne dushovedeni a posilneni
skutaznou vierou, mdZu socialnou pracou participbma rieSeni tejto aktualne;

a zavaznej otazky, zatjatanoviska a zvySimoralny vedomie.
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SKLAMANIE VERZUS VIERA
Mgr. Viera Pasterova

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU
Katedra biblickych nauk

The meaning of faith, its need and usage is fohi@s@an many times practiced and presented ndyuaat
in the coherence with the Church and God. So saiiiely in case of the Christian faith. Every maedwseto
believe. On his journey towards the knowledge &f teal faith, he encounters personal problems, whe
deals with, and expresses a certain attitude. @lse impression of the admittance and misunderstgnday
lead to disappointment, which is often followedthg emotional coldness towards the questions tH.f#iis
more likely to loose the faith in case of the dewpg and maintaining this stage of mind. But fagta precious

gift, of which we have to take care, and for whied should be thankful to God all the time.

Zivotny Styl kazdéhasloveka zakia pestri Skalu vlastnych &mv. Akym
spbésobom sa k nim dopracuj&@vsetko to bude obn&Sa st&, odkryje az
budicnos sama. V mladSom obdobi zivot ajeho plynutie mi@olokaze
precitt’ a vnima& natdko vazne a detailne, aby bol schopny a predovSetkym
ochotny reagosa na neskorSie rozmanité ulohy a skusenosti Uplne
bezproblematicky, kedy sa v podstate preukaze ajog osobného pristupu
k viere. Na ceste Zivotom jedinec zbiera sklUsenadBkava a nadvéazuje
kontakty aje obklopeny podnetmi, ktoré dalej podi€ajud na jeho raste
a utvarani. Je to zloZity proces a niekedy byvaodo& sprevadzany mnohymi
d’alSimi ¢inite’mi ovplyviujucimi kvalitu jeho Zivota. Niekde medzi tymto
prirodzenym, ale extraordinarnym procesom, ma,aie$ype by mala masvoje
miesto aj viera sama. V pripade kimsa je to neopisdiee nadherny dar, ktory
charakterizuje aj vzrastajluca vlastfiostom zmysle, Ze Ko ozajstnej lasky a
cnosti sa stane &ig’ou viery, td@ko Uzitku a sily z nej bude mbcerpa’. Viera
predpoklada usilie. Bez aktivneho Zivota a pozéhm pristupwlovek straca
motivaciu pre bytie ako také. Stagnéacia je cudeaddgii aclovek, ktory hlasa,

Ze veri v Boha a nie je v dynamickom procese, ai®pgravneny nazyvasa
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skutainym kresanom. BY veriacim znamend veria podob#é sa Bohu, teda
snazt’ sa napodaimva’ samotného Boha skrze priklad Isusa Christa. Kazdy
disponuje witymi od Boha danymi schopnéami, ktoré sam objavil v sebe
alebo na ktoré ho upozornili druhi. Tieto schopnosé zosuladi tak, aby
dokazal A Zivot poda Christovho prikladu. Nie je to vbbec jednoduché.
VyZaduje si to vlastni snahu o vnimanie seba, akaacne okolig’udi, ktori
dokdZzu rozpozna kvalitu blizneho vramci jeho dispénych vlastnosti

a schopnosti zaroxeVsetko to bezprostredne nadvazuje na zddiamramie sa,
ktoré by malo vyusti az do Stadia praktického uplatnenia doteraz zigkan
poznatkov. Zivot je ale piny skiSok a prekaZoktge bez namahy nie je
mozné uchadzasa o pribytok v Bozom kfévstve. Tu sa iba ctime pre
kvalitny nekonény zZivot v Nebesiach. Zem je miestazkych skusok, na ktoré
kazdy reaguje individualne. Az tu sa zdajut bglovd vé&kého znalca
duchovného Zivota svatého Jana Zlatousteho podiiogjsimi. Je viac zrejmé,
7e Bohu je potrebn&akova za v3etkd ako dobré tak aj zIé, ako prijemné
a obohacujuce tak niekedy aj smutné. Ibaze zosUtath tvrdenie s vlastnym
Zivotom si vyzaduje vieru. Nikto bez nej to nepagohomatdko, aby mu to
nerobilo problém aplikowado praxe. Zivot je plny osobnych a inych druhov
sklamani. Tie pocity a stavy, ktoré z toho plyningau premertik lepSiemu.
Plat tu na Zemi sa mb6ze zménma rados v Nebi, kel’ to bude Gprimny plg
sitag’ou ktorého bude viera v Boha.

Centralnou témou prispevku je viera v kontexteldansanim, ktoré vznika
ako désledok zivotnych situacii a skusenosti. Vierad’mi dblezita, pretoze
,je neodmysliténym paiatkom kresanského Zivota*Je,podstatou toho, o
dufame, presvegénim o veciach, ktoré nevidim&l$us Christos povedalKto

! Pozri PRUZINSKY, S.Patrolégia Il. Cirkevna a krednska literatira 2. aZ 8. stafia.
PreSov 2003, s. 281.

2 PRUZINSKY, S.;,Ja som svetlo sveta“ (Jn 8, 18reSov 2003, s. 82.

®Hebr 11, 1.
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veri, ma veny Zzivot.” Spojitos’ viery a skutkov je vystizne vyjadrend v liste

(15

apostola Jakuba,Viera bez skutkov je rAwva“® a ,prave tak iskutky bez

“ lebo ,pravd viera sa osvetlje skutkami.* Viera je ,pevné

viery,
presvedenie o pravdivosti kreanskych pravd na zaklade svedectva Cirkvi,
ktoré siaha az k samému ChrisfiViera znamengprijimas ako absolitne
spravne vSetkoco hlasa naSa Cirkev, a skumdo vo svojom osobnom
kreganskom Zivote* Sklseno vyplyvajica z vnaGtorného sa stotoZnenia
veriaceho s Bohom, opréwje nazyvd vieru skuténe pravou. Ak kre&an
ozajstne veri a k& Isus Christos prebyva v jeho srdci, vtedy sa ducho
premigia ha nové stvorenie. &sna éra je poznamenana okrem iného aj stratou
a sustavnym ubudanim pravej viery, potvrdenej skuaik O tom Isus Christos
povedal: ,Ale ked' pride Syncloveka, ¢i najde vieru na zemt? Hiboka
a vnatorna skusentgivota v Christu je fundamentom pyrezajstné poznanie
Boha, Christa a vietkéhdo je obsahom viery:* Apostol Pavol o tom vydal
svedectvo podloZené osobnou skuséooskel’ povedal,nezijem uz ja, ale Zije
vo mne Christos®.

Je potrebné, aby si kazdy veriaci uvedomil vagnaegry, momentalnu
situacia svojho Zivota anajma fakt, Zgiera v Boha aJeho pravda
a spravodlivog maji zostd zakladnym principom Zivotdoveka.”** PretoZe to
ma enormny vyznam pre kazdodennu realitu prezi¢bowekom:,Ke d’ sa vSak
niekto da viesvierou a premyi& o dobre a vSemohucnosti i vernosti, mudrosti

a spravodlivosti Bozich skutkov, zisti, ze vSetkansl stava pochopitieym

4Jn 6, 47.

® Jak 2, 26.

® DAMASSKY, J.:O pravé vfe. Olomouc 1994, s. 21.

" Tamze.

8 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 82.

® ANAGNOSTOPOULOS, S. K. - ZOZDAK, J.: Viera a skutkyPraha 2009, s. 39.
191k 18, 8.

1 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 82.

12Gal 2, 20.

13 PRUZINSKY, S., cit. dielo, s. 69.

81



a plnym zmyslov, préadnym ako rovna cesta. Bez viery vSak spasa nie je

44 0 vieru sa opiera v3etko, ako v bezndtak aj v duchovnom Zivote,

mozna.
pretoze ,jedine vierou poznavame zmysel toho, Ze Boh mlolievSetko
z nebytia v bytie, aaz vierou obsiahneme vSetlablasti veci Bozich
i /Judskych.*®Aky je veky vyznam viery. Umoiiuje sacloveku dosté za

hranice vSedného diania, duchovne tzrlepSie vidi€¢ a chapé to, ¢o sa okolo
neho odohravaako a preco je vSetko stvorené, aky je lEivota,co je spravne
aco je zIé, a’o je potrebné usilovaa pod.’

Viera a vbbec vefije osobnou vibou na jednej strane, kym v kfagskom
ponimani sa viera prdvom vynima na poziciu dariBola. V knihe O pravé
vife svaty JAn DamasSsky spomina dva stupne viery.jBrwgcou voleloveka
aten druhy spfiva v daroch Svatého Ducha.Predpoklada odvahu, ale
zarovei robi ¢loveka odvaznym. Pochopenie BozZieho zameru o kdombmneé
jedincovi sa zda byprivelmi zlozité atazké. Skuska v akejkeek rozmanitej
podobe teraz Werpavaludstvo a namiesto pochopenia dévodu, pre ktory je
¢lovek skusSany, klesa a pdaje pomaly ,dno* svojich sil. Rozumn§lovek
vie, Ze Boh stvoritloveka z lasky a tak je evidentné, Zze On neubliZlgeeku,
ale ¢lovek si ublizuje sam a mnohokrat vedome. V pripatkavotnych
problémov, ke ho trapi nejaka chorobao si vyberie skor? Modlitby k Bohu,
navstevu chramu alebo v&elijakychiltelov?™® Zvy&ajne jednoduchsi variant.
Namaha uz prestava figuravanedzi zakladnymi principmi Zivotaloveka.

A prave také zalezitosti, ktoré vyzadujurké usilie su v konsmom doésledku
tie dobré”® Spéjaju sa s pocitmi radosti, preZivania Uspeciiastia. Prilisna

uponalianos$ a zameriavanie sa iba na seba samého v spojitesti

“ DAMASSKY, J., cit. dielo, s. 25.

15 Svaty Jan Damassky uvadza ako priklad manzelstyma, rdinika. (Pozri tamze.)

® Tamze.

17 Krystof, arcibiskupVim, Komu jsem wil. Vilémov 2003, s. 28.

'® Pozri DAMASSKY, J., cit. dielo, s. 23.

19 Nemyslia sa tym lekari (pozndmka autora) (Pa2riCTPAXE: Cmpax ucmunnwii u
nodicnbiil. Mocksa 2007, s. 164.

20 Pozri tamze, s. 166-167.
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~=hovodobymi* problémami sa napokon musia natam konkréthom prejavi
Ci uz su to rdzne ochorenia, anomalie, osobné adglEpol@enské naBstia
atd’. Svaty Tichon Zadonsky uigje veriaceho v tom, Ze Boh dopustidhaveka
len ta’ko skasok, kiko znesie!

Vierou kresan z&ina duchovnu pl Cez plnenie Bozich prikazani schadza
na neho BoZia blahoda? Kazdaginnog’ vyZzaduje ndmahu. Vierdas a Usilie
su nevyhnutnymi podnetmi na to, aby sa kazdy malmio nawit. Podobne
a dokonca zloZzitejSie je to aj v duchovnej oblagtajacej sa spasy dusSe. Tym
sa ma zaobefrakreg’an cely svoj zZivot. S pevnhym zakladom viery budédéa
dobre vynaloZena snaha odmenenda. Avsakrke je viera pritomna napriklad
pri Stadiu alebo inyckiinnostiaché¢lovek nic napokon nedosiahne. O tom aka je
sila viery je napisané vo Svatom Pisme, vo Svatamnjliv>. V historii
ludstva aj v Zivote kazdého boli alebo taFké chvile. Niekedy v doésledku
nezvladnutia situacie alebo apatie hrozi aj odptelmad viery. Nedeje sa to
hned’, ale postupne. Nezaujem o duchovné napredovansenaia pritomnosti
v chrame, zivot bez modlitby, to su prvé symptawiyto potencialneho stavu.
Modlitba a dévera su vzajomne prepojeng, leld s&clovek modli, tak pritom
déveruje Bohu. Ztoho vyplyva aj vyznamné penie, ktorého cieom je
porozumenie tomu, Ze bez Boha a Jeho véle sa reendéf Prostrednictvom
modlitby sme v kontakte s Bohom kedykek a kdektivek. Nikolas Kabasila
v tejto suvislosti piSe;Nemusime sa zvldSpripravova na modlitbu, ani
nepotrebujeme zvlaStne miesto alebo hlasity hiie.je miesto, kde by nebol
pritomny (Christos). Nie je mozné, aby nam nebblinku. Lebo tym, ktori ho

h/adaju, je bliz&i neZ ich vlastné srdd8.Ten, kto v plnosti déveruje Bohu,

21 Pozri ABJIEEB, JI.A.: IIpasocnasue u meduyuna. 205 6onpocos npasociagnomy epauy.
Mocksa 2007, s. 57.

22 Poz1iQ CTPAXE: Cmpax ucmunnwiil u 10dxcHeli, Cit. dielo, s. 166.

2 Pozri Mt 9, 29; MKk 5, 34; 11, 24; Lk 8, 4&iat

4 Pozri Jn 15, 5 a tamze, s. 169.

> KABASILAS, N.: Zivot v Kristu, PG 150, 681B. Pta JEZEK, V.:Od individualismu
k obecenstvi. Uvod do byzantské teologické antogimlPreSov 2005, s. 166.
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neciti strach. Je to désledok toho,,ked’ saclovek zjednocuje s Bohom, cely
jeho pozemsky Zivot akoby zhasipeestava ma v&Siu hodnotu.?® Clovek
kooperuje s ostatnyniiud'mi, viac alebo menej ich ovplyiuje a sdasne byva
ovplyvneny. Spbésob akym sa prejavuje areaguje imatrig otazky, je do
znainej miery pod vplyvom jeho hodnotovej orienta€i®eterminantom jeho
spravania st hodndfy ktoré uznava a ktoré sa v Struktdre motivacieluspo
s hodnotovymi orientaciami zaradzuju medzi dominanpojmy. Ich vyznam
spaiva vtom, Zze prave,v hodnotdch, hodnotovych orientaci&h
a systémocii sa vytvara a prejavuje sah cloveka k svetu® Prijat’ negativne
skutatnosti nie je jednoduché a nie fahké sa s nimi skutae zmier’. Tu
maju svoje nezastupiteé miesto ti druhiludia, ktorymclovek déveruje. Ich
modlitebna aktivita, jasny a uprimny prejav laskez skutky pomoci, podpory
a rady je pevnou ochranou pred zufalstvodaiimi moznymi dohrami. O tato
vzacnu socialnu skupinu je nutné sa starapétovne prejavovazaujem

a taktiez sa za nich motliadakova’ Bohu, lebo On umoznil, aby sme sa prave
s tymito 'ud'mi stretli. Boh vie akd vyznamnu ulohu zohraju vaie ucitej
osoby. Empatick¥ a laskavy pristup okolia napoméha pri zorientovsai

v spleti aktualnych problémov. Strati nevyhnutno$ pracovd na

2% 0 CTPAXE: Cmpax ucmunnwiii u noxcnwiii, Cit. dielo, s. 170.

27" Orientacia spravania, nazorov a postojov jedincalaend na hodnotiacom systéme
(systéme hodn6t), ktory si jedinec vytvara intei@ke druhymi a ktory je potom zfrgym
motiva’nym cinitelom a zakladom¢innosti, ale aj samého seba.(STRMEN, L. —
RAISKUP, J. CH.: Vykladovy slovnik odbornych vyrazov pouZzivanyctsyehmlogii.
Bratislava 1998, s. 100.)

8 Hodnota je,Specificka vlastnos véetkych spolenskych a prirodnych javov, v ktorych sa
prejavuje jej (pozitivny alebo negativny) vyznare pivot cloveka.* (BOROS, J. a kol.:
PsycholégiaBratislava 1999, s. 185.)

29 Hodnotova orientacia;zameranie osobnosti na ¢ité hodnoty duchovnej a materialnej
kultdry spol@nosti.“ (Tamze, s. 187.)

% Hodnotovy systém znamena, Zeodnoty, ktoré clovek uznava a ktoré ho pahuj,
netvoria nejaké nahodné zoskupenia, ale su uspami@dpredstavuju dity poriadok.”
(Tamze.)

*I Tamze, s. 189-190.

%2 Empatia je,vyznamny mechanizmus sociélnej percepci®DROS, J.Zaklady socialnej
psycholdgie.Bratislava 2001, 50-51.) Ide o schoptiokedy sa jedinec snazi vcitdo
polozZenia druhych, pochapsituaciu a vii sa do nej. (Pozri tamze.)
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zdokondiovani sa nie iba v duchovnej sfére byzsto podmienena negativnou
skusenoou pri dosahovani vytgnych ciéov. Ide o vyskyt prekazok, ktoré
brania dbjs do cid’a, respektive docielito, ¢o bolo vopred vyt§ené.

V psychologickej sfére ide o stav frustrdéiePod frustraciou je potrebné
rozumie’ aj ,vnutorné, subjektivne prezivanié,stav ako dosledok frustrujucej

34 tu patri aj sklamanie, preZivanie, hnev apodedinec je z takejto

situacie
situacie frustrovany. Takyto stav je 2@&ne neprijattny a vyZaduje promptné
rieenie. J. Svancara prezentuje nasledovné tgpgmia:

1. ,pasivny odpor (rezistencia);

2. prekonanie prekazky, resp. jej obidenie;

3. hladanie nahradného dia a stiahnutie sa z frustrujicej

situacie.*®
Napriek tomu, Ze su tieto moznosti rieSenia psyafiokého charakteru,

maju powny vyznam aj pre veriaceho. Vlastna predstava otéia zastavanie
len istého ,svojho“ postoja k problémom nemusi ¥ieg kich finAlnemu
vyrieSeniu. Ako svatymi osveédna prevencia pred rdoznym prezivanim
sklamania sa predkladaju pokora a trpezkVosTrpezlivo znasali naméahavé
Zivotné skusky, nepoznali pychu aslavu, ale zatbhasobami,lahostajnym

pristupom k ich osobe, urdZkami sa stretavatto’

8 Ich priklad je neustéale
inSpirativny aj pre stasnéhocloveka. Vieru je Ziaducegposilniz duchovnym
cvicenim, péstom, celodoym bdenim, modlitbou, Usilim¢agou na svatych
tajinach, hlavne na svétej Eucharistii a spovetfi.Pozitivny a predovsetkym

harmonicky pristup, laska k Bohu a bliznym podpéreskutkami umoznia

% Frustracia:, Typ psychickej zéaze, pri ktorom ide o zmarenie moZnosti realizova
aktualizovanu tendenciu v danom smere jej totalbjokovanim.“(BOROS, J., cit. dielo, s.
142.)

3 Tamze.

% Pozri tamze.

36 pozri tamze.

3" Pozri napriklad FLORENSKIJ, PSd’ zemeBratislava 1996, s. 31, 64.

38 pozri tamze.

% ANAGNOSTOPOULOS, S. K. - ZOZDAK, J., cit. dielo, s, 79.
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upevnt vieru. A v spoijitosti s aktivhou¢ag’ou na duchovnom zivote zabrania,
s pomocou Boha, akémukaek sklamaniu. PretoZe vSetko bude tnwvoj

zmysel, skor alebo neskér pochopeny.
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SVATI OTCOVIA O UDSKOM TRAPENI A CHOROBACH
Mgr. Katarina Kruskova

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra cirkevnych dejin a byzantologie

Mit den Krankheiten und dem Leiden trifft sich delensch auf jedem Schritt. Wir sehen, dass die
Krankheiten nicht nur die Frage des Alters sinaddson Gott lasst sie auch in der Jugend zu. Wintémsogar
sagen, dass fast jeder von uns auf irgendeine idkrey leidet. Warum ist es so? Warum musst der btens
leiden? Auf diese Fragen antworteten die Kirchemvéden Menschen, die nicht verstanden haben, wdiam
Krankheit gerade sie getroffen hat. Sie wollten seis wie sie mit der Krankheit leben koénnen und
selbstverstandlich, wie sie gesund werden kdnnesr adndestens, wie sie ihr Leiden mildern kénnem. |
meinem Beitrag wahle ich die Ansichten von manclitgiligen Vatern Gber das menschliche Leiden. Iiéinek
vermutliche Beweisgriinde von Gottes Zulassung, @hmh die Moglichkeiten des christlichen Therapies.
Ganzer Artikel tragt sich im Geist der Worter aes Heiligen Schrift: ,\Wer aber aushart bis ans Erbbe wird
errettet werden.” (Mt 10,22)

Na zemi neexistujélovek, ktory by bol zbavenyudského trapenia alebo
choroby. VSetkdudské trapenie Zéna padontloveka. Boh riekol Eve: ,VEni
rozmnozimtazoby v tvojom tehotenstve; v bolestiach budestrdéii a budes
taZit za svojim muzom, ale on bude vladnuad tebou’ Adamovi po
prestupeni prikazu Boh riekol: ,Pre teba péda mpa&klbude, s nAmahou sa z nej
bude$ Zivi. V pote tvare bude$ jéschlieb.? Ale milosrdnog BoZia nema
hranice, a preto nenechala hrieSneho a nedéstofthédeka. Bolesti nie su pre
cloveka iba zé@azou, ale aj paienim. Ak ich prenasSa bez reptania, duchovne
rastie, @istuje sa od hriechov a pripravuje kémesti. Pokora, trpezlivoisa
nadej na Boziu pomoc, je tym spravnym postojom tknea k chorobe. Vtedy
duSacloveka vtazi nad telom a dobro nad zlom. Spdsiss Christos nam
ukazal priklad viEkej trpezlivosti, lasky a pokory v utrpeni na kriiodliac sa

pritom za svojich prenasledovéte.

1Gn 2, 16.
2Gn 2, 18 —109.
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Cas l'udského trapenia a choréb jasom jeho skuskyasom premyi&nia
0 sebegasom pokéania. Nikdy pri tom netreba zahijda vSetko je od Boha, aj
choroba, aj zdravie. Svéaty Feofan Zatvornik hovad,v Zivote ma krean
vSetky trapenia prijimta ako ,bezpochyby priznak Bozej osobnej otcovskej
lasky kéloveku“? VSetko je poslané pre jeho dobro, preto netrebiatzi
Milosrdny Hospodin naloveka neposiel@azsi kriz, nez mbéze uniespod’a
slov apostola Pavla: ,PokuSenie, ktoré nas zadbydi lenTudské, ale Boh je
verny, On nedopusti pokiSaas nad moznds* Aj svaty Serafim Sarovsky
hovori: ,Ked’ je vSak Bohu prijemné, aby bélbvek vyskusSany chorobou, On

sam mu da silu znaSgu.*

A vzdy bude pri svojom trapeni pamataa slova
Svétého Pisma: ,Cez mnohé stZenie musime’ dojkrd’ovstva Bozieho®

Naopak, reptanie, protest, zZfoma vSetkych a vSetko, naruSuje vnuatorny
pokoj ¢loveka a robi trapenie zbytioym. Clovek straca duchovny plod -
spasenie, pre ktory mu bola tato skiska poslaRéejavuje sa malovernbs
a zufalstvo. Naopak, svaty Serafim Sarovsky hoyied saclovek snazi mé
pokorné srdce a zachovava pokojnu niiyaeetky pasce nepridie zostavaju
net&inné. Tam, kde je pokoj myslienok, sja sam Boh*

V sEasnosti vidime, Z&udia, ale aj kreg&nia nevidia duchovny vyznam
trapenia. V chorobach stracaju zmysel Zivotatasto si praju az smr 'V
nemocniciach sw’aleko od chramu, ikon a najma od svatych tajiniaGia
vzdialeni od Boha. Chorylovek viac ako zdravy privita v nemocnichdza
alebo dobrého kréana. Prebddza sanom opd viera a nadej. DuSdoveka sa
uteSuje a raduje. Chce v&rize Boh mu d&as a silu na pokanie a napravu.

V tomto momente&lovek uvazuje¢o dobré by tinil, ak by bol zdravy. Kikym

3 Cesmumens Deogpan 3ameopunux:. Cosemvl NpagoCiIA8HOMY XPUCIUAHUHY U KOMEHMAPUU.
SIceneso 2000, s.153.

*1 Kor 10, 13.

® ZOZUL'AK, J.: Ctihodny Serafim SarovskyZhorod 2009, s. 67.

® Sk 14, 22.

! PozriABJIEEB, /1. A.: Ilpasocrasue u meouyuna. Mock6a 2009, s. 4.

8 Z0ZULAK, J.: cit. dielo, s. 72.
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'udom by pomohol, akatasto by chodil do chramu a podobne. Svag,
ktoreho ma pé&as choroby ovi@a viac, venujeitaniu svatych knih a modlitbe.
Viera v Boha liahiuje ¢loveku trapenie.

Choroba, ak je prezivana s Bohom, sluzi ftaesvi nielen na
powenie, napravu a osobnu skusku, ale aj na oslava Béloveka. Vzorovym
biblickym prikladom je choroba Jéba. Svoje trapepreZil v oslave Boha,
a preto ho tato skuska priviedla ku slave. Posletingrezil J6b viac ako prvé.
,umrel vo vysokej starobe, nasyteny ZivotomJ6b sa hrdinskym znasanim
utrap stal prikladom aj pre ostatnych. Boha oslavoielen vtedy, k& mu bolo
dobre, ale aj k& naiho prislo trapenie. Aj svaty Grigorij Bohoslov haicaby
saclovek v ¢ase svojej choroby radoval, pretoze mézé tyitelom v utrpeni
pre druhych?

Ak saclovek nembze kvéli chorobe pastinech nesmdati. ,Boh od nikoho
nepotrebuje skutky nad na3e sify“hovori D. A. Avdejev. Vyplyva to aj
z toho, Ze poOst je zamerany na zdravéloweka, aby pokoril svoje bujné telo
a urobil ho ,nemocnym*“, pda slov aposStola Pavla: ,Preto maml'@aenie
v slabostiach, pohanach, suzeniach, prenasledmaniaizkostiach pre Christa;
lebo prave ké mdliem, som mocny*? Duchovny Zivot pdstnika, sa tak diad
svatého Serafima Sarovského priblizuje k dokonatdstNetreba pritom
zabudd, ze post vedi€loveka k zdrzanlivosti. PGst nema oslahbvalo nad
mieru, pretoZe je pomocnikom duSe v konani dobra.

Choroba je viac nez post. Kto ju znaSa s trpezfivosa oslavou Boha, ten
ceznu ziskava plod svojho spasenia. Namiesto toho, catgboval silu tela

°Job 42, 17.

10 Pozrillpocuuce, oywa. I[llkora npasocrasus ons Hosonauarshsix. Mocksa 2009, s. 40.
1 ABJIEEB, JI. A., cit. dielo, s. 6.

122 Kor 12, 10.

13 Pozrillpenooobnuiii Cepagpum Caposciuii. Mocksa 1993, s. 219.
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postom, je telo oslabené chorobou. A preto, ak jogead krat za de jedol,
nebude zato odsudef.

Od Boha je choroba néloveka dopugana z r6znych ptin. Ako sme uz
spominali, u Joba to bola skuska jeho viery. IngkgdBohom dana pre jeho
o¢istenie a vychovu. ,Lebo koho miluje Hospodin, topidsne vychovava:’
Boh dava chorobuloveku, ktory sa nechce vazildriechu. Hovori o tom aj
svaty Makarij Optinsky: ,Trachlite a prijimate seofrapenie BoZou navstevou
za hriechy.*® Pravoslavny lekar D. A. Avdejev pise, &levek ochorie tymi
chorobami, ktoré maju suvis s tati,onou 'udskou vasou. Hovori napriklad
oludoch, ktori su ziskuchtivi a zavistlivi. Ti Rekrat trpia psychickymi
chorobami. Cudia ldbiaci sladké jedla, trpia chorobantrevného traktu,
zubnymi problémami alebo ré6znymi druhmi alergiiejedanie sa zas zobrazi
v obezite, chorobami Zaludka a podzakitk) ZAazy. Zufanie prechadza
do depresii. Hrdasmoéze prerasdo schizofrénii. Hnev a vybusnbsegativne
ovplyviiuje srdce’ Ale na mieste by bolo opyttasa: ,Kto je bez hriechu?"
Kazdy z nas kazdodenne duchovne pada, pretdtoakk nekona pokanie je pre
jeho spasu trapenie nevyhnutné. Praveéapachoroby s&lovek zamy$a nad
sebou, utieka k Bohu@ni pokanie. Valaamsky starec loann povedal: ,Af’ke
je tazké pretrpie chorobu, je to vigni uZzitatné.“*® TieZ hovori, Zeslovek by
v chorobe nikdy nemal zUfapretoze niet hriechu, ktory by prevySoval Bozie
milosrdenstvd?

A preco trpia spravodliviludia? Aj v zivotoch svatych vidime mnohé
choroby, trapenia a miania. Odpové nachaddzame vo Svatom Pisme:
,vchadzajte tesnou branou; lebo priestranna brasaoka cesta vedie do

zahynutia, a mnohiou vchadzaju; ale do zivota vedie tesna brana a aekta,

14 PozriABJIEEB, JI. A., cit. dielo, s. 6.

1>Hebr 12, 6.

16 IIpocnuce, oywa. Illkona npasocnasus 0 hosonauansusix, Cit. dielo, s. 136.
" PozriABJIEEB, JI. A., cit. dielo, s.73.

18 IIpocnuce, oywa. Illkona npasocnasus 0 hosonauanvusix, Cit. dielo, s. 372.
9 Tamze, s. 373.
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amalo je tych, ktori ju nachadzajtf.“Svéti v utrpeniach ziskavali od Boha
milost arbézne duchovné dary. ,Weje milogou, kel niekto scistym
svedomim pred Bohom znaSa bolesti atrpi bez ihyChoroby prijimali

v pokore, bez reptania a povazovali ich zBwieddblezité. Starec Paisij, &ebol
vel'mi chory vravel, Ze mu tento stav pomaha v duchovidovote a Ze nie je
preto prospe$né, aby ho vylah®® Svaty trpel chorobou dychacieho
ustrojenstva, tuberkulézou. Neskor sa u starcavo@jeakovina hrubéhdreva,
ktora sa rozSirila aj na iné organy. VSetko zn&aH’kou trpezlivosou,
vytrvalogou a odvaho@® Krasny priklad celoZivotného utrpenia je Zivot
prepodobného Alexija Sumilina, starca Penzenskétwrodil sa sazkym
fyzickym postihnutim. Nemohol chatliani sam sa obsldzi Cely Zivot bol
odkazany na pomoc druhého. V Zivotopise svatdétaoe, Ze jeho trapenie bolo
znasobené tym, Ze ani zakladna starostfivosl v jeho detstve nebola vzdy
poskytnutd. Takto chory preZil 75 rokdV. Uvedieme eSte priklad starca
Serafima Tapatkina, ktory posledné roky na zemi prezil s obojstgan
zapalom pac?

Svati Pravoslavnej cirkvi hovoria, Ze chorolé dloveka pokore. Pokora, je
pod’a prepodobného Makarija Optinského ,nepremdiddezbra proti vSetkym
Ukladom nepriata“?. Svéaty Paisij hovori, Ze Boh ché®veku pomée v jeho
trapeni, ale nemoze, pretoze ,akikek pomoc by mu ponukol, viadom na
to, Ze neméa pokorné znfighie, uskodi mu”. Ak saclovek pokori a trpezlivo
znaSa chorobu, je to K duchovné hrdinstvo. Svéty Feofan Zatvornik paved

Ze ,cid’lom nasho zivota nie je, aby sméom boli $astni alebo néastni, ale

oMt 7, 13 - 14.

L1 Pt 2, 10.

22 Pozri SVATOHORSKY, CH.Starec Paisij (preklad Zoztiak, J.) PreSov 1999, s. 51.
*® Tamze, s. 48, 51, 55.

24 Pozrillo sepe sauteli oa bydem sam. Kpamaropck 2006, s. 21, 22, 70.

25 PozriMAKPULIKUH, C.: Beneopooxuii cmapey apxumanopum Cepaghum Tanoukur.
Mocksa 2006, s. 95.

26 IIpocnuce, oywa. Illkona npasocnasus o hosonauansusix, Cit. dielo, s. 133.

2" Sterec Pajsij....s. 144.
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aby sme sa dbstojne pripravili k dosiahnutiu bla&tinv druhom Zivote®. To,
Ze je ¢loveku choroba alebo aj iné trapenie posielané jph® spasenie,
potvrdzuje aj v slovach ,bez utrpenia, niet spas&hi Ponechavana je dovtedy,
dokedy mu je na Gzitok, pretoZze ,choroba uzdrawfjerd dusu“’, hovori
prepodobny Antonij Optinsky.

Clovek véase choroby, mbéze Boha prdsisvoje uzdravenie. V Evanjeliu od
Mat(3a sa pise: ,Lebo kazdy, kto prosi, dostdh@ftirodzenelovek v procese
uzdravovania tela, sa musi susttedj na @istenie svojho vnutra. Vo Svatom
Pisme ¢itame: ,Preto vyznavajte si navzajom svoje hriecéhgavzajom sa
modlite za seba, aby ste sa wiiiie* > Hovorime tu o svétej tajine pokania,
ktora pomaha aj pri telesnom uzdravovanid’ksene povedali, Ze jednou z on
telesnych chor6b je hriech, tak je samozrejme, i @vanim a zbavovanim sa
hriechu, sa uzdravuje duSa aj telo. ,Svétéa tajioledpia bola ustanovena preto,
aby sa veriactlovek prostrednictvom nej opé&ratil do spoléenstva Cirkvi po
tom, ¢o sa od nej pre nejaky zavazny hriech oddaliSvoje uzdravenie, by mal
preto kresan Hada najprv v Cirkvi. ,Liek a uzdravenie hrieSnik ziskaod
Christa, Ktory je lekarom nasich dusi a ti&l.“ Vyvrcholenim v duchovnom
a telesnom uzdravovani sa, jgad na svatej tajine Eucharistie, kde sa ,Boh
aclovek stretavaji*®. Na uzdravovaniéloveku v Cirkvi slGZi aj kajicna svéta
tajina Jeleopomazania, ktord ma pevné biblickéar8kf Silu lietit ma Cirkev
od Isusa Christa a moZznéa je iba na zaklade vieheho ako Syna BozZieho

a uprimnej modlitby?’ O dalSich prostriedkoch na uzdravenie hovori svéty

28 Cesmumens Deoghan 3ameopunuk:. Cosemul NpasoCcIaBHOMY XPUCMUAHUHY U
xkomenmapuu,Cit. dielo, s.153.

9 Tamze, s. 154,

30 IIpocnuce, oywa. Illkona npasocnasus 0 nosonauansusix, Cit. dielo, s. 176.
Mt 7, 8.

%2 Jak 5, 16.

33 PRUZINSKY, S.:Aktualne otazky Zivota CirkviPreSov 2008, s. 7.

3 BELEJKANIC, I.: Pravoslavne dogmatické bohoslovieRteSov 1996, s. 65.
% Tamze, s. 85.

% Pozri Mk 6, 12 — 13.

%" Pozri BELEJKANL, 1., cit. dielo, s. 162.
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Serafim Sarovsky: ,Choroba sa diemodlitbou, zdrzanlivo®ou, citanim
Svatého Pisma a trpezlivimsi, pretoZze sa rodi od malomisesti, prazdnoty
a prazdnych slov®

Inou moznogou liecby, ktord Cirkev nezavrhuje su lekari a lieky. Svéat
Feofan Zatvornik hovori, Ze & sa u lekarov nie je hriect* ,Sam Boh
stvoril lekarov a lieky, a preto obrataa k nim je Jeho Va. Dolezité je prosi
Hospodina, aby lekdarom daval spravne rozhodnutiaupfovani choroby
a liekov na jej uzdraveni€® dodava svaty Feofan. Netreba zalsudae
konené uzdravenigilloveka je aj tak vzdy na rozhodnuti samotného Boha.
Jedine On Sam dobre vi&y je pre neho najlepsSie. Kz by mal mé preto
vzdy na pamaéti slova zo Svatého Pisma ,nech sae stém moja véa, ale
Tvoja“*.

Starec Nikon Vorobjov hovori: ,Hospodin vSetkéinil pre naSe spasenie,
pretoze chce zachrdnkazdého hrieSnika. Pre vlastné spasenie, sa praio
musime namahia pracovd, myslie’, citit tak, ako to konal Hospodin Isus
Christos a &il v Evanjeliu.*? ,V3etku Gtechu, hovori svaty Feofan Zatvornik,
.,mame u Hospodina. A k& Ho duSaco ilen trocha pociti, zabdda na vSetko

svoje trapenie®
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SPOLOCENSKY A TEOLOGICKY KONTEXT ABORTU
Mgr. Vasyl Kuzmyk, PhD.

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra cirkevnych dejin a byzantoldgie

enpro Hamiero Aokjaga SBISETCS OOBACHCHHE OOIISCTBCHHOTO M OOTOCIOBCKOrO KOHTEKcTa abopra. B
MEPBYIO OYEPElb MPOCICIKUBACTCA ITUMOJIOTHS TepMUHA a00pT. OOBSICHSAIOTCS COIMATIBHBIC U SKOHOMUYECKHE
NpUIUHEL a00Tpa. AHATM3UPYETCS MEAUIIMHCKOE U 3aKOHOIAPCTBEHHOE MHEHHE ATOH BCEMHUPHOW MPOOIIEMBI.
[Totom cnenyer yuenne CsmieHHOTO [IncaHus 0 TOM, 9TO KHM3HP YEeJIOBEKA HAUMHAETCS €r0 3a4aTHEeM, W UTO
B3STh €My JKU3Hb cunuTaeTcs yonictBoM. OTHON W3 OCHOBHBIX YaCTEH 3TOTO JOKJIA/A SBISETCS CBATOOTEUECKOE
MHEHHUE, KOTOPOEe PO3CIIEHO Ha JINTYPTrUYeCKU, KAHOHMYECKUH 1 OOTOCIIOBCKUN acTIeKT Hadaja 4eJ0OBeUeCKOn
JKU3HM W BEJIMKOTO rpexa abopra. B wmrore oOmscHsercs coBpemeHHOW mnoaxon IIpaBociaBnoit LlepkBu u

HaMCUMBAIOTCA BO3MOXKHOCTH, KaK NPEAOCTECPCYb OTOT MUP OT BCJIIMKOI'O rpexa a60pTa.

Ciel'om tohto prispevku je objagsnspolaiensky a teologicky kontext abortu.
Pokusime sa poukéZzana skutdnosti spojené so Zmtkom l'udského Zivota a
s umelym potratom v sulade s biblickym a svatoat&gmn wenim Pravoslavne;
cirkvi. Na uvod je potrebné povetjaze Pravoslavna cirkev, verna nolite
Christovho Evanjelia a Svatej Tradicie, vo svojidnonoch vzdy &i, Zze Zivot
cloveka z@&ina v momente p@tia a potrat povazuje za zabitie nenarodeného
cloveka.

NasSa epocha, #mtok 21. stordia, je vémi Specifickd, ovplyvnena
socialnymi, politickymi a ekonomickymi problémants tym Uzko suavisi aj
problematika umelych potratov. V&snej spolénosti sa stretavame s réznymi
nazormi na tento socialny jav. DOvodov je niBkm Jednym z nich je
skutanod’, ktora je spojena s nevedomnios I'udi o tom, kedy z#dna 'udsky
Zivot. Dalsim ddévodom je fakt, Ze v spotwsti existuje ufité zahmlievanie
skutatnosti tohto straSnehoinu. Samotny nazov ,umelé preruSenie tehotenstva“

je zavadzajuci, nakeo pri umelom potrate nejde o prerusenie, ale médwie
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tehotenstva. Ak sa nie prerusi, da sa v tom neskér pakreet’. AvSak umely
potrat je nezvratny proces, pri ktorom dochadzadaginej likvidacii plodu.
Umely potrat, abort, je uk@enie tehotnosti spésobené zamergimmos’ou
pred dosiahnutim Zivotaschopnosti plddNa ozn#&enie abortu sa pouZivajl
rozne synonyma, napriklad interrupcia gravidity, dukovany potrat,
provokovany potrat, umelé prerudenie tehotenstvT]d Zavadzajlci termin
interrupcia — UPT zakryva skuioos’, Ze sa tu tehotenstvo kin
Z teologického pofadu ide jednozrime o hriech, pretoZe pri potrate sa zabija
eSte nenarodené dee
Existuje niekdko pricin, pre ktoré sa niektoré zeny rozhodnd pre umely
potrat. Vo vSeobecnosti ich méZzeme zhrmp troch zakladnych bodov. Ide
o potrat z ekonomickych alebo socialnych dévodogugenicky potrat, ktorého
cielom je zabrani narodeniu postihnutého dara, a o terapeuticky potrat, pri
ktorom je ohrozené zdravie alebo Zivot tehotnejyZeravoslavna cirkev
nedava v ziadnom pripade pozehnanie na uskatbe umelého potratu. Zo
Svatého Pisma a Zenia svatych otcov vieme, ZRudsky Zivot zaéina uZz
vV momente péatia a je potrebné chranio ako najcennejsi BoZzi dar.

S problematikou potratov sa stretneme safasnej legislative. Ustava
Slovenskej republiky¢. 460/1992 Zb. v z. n. p. garantuje kazdéahoveku
pravo na zivot. \€lanku 15 sa uvadza:

(1) Kazdy méa pravo na Zivotiudsky Zivot je hodny ochrany uz pred
narodenim.

(2) Nikto nesmie by pozbaveny zivota.

! Pozri HAVRANEK, F.:Interruptio graviditatis.Praha 1982, s. 17.

2 Pozri CECH, E. akol.:Porodnictvi. Praha 1999, s. 35-53; MAQK F.: Gynekoldgia
a porodnictvol. vydanie. Martin 1992, 80-85.

% Pozri FOOT, P. a kolPravo Zeny? Studie o problematike interrupBifatislava 2004, s.
49-61; CVIKOVA, J.:Moznos valby. Aspekty prav a zodpovednoBtiatislava 2001, s. 86 —
112.
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(3) Trest smrti sa nepripta.

Problematiku umelych potratov v Slovenskejutdiike upravuje zakog.
73/1986 Zb. o umelom preruSeni tehotenstva v zrénac. 419/1991 Zb.

Poda § 4 tohto zakona:Zgne sa umelo prerudi tehotenstvo, ak o to
pisomne poziada, ak tehotenstvo nepresahuje 12ayzdak tomu nebrania jej
zdravotné dovody

V § 5 sa hovori: Zene mozno umelo prerti$ehotenstvo zo zdravotnych
doévodov s jej suhlasom alebo na jej podnet, akhezeny jej Zivot alebo
zdravie alebo zdravy vyvoj plodu alebo ak ide cetieky chybny vyvoj plodu
Zoznam chorbb, syndromov a stavov, ktoré su zdrgwoit ddvodmi pre umelé
prerusenie tehotenstva je uvedeny v Prilohe 1 gigla. 74/1986 Zb. Zatia
interné, chirurgické, urologické, ortopedické, retotogické, onkologicke,
pneumologické, neurologické, psychiatrické, dermanerologické,
oftalmologické, otorinolaryngologické, gynekologickpbérodnicke a genetické
diagnozy.

Poda vyhlasky Ministerstva zdravotnict¢a74/1986 Zb. (v zneni zédkona
¢. 98/1995 Z. z.), ktorou sa vykonava zakon Slovepsiarodnej radyc.
73/1986 Zb. o umelom preruSeni tehotenstval@&d2 ods. 2:Bez oliadu na
trvanie tehotenstva mozno ho umelo preiugk je ohrozeny Zivot Zeny alebo ak
sa zistilo, Ze plod nie je schopny Zivota aleb Zazko poskodeflyPod’a toho
istého § ods. 3:Z genetickych dévodov mozno umelo prertehotenstvo do
dvadsastyri tyZdiov jeho trvanié.

Z pravnej Upravy umelého potratu vyplyutita rozporuplnog
Ustava Slovenskej republiky ako najvy3si zakonusgéiréuje ochranu zivota
pred narodenim, teda plodu. AvSak zaroypéatny zakon o umelom preruseni
tehotenstva umadiije usmrt’ eSte nenarodené de do dvanasteho tydd po
pocati (vyhlaSka dokonca do dvadsiateho Stvrtéhoriggadpripade genetického

posSkodenia). Z nasho padu by bolo potrebné, aby zakonodarcovia uznali
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pravo na Zivot p&atého di€ata — plodu a zakotvili tuto skutnos’ do
legislativy Slovenskej republiky.
V siasnej spolénosti sa strethneme s nidkymi nazormi spojenymi

s paiatkom 'udského Zivota. Pre niekoho giatkom 'udského Zivota je prvy
pohyb plodu v maternici zeny, ini spajajic@ok zivota so zivotaschopntusi
plodu, schopného preZimimo matkinho telaDaldi posuvaji péatok az
k momentu narodenia, kedy deéezaina samostatne dychaPravoslavna cirkev
spaja poiatok Tudského Zivota s gatim, ktoré sa uskutduje vcase
oplodnenid. Ove’a skor, ako medicina gala hovor’ o zarodénych bunkéach
a chromozomoch, cirkevni spisovatelia odsudzovalirgh v kazdom obdobi
tehotenstva prave preto, Ze plod je sknfoclovek, stvoreny na BoZi obraz
a Boziu podobd.Cirkevné kanony chranitudskd bytog uz v matkinom lone.
Svaty Vasilij Vdky hovori, Ze Zena, ktord vedome a umyseln&iznione
pocaty plod, podlieha odsudeniu ako za hriech vra2dtp. vidime, vek plodu sa
tu nespomina. V tom sa jednomiyge zhoduju vSetci svéti otcovia, napr. svaty
Gregor Teoldg, svaty Jan Zlatousty, svaty Efrémsk8yr ctihodny Maxim
Vyznava adalsi®

V s&asnosti va&Sina vedcov suhlasi v tejto otazke s cirkevnymickédmi. Je
to nesporne ustanoveny vedecky fakidsky Zivot zdina v tom momente, kedy
sa spoja dve pohlavné bunky, muzska a zenska, dkgsie coho je zygota
(zarod@na bunka). V nej je uloZeny geneticky zakiddveka: jeho pohlavie,
krvnd skupina, farba ¢d avlasov. Kazda takato bunka je uZz unikatny
a neopakovatey clovek. V historii nikdy nebol, ani v buddcnosti nele

rovnaky ¢lovek.” Z teologického Padiska sd'udsky Zivot nez&na narodenim

* Pozri CWIYSIHOBA, U.: Cospemennas meduyuna u Ipasociasue.l. vydanie.Mocksa

1998, s. 12 - 27.

® Pozri BPEK, W.: Ceawennvlil 0ap owcusznu. IIpasociasnoe Xpucmuancmeo u OUOIMUKA.
Mocksa 2004, s. 179.

® Pozri3AXAPOB, A.: 06 a6opmax. Caukr-TlerepGypr 2002, s.8.

" Pozri3AXAPOB, A, cit. dielo, s. 9.
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a nekogi smr'ou. Tymito dvoma medznikmi sa cuje len jedna z etap
ludského Zzivota. Tejto etape predchadza vnutromatamy Zivot, a zanou
nasleduje posmrtny Zivot.
Vo Svatom Pisme sa s umelym ukamim tehotenstva, potratom ani

s jeho synonymami nestretneme. Vynimkou je stamzdk text, v ktorom sa
hovori nie 0 umelom ale o spontannom potrate, kb@astane cudzim zavinenim
a je povazovany za zlm: ,Keby sa chlapi pobili a pritom by udreli tehotnu
Zzenu, takZze by mala potrat, ale nestane sa s$n&rt@ehoda, pachatebude
peiazite pokutovany, ako mudimanzel onej Zeny; zaplati padsudcovského
rozhodnutid®. Pod’a A. Lopuchina v danom texte pokuta jéema za zavinenie
smrti eSte nenarodeného t#iga — plodu’

Svaté Pismo jasne hovori o dvoch doélezitych veci&tbré predstavuju
zaklad pre nasdalSie uvazovanie o potrate:

1) jednozn&ne Wi, Ze Zivot zéina p@&atim,

2) vziat' zivot, zabf nevinnlludskd bytos je vrazda avrazda je

hriech.

Svaté Pismo nadm jasne sv¥ed tom, Ze Zivotéloveka sa nezdna
narodenim, ale v momente gaia: ,Lebo Ty si mi stvoriladviny, v matkinom
zivote Ty si ma utkaDakujem Ti, Ze si ma Gzasne divne utvoril; divndatje
skutky. A moja duSa to dobre vie. Neboli skrytéenkojsti pred Tebou, aj #e
som utvoreny v skrytosti, utkany v hlbinach zemejeTa’i ma videli, k&’ som
bol v zarodku, vSetko to bolo napisane do Tvojéj\krvSetky dni boli vopred
stanovené, hoc este ani jeden z nich nejest{/Svdlento Zalm je ucelenym
biblickym opisom vyvinu plodu. KiaDavid pri opisovani seba v lone matky
pouziva vyrazy ako ,ja“, alebo ,mdj* eSte predtyako o sebe vedel. idebol
David eSte plodom, bol osobou, ktord Boh poznalvgetkych Stadiach jeho

8 2Mjz 21, 22.
® Pozri JIONYXWH, A.: Toaxosas Bubaus, uiu komenmapuu Ha ece knueu Ce. llucanis

Belvnxaeo u Hosazo 3asema. |. Boimie — [Ipumyu Conomona. Ctokronsm 1987, S. 342.
107139, 13- 16.
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vyvinu. Svaté Pismo nepozna slovo ,plod“. V Bibjé plod nazyvany uz
dietatom. Zalmista David opisuje vznik a vyvin plodu vtkinom lone ako
tvorivy akt Boha. A. Lopuchin pri vyklade tychtoosl hovori, Ze Zalmista
slovami ,stvoril ladviny* zdératuje, Z2e Bohu je znama -cel@udska
prirodzenos, cely ¢lovek ako psychosomaticka bytosPod slovami ,neboli
skryté moje kosti pred Tebou“ ma Zalmista na migslze Boh nas pozna upline,
do Hbky, pozna nielen nasu vonkajsiu podobu, ale ajomé organy, kosti od
samotného momentu ich vzniku a formovania v lonékynaSlova ,Tvoje @i
ma videli, k&' som bol v zarodku" vyjadruju, Ze Boh pozna naSe
prvopaiatocné zlozenie, ktoré ako zrnodené pre rast, zaéha v sebe svoju
budicu podobu a hodnotu. Slova ,vSetko to bolo seap@ do Tvojej knihy,
v3etky dni boli vopred stanovené* znamenajl, ze pama dzku nasho Zivota
este pred narodenith.

O tom, Zd’udsky Zivot z&ina v momente pm@tia, svedia aj d’alSie
biblické, prevazne starozakonné texty. V knihe 3abstretneme so slovami,
ktoré su namierené k BohuTvoje ruky ma sformovali a urobili, ale naraz ma
chceS celkom z#ir. Rozpome sa, Zze si ma spracoval ako hlinu, ale chcesS ma
vrati do prachu! Naozaj zlial si ma ako mlieko a neaiaha zhustntiako syr.
Obliekol si ma masom a koZou, #ami a $achami si ma popretkaval. Dal si mi
Zivot a vernoga Tvoj dozor zachoval mdjho duéfa Z tychto slov vyplyva, ze
ako prvyclovek stvoreny z hliny, takisto aj J6b, je BoZimasenim, priamym
dielom rak Hospodina. Pdd BozZej vole Zudského semena (,mlieko®) vznikol
v lone matky jeho organizmus. BozZzou mocou su stwdreSetky organy
l'udského tela¢o nam potvrdzuje 6smy vers. Jedendsty vers je getvm toho,
Zze Boh tvori celéhaloveka, nad ktorym v priebehu Zivota neprestajne bd
Bozia prozrettnog’.

11 PozriJIOIIYXUH, A., cit. dielo, s. 394.
12 30b 10, 8-12.
13 PozriJIOIIYXUH, A., cit. dielo, s. 41.
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Na d’al3om mieste tejto knihy sa hovorti,moj Tvorca nestvoril v Zivote aj
jeho? Ci nés ten isty nestvarnil v lone matky? Tato pasaZ potvrdzuje tiez
skutanod’, zeclovek jeclovekom uz v lone matky.

S podobnymi mysSlienkami sa stretneme aj v kniheglka IzaidSa, kde sa
hovori: ,Takto vravi tvoj Tvorca, Hospodin, ktorg formoval od zivota matky
a pomaha ti.“">. AtieZ na inom mieste:Poclvajte ma, ostrovy, a pozorujte,
daleké narody! Hospodin ma povolal uz od zivota satkli lona mojej matky
myslel na moje meno...Teraz vSak hovori Hospodiory ksi ma za sluhu
sformoval od Zivota matky, aby som vratil Jakobisleknu a aby sa lzrael
k Nemu zhromazdil. Preto som vzacnyiach Hospodinovych a mdj Boh sa
stal mojou silots™®.

O vzniku a vyvine plodu sa hovori aj v knihe praokeremiaSa:Prv ako
somra utvoril v zivote matky, poznal safa, prv nez si vySiel z lona matky,
posvétil sonva ...**". Tieto slova potvrdzuji, 28ovek je posvéateny uz v lone
matky a je potrebné chraneho Zivot od p&atia, pretoze zZivot je Bozim darom.
S podobnou myslienkou sa stretneme aj v Liste afo$tavia ku Galkanom:
,Ale kel Tomu, ktory ma od Zivota matky vyvolil a milosprewvolal, z@ubilo sa
vyjavik vo mne svojho Syna, aby som hlasal radostnlfzeé®m medzi
pohanmi™®.

Potvrdenim nasho argumentu sfialSie skutonosti, vyplavajace
z evanjelia. Napriklad svatému Janovi Kr§od bolo dané meno eSte pred
narodenim: Ale anjel mu povedal: Neboj sa, Zacharias, lebdy&mna bola
Tvoja modlitba; manzelka Alzbeta porodi ti syna3dau meno J&W S.
Pruzinsky pri vyklade tohto verSa zdataje, Ze kd’ sam Boh osobne stoji za

narodenim a povolanim, dopredu dava aj meno (Izmadh 16, 11; 1zdk — 1M

14 J0b 31, 15
1512 44, 2.
1812 49,1 a5.
17 Jer 1, 5.
18Gal 1, 15.
¥1k1,13.
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17, 19; Immanuel — 1z 7, 14:&).%° V ¢ase zvestovania Bohorakle o narodeni
Isusa Christa anjel Panov vyslovuje meno BoziehoaSyed Jeho gatim od
Svéatého Ducha:Ajhla, paines, porodis Syna a das Mu meno 1€ts
Presvedivym svedectvom, Ze Pravoslavna cirkev vzdy uzréavot od
pocatia, je liturgickd tradicia. K sviatkom Pravosléayncirkvi patri nielen
Narodenie Bohorodky (21. september), Jana Krske(7. jul) a Pana nasho
Isusa Christa (7. januéar), ale aj ichcate (Bohorodika — 22. december, Jan
Krstitel’ — 6. oktober, Isus Christos — 7. april)c&ie Isusa Christa je spojené so
sviatkom Zvestovania Bohoratle. Poda tradicie Pravoslavnej cirkvi v tomto
sviatku mbézeme vidie patiatok naSej spasy, @am svedi aj tropar daného

- . / 2/ / / il ! rr 4 / 2 / a —

sviatku: duéek ciicénia Hiterw raagdgHa, A Gme ® BEKA TAHHOTBRA MRAEHIE: iz
U — — / n w / - / - g / ke \

RiKifl 0fiz ABBI KBIBAETZ, H ragfidaz garopdrs giroktkeTe¥erz. Thmme # mul oz
A, . v i H .

nimz Eitk BogoniHmz: FA,AgHM\ EArOAATHAA, TAk ¢Z Tokdk. (Dnes ja zdiatok

nasej spasy a zjavenie ame&ho tajomstva, Syn BoZi sa stava Synom Panny,
Gabriel zvestuje prichod blahodati. Spolu s nimeggime Bohorodke: Raduj

sa, blahod@ou obdarend, Pan s tebtfd. V tejto stvislosti mdZzeme spomenu

Ze manZzelské objatie Joachima a Anny sa chapekakmgrafické zobrazenie
pocatia Panny Marie. Biblickym zakladom hymnografickéhnikonografického
svedectva Cirkvi o p@mti je predovSetkym navSteva Marie ujej pribuznej
Alzbety, o ktorej sa dozvedame z LukaSovho EvaamjeKed' Alzbeta pdula
pozdrav Mariin, nemluvniatko pohlo sa v jej zivaeDuch Svéty naplnil
AlZzbetu. |zvolala silnym hlasom a povedala: Poaeldn medzi Zenami

a pozehnany plod tvojho Zivota! Ale ako to, Ze maidjho Pana priSla ku

mne? Lebo, ajfa, len ¢co mi zaznel v uSiach hlas tvojho pozdravu, radostne

22 Pozri PRUZINSKY, S.Evanjelium pota Lukasa (Kapitola 1 — 12PreSov 2005, s. 44.
Lk 1, 31.

%2 Pozri Velikij Sbérnik 1.Casoslév, oktéich, 6l& minéa. 1. vydanie. PreSov 2002, s. 543.
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pohlo sa mi v Zivote nemluvniatkd Evanjelista Luka$ ako aj Svata Tradicia
Cirkvi vidia v eSte nenarodenom nemluvniatku plndintnéhocloveka, ktory
je obdarovany vedomim a ktory ptgje a vyjadrujdudské emdcié’

Svaté Pismo jasne sw#do tom, Ze Zivottloveka sa z&na od momentu
pocatia. Preto potrat, nezavisle od obdobia vnutromatevého vyvinu, je vzdy

povaZzovany za vrazdu. PrikAzanidtezabije$!?

sa bezpochyby ¥ahuje aj na
nenarodené dia. Toto prikazanie chrani prawdoveka na zivot od pmtia.
Pricinou Zivota kazdéholoveka je Boh a jedine On mbZe widvot (porovnaj:
Job 10, 10 — 12¥ Stvoreniesloveka na BoZi obraz a BoZiu podobu ho dava do
vztahu duchovného spdlenstva so samotnym Bohom. Téato jednota robi
osobnos ¢loveka posvéatnou a nedotknlrteu, tzn. ze zZiadnglovek nembze
siahnu’ na zivot iného, nakio jedinym ,sprdvcom” Zivota je Boh. Pravoslavna
cirkev tvrdi, zeludsky zivot je slobodnym darom Boha na zakladeylasknali
by sme ho prijima sradosou a\atnog’ou. Je potrebné starasa a@ho
achrani ho ako najvySSie vyjadrenie BoZej stvdifieej cinnosti. Boh
umo#iuje ¢loveku ni€o viac, ako len biologicku existenciu. On nam uingé
dosiahnti vecny Zivot. Takato mozndsje v pravoslavnej teoldgii nazvana ako
transcendentny de — télos ludskej existencie ozteny ako theosis
(zboZstenie). Pravoslavne&anie o zboZzsteni hovori, Zéovek je od péiatku
povolany mé u¢ag’ na Bozom Zzivote, ma moznbgojs’ do domu svojho Otca
a tak pociti veznu jednotu so vSetkymi osobami Svétej TrojfCe.

Délezitym duchovnym odkazom zo Svatéhenfai je starozédkonné
pouwenie, v ktorom sa hovorio by sme mali roli ked sa v naSom okoli
zabijaju eSte nenarodené defaghraiuj tych, ktorych vedu na srira uSetri

tych, ktori sa tackaju na popraviskd Z toho jasne vyplyva, Ze by sme nemali

21k 1,41 - 44,

24 PozriBPEK, W., cit. dielo, s. 212.

% Pozri 2Mjz 20, 13; 5Mjz 5, 17.

26 PozriJIOITYXHH, A., cit. dielo., s. 342.
2" Pozribpek, U., cit. dielo, s. 12 — 13.

28 pris 24, 11.
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zatvard oci pred takymto straSnyginom, akym je umely potrat. Prave naopak,
mali by sme zroli vSetko preto, aby sme zabranili vrazdam v tejteonak
nevinnej forme.

Svatootcovsky pdlad na poiatok 'udského Zivota je v sulade so Svatym
Pismom. Svaty Efrém Syrsky vo svoiggsede o bazni Bozej a poslednom sude
hovori: ,Kto zomrel vlone matky a nevstupil do Zivota, td@wudca urobi
plnoletym v okamihu, v ktorom vrati Zzivot zosnulyfmo vSeobecnom
Vzkrieseni).Ludia, ktori sa nevideli v pozemskom Zivote, uvsdidam, matka
Spozna, Ze je to jej syn a syn spozna, Ze je tonettkd >,

Vo svatootcovskej tradicii Cirkvi sa priamo a jednaine odsudzuje hriech
umelého potratu a predstavuje sa twalie lone matky ako obraz, ktory Boh
utvara a pripravuje na svet. NajstarSia kaeska pamiatka, ktori pozname pod
nazvom Didachi — Wenie dvanastich aposStolotiovori: Neumrtvuj diea
v Gtrob&ch, ani po narodeni ho nezavraZifi§Je zname, Ze v tomto spise sa
hovori o dvoch cestach: o ceste Zivota acestei.sidrt5. kapitole su
vymenované hriechy, ktoré vedioveka cestou smrti. Medzi nimi je aj potrat:
,Vrahovia deti, niitelia BoZieho obrazu“®

Atenagoras (kreansky apologéta 2. statia) s ci€#om zbaw kreg'anov
obvinenia zo zabijania deti, sa opiera o fakt, tes’lania uz aj potrat povazuja
za vrazducloveka. Vo svojom spisd’rosba za kre&nov hovori: /A my
(kregania), ktori tvrdime, Ze Zeny uZivajluce prostriegi&ypotratenie péatych
deti, pachaju vrazdu a budu sa mugeed Bohom za potrat zodpoveédako by

sme mohli sami vraz&l NemoZno na jednej strane povazbdiera v lone

2% EOPEM CUPHH.: T sopeHus udce 60 ceamvix omya Hawezo E¢pema Cupuna. IHucanus
oyxoeno-upascmeennvie. Tom |l. Mocksa 1993, s. 105.

0 VYEHUE JABEHAIIIATHU AIIOCTOJIOB, Il, 2.. In: Anmonaoeus. Pannexpucmuanckue
omyuwt L]epxsu. bproccens 1978, s. 17.

* VUEHUE JIBEHAJILIATU ATIOCTOJIOB, V, 2, cit. dielo, s. 20.
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matky za Zivl bytds o ktord sa Boh stara, a na druhej strane zatwho
(cloveka), ktory sa narodil pre Zivdt.

Tertulidn (kresansky spisovate2. — 3. stordia) vo svojom spisépologetik
odsudzuje potrat tymito slovamiKgedZze nam kre&nom je zakdzané zahija
nemoézeme zr ani /udsky plod. Ak zabranime narodendiloveka, je to
prediasna vrazda, a nie je rozdiel v todn,vytrhneme dusu z tela uz narodenda,
alebo ju zntime vo chvili, k& sa rodi.Clovekom je uz ten, kto sa nim mé sta
tak ako kazdy kiek obsahuje v sebe plod

S podobnou myslienkou sa stretneme aj u Minuciaixd&é(latinského
kreganského apologétu 2. — 3. sitie). Rozdiel spéiva jedine v tom, Ze vo
svojom dieleOktaviusMinucius odsudzuje potrat u pohanov s odévodneném,
je to vrazda: Niektoré Zzeny medzi vami uzivaju jed, aby eStevepm®s lone
znicili plod buducehocloveka a takto sa eSte pred poérodom dogjisvrazdy
dierara “*.

Svaty Hipolyt Rimsky (2. — 3. sta@ie) vo svojom dieleZavrhnutie
vSetkych herégPhilosophumena) IX, 18dsudzuje byliny vyvolavajace potrat
a zarové kritizuje svojho stasnika — biskupa Kalista, ktory ddewal
urodzenym Zenam smiths otrokmi a potom prijimatieto byliny na vyvolanie
potratu. Biskup, pdé slov Hipolyta, privaddza veriacich okrem smilstap
k vrazde®®

Kliment Alexandrijsky (vyznamny predstavitalexandrijskej Skoly 3.

storatia) vo svojom dielePedagdgzdéraziuje nedotknuttné pravo diéara

32 A®UHATOP A®UHSHWH.: Ilpourenne o xpucruaHax AduusHnuna Aduzaropa,
Xpuctranckoro ¢wmiocoda. In: Aumonozus. Pannexpucmuanckue omywt Llepxeu. bproccenp
1978, s. 448.

33 TEPTYJUIMAH. Anonozus, 1X, 8, (online). [cit. 2010-03-03]. Dostupne natdrnete:
<http://www.svitlo.net/nasled/tertulian/apologiarsi.

¥ MUHYLIUMA ®EJNKC.: Oxraswii Mapka Munynus ®enukca. In: Auwmonozus.
Pannexpucmuanckue omywt Ilepxeu. bproccens 1978, s. 579 - 580.

% PozriBPEK, 1., cit. dielo, s. 210.
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povolaného k Zivotu, aby sa narodifo.Zarover hovori, Ze ukotenie
tehotenstva zadlom utajenia ovocia Zivota v smilstve jegmbu padu celého
ludstva. V tomto zmysle je teda potrat zlom, prabtietvom ktoréhatlovek
nastupuje na cestu boja proti Bohu, zavrhuje dddodiu v&u a priblizuje
koniec zemskejudskej existenci&’

Svaty Jan Zlatousty (4. statie) vo svojejBesede na list apostola Pavla
Rimskymhovori o Bozej sejbe, ktoru ziadryovek nema pravo zéit. Vidi
v potratochtin horSi ako vrazda a kladierteo rovnaku zodpovednbsiko aj za
smilstvo, ato na muza aj na Zenu. Jeho slova sésadané najmd muzom:
,Naco by sme siali tam, kde samotna zem sa usilujérzplod? Kde je
mnoZstvo prostriedkov proti narodeniu? Kde sa ¢t narodenim pacha
vrazda; hrieSnicu nielenze podporujeme v nemravnalg robime z nej navySe
aj vrahyiu. VSimnite si, ako z opilstva pochadza blud, dilgmilstvo, zo
smilstva vrazda; ani neviem, ako to mam nazVadanom pripade sa nezabija
narodené diga, ale samotnému narodeniu sa kladie prekazla.poviete na
svoje ospravedinenie? Neznamena to, Ze si ne\Bditiedar, poruSujete BozZie
prikazania, pokladnicu narodeni robite pokladnicotézd, Zenu, ktora je
stvorené pre rodenie deti robite vrafoy deti?*®

Sv. Gregor Nyssky (4. stati?) vo svojom exegetickom spige stvoreni
cloveka hovori otom, v ktorom momente embryo nadobludaudy&edze
clovek je zloZeny z duSe a tela, mometititleau existencie je jeden a ten isty pre

telo i pre dustr®.

3% pPozri KIMMEHT AJIEKCAHJPUMKUI.: ITeoazoz, |, 11 (online). [cit. 2010-03-03].
Dostupne na internete: <http://www.pagez.ru/lsnfpbp#3>.

37 Pozri WORHACZL.: Interupcia z pravoslavneho fatdu. In:Odkaz sv. Cyrila a Metoda.
Mesanik Pravoslavnej cirkvi na SlovenskresSov 1996, o XLII, ¢. 2. s. 30.

% JOAHHDB 3JIATOYCTb.: Becena 24+ na Ilocnamme kx Pumsimam, 4. In: T B0pEHis
ceamozo omya Hawezo loanna 3namoycma, Apxienuckona Koncmanmunononsckazco. ToMb
IX. Kuura 2. C.-IlerepOyprs 1898, s. 789 — 790.

39 P'PUTOPUI HUCCKUIAL.: 06 yctpoenun 4enoBeka, XXIX.. In: Aumonocus. Bocmounvie
Omuyuwt u yuumenu Llepxeu IV eéexa.Tom Il. Mocksa 1999, s. 138.
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Z poladu cirkevného prava umely potrat je povaZzovanyraadu. Svaty
Vasilij Velky (4. stor@ie) vo svojom 2. pravidle hovori, Zze za umyselné
znicenie p@atého plodu patri Zene epitimia ako za vrazdu. MCheexistuje
rozdiel medzi vyvijajucim sa a uz vyvinutym plodo#Zenam nie je dovolené
prijimat des#@ rokov. Tiez zdo6ramije, ze duchovni by mali hodnoti
Juzdravenie* Zeny nie pda ¢asu, ale pokh spdsobu Uprimného pokafia.
Podobny obsah ma aj 91. pravidlo VI. VSeobecnéhemsn (Trullského),

v ktorom sa hovori, Zze Zenam, ktoré poskytuju oglggdsobujice nedonosenie
plodu a tym, ktoré tieto jedy utwujace plod prijimaju, su kladené epitimie ako
za hriech vrazd§*

Pravoslavna cirkevdi, Ze embryo ma nesmftal duSu od p&atia a od tohto
momentu sa stavélovekom, preto ma pravo stasa plnohodnotnynglenom
velkej rodiny — Cirkvi*? Pravoslavna Cirkev ma jednozng postoj k problému
umelého potratu. Od prvotnych déb kissstva az dodnes Cirkev odsudzuje
umely potrat ako zdenie nevinnéhd’udského zivota. Potrat je rovnocenny
vrazde, je to dobrofoé avedomé pozbavenie Zivota nevinnétaveka
v zaujmedalSej osoby alebo 0séb. K rieSeniu tejto citlivejaky nestéia len
slova avyzvy, ale su potrebné aj skutky. Je po&ebkmeni postoj ludi
k umelym potratom a vykofianevyhnutné zmeny a opatrenia Vv niektorych
oblastiach spokenského Zzivota - vychovnej, medicinskej, socialnegj
a legislativnej. Cirkev odsudzuje hriech, ale nigednika. NaSa Cirkev je
Cirkvou Bozieho milosrdenstva. Namiesto toho, abye supriamovali svoju
pozornog na uskutdneny potrat, mali by sme sa usilévaabrani d’alSim
potratom, ato najma duchovnou osvetou a pomocoy kjori su v socialnej

tiesni a na svet sa im hlasi tie Predstavitelia Cirkvi by mali informowa

40 pozri 3UHEBUWY, I'.: Kaura npaBuil cBATHIX amocton, cBiIThix CoOopoB BceeneHckux u
IIOMECTHBIX U CBATHIX oTell. Kues 2009, s. 301-302.

“ Tamze, s. 111.

42 Pozri OBUMHHUKOBA, M.: Texuuka srcushu, Komopas eedem K cmepmu. Pazmviuinenus
0 KloHuposanuu, u He moavko o Hem. IlonraBa 2003, s. 132.
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spolanog’ o tom, Zeludsky Zivot zéina v momente pi@tia a Ze je to dar, ktory
dostdvame od nasho Stvorage Mali by informovd o tom, Ze pri umelom
potrate ide vlastne o zabitie nenarodenéhdadie ale aj o nasledkoch potratu
pre Zenu, rodinu a spaioos’. Délezita je tiez zmena legislativy Slovenskej
republiky, ktord umoiuje vykonavé potraty. Kazdy by si mal uvedothize
Tudsky zivot je hodny ochrany uz pred narodeném,zarduje aj Ustava

Slovenskej republiky.
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SOCIALNA PRACA POD A UCENIA SVATEHO APOSTOLA PAVLA
A JEHO ODKAZ PREDNESOK

Bc. Zuzana Repkova

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra praktického bohoslovia

Cratbsi BKpaTiie aHaIM3UpyeT nocianus amnoctona [laBna u noauépkuBaeT Te 4acTh, KOTOPbIE 3aHUMAKOTCS
COIMANLHOW paboTOM, ycimyraMu U 3a00Toi. UTOOBI OOBSCHUTH OTH YaCTH, aBTOP CTAaThH BOCIIOIH30BAICS
TOJIKOBaHHUSIMU CBATHIX OTHOB: MoanHa 3natoycra, enuckona deodana 3arBopHuka, onaxennoro deodunakra
u Edpema CupHua. ABTOp HACTOSIICH CTAThH CTPEMHUTCS MPHOJIM3UTH UMCHHO JCSITEIBHOCTD arnoctoiia [lasia,
HATPABJICHHYI Ha IOMOIIb IEPBBIM XPUCTHAHAM, HACJICIUC KOTOPOW SIBIICTCS AaKTYAIbHBIM JaXKe JUIs
COBPEMCHHOT'O YeIOBEKa. BHUMaHME aBTOpa COCPEIOTOYMBACTCS TAaKXKE HA YYeHUs, KOTOphIM amoctoln [laBen
XOTeJ BHECTH BKJIAJ B H7ean OOIIeCTBa, HE TOJBKO B OTHOLICHWH YellOBEKa ¢ BOrom, HO W B OTHOILICHUU
YeJIoBeKa C YeJIOBEKOM, YTOOBI JIFOJM OCO3HAIH, YTO B JIFOOOM ITOJIOKCHHH: B HUINETE, paOCTBe, OOraTcTBe,
CymnpykecTBe, BMecTe, Onaromaps B3aMMHON OpaTCKOi JIOOBH, MOTYT JOCTHYb CaMOH OOJBIIOW Harpaisl —

BeuHol obmHoctH ¢ borom n Ero ceareivu B LapcTBun HebecHoM.

Svaté Pismo je plné prikladov skutkov lasky, mdesistva, pomoci a sluzbe
bliznemu. Je pre nas navodom, akt A to zrejme plati o to viac pre nas —
socialnych pracovnikov.

Ucenie aposStola Pavla je preplnené laskou. S blizagmadovg, ale tiez
s nim zn&%a utrapy, poniZzenych vyviész biedy a povySenych naprévia
spravnu cestu.

Apostol Pavol sam preSiel zlozitou cestou, kym &diopny dit, a stal sa
~=apostolom narodov“. No jeho Zivotné skusenosti puskytli nalfad, ako
pristupovd k 'udom — kedy karhg kedy chvak a kedy povzbudi Nepozeral
na svoje vlastné pohodlie, pretoze Siel v slovachsta, nech sa nestara odo,

bude jes, ¢o si obl&ie, ¢i kde bude spa Trpel odsudzovanitudi, vyhnanstvo
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od vrchnosti a hakoniec i mdenicku smf. VV apokryfe z 2. stokga sa dditame,

7e ,niekedy vyzeral ako kazdy iny, alesals bolo v jeho tvari vidizanjela.*
Prispevok je zamerany na Seasblasti Zivota, ktorym sa Pavol vo svojich

listoch venoval a na vyklady svétych otcov naSejk@j ako chapali toto

Pavlovo @enie.

SPOLQ“NOSI?

Listy apoStola Pavla st vo svojdpke aZ prili$ aktualne pre dnednd dobu.
Nemusel napisastovky knih, encyklopédii priruciek. St&ila mudros dana
Svatym Duchom, aby sme mohli aj dng&t’ jeho slova a nachadza nich
rady, navody a spravnu cestu, ktorowktgpotas Zivota.

Apostol sa vo svojich listoch venuje mnozstvuc¢aginych problémov:
socialnopatologickym javom, absentujicemu zaujmwetasvo biednych,
neolfaduplnosti, Tlahostajnosti, vzajomnym medadskym vZahom,
nespravodlivosti.

Predpokladom k cnostnému Zivotu a za jedno z d§ldzi vychodisk
kreganského Zivota povazuje svaty apostol Pavol obatevsa pre blizneho.
,Neste si vzajomne bremen4, a tak naplnite Chrigtikon.? Pod’a Pavlovych
slov musiclovek najprv spozraBozie vé&ké skutky pretloveka, vyznam Jeho
obety za nas a az potom pochopi vyznam svojej vbstiavati ostatnym. Tak
sa rodi VYadne a nezistné konanie - sluzba bliznemu. Silnypoda slov
apostola poméahiaslabSiemu a to plati aj v duchovnej a materiabidgsti. Silny
sa musi (lebo je silny) ponizk slabSiemu, aby mu pomohol, a tak potvrdil

! DOUGLAS, J. a kol.Novy biblicky slovnikPraha 1996, s. 739.

2 Rim 2, 6-11; Rim 3,10; Rim 5, 3-4; Rim 12, 8; Ri@, 12-13; Rim 12, 15; Rim 13, 1; Rim
13, 3; Rim 13, 7; 1Kor 1, 26-28; 1Kor 10, 16-17;atKlL0, 24; 1Kor 11, 20-22; 2Kor 1, 4;
1Kor 11, 20-22; 2Kor 1, 4; 2Kor 1, 6; 1Tim 5, 12fim 5, 3; 1Tim 5, 4; 1Tim 5, 8; 1Tim 5,
9-10; 1Tim 5, 16; 1Tim 6, 17-18; Tit 2,2; Tit 2,63-Tit 3, 1-2; Tit 3, 8; Tit 3, 14; Zid 13, 2-3;
Zid 13,5.

3 (Gal 6, 2)
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vzajomnos ich spol@éenstva. Silny si taktieZ v ramci spotenstva musi by
vedomy svojej zodpovednosti, ktord nenesie lenvzg sivot, ale aj za Zivot
tych, ktori su slabSi¢{ uz vierou, majetkom alebo vedontami). ,Dba’ na
uzitok spol@nosti — to je pravidlom dokonalého kfasstva, jeho vzor, je to
vrchol dokonalost® Sv. Jan Zlatolsty vysvelie, Ze kto v Zivote prijal &ie
poznanie, ten musi vytrpiev&sSi trest za priestupokiim viac je uvedomely
ac¢im viac ma moznasv zivote pIint’ Zakon Bozi, tynmrazsSie bude potrestany
za svoje hriech§.

Apostol Pavol nas di vytvorit' si pozitivny a uvedomely postoj k Statnej
moci: Christos nam dal svoje zakony nie na naresspol@ného ollianskeho
poriadku, no na jeho vylepSenie &asnhe nas chce n&at vyhyba sa
zbytoinym a daromnym vojnar.

Svati otcovia sa zhoduju vo svojich vykladoch, J®&ol chcel listami
apelovd na deti a vnéata, ktoré sa maju hlavhe doma &iduicte a vazenosti
svojich mam a starych mam, ktorym su dizni za stavos’ a vychovu, a preto
oni sami im maju zabez{i€ pokojnu starobu.

Jan Zlatousty spomina nedostatky, ktorymi sa mgzeatova’ staroba, a to:
lenivog’, pomalog, zabudlivos, tazkopadnas podrazdenas Ci uz alkohol
alebo smutok mbézu spbsobdyaZze stariludia sa stavaju $kcenymi az
zurivymi, bez schopnosti zdravého Usudku. Pretajmbstol vyzyva k triezvosti

a rozumnost?.

* Pozri HUSAR, J.: Sociéalny rozmer misie svatéhosapa Pavla. InKres'anské vychodiska
socialnej prace e jej misijny rozmerZbornik prispevkov z vedeckej konferencie
s medzinarodnou ag’ou, Stefan Sak (ed.), PreSov, 6. — 7. Oktéber 2@agstupné na
internete: <www.pulib.sk/elpub2/PBF/Sak3/index.hml
Teopeniss ~ ceamaco  omya  Hawezo  loawna  3namoycma,  Apxienuckona

Koncmanumunononsckazo. C.-Ilerepoyprs 1903, s. 247.
® Pozri OEO®AH, emmckon: Toakoeanie |X - XVI anas Iocnania ce. anocmona Ilaséna kv
Pumnanams. Mocksa 1890, s. 146.

Pozri Teopenin ceasmaco omya wnawezo loanna 3namoycma, Apxienuckona
Koncmanmunononsckazo. C.-Ilerepoyprs 1903, s. 774.
8 Pozri T eopeHisi  ceamazo omya Haweeo loanna 3namoycma, Apxienuckona
Koncmanmunononsckazo. C.-Ilerepoyprs 1905, s. 860 — 861.
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Apostol napomina aj starSie zeny k skromnosti @kt aby ako Zivotom
skiusené mohli paa’ mladé zeny, aby im svojimi skutkami — ako manzelky
matky alenky cirkevného zhromaZdenia boli dobrym priklagfombracia
pozornog na upozornenie, aby sa Zeny stranili vina a opifSt

Pod’a biskupa Teofana, aposStol kritizuje aj nezdravytahz ¢loveka
k peniazom. Majetok a peniaze vo svojej podstagesadi prého zlé, noclovek
musi vedi€, ako s nimi naraklia aby sa nedostal do stavu, kedyni@ peniaze
budd bohom. Kto disponuje bohatstvom, ma ho poui milosrdenstvo
a pomoc tym, ktori trpia nudzZd. ,Ak hlradas bohatstvo, ’hdaj bohatstvo
trvacne a mocné, ktoré vychadza z tvorenia dobsicitkov.*?

Pavol vyzyva na mnohych miestach k pohostinstvioréktsa v tej dobe
vysoko cenilo. J. Jacos cituje sv. Jana Zlatoustgded’ davas hostinu bohatym
a znamym, nemas$ z toho nijaky osoh, al@’ keakmis biednych, bude ti
pripravené nebo a nebeské blaffaTaktie? nezablda na povintideres’anov

v starostlivosti o uvaznenych.

MANZELSTVO"
.,Muz nech pIni povinnagsvadi manzelke a podobne aj manzelkacivo
muzovi. Zena nema moc nad svojim telom, ale mulbhpe ani muz neméa moc

nad svojim telom, ale zena.” (1Kor 7, 3 - 4)

° Pozri OEO®AH, enuckon: Tonkosawnie [lacmwipckuxv nocnauiu ce. anocmona Ilasna.
Mocksa 1894, s. 93 - 95

10 Pozri T sopenisi ceamazco omya Hawezo loanna 3namoycma, Apxienuckona
Koncmanumunononsckazo. C.-Ilerepoyprs 1905, s. 861.

1 pozri OEO®AH, enuckon: Toakosanie Ilacmeipckuxs nocnaniu ce. Anocmona Ilasna.
Mocksa 1894, s. 459 — 463.

S ¥ eopenis ~ cesamazco  omya  Haweeo  loamna  3namoycma, — Apxienuckona
Koncmanmunononvcraeo. C.-Ilerepoyprs 1905, s. 752.

13 JACOS, J.: Sv. Jan Zlatolsty a socidlna sluzba.Stridlna praca ajej kreanské
dimenzie zbornik prispevkov z vedeckej konferencie s ma@lzidnou Gag’ou zo da 12.
aprila 2005. PBF PU. PreSov 2005, s. 45.

“Rim 7, 2-3; 1 Kor 7, 39; 1Kor 7, 3-5; 1Kor 7, 1Q:1Kor 11, 11-12; Ef 5, 21-30; Kol 3,
18-19; Ef 5, 31-32; Ef 5, 33; Kol 3, 18-19; Zid 1B,
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Apostol Pavol nas svojimi slovami uvadza do praligilnohodnotného a
fungujuceho manzelstva. Biskup Teofan pojem ,powe#i* vysvetf'uje ako
vernos manzelov, ktorG sd si povinni navzajom dartbvialej spomina, Ze
prave fakt, Zze manzelsky stav ickinil ,jednym telom®, nevera nie je
pripustnd> Z tychto riadkov mdZeme vijtat, Ze manZelstvo ma By
monogamné. Ma sa zakladaa reSpektovani poZiadaviek kazdej strany a na
plneni si manZelskych povinno&tiAk sa toto narG$a, dochadza padv. Jana
ZlatoUsteho k cudzoloZstvu, smilstvu a domacemilinds

V uceni apostola Pavla sa stretdvame s netpaltiou manzelstva, muz ani
Zena — ako rovnocenni partneri vtomtotalmr — nemaju dopustirozluku
manzelstva. Blazeny Teodorit tvrdi, Ze apostol saasudrzéa manzelstvo
pokope aj tym, Ze prikazuje roZEnym zdrzanlivos - zabrauje zruSeniu
manzelstvaDalej piSe, Ze aj keby bola na to&ma, manZzelia maju Itada’
v3etky mozné vychodiskd, ako zabréarizvodu®®

Rodina je zakladom spalnosti, preto aj apostol Pavol venovallke
pozornog manzelstvu a jeho plnohodnotnému naplneniu. Zershpodriadi
sa muzovi, ,pretoze ak si Zzeny s muzmi v zhodegmata spravne vychovavajl
deti, blahy vplyv vyuZivaju susedia, priatelia émm. Ak tomu tak nie je, vSetko
sa rozvracia a dochadza k chaoSuSvaty Jan Zlatolsty vravi muZovi: ,Staraj
sa 0 svoju Zenu, ako Christos o Cirkev. Ak by dpliceba oddéa zanu svoju

duSu, hoci by priSlo okdsipre nu mnohonasobné straty, pretipigokol'vek

15 Pozri BEO®AH, emuckom: Torkosatie nepeazo Ilocnanin ce. anocmona Ilasna Ko
Kopunoeanams. Mocksa 1893, s. 250.

16 Pozri PRUZINSKY, S.Listy apostola Pavla II. — Prvy list KorintskyrBratislava 1984, s.
49
7 Pozri T sopenisi ceamaco omya Hawezo loanna 3namoycma, Apxienuckona
Koncmanmunononvckazo. C.-Ilerepoyprs 1904, s. 178.

18 Pozri OEO®AH, enuckon: Toakosanie nepsaco Ilocnanis ce. anocmona Ilasna Ko
Kopunesnams. MockBa 1893, s. 257.

19 TPUTOPEBCKUU, M.: Yuenue cesmumens Moanna 3namoycma o opaxe. Mocksa 200Q

s. 143
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tazké, ty nemas odmietalebo pretrpiac vSetko toto, eSte nespravs$ aproti
tomuco spravil Christos (pre Cirkev”

Strach - baze Zeny pred muzom ma vychadzalasky a ucty, nema to by
strach otrokarsky. Apostol viac rozpraval o laskezenk zene, ako o strachu
Zeny pred muzom, aby to prvé prevySovalo didhé.

Apostol Pavol sa taktiez venujetahu deti a rodbv. Wi deti poslichg,
ctit avazt si na prvom mieste rogbv, ako tych, od ktorych dostali Zivot,
a ktori sa o nich staraju. Pre fungujicu rodinutgeo napomenutie Veni
délezité. Ak sa deti nena@ia poslusnosti doma, mdézeme od ni¢hka
nevhodné spravanie i#o ostatnym ¢lenom spolonosti. Pavol napomina
i rodicov, aby sa ich deti nedostali’aka ich prikladu do hriechu, atiez ich
vystriha, aby sa v Ziadnom pripade ich deti v redhacitili ako otroci.

PRACA®

,Kto kradol, nech uz nekradne, ale radSej nech pjaca vlastnymi rukami
zaraba, aby mal Zzoho da nadznemu.” (Ef 4, 28)

Jan Zlatousty vysvétje, Ze tychgo kradli Pavol nema v umysle tretale
napomina ich, aby tak viac deili, ale sa obratili. A to nielen aby pracovalige
aby zarabali tak, aby mohli daravaruhym?® Apostol tu vyzyva k telesnej
praci, ndAmahe, prostrednictvom ktorej mézeme piejailosrdenstvo biednym.
Blazeny Teofilakt dodava, Ze tu ide o poslanie, &y, kto predtym oberal

druhych, teraz im napomahal - Evanjelium tak démometvara v anjelovf’

Nielen Tesalonickym pisal aposStol goe slova o pocitvej praci. Apostol —

ako vyuweny remeslom — sa Zivil vlastnymi rukami, aby nebdtomu na

°Tamze, s. 144,
2L Pozri Tonkosanue 6norc. Qeogpunaxma bBoneapckoeo na Anocmon - Tonkosanue Ha
nocaanus cesmozo anocmona I[lasna. Mocksa 2004, s. 79 — 80.
?22Tes 3, 10-12; 1Tes 4, 11-12; 1Kor 4, 11-12

Teopeniss ~ ceamaco  omya  Haweeo  loanna  3namoycma,  Apxienuckona
Koncmanumunononscrazo. C.-Ilerepoyprs 1905, s. 125.
24 Tonxosanue 6nxc. @eogpunaxma boneapckoco na Anocmon - Tonxoeanue na nocianus
ceamozo anocmona Ilasna. Mocksa 2004, s. 349.
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staros. Dava za priklad sam seba a svojich sfrdkov, ktori sa nikdy
neprizivovali u svojich veriacicH® No ako Boh dakloveku v pote tvare jés
svoj chlieb (Gen 3, 19), tak aj oni si na Zivobytarabali, ¢i uz svojim
remeslom, alebo samotnym hlasanim Evanijelia.

Teofan piSe, Ze ten kto nepracuje, straca prajedia, a k@ ho predsa len
prijima, je to bd jeho bezeivostou alebo milotou druhych.Clovek, ak méa
dostatok sil, nema tZiz almuzny alebo zobrania, no ma sa o seba péstara
vlastnou praco@® Clovek sa rodi pre namahu, ako sacik&odi pre lietanie
(J6b 5, 7).

ZBIERKA, ALMUZNA, MILOSRDENSTVO*

Skutky lasky k bliznym, prejavené dobmmnog’ou a vzajomnou pomocou —
to Ziadal Pavol od kréanov, aby si takymito skutkami dobra ,utvrdzovali
srdcia a nie pgzenky“®,

V ¢asoch, kedy Statne zriadenie nepoznalo socialmossti®os’ o svojich
oh¢anov, tato socialna starostlivos- filantropicka sluzba pripadla v plnom
rozsahu Cirkvi. Bola to spontanna sluzba, ktoroweglania pomahali
spolatnosti, v ktorej Zili. PredovSetkynfud'om, ktori trpeli nadzu, ktori
potrebovali podé pomocnu ruku, a prave pod zastitou Cirkvi mnozdivadi
naslo vo svojichtazkostiach Gtiste?® Potvrdenim toho je diakonisa Féba,
ktorej Pavol prejavil vEku Uctu tym, Ze ju spomenul vo svojom liste medzi

prvymi a nazval ju ,sestrou®

»2Tes 3,7 -8

28 PozriOEO®AH, enuckor: Toaxosanie ITocranis ce. anocmona Haena kv Quaunniuyamv u
Conynanams nepsazo u emopaco. Mocka 1895, s. 568 — 572.

27 2Kor 8, 11-13; 2Kor 9, 8-9; 2Kor 8, 7-@Kor 9, 6-7 2Kor 8, 14-15; Zid 13, 16; Gal 2, 10;
Rim 15, 25-27; 1Kor 16, 1-2; 2Kor 8, 1- 4

8 Cesmazo omya Haweeo loanna, Apxienuckona Koncmanmunononvckaeo, 3namoycmaeo,
beceowi na nocnanie ce. anocmona Ilasna kv Espeams. C.-llerepOyprs 1859, s. 512.

»Pozri SAK, S.: Filantropia a diakonia ako prirodaesias’ Zivota Cirkvi. In Socialna
praca a jej kresanské dimenziebornik prispevkov z vedeckej konferencie s mattzidnou
Ucag’ou zo dha 12. aprila 2005. PreSov 2005, s. 6 — 7.

% Rim 16, 1- 2
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Vo vyklade biskupa Teofana na Druhy list Korintskysa dd@itame, ze
najlepsim dokazom a skusetios lasky je milosrdenstvo k bliznym, no treba si
da’ pozor, aby naSe skutky a naSatbbeli dobrovd@né, z lasky a nie z inych,
druhoradych ptin. Almuzna je tu prirovnana k sejbe, ktora vzdinasa plody.

Je len potrebné, aby milodar bol Gprimny a vychhdmasrdca so Zelanim,
obetovd svoje inym. Ma by davany so Stedrésu a nie z donudtenia, nie
s azakdvanim odmeny?' Aj napriek tomu mdZu ki obohatené obe strany,
pretoZe poth Jana Zlatousteho jedni st bohati peniazmi aitiidistotou srdca

a duchovno®u. Teda prvi maju poskyttitsvoj majetok, ktorého maju dbs
a od druhych ziskaju zas ich duchovné bohatétRretoze, ako pise Teofilakt:
.Biedni — su pre nas pram®m odpustenia nasSich hriechov a nadeje pred
Bohom**

Na viacerych miestach vo svojich listoch vyzyva &pb kresanov ku
zbierkam, aby nezabudali na svojich bratov v Jdemze, ktori kvoli
prenasledovaniu Zidmi nemaju strechu nad hlavowiamisa nakmit>*. Takéto
charitativne akcie sa uskdtmvali dobrovdne, ale s pocitom zodpovednosti za
osud spolubratov. Touto zbierkou bola vyjadrenatema jednota medzi
novozaloZenymi cirkvami a jeruzalemskou cirkvow Macedégianov sa ich
Ucag’ na zbierke cenila o to viac, Ze aj napriek vlastmedostatkom a chudobe
chceli pomé¢€ svojim bliznym: ¢im biednejSi boli, tym StedrejSie konal

a uprimne darovaft®

3pozri OEO®AH, enuckon: Toznxoeaunie [lacmvipckuxv nocaauiu ce. anocmona Ilasna.
MockBa 1894, s. 283 - 311

2 Pozri T sopenisi ceamaco omya Hawezo loanna 3namoycma, Apxienuckona
Koncmanmunononvcraeo. C.-Ilerepoyprs 1904, s. 624.

33 Tonkosanue 6noc. eodurakma Boneapckozo na Anocmon - Tonkosanue na nocianus
cesmozo anocmoia Iaena. Mocksa 2004, s. 446.

34 PozriTonkosanie Hocnanis ce. anocmona Iasna kv Faramams. Mocksa 1893, s156.

% Pozri PRUZINSKY, S.Listy sv. apostola Pavla I. - List Rimanofratislava 1982, s. 80 —
81.
% Ppozri T sopenisi ceamaco omya Hawezo loanna 3namoycma, Apxienuckona

Koncmanmunononvckazo. C.-Ilerepoyprs 1904, s. 617.
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LASKA®’

,On je pripraveny vypeur kazdéhaloveka, ktory k Nemu vzyv&" Tu, ako
na mnohychd’alSich miestach, apostol zd&tage rovnos vSetkychludi pred
Bohom. Apostol pripomina, Ze kitiasia vo svojom postaveni su si rovni,
vSetky socialne rozdiely padli vstupom do CirkViZjednotenie vsetkych
pokrstenych s Christom je také I'té a podstatné, Ze nim zanikaju vSetky
naboZenské, spalenské i prirodzené rozdiel).Sv. Jan Zlatousty pide, Zze Boh
nam ustanovil vzajomnu starostliosjeden o druhého, stvoril jednotu
v rozmanitosti, aby vSetko bolo spoh®, ak spasa zavisi od starostlivosti
o blizneho, potom aj slava aj trapenie st spojmi.**

Jan Zlatousty upoztiuje na to, aku vaznéslava apostol Pavol spa@knstvu
a zhromazdeniuludi, v ktorom je vEka sila, a ktoré je prostriedkom na
prejavenie lasky k bliznena.

Apostol vymenoval cnostiloveka, proti ktorym sa nepostavi Ziaden zakon:
laska, radog pokoj, zhovievavas laskavos dobrota, verna§ miernos,
zdrzanlivos, hlboké milosrdenstvo, laskawpgokora a trpezlivas

Najv&sSi odkaz nam vSak zanechal v slovgéhzite v laske tak, ako aj
Christos miluje nas a vydal seba samého Bohu zaakaglar a obetdlbeznej
vone!" (Ef 5, 2)V nich nachadzame podstatu, laska je vyplnenirozékona je
osnovou mieru, blahobytu a sp&émskej spokojnosti. V Hymnuse lasky nam
lasku opisal tak zrozumitee, Ze jeho pdld nanu ani po 2000 rokoch
nepotrebuje vysvébvanie. Snd vyklad potrebuju len slovgA tak teraz ostava
viera, nadej, laska, tieto tri; no najyéia z nich je laska.” (1Kor 13, 13)

¥ Rim 1, 18; Rim 3, 12; Rim 12, 4-5; Rim 12-10; R81B-10; Gal 5, 13-15; 1Kor 13, 4-7;
1Kor 13, 13; Gal 5, 22-23; Ef 5, 2; Fil 2, 1-4; Bil8; Kol 3, 12-13; Zid 10, 24

BT sopenust — Cesamoii npenodoouwvii €ppem Cupun. MockoBckuit [latpuapxar, MongaBckas
mutpononus, Enunenko-bpuuanckas Enmapxus 2003, s. 28.

39 Pozri PRUZINSKY, S.Listy sv. apostola Pavla I. - List RimanoBratislava 1982, s. 66.
‘O PRUZINSKY, S.:Listy sv. apostola Pavla IV. — List Gamom.KoSice 1993, s. 76.

1 Pozri TBopeniss cBararo orma Hamero loanHa 3maroycra, ApXiemuckora
Koncrantunononsckaro. C.-ITerepoyprs 1904, s. 311.

42 Cesmaco omya Hawezo loanna, Apxienuckona Koncmanmunononvckazo, 3namoycmazo,
beceovl na nocnanie c6. anocmona Ilasna kv Espesans. C.-Ilerepoyprs 1859, s. 308 — 3009.
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Vysvetlenie dava S. PruZinsky: ,Laska totiZ je nelitg'na bez viery a nadeje -
v nej ony dosahuju svoje z&enie. Pride aléas, kedy veriactlovek uz sa
nebude musiespoliehd na vieru a jeho nadej bude naplnenafaasa v laske,
ktora bude zjednocovaBoha a’udi: Boha, ktory takym bol vzdy a zostal verny
svojim umyslom a pri¥ibeniam asvoju lasku knam prejavil v stvoreni
i v spaseni, Boha, ktory naSiel v nad®zenie, ale fudi, ktori si zamilovali

Boha ako ciéa zmysel svojho Zivota®

MORALKA *

.Bratia, pre Bozie milosrdenstvo vas prosim, aby stoje tela prinasali ako
Zivu, svata, Bohu milu obetu, ako svoju duchoviobloiZzbu.” (Rim 12, 1)

Takmer kazdy list apoStola Pavla ma svoje morakaddrkécasti, v ktorych
Pavolcéasto nabada k laske k bliznym a k pokoré&istému a cnostnému zivotu,
pretoze kregan je viac ako ktokivek bytosou kolektivnou. A teda od jeho
sposobu Zivota, pristupu k spdhym hodnotam, tolerancii a ochote,
podriadenosti a pokore, zavisi Zivot spmlosti a Zivot Cirkvi.

Na mnohych miestach apostol Pavol vymenuva kon&ragduhy, zlozvyky
a vasne, ktoré vzdiaju ¢loveka od Boha. Naplneni vSetkou nepréoos
[smilstvom], zlogou, lakomstvom, zlobou, plni zavisti, vrazdy, svarsti,
zlomysé&nosti; ufhadi, ohovard&, nenavistnici Boha, chamtivci,
modlosluzobnici, opilci, lugi, cudzoloznici ani chlipnici, pysni, spupni,
chvastavi, vymyselnici zla, neposlusni tmih, nerozumni, vierolomni,
nelaskavi, nemilosrdni, nespravodlivi, nepoddapgzbozni, zvrhli, svetaci,
otcovrahovia, matkovrahovia, vrahovia vobec, suUlczmuzov, Unoscovia,
luhari, krivoprisaznici, zijuci v hyreni a opilstve smilstve a necudnosti, v

svaroch a ziarlivosti... nebudu dédii Bozieho kréiovstva.

*3 PRUZINSKY, S.:Listy apostola Pavla Il. — Prvy list Korintskymratislava 1984, s. 88.

“ Rim 1, 26-32; Rim 6, 12-14; Rim 6, 16-22; Rim 12,Rim 13, 13; 1Kor 5, 1- 2; 1Kor 6,
13-20; Gal 5, 19-21; Ef 5, 3-5; Kol 3, 5; 1Kor ®-11; 1Kor 6, 9-10; 1Kor 7, 2; Gal 5, 19-21;
Ef5, 18; Kol 3, 5; 1Tes 3, 5; 1Tim 1, 8-10
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Smilstvo, néistota, chlipnog, modlosluzba,cary, nepriatéstva, svary,
zZiarlivog’, hnevy, zvady, rozbroje, rozkoly, za¥jopilstvo, hyrenie, n#stotu,
vasei, zIG Ziadostivos a lakomstvo. Apostol Pavol tu péad S. Pruzinského
vymenuva neuzatvoreny Kkataldg hriechov, z ktoryc&iSma sa prié
spolanému poriadku. Opana prvom mieste je smilstvo, ktoré sa u Pavla
spomina vEmi casto ako hriech proti telu. Nasledujd@alSie hriechy
z neusporiadaného pohlavného Zzivota, hriechy ndais&ho charakteru,
hriechy proti laske a taktieZ hriechy proti mierid3

Poslanie listov a celéh@enia apostola Pavla je v Sireni lasky — lasky kiBoh
a lasky medzi'udmi. No obracia sa nimi na kr&mov i s konkrétnymi radami
¢i napominaniami, ktoré moézeme pretiiedo si&asnej doby. Len Zfadnes na
ne zabudaji nielen neveriaci, &sto i kregania.Ci uz ide o pomoc bliznym
v nadzi, kedy dnes vidime mnohokrat hromadenie thaj@ma jednej strane
a neskutoénu biedu na strane druhej. Taktiez mézeme Whraviovho genia
hlasanie rovnosti medzi vSetkyitiud'mi, rovnocennasl'udskej bytosti¢o dnes
casto prekryva poniZzovanie, utknie a povySenectvo. Vakrat sklgované
smilstvo v jeho teni v sdasnej dobe sa stava akoby zZivotnym Stylom. Toto ma
casto destruktivne nasledky u mnohytidi, vad’nog’ a slobodaloveku nie su
na jeho napredovanie a rast, no naopak sU mu nabaatsme svedkami
neuverité&ne rychleho Sirenia pohlavnych chordb, Statistiitazuja zavratné
¢isla interrupcii, krivka rozvodovosti neustale stiyySSie a vySSie. Toto vSetko
je len vyhatkom z mnozstva négsti, pred ktorymi nas varoval a chcel chtani
uz pred takmer 2000 rokmi Ky znalec'udskych dusi, znaletudskych
slabosti i vékosti¢loveka ako stvorenstva Bozieho — apostol Pavol.

Mb0Zzeme poveda Ze celé tenie aposStola Pavla je socialnyndenim,
pretoze je tenim o laske k bliznemu.dUnas, ako vo vlastnom rnisti ndjs

zmysel, ako by oporou v nefasti druhému, ako nachadzeados v konani

%> Pozri PRUZINSKY, S.Listy sv. apostola Pavla IV. — List Gatmom.KoSice 1993, s. 124
—129.
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dobra, ako bty prikladom slabSim, ako Byposlusny muadrejSim, Uctivy
k starSim, ako kyStedry v rozdavani, ako ,jedni druhych znd8eemenda®.

Cirkev nikdy nebude schopné rit&ama o sebe vSetky socidlne problémy
kvoli tomu, Ze cirkev nembézme stotoZrd Krdovstvom nebeskym, kde budu
panovd ,idealne podmienky*® No poda A. Surozského - my sme skupinou
udi, ktorych domovskym miestom je nebo a ktorilprid zem preto, aby ju
ziskali pre Boha a uskutnili na nej Bozie kréovstvo - trebars len na jedinom

mieste?’ Trebars z&neme v nasich srdciach.
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KRYPTA VOJAKOQV Z |. SVETOVEJ VOJNY V OSADNOM —
UNIKATNA PRAVOSLAVNA PAMIATKA

ThDr. Peter Soroka

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra praktického bohoslovia

B nokmame paccmaTpuBacTCs YHHKAIBHBIH MAaMSATHHK IO TpPaBOCIaBHBIM xpamoM B ceme OcamHe —
rpo6uuia npudamsureapbHo 1600BouHOB 1. MUpOBOit BolHBL. [ToapobHO aHamu3upyercs ucropus ceiaa Ocare
¢ ynopom Ha ucropuio IlpaBocnaBhoit LlepkBu B 3TOM pernoHe. BHumMaHue MPEeUMYIIECTBEHHO YICISETCS
BO3BpallcHUIO Bepyromux B [IpaBociiaBue, B KOTOPOM CHITpall 3HAYUTEIBHYIO POJIb MPABOCIABHBIN CBAIICHHUK
Anexcaunp IlyriaeBuu. C 3TUM CBS3aHHO M COOPYXXEHHE COBMECTHON MOTHIIBI (II03KE TPOOHUIIBI) AJISI KOCTEH
BOMHOB, Pa30POIICHHBIX 10 OKPYXAIOIIUX JiecaX. JJOKIa TOBOPHUT U O OMHCAHUU CPAKCHUIA, O THOCIIH BOUHOB U

o noctpoiike xpama B 1929 — 1930@r. B xoHIe ynoMuHaeTcsl PEKOHCTPYKLUS TPOOHUIIBI M aTPAKIMOHBI CeJla.

Historia anavrat k Pravoslaviu obyvide v rusinskych obciach
severovychodného Slovenska &fisto spojené so zaujimavymi okoltiasi,
ktoré ich v mnohom ovplytovali. Tak je to aj v pripade obce Osadné, ktorej
navratu obyvatv k pravoslavnej viere a stavbe chramu v roku 1@3@zne
pomohlo vybudovanie krypty vojakov zI. svetovejjmo Ak chceme tieto
okolnosti blizSie spozna musime sa zoznaths jej predosSlou histériou, ale aj
geografickou polohou.

Poloha obce:

Obec lezi v severovychodnépsti Nizkych Beskyd, v pramennej oblasti
rieky Udavy, 7 km od Statnej hranice 9'8kou republikou, 18 km od Sniny
a 38 km od Humenného. Patri do Sninského okresedokskom kraji. Stred
obce leZi v nadmorskej vyske 385 m. Povrch chgéazaaneclenity.!

Historia obce:

Pod’a niektorych pramev siaha prva zmienka o tejto obci do roku 1212.

Pod’a povesti tu vraj nejaky zbojnik Telepa zaloZil dasaa pomenoval ju po

! Encyklopédia Slovenska \#v&azok T — Z, Bratislava 1982, s. 215.
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sebe. S touto dedinou mozno stotdgZzaedinu s nazvom Filerova Va, ktord
nachadzame medzi susediacimi obcamgqgon nazov Telepovce (to bol ndzov
Osadného do roku 1948) sa vyskytuje az od 17. slej. ndzov bol
charakteristicky pre dedinu zaloZzenu Soltysom (Bit® a usadlikmi pd
valasského prava (\Ya)? Jej oficialny vznik teda moZno predpokléde druhu
polovicu 15., pripadne prvu polovicu 16. stor.,aw$red rokom 1543. Pta
vlastivedného slovnika bola obec zalozena az v rakB9 pod nazvom
TelepouZ K tomu v3ak treba povetlaZe dedinu zrejme zaloZil spominany
zbojnik av 16. stokd sa do nej vo Jkej miere zaali s*ahova Rusini

z centralneho Uhorska, ktori boli kvoli svojmu naeostvu vytldani do
Karpét?

Dedina bola vtedy zalozena na Uzemnom majetku Dougev a od 17.
storctia patrila Szirmayovcom. K&e ju zalozili spominani Rusini, bola od
svojho paiatku pravoslavna, lebo Rusini este vtedy nebdhivs Rimont

Matej Bel v knihe Zemplinska stolica o Osadnom kurdl718 hovori:
....0bec... na prijemnom vrSku, kde leZia jej deRy. Polia su nizko polozené v
priehlbine. Pretekd tade potok /inei bohaty na pstruhy. Okolo neho saiay
skalnaté vrchy. Mal&as’ chotara je Urodna® Z toho je zrejme, Ze vtorase
sa obec nachadzala na miernej vyvySenine zvargnRy, kde bol aj dreveny
chram. Tento fakt potvrdzuje aj Ustne podanie o, tdendedina v 16. statD
takmer Uplne vyhorela. Potomsidia postavili svoje obydlia v dolinke, blizSie
pri rieke. \aka mape z roku 1774 pozname presnu lokalizaciu Starych

Telepoviec. Na mape je zakresleny ikriz. Niet gibclo tom, Ze tento kriz

% Kronika |. Domov sociélnych sluzieb v Osadnom, s. 7.

% Encyklopedicky Ustav SAWlastivedny slovnik obci na Slovensku 1., Vydavateo
Slovenskej akadémie vied, Bratislava 1977, s. 448.

* VLADIMIRUS, de juxta HornadDejiny Gréckokatolikov Podkarpatska (9. — 18. st}
KosSice 2004s. 249.

® GERKA, M.: Pravoslavna cirkev na Slovensku, In:F3&, M. a kol.:Z dejin Pravoslavnej
cirkevnej obce Slovinkglovinky 2009, s. 30.

® BEL, M.: Zemplinska stolica preklad z jazyka latinského [Martin Slaninka]gentira
Benedikt , Bratislava 2000.

126



dedirtania postavili na mieste zhorenej cerkvi. Rodoku postavenia nového
dreveného chramu na novom mieste — 1726 — usudeuj2en k uvedenému
poZiaru v Starych Telepovciach muselo ddjsedtym’

Historia Pravoslavia v Osadnom

Vznik pravoslavnej cirkevnej obce v Osadnom je ¢espaty so zalozenim
tejto dediny a tzv. ValaSskou kolonizéciou, o ki@@ v 21. storégi dozvedame
nové skutonosti. Prebiehala v 13. - 16. stérokedy uz centralne Uhorsko
podliehalo tvrdej latinizacii, ktora do tohtasu nebola az taka silnd. Rusini
vtedy Zili na Uzemi celého dnesSného vychodného eBlska, ba dokonca aj
d’alej. Vtedy vySiel zakon, ktory zemepanom zakazgrahajimé podu tym,
ktori “pod’a svojho obradu” (pravoslavneho), nechceli platirkevné
desiatky? V Pravoslavnej cirkvi sa totiz nikdy desiatky regjil a duchovnym sa
davali iba dobroviné dary. Ak si teda chceli Rusini zachtbwaeru, museli sa
stahova do hér, kde zakladali nové dediny alebo rozSirowal existujuce. A
tak to utite bolo aj s Osadnym. Zalozil ju spominany zbojhékepa a neskor
sa do nej nawhovalidal$i Rusini. Preto niektori tieto roky povazujiraRy jej
vzniku. Rusini stavali aj chramy, ktoré v3ak nilafizialne nezapisovafi.Taky
chram bol aj v Osadnom a v Urbari humenského panstoku 1612 je aj prvy
doklad o tunaj$om pravoslavnom duchovnom ekbui.® Vtedaj$im vladnucim
vrstvam rimskokatolickeho vierovyznania vSak testav nevyhovoval, lebo
obyvatelia Karpat boli inej viery. Preto v 17. sig&r nasilne zaviedli
UZhorodska uniu (24. aprila 1646). Rozhodli sa vyaaPravoslavie kéze
vedeli, Ze sa Rusini svojej viery té&hko nevzdaju; chceli ziskaarod cez jeho

duchovnych pastierov, ktorytiudia verili. Prigabili duchovnym vysady, ktoré

" BURAL, M.: Sakralne pamiatky sninského regiénu, Osadag’ (L.), In: Sninské noviny.
46/2008.

8 VLADIMIRUS de juxta Hornadcit. dielo,s. 249 — 250.

® SOROKA, P.:OSADNE — Obec, chrdm, krypta.Pravoslavna cirkevna obec Osadné,
Osadné 2007, s. 10.

Y BURAL, M.: cit. dielo,&. 46/2008.
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mali vtedajSi katolicki duchovni a ubeZjieich, Ze si cely svoj obrad mézu
ponechal, len nech sa podriadia rimskemu papezovi.

V Osadnom az v roku 1726 duchovny Simeondansky svojim podpisom
v Humennom potvrdil prijatie Unie v obci. StaletsavSak eSte sluzilo v starom
chrame, lebo novy bol postaveny az v roku 1782zddkidia mozno ani
nevedeli, Ze s v Unii s Rimom. Prvy pisomny dokladhrame v Osadnom je az
v Supise rusinskych cerkvi v oblasti Humennéhoka rb732.0 rok neskor je
v dalSej listine zazn#né, Ze cerkva je dreven@sadné bolo samostatnhou
gréckokatolickou farnosu a duchovnym v uvedenom roku bol Simeon
TerebesiDalsi, vémi vzacny zaznam o drevenej cerkvi mame z roku 1746
V nom je uvedené, Ze v obci stala drevena cerkva yastapred dvadsiatimi
rokmi, teda vroku 1726. O Styri roky neskor obeavstivii muk&evsky
gréckokatolicky biskup Emanuel OlSavskyj, ktorye) maznamenal:Farnos’
Filipovce. Cerkva drevena, kedy bola postavena gradzajica cerkva
nevedia, stasna bola blahoslavenad biskupom Blazovskym ...ny\wiva.
Zasvétena sv. Michalovi archanjelovi*.Kiiazom bol Simeon Rutnovsky, ktory
bol vysvéteny v Pisku biskupom Ustryckym.

Pravdepodobne na mieste starej drevenej cerldaliza roku 1776 stawa
terajSi murovany gréckokatolicky chram, ako to yyplzo Supisu murovanych
cerkvi v Hostovickom dekanate zroku 1798 nom sa uvadza: Qbec
TelepovceCerkva murovana (zala sa stavd) v roku 1776 za nebohéhpaeza
Petra KonStantina a nakladom farnikov, predovsetifateja Jacikova, po 6
rokoch dokoriena“.*> Murovana cerkva sv. Michala archanjela bola dakod
v roku 1782 a pri nej o dva roky neskor bola posievi nova farska budova.

V literatire a schematizmmoch sa vSak dodnes prinespravne uvadza rok
vystavby 1792. Tento datum sa nespravne prevzal Sahematizmu
gréckokatolickeho biskupstva z roku 1893, kde sglpéat uvadza.

1 Ibidem.
2 pidem.

128



KedZe boli chramy na novom mieste uZz oficidlne zamsaako
gréckokatolicke, veriaci si nattasom zvykli. Ich duchovny otec uz s nimi
nepracoval na panskom, ako kedysi pravoslavnygralehodili pracové jemu a
tak ho tiez z&ali vola panom

Vo farskej budove, ktor4 sa nachadzaldaleko chramu byval ako posledny
kiiaz Joan Sostek a pjom uZ bolo Osadné obsluhované z Hostovic.

Po Prvej svetovej vojne na vychodnom Slovenskurzelsi hnutie pre navrat
do Pravoslavia. Tieto mysSlienky prijimali aj obyekd Osadného. Nasi
predkovia totiz z vikej biedy chodili pracouado USA, kde sa dozvedali, ze
vlastne nie su pravoslavni, ale uniati. Po prichatemov teda prijimali
Pravoslavie. Konkrétna pohnutka Osadov prejs oficidlne do Pravoslavnej
cirkvi vznikol, ke miestny uniatsky duchovny Alexej Mak od nich
vyzadoval vémi vysoké poplatky. Stal sa tu dokonca pripad, édn¢j
chudobnej Zene zobral za pohreb jej muza poslealotig¢u, lebo nemalaim
zaplatt’. Cudia sa preto za nim vybrali do Hostovic, aby hasiiro Z'utovanie.
Ten im vSak povedal, Ze on je tieZ chudobny a a@knsaepdi, nech si privedu z
Mukateva pravoslavneho duchovného, ktory im bude s#lZadarmo. Jeho
vysmech zobrali Osd@dnia vazne a tak v roku 1925 prichadza do Osadpého
dlhom ¢ase prvy pravoslavny duchovny Alexander Cudlektory vtedy sluzil
v Ulicskom Krivom. Cela dedina vtedy prijala Pravoslaaiéohosluzby sa
slazili v chrame'? Ale gréckokatolicke biskupstvo sa Osadného neohcada
a preto tu poslali svojho najlepSiehdiaza Andrija Jase@dka. Ani to vSak
nepomohlo, lebo sa tu vraj biskup Gdjaybral osobne. Pred dedinou sa stretol
s kantorom Stefanom &Im — organizatorom Pravoslavia a piisil podu
kazdému, kto sa vrati sp& unii. Nakoniec tak urobilo asi 14 rodin, ktoré
dondtili vratt chram do uZzivania vlastnikovi pi& pozemkovej knihy, teda

Gréckokatolickej cirkvi. Pravoslavni najprv sluzgred chramom pri kriZzi,

13 SOROKA, P.: cit. dielos. 13 — 14.
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potom v miestnej Skole a nakoniec v stkromnom dbnfod’a sitania 'udu

v roku 1930 v Osadnom zo 615 obyvate sa 463 prihlasilo k pravoslavnemu
vierovyznaniu, 92 ku gréckokatolickemu, 48 ku riniskolickemu (zvésa
paol'ski prig'ahovalci), 4 k Zidovskému a 8 neuviedlo svoje wgmmanie.
Osadné vtedy bolo druhou najéau pravoslavnou nabozenskou obcou v okrese
Snina®®

Stavba chramu a krypty:

Pravoslavni veriaci sa vroku 1926 rozhodli postasi vlastny chram.
Rodina Lenikova podarovala na stavbu chrdmu pozemalo sa za nich
dodnes modlime. Stavebné povolenie vSak nedosthl, Pravoslavna cirkev
eSte v Osadnom v tokase nebola registrovana. Podarilo sa to az v ré29 1
pod ¢&islom 33.121/1V/1929, Ministerstvom $kolstva a rfirej osvety?® Otec
Alexander sa dohodol s veriacim, Ze je potrebnéhgea’ padlych ruskych
vojakov na dbéstojnom mieste, pretoZe ich hroby olitrisené po celom
chotari, aby zostali v pamati narod. A tak sa raltheystavi’ kryptu, na ktorej
bude postaveny chram, kde sa budl veriacich za molit. Kosti sa
nachadzali v okolitych lesoch, predovSetkym v Udew@a Skérach ana
miestnom vojenskom cintorine. Na zaklade toho sk depisd ziados
0 umoZnenie stavby pamatnika ruskym vojakém.

Pokus o pochovanie vojakov na jednom mieste bol toku 1920, kedy sa
zatalo s ich rozsiahlou exhumaciou na vojensky cintariOsadnom. Ta hde
v z&iatkoch narazala na vazny problém, ako to vyplyvhlasenia tunajSej
zandarskej stanice z roku 1921, pretozerozpa'et na exhumaciu vojenskych
hrobov nemohol ypredloZzeny, pretoZze tunajSie obyvateo tuto exhumaciu

nechce rohbi acigani sa vtomto obvode nenachadzaju.Osadiania sa

1 Ibidem, s. 14.

1S BURAL, M.: Sakralne pamiatky sninského regiénu, Osadag’ @.), In: Sninské noviny.
47/2008.

16 [TpaBocnaBeIii epkoBHBIN KaneHaapb coopauk Ha 1950r., [Ipsmes —[Ipara 1949,c. 87.

" SOROKA, P.Pravoslavna cirkevna obec Osad@sadné 2005, s. 15 — 16.
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odmietali podi€at’ na exhumaciach so zdévodnenim, Zemtvoly nebudu este
zhnité, nasledkorrioho pri otvarani hrobov bude fle¢y zapach KedZze pomoc
odmietlo i Zemské vojenské velisdvo Podkarpatskej Rusi v Uzhorode tieto
prace zabezpé napokon stavebny podnikdté&oloman Graubert zo Starir.
Osadania sa vSak neskor na exhuméacii pbalie co potvrdil aj donedavna
Zijaci Osadian — Stefan Kimak, ktory nam osobne rozpraval, akolu
sdalSimi 'ud'mi tieto kosti v lesoch zbieral a Zze skine od niektorych kosti
odpadavalo telo. VSetci sa bali, Ze pozomierajip l® robili holymi rukami, no
on sa dozil 92 rokowv.

Nezachovala sa nam Statistika @ggoexhumovanych ruskych vojakov na
vojensky cintorin v Osadnom. Zachovali sa nam vy3aity ruskych vojakov,
ktorych ostatky boli ulozené do krypty — kostnicedpchramom. Pda
niektorych faktov boli kosti do krypty ulozené azoku 1934, kedy chram uz
davno stél, avSak pri architektare chramu sa st@&wypcitalo, takze jefazko
povedd&, ¢i nejaké kosti boli prenesené uz okolo roku 19Z®alsa len urobila
miestnog pre neskorsie vykopanie jamy o rozmeroch 1,5 mnx & tibke 7 m
(pod’a niektorych 11m). Pdd zaznamov z vojenskych archivov bolo v roku
1933 exhumovanych 931 vojakov z vojenskych cintoria Osadného, Niznej
a Vysnej Jablonky a ostatky 94 vojakov exhumovangecbztrisenych hrobov
z lokality chotara na Skorach. Ich ostatky bolinoch 3. az 23. oktobra 1934
uloZené do jamy v kryptE.UloZenie 1 025 ruskych vojakov pripomina tedou
v ¢estine a rustine umiestnena vo vnutri krypty s dext, ZDE V PANU
ODPQCIVA 1025 VOJINU PADLYCH VE S\ETOVE VALCE 1914 — 1915.
ZNAMYCH PODLE JMEN 23. NEZNAMYCH 1002CEST BUDIZ JEJICH
PAMATCE". Zoznam 23 znamych mien ruskych vojakowak&odnes nie je
znamy. OstatkydalSich 1 467 exhumovanych rakusko-uhorskych vojakov

z cintorinov v Osadnom, NiZznej a VysSnej Jablonkyi btwZené do dvoch Sacht

18 BURAL, M.: Sakralne pamiatky sninského regiénu, Osadag’ @.), In: Sninské noviny.
48/2008.
9Vojensky historicky archiv v Bratislav&ozky o Telepovciach.
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na s@éasnom miestnom cintorine v blizkosti gréckokatadjokerkvi. Z nich sa
zachoval mennym zoznam 63 tu pochovanych vojakov.

Netreba eSte zablflaze za uvedenou iniciativou stéla organizacia diedn
(Bratstvo), ktord vznikla zgatkom roku 1928 v Prahe. Vznikla zaelom
dostojného  pochovavania pravoslavnych ruskych wyak ochrany
a udrziavania ich hrobov Geskoslovensku. Predsedkdu organizécie bola N.
Kramaova, manzelka predseddeskoslovenskej viady, pévodom Ruska.
Pravdepodobnedaka jej iniciative bol o zamere vystavby chramwampatnika
v Osadnom informovany sam prezident T. G. Masarykho osobnym
pri¢inenim bolo vydané stavebné povolenie a nieledJt@jne na jeho vystavbu
sam finagne prispel. Dékazom fingnej pomoci Ziech je inadpis na
pamatnej tabuli v chrame - krypte, ktora nie je isapa v slovetine ale
v ¢eStine. Druh&ag’ textu je v rustine¢o svedi o financovani organizaciou
Jednoty. Jednote na vystavbu cerkvi, kaplniek aviphrobov ruskych vojakov
v Ceskoslovensku ih 8. oktébra 1928 Ministerstvo vnitidSR povolilo
realizova financna zbierku. Jej medzilaborecko-telepovsky vyboreghy do
konca roka 1928 vyzbieral 15 911 koran, ktoré sajiona vystavbu chramt?.
A tak sa okolo roku 1929 zala stavba chramu, ktory projektoval vyznamny
pravoslavny architekt archimandrita Andrej Kolomack V novinach
Pravoslavnaja Karpatskaja Rus, ktoré vydaval marastLadomirovej sa v
roku 1928 pise;Maju zvonicu. ZaloZili chrdm - pamatnik® Zakladny kamz
teda bol poloZzeny okolo roku 1928 a posviacka chréoia v roku 1930.

Osoba Alexandra Cuglewva:

Otec Alexander Cuglew¥isa narodil v roku 1893 v Novej Hute na Ukrajine.
V prvych rokoch svojej duchovensk&nnosti bol¢lenom pravoslavnej misie na
Slovensku, kde organizoval tisice veriaci pri pastd z Unie na Pravoslavie.

Misia bola vytvorena s poZehnanim prazského ardkepa Savvatija (Vrabec)

20 BURAL, M.: Sakrélne pamiatky sninského regiénu, Osadag’ @.), In: Sninské noviny.
47/2008.
21 ITpaBocnaBuas Kapnarckast Pycs N2 12/1928¢. 3.
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na zaklade tomosu Konstantinopolského patriarchatku 1923 o kanonickom
organizovani PravoslaviaGeskoslovensku. Péid neho maji byvytvorené tri
eparchie (prazska, moravska a karpatoruskd), Kiopaet sa neskér moze
zvySit. Na Slovensku bolo vtedy najmenej veriacich agrea spéatku
nepaitalo s eparchiou iba s vytvorenim misie v monastiprep. Jova
Patajevského v Ladomirovej, ktort viedol archimanditigalij. Misia patrila
pod karpatorusku eparchiu so sidlom v Midkge, avSak d@asne ju viedol
menovany archiepiskop Savvatij, néko v ani jednej z eparchii nebol
ustanoveny episkof.

Vroku 1925 je v schematizme Pravoslavneho RusKé&lendara na rok
1926 vedeny ako spravca cirkevnych v obci Krivé plici.*® Organizoval
Pravoslavie aj v Staine a Rebrine (dnes Zemplinska Sirokd). Spominaj sa
medzi kolektivom autorov bohosluzobnej knihy Trddhrktora bola vydana
v roku 1928 v tlgiarni monastiera prep. Jova &gevského v Ladomirovej. Od
roku 1926 bol na prosby veriacich z Telepoviec §d@sadné), kde sa cela obec
vratila k Pravoslaviu, deny za tunajSieho spravcu (1926 — 1928). Byval
v miestnej Skole, vytoval naboZenstvo a dokonca pripravoval kandidatav n
Stadium teologie v Srbsku. Nakoniec z toho vSak mebolo, lebo chlapcov
rodi¢ia do d’alekej krajiny nechceli pusti SU informécie, Ze v roku 1928 po
nom prichddza do Telepoviec jeho brat Andrej akosmaju prvu farnos
a spol@ne z&inaju stavbu chramu. Nie je vSak znatidu Alexander sluzi tiez
alebo obsluhuje inG farntsJe totiz dos mozné, Ze tu o. Andrej bol iba na
praxi, kel'ze mal z Telepoviec manzelku. Obaja boli prenasiadb Statnou
spravou (konkrétne okresnymaednikom Dutinskym) za Sirenie pravoslavnej
viery aruského narodného povedomia¢azdol o. Alexander v roku 1929 z
Ceskoslovenska vyhosteny avéazneny v Rumunsku a jefad o. Andrej

?2 TIpaBoc/aBHBIM pyCCKili KajJeHjaphb Ha TOZb 1926. — PeKoMeH/0BaHO

OnpenhnenieMmsb pkcckaro 3arpanumuynaro CuHOma oTh 6-X, 25 T. 3a N2 3240. —
Bernmuuii CBUIHUKD, 1925. — C. 39; 78 — 83.
2 Tbidem, s. 78 — 83.
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vypovedany z vtedajSieho sninského okresu. Rakozaal o. Alexander

v rumunskom vazeni drZehladovku, bolo mu ponuknuté, Zze mdze 6die
Kanady alebo do Srbska. Vybral si kanadsky Montoelkid’ neskér preSiel do
New Yorku (USA) atu pokkaval v pastierskej praci do konca svojho Zivota.
Pravoslavny Rusky kalendar na rok 1931 h#ddwnku s nazvom [Joaroroeka
KaHAMIAaTOB BO cBamieHukn” spomina ako kandidata, ktorého ladomirovsky
monastier vychoval pre duchovenskld pracu s posotriskv kanadskom
Montreali?*

O rok neskoér je spominany ako splnomocnenec Prawosj misie na
PreSovskej Rusi v Amerik@.Spaiatku organizoval medzi veriacimi zbierky na
podporu karpatskych chramov. Poslal fitrmin pomoc napriklad do monastiera
v Ladomirovej, na chrdm do Stdka, ale aj na zakupenie dvoch zvonov
vysokej kvality v Telepovciach (Osadné). Neskor $AJzriadil Nikolajevsky
fond, ktory daval emigrantom finané zaruky na prichod do USA a prostriedky
na najdenie si patocnej prace. Pri fonde bola aj kaplnka, v ktorej sluz
V duchovenskej sluzbe bol 52 rokov,¢ps ktorych sa i@ snazil pre Christovu
cirkev. Zomrel v piatok 25. jula 1976 po dlhej cbbe (posledné 3 mesiace
Zivota bol v bezvedomi). Pohrebny obrad sa uskiity Synodalnom chrame v
New Yorku a viedol ho preosvieteny episkop Lavr.

Vojaci v krypte: %°

Patas Prvej svetovej vojny prebiehali v Osadnom a jekoli tazké boje.
Vojaci tu bojovali a padli p&as tzv. Brusilovského prielomu v rokoch 1914 -
1915. NafazSie boje sa tu odohrali v novembri 1915, kedyeg@nLavr

Georgijevt Kornilov neuposlichol rozkaz a na vlastnu tp&maut@il na

24 [TpaBocnaBubli Pyckuii kanenmaps Ha 1931r., [TogroToBKka KaHIUIATOB BO CBSIICHUKH,
Bnagumupora 1930,c. 77 — 78.

%> [IpaBocnaBublii Pyckuii kanennaps Ha 1932r. Bragumuposa 1930.

6 DROBNAK, M. akol.: Mementa4 Prvej svetovej vojny, diel I., Cintorinpkvesoch
Humenné a Medzilaborc®edos pre Klub vojenskej histdrie, Humenné 2008,s27.
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Humenné, kde od Rakusko-uhorskej Honvenskej divitrigel véki porazkif!
Cez Osadné unikal 28. novembra 1914 so svojouidi&ial 34. zboru 8. ruskej
armady do hlavného tabora Rusov v Sarfkidaldie boje sa odohrali
zaiatkom roka 1915 pfas snahy 8. armady pokmva’ v Utokoch na Vranov a
Humenné. Mali zadrZanepriatéa s¢o najmensSim pfom svojich sil medzi
Vislou a Svidnikom. Museli sustredi ¢o najviac vojsk v priestore
Medzilaboriec, Lupkova a Sanoka a ofitiaat’ rozhodujdci boj na Humenri.
Frontova linia prebiehala stredom obce a bojovalaus dlhych 5 mesiacov.
Napriek tomu tu Rusi kvoli nedostatku municie paditif Po ich Gstupe na
niznom konci nad hjenkou na lokalitelBoky bol zriadeny vojensky cintorin.
Pochovani tam boli predovSetkym rakusko-uhorskiasipjktorych poet sa
odhadoval na 3000 a neskér zrealnil na 544 pochmbavojakov?*

K zaujimavosti patri i skutmog’, ze v Osadnom zond 12. na 13. februara
1915 prenocoval, ako vojak Prazského zboru, zné&siy po nemecky pisuci
,zurivy reportér* Egon Ervin Kisct

Krypta pod chramom a jej rekonstrukcia:

Ako sme uz spominali pod pravoslavnym chramom €sadnom nachadza
krypta, v ktorej su ulozené kosti vojakov z Prwegtevej vojny. Ako sa tu tieto

kosti dostali uZz bolo spominané.

27 SLEPCOV, I.: General Kornilov — jeho styk so Slpskom, zajatie, Gtek a starAlebo
zrod novej legendy? In/ojenska historiago¢. 5, 2001¢. 3, s. 85— 91.

8 SOROKA, P.:cit. dielo, s. 22.

29 |bidem.

30 SLEPCOV, Igor: Z histérie karpatskej ofenzivy nask vojsk v rokoch 1914 — 1915, In:
Vojenska historiaroé. 4, 2000¢. 2, s. 3 - 12.

L BURAL, M.: cit. dielo,&. 48/2008.

32 Ubytovany bol v dome u rodiny so Siestimi’dg, pricom do dennika si zaznamenal: ,...
manzel spi na peci, had nim sa hojda koliska macich krovu a k& zane kojenec plaka
rozhojda ju leziaca Zena nohou “ V nasledujudi siezapisal: , Rano o piatej buek. Ideme
do boja. Pluk iSiel husim pochodom, kazdy zliezeéahodné vySiny zalesneného pohoria.
Medzi jednou a druhou hodinou sme dorazili na hteRgdoSovského vrchu vysokého 828
metrov a pred nami lezala HaliBolo vidig’ hory plné bukov a snehov. My, napoly &mi,
sme vSak nemali vobec zmysel pre pbvab kraji(gtral, M.: cit. dielo,¢. 48/2008)
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Ako vSak roky plynuli, na kryptu sa &ilo zabudé a kel'Ze sa nachadzala
pod chrAmom a hrob bol zabeténovany, miestnesstala opustena. Za
duchovného MikuldSa Petrovku o kryptucéalkh ma zaujem rdzni turisti
a ochranarske organizacie. V spolupraci so Spolipratd’ov Vychodnych
Karpat sa mu podarilo kryptu verejnosti spristtipmbtvort’ ¢ag’ hrobu, takze
turisti uz mohli nahliadnt) ¢o sa v nej nachadza. Podarilo sa mu taktiez giska
aj financie, za ktoré boli zakipené pancierove elver

Krypta vSak bola ziena vihkosou a dokonca hrozilo, Ze sa zruti jej strop.
V roku 2002 som bol ustanoveny na famastak sme zali pisa na rézne
inStitacie, ktoré sa hll neozvali alebo dali odmietavi odpdiePreto sme
napisali na VEvyslanectvo Ruskej federacie do Bratislavy, z Kioréme po
kratkomcase dostali odpode V januari 2003 Osadné navstivil prvy tajomnik
Ruského Vévyslanectva Oleg Semenov, ktory fifibil v priebehu niekikych
rokov financové opravu krypty. V tom istom roku sa v spolupradirsnou
Lenik a dvomi zamestnancami v ramci verejnoprospasiprac zéala krypta
opravovd. Na tento rok bolo prigibenych 105 000 Sk. Do konca roka 2003 sa
podarilo opraw prakticky cely interiér krypty (izolacia a oprapadlahy, stien,
stropu, zavedenie elektrického vedenid)atPo vykonani prac boli zo strany
Ruského vEvyslanectva preplatené faktary vo vyske vySe 284 3k. V roku
2004 sa v préaci poktavalo vybudovanim pristreSku na vhodny vstup de#ry
a taktiez sa vykonalo odvodnenie okolo chramu. Rasghtou bol postaveny
kriz, ktory priSiel 5. septembra 2004 postéditiazenejSi metropolita Nikolaj. Na
posviacke sa zastnili aj hostia z Ruského fxg/slanectva. V roku 2005 boli
urobené eSte dokoavacie prace a vybudované chodniky ku krypte. Ragu
krypty vykonal preosvateny Jan, biskup michalovdky jala 2005 za dasti
vzacnych hosti a zastupcov kancelarie prezidentan8isterstva kultary SR,
parlamentu SR, armady SR, viacerycHwslanectiev a vySe 500 veriacich.
Velrkym vyznamenanim bafakovny list od ministra zahramych veci Ruskej

federacie Sergeja Lavrova, ktorynem d’akuje spravcovi a veriacim PCO
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Osadné za starostlivibsa pracu pri rekonStrukcii krypty. Pozdravny list
pritomnym na slavnosti poslal aj prezident SR I@asparowi, ktory sa sice
slavnosti osobne negastnil, ale neskér sa s nami stretol. V ke dosledku
venovalo Vévyslanectvo Ruskej federacie na opravu krypty 1|3 $k. Vd’aka
pomoci poslancov z Eurdpskeho parlamentu sa podaal kryptu ziska aj
70 000 Sk od Rakuskehwerneho kriza z Viedne, nalkm su tu pochovani aj
vojaci Rakusko-uhorskej armady.

Cez kryptu sa zviditmila aj obec Osadné ndka sme sa #aka nej dostali
niekd’kokrat do Zivého vysielania STV abolo o nej ®atoych viacero
televiznych spotov a napisanycH&élankov. Zoznamili sme sa aj s rezisérom
dokumentarnych filmov Markom Skopom, ktory o obatatil dnes uz svetovo
preslaveny dokument ,Osadné.” Kryptu dnes vc¢mom pdate navstevuju
mnohi turisti, ktori vyliadavaju v tunajSich horach prijemny od&ipok. Je ich
zroka na rok viac. Vojaci, ktori tu polozili svojavoty svedia o zaujme
carskeho Ruska pri ochrane slovanskych narodov ha jecinoty. Takto
zviditelnuju Pravoslavnu cirkevnd obec v Osadnom vo svetbp ki pri
navsteve krypty alebo pozerani dokumentu ,Osadaé&agdy zaujima o narod
zijuci v tomto regione, ale aj jeho vieru.

Okrem jedinej vojenskej krypty pod chrdmom na $hlsku n4jdu
navstevnici v Osadnom aj’alSie kultirne pamiatky a zaujimavosti ako:
gréckokatolicky chram z roku 1782, pravoslavny ohra roku 1930, drevnu
sochu medw#a — symbol tu Zijucich Rusinov, ktora bola post@/erramci
nata&ania filmu,¢i Pomnik padlym vojakom z Druhej svetovej vojny.didéeko
obce je medzinarodny turisticky chodnik dol'$d@, Medzinarodny lesnicky
nawny chodnik Udava — Solinka, Bieszczadzka UuzKaka na ptiskej strane
z Lupkowa do Cisny, viacero mineralnych prirodnypgtameiov, prirodna
rezervacia Udava s unikatnymi chranenymi poras@hiranena krajinna oblés
Vychodné Karpaty a Narodny park Poloniny.
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BJIUSTHUE MIPABOCJIABHOT'O MOHACTBIPSA KOHIIA XIX — XX
BEKA HA COXPAHEHME KYJIbTYPHBIX TPAJHUIINAN PYCCKOTO
T'OPOJIA

Kupuin AnekceeBud Co10BbEB, K.H.

MockoBckuii ['ocynapctBeHHbIN CTpOUTENBHBIA Y HUBEPCUTET
Nuctutyr CTpOUTENBCTBA U APXUTEKTYPBI

Kadenpa ApXuTeKTypbl U CTPOUTEIHHONU TEXHUKH

V prispevku K. A. Soloviova, odborného asistentateiry architektiry Moskovskej Statnej stavebnej
univerzity sa pojednava o Ulohe pravoslavneho ntmraspri zachovavani kultdrnych tradicii zivotaneste
konca 19. a zdatku 20. stordia. Poznamenava, Ze monastierska kultara je jednyidlezitych fenoménov,
ktoré odrazaju historiu a osobitosti formovaniadlvlej ruskej regionalnej kultiry. Spominana kultékiivne
prijimala skdsenosti organizacie teritorialnehookv V prispevku sa’alej hovori o tlohe monastierov ako
takych pri Specifikacii novych foriem organizacialieckeho hospodarstva a apeluje sa na vzajomtighvz
tychto procesov s ontologickym biblickym spojenimcdovného stavdloveka a stavu prirody. 8dsny stav
ruskej spoloénog’ je epochou kultirneho a duchovného prelomu, apsat hodnota monastierskej kultlry

a tradicie méze uplatihiv zatinajicom procese duchovného znovuzrodenia ruskdp&ms’ a ruského naroda.

CoBpeMEHHOE COCTOSIHME POCCHUHCKOro oOHIecTBa — 3M0Xa KyJIbTYPHOIO
nepenoma. MHOrue COBPEMEHHBIE HCCIEHOBATENM II0JIAral0T, YTO LIEHHOCTH
MOHACTBIPCKOW KYJNbTYpbl ¥ TPAAMIMM, SBISIOMIEHCS BaXHOH cdepoit
KyJIbTYPHOTO OTEYECTBEHHOIO Haclequsi, MOXeT ObITb BOCTpeOOBaHa
COBPEMEHHOCTBIO JJI1 BOCCO3IaHUS PA3pPYyLICHHOW PErMOHAIBHOU KYJIBTYPBI, TO
€CThb KyJIbTYPHBIX TPaJAULIMI pa3IMuHbIX perioHOB Poccun. B 2101 CBsA3M BaxkHa
POJIb TOPOJACKON MOHACTBIPCKOW TPAagUUMU B BOCCTAHOBJIICHHHM PETHOHAIBHBIX
TOPOJCKUX TPaJUIHii, 0€3 KOTOPBIX HEBO3MOXHO BO3POXKICHUE HAIIHOHATHHOTO
PErMOHANBHOTO MATPUOTU3MA, YyBCTBa <«Masioll Poaunsi». Mcxons u3 storo
MHEHUSl, MOXHO CJielaTh BBIBOJ, YTO MOJIMTUKA U HapOJHOE 0OpazoBaHuE

AOJDKHBI  OIIMPAThCd Ha 3HAHHWC HAIIUX (I)YH,Z[&MCHT&HI)HBIX Tp&,[[PII.IPIﬁ,
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UTHOPUPOBAaHUE KOTOPBIX TPUBENIO K JErpajalud oOlecTBa U €ro
paspymenno.

MonacTeipckast KylabTypa — OAMH U3 (DEHOMEHOB, OTPA3UBIIUX HUCTOPHUIO U
0COOCHHOCTH (OPMUPOBAHUSA JIOKAIBHON PYCCKON pPErHOHAIbHOU KYJIBTYPHI,
KOTOpasi Oblla MOYTH NOJHOCTBIO YHMUYTOXXKEHa B mpexuectByromue 80 ier.
MoHacCTBIpb — ONPEEICHHBIA aPXETUIl CPETHEBEKOBOM KYJIBTYPBI, a TOPOJICKas
MOHACTBIPCKAsl KyJbTypa BCErAa pa3BUBACTCA B EIMHCTBE CYIIECTBOBAHMS
MaTEpPUAIBHON, IOYXOBHOM M XYJOKECTBEHHOW COCTaBIIOIIMX KYJBTYpHI,
KOTOpBIE POXKIAIOT TOT KYJIbTYPHBIH (DEHOMEH, KOTOPbIM Tak HEOO0XOIMMO
BOCCTaHOBUTH HaM B XXI| Beke.

MoHacTelpckast ~ KyJabTypa  TOpOJACKMX — oOuTeneid  Bcerma — Obuia
CaMOJOCTaTOYHOW, YCTOMYMBOM KYyJIBTYPHOM CHUCTEMOH, COXPAHSBLIEH CBOIO
LEJIOCTHOCTh B CHJIy CBOEW PEIMIMO3HONM MOHOJUTHOCTH U CTEPEOTUITHOCTH.
Ona sBnsIach YHUBEPCAIBHOM CaMOpa3BUBAIOILEHCS CTPYKTypod u Oblia
BKJIIOYEHA B CBETCKO-PEJINTUO3HYIO TPAJAUIMUIO KYJIBTYPHOIO IMAJIOTA.

['opoxackast «permoHanbHass» MOHACTBIPCKAsl KyJlIbTypa aKTUBHO BOMpana B
ce0si BEKOBOHM OIBIT TEPPUTOPHAIILHONW OpraHu3alMy >KM3HU, HE Hapyllaia ee
LIEJIOCTHOCTU U MpHUCHOocabauBalla €e K PelCHUIO CBOMX 3aJa4. BbIABIASA 110 U
XapakTep TOPOACKOM MOHACTBIPCKOM KyJIbTYpbl, M 3HadeHUE €€ I
OKpY’KaIOIIero MUpa, MOKHO HE TOJBKO YINIyOUTh U KOHKPETU3UPOBATH MHOTHE
aCIIEKThl PYCCKOW KyJbTYpPBI, MCCIENOBaTh, HO TAaKXE PAaCKPBITh HEKOTOPBIC
0COBEHHOCTH (POPMHPOBAHUS PETHOHATBHON M 3THO-PETHOHAIBHOH KYIbTYpHI.”
PernonanpHass ¥ STHUYECKass KyJIbTyphl BKIIOYAIOT B €€0sl TpaauIIIOHHBIC
criocoObl BBEAECHUs XO35CTBAa. Pa3BuTHE NpPOM3BOACTBA SIBISIETCS OAHUM U3
OCHOBHBIX (DaKTOPOB, OMPEAETSAIONINX KYJIbTYPHOE PA3BUTHE PETHOHA.

B 31Ol cCBA3M MHTEpEcHBI MCCIEAOBaHUSA, KacarouMecs IpoOJieMbl

IMpaBOCJIaBHOTO TOpPOACKOIO MOHACTBIpPA W 3KOJIOIrMM HalllnuxX TOpOJ0B.

! Bpomueit 10.B. dtroc n stHOrpadus. M., 1973.C. 77.
2 [IpaBociaBHBIE MOHACTHIPH 1 K0JI0THsI. COOPHUK TE3UCOB JIOKJIA0B KOH(pepeHuu. M.,
1994.C. 34-36
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DKOJIOTHYECKHe MpoOJeMbl HAIIUX TOPOJOB, OOHAXHUBIIMECS B HACTOSILEE
BpEeMsI, TUIIMYHBI JIJIs1 OOJIBIIMHCTBA KPYIMTHBIX POCCUHUCKHUX TOPOACKUX IIEHTPOB.
[Ipuoputer pa3BUTHA TOU WM HHOM XO3SMCTBEHHOW [IESATEIBHOCTH B
MOJIaBIISOIIEM OOJIBIIMHCTBE CIy4aeB ONMpeAessiics 0e3 OLEHKH MX MPUPOTHO-
KJIMMaTUYECKOro TOTeHlHana, 0e3 yuera COUUaIbHO-IAEeMOrpapuuecKux
ocobenHocTeil. Yacto He ucciefoBaiach TNTyOOKO TakkKe UM SKOHOMUYECKAsS
CTOpPOHA BOIIPOCA.

N3BecTHBIM  amepukaHcKui — uccienoBatrenb — npodeccop  I'JL.Dpus
(Bpenpeiickuit yauepcuret, CIIIA) B cBoeli «ConuaabHOW HCTOPHH PYCCKOM
IIPABOCIIABHOW  LEPKBU»  OTMEYas  HEKANUTAJIUCTUYECKYH0  MOTHBALIAIO
MOHACTBIPCKOTO  XO35IMCTBA W €r0  BBICOKOMHTEHCHUBHOE IIPUPOIO - H
pPECYpPCOIOIb30BAHUE, CUUTAN, YTO <«B YCIOBHUSX COBpeMeHHOUW Poccuun
HE0OXO/IMMO HCIIOJb30BATh OIbBIT BEICHUS MOHACTBIPCKOIO XO3MMCTBa IS
peleHns TeX 3a1a4, KOTOPBIE CTOST celyac nepes pOCCUMCKON SKOHOMHKO#» >

OHTOJIOrMYECKasi CBSA3b JYXOBHOIO COCTOSIHUSI 4YEJIOBEKAa M COCTOSIHUS
HIpUpobl packpeiBaercsi cioBamu CesieHHoro [Tucanus (cMm. «bpitne»—3;17—
19). UsBectHbIii amepukaHCKui kuOepHeTHK Jkedt doppectep mwmcai, dTo
UCKOHHO PYCCKHE peruoHajgbHble (OpMbl BEICHHSI XO3SICTBA, B TEPBYIO
odepellb MOHACTBIPU M HMX ONBIT XO3SMCTBOBaHUSA HAa 3€MJIE, MOTYT CTaTh
BOKHEHIIIMM 3JIEMEHTOM BOCCTAaHOBJIEHHUS CelbCKoro xo3siiictBa Poccun. C ux
NOMOIIBIO BO3MOXXHO PEUIEHUE OCTPEMIIMX, B TOM YHCIE U IKOJOTHYECKUX,
npobsieM KM3HEAEATEIBHOCTH TrocydapcTBa. [ Opoackol  MpaBOCIaBHBIN
MOHACTBIPb MOXET 00ecreynBaTh HEPACTOPKUMYIO TapMOHUYECKYIO CBSI3b
OPUPOJHBIX, T'PAJOCTPOUTENIBHBIX U XO3AMCTBEHHO—KYJIBTYPHBIX TOPOJICKHUX
KOMIUIEKCOB, HENPEPBIBHYID TPYAOBYIO TBOPYECKYIO NEATENIBHOCTH JIOJACH B

KOOpAHAaTax OIITUMAJIBHOI'O IMPpUPOAOITIOJIL30BAHUA H, HaKOHCII,

3 ®pus ['.JI. CounanbHas ucropus Pycckoii [IpaBocinaBnoil LlepkBu 3a qBa croneTus.
«Bonpocs! Mcropun». Nel. M., 1987.C. 153.
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3¢ (HeKTUBHOCT, U OPraHM30BAHHOCTh XO3SIMICTBOBAHHMA Ha TOPOJICKHX
TeppuTopHsIX.”

K u4uciy ceppE€3HBIX HKOJOTMUECKHMX MpOOJIEM HalIMX TOPOAOB MOKHO
OTHECTH, B TOM YMCJIE U HEKOHTPOJIUPYEMBIN POCT HOBBIX TOPOJICKUX PAOHOB 3a
CUET YHUUTOXKEHUS PEKPEALIMOHHBIX 30H. [ 'OpOICKON MPAaBOCIIaBHBI MOHACTHIPb
MOYKET U JI0JKEH BIUATH HA PELICHNE NOA00HBIX IKOJIOTUYECKUX ITPOOIIEM.

JpyruMm  (akTopoM pErHOHaJbHOW KyJNbTYpbl SIBJISIETCS COXpaHEHHE
TPaJULHOHHOI'O FOPOACKOro JIaHAmadTa, HA KOTOPBIA YCHWJIEHHO HAcTyIajiu B
TE€YEHUE BCETr0 MOCIEPEBOIIOIMOHHOrO nepuoja. B Teuenune nocnennux 15 et
9TO HACTYIUIEHUE ITPOJIOJKAETCS, TEIEPh yKE II0 3aKOHAM KaluTaau3Ma.

MoHacTeIpy CBSI3aHBI C KHU3HBIO OKpYrd. OHU €€ OpraHu3yloT KaK B J{yXOBHOM,
TaK U B MarepuajibHOM cMbIcie. [IpaBociaBHbI TOPOACKONM MOHACTBIPH BIIMSUI HA
(GopMupOBaHHE  KYJIBTYPHOI'O TOPOJCKOro JaHmmadra, Ha IJIAHUPOBOUHYHO
CTPYKTYPY ¥ Ha 00BEMHO- IPOCTPAHCTBEHHYIO KOMITO3HITUIO TOPOJCKHUX TIOCEIICHHIA.
[losToMy MOHACTBIph HENB3sl paccMaTpuBaTh ©O€3 HCCIEOBAaHUS HUCTOPHKO-
KyJbTYpPHOM Cpelbl €ro OKpYKEHMs. B 3TON CBA3M MHTEPECHBI HMCCIEHOBAHUSA
KacaroIIyecs: BOpoca 0 (pOpMHUPOBAHUM KYJIBTYPHOIO MOHACTBIPCKOTO JaHamadra.
CoBpeMeHHBI  HcCIeoBaTelb  MOHACThIpCKOM  KynbTypsl M.E.  Kynemosa
YTBEP)KAAET UTO MOHITUE «KYyJIbTYPHOIO JaHAmagTa», chOpMyIMPOBaHHOE YK€ B
Hatue Bpemsa FOHECKO, siBnsieTcs pe3ysbTaToM COTBOPUECTBA YEIOBEKA U IIPUPO/IBI,
a TIOHATHE <KYJIBTYPHOTO MOHACTBIPCKOIO JaHIma(Ta» sBIAETCS HOCHUTEIEM
onpenenéHHON CMBICTIOBOI Harpy3ku. 1 ecmm B reorpaduu ganmmadt onpenesnsor
KAaK LIEJIOCTHBIA TEPPUTOPHUATIBHBIA KOMIUIEKC, HAXOISIUICA BO B3aUMOJICUCTBUH, TO
MOHACTBIPCKasi CEMaHTUKa JIaHaadTa BO3HUKAET Ojaronapsi MPUCYTCTBUIO B HEM
PENMIMO3HOM CHMBOJIMKH KYJIFTOBOTO MECTa. JTO HMEET HEMOCPEACTBEHHOE

5
OTHOIICHHME K CYIIECTBOBAHHIO J'IaH,Z[H_Ia(bTa ropoackoro MOHacCTbIps.

* ®oppecrep JI. lunamuka passutus ropoxa. M., 1974.C. 56-57.
Kynemosa M.E. Ynpasnenue KyIbTypHBIMH JIaH A TaMA U UHBIMUA O0bEKTaMHU
HCTOPUKO-KYJIBTYPHOTO HACJIEMs B HAIMOHANBHBIX Mapkax. M., 2002.C. 47.
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C KynenioBoil coriaceH HcCClIeq0BaTeNb MOHACTBIPCKOM KyiabTypbl B.II.
CronapoB, KoTopelii mnuiieT: <«Pycckue MOHAcThIpu U, B OCOOEHHOCTH,
TOpPOJICKME MOHACTBIPU KaK JYXOBHBIE U KYJbTYpPHBIE LIEHTPHI AEMOHCTPUPYIOT
YAUBUTEIBHBIE TPUMEPBHI KYJIbTYpbl NPUPOIAONOJB30BAHMS OCHOBAHHOW Ha
XPUCTUAHCKOM OTHUKE B3aWUMOOTHOIIEHUU C HpI/Ipoz[oﬁ».6 N B sTOM CBA3M
MHTEPECHBI MCCIIEIOBAHUS, KOTOPBIE CBS3BIBAIOT H3YYEHUE MOHACTBIPCKOTO
nanamadTa C HUCTOPUEH MOHACTBIPCKOM KymnbTypbl. K uumciay Takux
KYJIbTYPOJIOTUYECKUX MCCIIEJOBAHUNA MOXHO OTHECTH BOIIPOCHl H3yUYCHHUS
MECTa, POJIM U CTPYKTYPBI IPABOCIABHBIX MOHACTHIPEM.

Yro mnpencraBmsier coOOM  CTpyKTypHas (yHKUMS  [PaBOCIABHOTO
MoHacThips? CTpykTypHas (GyHKIUS OOWUTENH ompenenser chenuuky ee
IYXOBHBIX, COLMO-KYJBTYPHBIX W SKOHOMHYECKHX OCOOCHHOCTEH, a Takke
ONpeAensieT WX MPUOPUTETHBIE OCOOEHHOCTH B OOIIECTBE, YTO MO3BOJISET
MOHSTH CeUU(PUKY pa3BUTHSI OTACIbHBIX PErMOHOB Poccuu U cTeneHpb BIUSHUS
Ha 3TO Pa3BUTHE TOPOACKUX U CEIBCKUX MOHACTBIPEH.

PaccMOTpeHHBIE PSIOM COBPEMEHHBIX MCCIIENOBATENEH 3aKOHOMEPHOCTH
KOMITO3UIIMM TOPOJICKMX MOHACTBIPCKUX aHcaMOiel u kiaccuukamus ux
TUIIOB OKAa3bIBAKOTCSA CXOXWUMHU C TPHUHLMIIAMU IIOCTPOCHHSI TOPOACKOIO
IPOCTPAaHCTBA. MOHACTBIPH 3aHMMAOT CYLIECTBEHHOE MECTO KaK BHYTPH
ropoja, Tak U Ha ero ¢oprocrax, 3puTeNbHO ero pacumpsas. Kak ormeuan
U3BECTHBIA HCCIIEN0BATENb JIPEBHEPYCCKOTO TIPAJOCTPOUTENBCTBA KaHIUIAT
apxutektypsl M.ILKynpsBues: «Takoe monokeHre MOHACTBIPEN HAIIOMHHAET
o0 WX  BKIIOYEHHOCTH B  CHCTEMY  OCOOBIX  KOHLIEHTPUYECKUX
I'PaJOCTPOUTENBHBIX 30H IPU BOCHPUATUU U OCMBICIICHHMH CHMBOJUYECKOTO U
o0pa3HOro XxapakTepa pYyCCKOTrO0 TOpoja, HalOMHUHAeT O COOTHOIIEHUU

«KMOHACTBIPb M MHP>», KOTOPLIC HC TOJBKO HC IMPOTUBOIIOCTABIIAIOTCA  APYT

6 CronsipoB B.I1. CtaHoBNIEeHHE apXeTHITa MPaBOCIAaBHOTO MOHACTHIPs. MaTepuanbHas 6a3a
cdepsl KynbTypsl. Beim.1. M., 1997.C. 30
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ApyTy, HO U SIBJSIIOTCSI OCHOBAHHMEM CYILIECTBOBAHUS JHOOOTO XPHCTUAHCKOTO
ropo/Ia M OKPY’KAIOIIEro ero MpOCTPaHCTBA».

Kynbrypsslil nanama@T - pe3yibTaT COTBOPYECTBA YEJIOBEKA U MPHUPOJBI,
OTpaXkaromuii MHOTOOOpa3ne BO3MOKHOCTEH MX B3aMMOJICHCTBUS B PA3TUIHBIX
reorpaUuecKux MU KyJbTYpPHO — HCTOPUUYECKHUX YycioBUAX. [loaToMy MOXKHO
TOBOPUTb KU O MOHACTBIPCKOM KyJbTypHOM JaHamadre. OH, Hapsangy c
ACTETUYECKUMH  JTOCTOMHCTBAMM  SIBJIETCA ~ HOCUTEIEM  ONpPEAEIEHHON
CMBICIIOBOM Harpy3ku. PenurunosHas cemaHTHKa JaHamapTa BO3HUKAET
Onmarogaps TPUCYTCTBHIO B HEM KYJIBTOBBIX COOPYXEHHH, PETUTHO3HOI
CUMBOJIUKM. «ApXETUIl TPaBOCIABHOIO TOPOJACKOIO MOHACTBIPS MOXKET
OPOXOAUTh M YEpe3 CEMaHTUKY JaHamadTa, MOITOMY s COXpPaHEHUs
MOHACTBIPCKON KYJBTYPHl B <OKHBOM BHJI€ «HEOOXOAMMO YYHUTHIBATH ASTOT
¢dakTop, Kak HeoOXoauMoe M 0053aTeIbHOE YCIOBUE COXpAHEHMs Bcel
HCTOPUKO-KYJIbTYPHO# Cpeani».”

3nech Mbl KOCHYJIHCH JIMIIb JBYX OYEHb BaXKHBIX (PAKTOPOB COILMO-
KyJIbTYPHOTO BJIMSIHMSL TOPOJCKOIO MOHACTBIPS Ha XKU3Hb roponaa. Kak
noguépkuBaeT B cBoux paborax T. B. bapcersn «MoHacThIpckas KymnbTypa -
CUCTEMA B3aUMOCBA3€H, (POPMUPYIOIIUX MHOTOMEPHYIO KapTUHY OBbITUS
MOHACTBIpEH, MPU U3yUYEHUU KOTOPOU BBISBIISIETCS LIEJIOCTHOCTh OOBEKTA U €T0
CTPYKTYpPHOCTb C  OJAHOM  CTOPOHBI, B3aUMOJCHCTBHE W  JWHAMHUKA
npeoOpa3oBaHusl  CTPYKTYPHBIX  JJIEMEHTOB - C JApyroil. M3yuenue
MOHACTBIPCKON KYJIBTYpbl HEBO3MOXHO 0€3 TOCTHMXKEHHS OCHOB Bephl, €&
CaKpaJIbHOTO COJEpXkKaHUA W IPABOCIABHOU CHMBOJIKH. MomnactsIpckas
KyJIbTypa BCEer/a JByeInHA. B XyJ0XKECTBEHHO — 3CTETHUYECKON cdepe B Hel

HanboJee MOITHO BbIPpaKCHA AYXOBHOCTb NCKYCCTBA.

! Kynpssues M.I1. MockBa-Tpetuii Pum: uctopuko-rpagocTpouTesibHOE UcciaeaoBanue. M.,
1994.C. 44.

8 CronsipoB B.I1. CtaHoBNIEeHHE apXeTHITa MPaBOCIABHOTO MOHACTHIps. MaTepuanbpHas 6a3a
cdepsl KynbTypsl. B, 1. M., 1997.C.28.

¥ Bapcersn T.B. Marepuansnas 6asa cdepsl KyabTypsl. //Bem. 1.M., 1997.C. 31
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Kak cunrtaer wusBectHbiii ¢unocod u wuctopuk wuckyccrsa Jx. Dmmc
«(peHoOMeH MpaBOCIABHOIO XpaMa U MOHACTBIPS, KaK PEIKOro oOpasila CHMHTE3a
BCEX BHUJIOB UCKYCCTB. apXUTEKTYphl, CTAHKOBOW U MOHYMEHTAJIbHON >KMBOIINCH,
MIPUKJIAIHOTO, MY3BIKaJBHOTO MCKYCCTBa, HCKYCCTBAa CJIOBA JMTEPAaTypHO —
JINTYPrHYECKOrO TBOPHUECTBA SIBJISETCS OOIIEMHPOBBIM JOCTOSHEEM». > Mcxoss
U3 TAaKOro IOAXOJa MHOIMX COBPEMEHHBIX aBTOPOB, MOJKHO CKa3aTb, YTO
PYCCKOMY IPAaBOCIABHOMY TOPOJCKOMY MOHACTBIPIO MPUHAIIEKHUT OFPOMHAs U
OIpeNeNsIIoIas BO MHOTOM poJib B (DOPMHUPOBAHUHU KYJIBTYpHOIrO JaHaumadra,
YKJIaJie )KU3HU HACEJICHUs, apXUTEKTYPHOTO 00JIMKa HAIIIMX TOPOJIOB.

MHorue COBpPEMEHHBIE  MCCIEIOBAaTE€IM  CYUTAKOT, UYTO  «OCHOBOW
METOJNOJIOTUM  MCCIICJOBAaHUS MOHACTBIPEM  SABIIAETCS  y4e€T JAYXOBHOIO
COZIEP/KaHMS, NUKOHOIIMCHOM, apXUTEKTYPHOU U XyJ0KECTBEHHOU TpaI[I/II_[I/II/I».ll
Ho mnockonpKy TOHSTHE JOyXOBHOCTM HAyKOW HE OCBOEHO, TO YacTo
MOHACTBIPCKasi TpaauLUs PacCMaTPUBAETCA TOJBKO KaK OOJACTh KYJIBTYPHI.
[Ipu >TOM wyacTO 3a0BIBAalOT O TOM, YTO MOHACTBIPCKas KyJlbTypa BCeria
JBYEJIMHA, OHA BKJIIOYAaET B ce0s CHMBOJIMYECKOE JYXOBHOE COJEp)KaHUE U
MaTepualbHOE BOIUIOLICHUE, BBIPAKEHHOE B MPOU3BEACHUSIX HKOHOMHMCH U
IIPUKJIAJHOIO UCKyccTBa. ['0BOps 0 MpaBOCIaBHOM T'OPOJCKOM MOHACTBIPE, MBI
JOJDKHBI YYMTHIBaTh 3TH (akTopbl. IlomoOHOE coenvHEHHE CBETCKOTO U
IYXOBHOTO B HEJIpax OJHOM KYJIBTYPHOU TPAJULMU POKIAET CUHTE3 HCKYCCTB U
Tpaguuuii  (XyJOXKECTBEHHBIX, MY3BIKQIBHBIX, TPABOBBIX, OOPSIOBBIX,
WKOHOINMHKCHBIX). [lo MHEHHI0 M3BECTHOIO HEMEIKOIo HMCTOopuka M (riocoda
Huxkonayca, ¢on Kpeiitopa: «[lomoOHbINI CHHTE3 UCKYCCTB B XPHCTUAHCKOMN
IEPKBU ©CTh €€ MHCTHYeCKoe KauecTBo, (T.e. oOpa3 HebecHoro rpana,
omicaHHoro B Armokammmcuce)».’> Bmarogapst CyIeCTBOBAHHIO MOAOOHOTO

CHUHTC3a HNCKYCCTB U AYXOBHBIX Tpa,Z[I/II_II/Iﬁ MBI MOXKXEM T'OBOPHTH O TOM, 4YTO

0 3 mmme 1. [TpoGnemsl mpaBocnaBus B 3apyoexHbix uccnegopanusx. AH CCCP. M., 1988.
C. 66.

X Marepuanbhas 6a3a cdepst Kyasrypsl //Beim. 2. M., 1997 C. 14.

12 Kreitor Nicolas von. Identities, culture, indent&tebro. Swenska. 1973. C. 47.
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4acTO TOPOACKAM MOHACTBIPSIM HNPUHAMICKUT ONPEIEIAIomas poyib B
(GbOpMUPOBAHUN UCTOPUUECKOTO U KYJIBTYpPHOTO JaHAImA(Ta HAIIUX TOPOIOB.

DTO TNOATBEPKAAETCS TEM, UTO MOHACTBIPU TECHO CBSA3AHBI C KU3HBIO
OKpyXaromeid MecTHOCTH. OHM €€ OpraHm3yroT Kak B JIyXOBHOM, Tak M B
MaTepHalbHOM CMbIciie. Panee oHM npoHU3bIBaNIA Bee cephl xKu3HU B Poccun,
BIMSJIA HA TOJIUTHKY, KYJbTYpY, YKJIAI JKW3HU, JKOHOMHKY. Bnusanu Ha
dbopMUpOBaHHE IUIAHUPOBOYHOU CTPYKTYpbl U OOBEMHO-IIPOCTPAHCTBEHHOMN
KOMITO3UIIMU TOPOJICKUX TocenieHuid. [loaromy nanHas pabora HeBO3MOXkKHa 0e3
U3Y4YEHUSI UCTOPUKO-KYJIbTYPHOM CPEJibl, OKPYKaroLIEl MOHACTBIPb.

B coBETCKOM NCTOPUYECKON M MCKYCCTBOBEIUECKOM HAYKE MOHACTBIPH BCETAA
paccMaTpuBalCs TOJBKO KaK MCTOPUKO-KYJIbTypHas penuksus. He o0xoaunock
npu 3TOM U 0e3 KPUTHUKH MpaBociaBusi. B OCHOBHOM pabOTHI MOCBSILANKCH
BOIIPOCAM MOHACTBIPCKOTO 3€MJIEBIAJACHUS U OTAEIbHBIM ACIEKTaM KYJIbTYPHOMU
’KU3HU HEKOTOPBIX OOUTENEH, HO COBEPIIEHHO WTHOPUPOBAIHNCH UX CaKpalbHOE
COJlep)KaHMe M JAyXOoBHble Tpaguuuu. B XX cTojmeTuMm TOJNBKO pyCcCKHe
SMHIPAHTHI MociepeBosronuonHoro nepuoaa (I'.I1.denoroB u apyrue), a TakKe
psin 3apyOeKHBIX HccienoBateneil (cpemd HUX CTOMT OTMETHTh IMPOTOUEpes
HNoanna Metienaopda) mpoao/nkaid OMUCaHHE PYCCKMX MOHACTBIpei. MHorue
TPYJbI 3TUX HccienoBareneit, uaanaeie B 20-70roas1 3a rpanuriel, € konma 80
rogoB XX BEKa MEYaTarOTCs B HAILIEH CTPAHE.

[ToaTomMy, moaHumass Bompoc O (opmax HCCle0oBaHUsS MPaBOCIABHOTO
TOPOACKOT0 MOHACTBIPA B COLUAIBHO-KYJBTYPHOM CpENE PYyCCKOro ropoja Ha
py6exe XIX u XX BeKoB HEOOXOJMMO YUUTHIBATh TOT ()AKT, YTO MBI UIMEEM HE
TaKk MHOTO paloT Mo JaHHOM mpobsemaruke. M BaxkHyO poib B paboTe Haj
ATOM TEMOH MOKET ChIrpaTh U3yYEHHE CTPYKTYPbI U Pa3BUTHS IPABOCIABHOIO
TOPOACKOTO MOHACTBIPA.

B XIX — nayane XX cTOJ€TUS HaYMHAET Pa3BUBATHCS KPU3HC TOPOJACKHX
MOHACTBIPEH, BHITEKAIOIIUN U3 OOMUPILEHUS U CHIDKEHUSI KYyJIbTYPHOTO YPOBHS

B HAIIUX MOHACTBIPAX. HOG)TOMy TaK Ba>XHO paCCMOTPETb TO HOBOC B PAa3BUTHU
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IIPABOCIIABHOTO MOHACTBIPS JKMBLIETO B YCIOBUSX PA3pyLICHUS TPAAULMOHHOTO
yKJIaZa KU3HM pycckoro ropoaa B koHue XIX cromerus, koropoe

CITOCOOCTBOBAJIO €TI0 BEKMBAHUIO.

Cnmcok UCnoJIb30BaAHHOM JIUTEPATYPHI:

bapcersu T.B. Marepuanbnas 6a3a chepbl Kyiabrypbl.//Beimr.l. M., 1997.
C.31

Bpowmueit FO.B. OtHoc u stHOTpadus. M., 1973.C. 77.

Kreitor Nicolas von. ldentities, culture, indentefflrebro. Swenska. 1973.
C. 47

Kynpssues M.II. MockBa — Tpetun Pum: Hcropuko-rpamocTpouTenbHoe
ucciaenosanue. M., 1994 C. 44.

KynemoBa M.E. VYmpaBnenue KynbTypHbIMH JNaHAmA()TaMH U HHBIMH
O00BEKTaMU HUCTOPHUKO-KYJIBTYPHOTO HAacielus B HAIIMOHAJIBHBIX Mapkax. M.,
2002.C. 47

[IpaBocnaBHble MOHACTBIpH H 3KoJorusi. COOpPHUK TE3UCOB JOKIIAIOB
koHpepeniuu. M., 1994.C. 34 - 36.

CrossipoB B.IL. CraHoBIiieHUE apxeTurna IIPABOCIaBHOTO
MoHacTbIps.//[Matepuanbhas 6a3a chepsl KynbpTyphl. Bem. 1.M., 1997.C. 28.

®doppecrtep . Jlunamuka pazsutus ropoaa. M., 1974.C. 56 - 57.

@®pus I'.JI. CoumnanbHass ucropust Pycckoit IlpaBocnaBHoi LlepkBu 3a nBa
cronetus. «Bompocsl Mctopum». Nel. M., 1987.C. 153.

Ommuc JI. Ilpobnembl mpaBociaBusi B 3apyOekHBIX HcciaeaoBaHusx. AH

CCCP. M., 1988.C. 66.

148



HISTORICKY POH LZAD NA PCO REBRIN A OBNOVU
PRAVOSLAVIA V BYVALEJ CSR

Miroslav Humensky

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Hacrosmas cratest ropoput o ucropuunu [IpaBociaBroii Lepkeu B ObiBIICH YeXOCTIOBAKHH U IPABOCIABHOM
npuxojie B ceie Pebpun (ceromus 3emmuiuacka Illupoka). Peus uaer 00 BBIAAIOMIEH JTMYHOCTH IPABOCIABHOIO
JIBIDKeHUS Ha Tepputopun [logkapmnarbs U BoctouHo CroBakuu, otie Asekcue KaGamoke. OH MOBIHSUT HA
X071 cOOBITHI M B TPaBOCIABHOM NpHUXOJe B cene PeOprH, KOTOPHIN cYMTaeTCs MEPBBIM HA JOJHEM 3EMIUTHHE
NPUHSIBLINM, X0Ts Heoduiuansao [IpaBociasue yxe B 1921r. B cTaThe rOBOPUTCS TAaKXKE M O METO/AX YHHH,

KOTOpas Obll1a HACUJILHO BBCJICHA MCKAY NPOCTBIM HAPOJAOM.

Pravoslavnacirkev je zaloZzena samotnym SpaBie Isusom Christom na
Krizi a plnog ziskala v desvatej Patdesiatnice. Ortodoxia preSlacgso
dvadsiatich stor& mnohymi Uskaliami. UZ v giatkoch, k@’ cisar Konstantin |.
vydal vroku 313 Milansky edikt, zachvatili Cirkewnerézy arianizmu,
duchoborectva, heréza o Christotid@i a mnohélalSie. Nastalo vSak obdobie
tzv. ,zlatych vekov*, kedy v Cirkvi z&li posobf vyznamné osobnosti. Svati
otcovia tak uchranili Cirkev od hrozieb uz spomiy@nheréz a neskor od heréz
zavadzanymi Rimskou cirkvodi to uz bolo Filioque, alebo tzv. neomylmos
papeza.

Venujme sa vSak obdobiu ktoré je nam blizSie. PsEwma cirkev na
Slovensku po6sobi uz dihé stéimm Prichodom vierozvestcov svatych Cyrila a
Metoda na VEkU Moravu v roku 863 len zapala svoju tnistd cestu na hasom
Uzemi. Svatého Rastislava, ktory pozval solunskycitov na naSe Uzemie,
vystriedal na tréne jeho synovec Svétopluk. Je r@wdme, Ze po prichode
Svatopluka k moci, museli¢anci z Vé&kej Moravy odig, atak pdsobenie
Pravoslavia na tzemi dneSného Slovenska bolo mamné.

Prvym zjavnym krokom, Ze Pravoslaviedizde] existovalo v Uhorsku bolo

zavedenie Uzhorodskej Gnie v roku 1646.dVkoho mala Unia zjednocova
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s Rimom? Uz len fakt, Ze Rim sa odhodlal zavédzaiu, svedi o tom, Ze vo
vychodnejéasti Slovenska t. j. v oblasti Zemplina, Sari&p&a muselo hy
Zivé pravoslavne hnutie a aj Pravoslavna cirkev.

.Metdda uUnie, ako piSe Vky papezsky spisovdiea mnich Raymond Janin,
je ,naj'ahsi a najéinnejSi* spésob podriadenia papezovi. Je najlepdetddou
~privedenia rozkolnikov k papezovi“. Niet pochylian, Ze Unia je vysledkom
snah rimskeho katolicizmu politickymi prostriedkaconatt pravoslavnych
kre’anov podriadi sa ,papezskej nadvlade a jurisdikcii*. Unia saztarodila
len tam, kde sa stretlo pravoslavie s rimskym kzimwhom.“

,Unia bola stale hodnotena ako neprifat& zjednocujica politika, ktord
presadzoval papezsky tron hlavne od 15. stare ci€¥om zalenit’ ¢lenov
Pravoslavnej cirkvi do Rimskokatolickej cirkvi. Mefa presadzovania Unie sa
oprela o zachovanie vSetkych zvlaStnych prvkovrdittkej, administrativnej
a teologickej tradicie s podmienkou uznania cirlgwautority (primatu moci)
rimskeho papez&.“

»Za 100 rokov trvania Unie sa stalo uniatskymi Iléhobci, preto bol nutny
zakrok Statnej moci. VSetkych obci, ktorych sa @@ mala tyké, bolo v tom
case viac ako 600 (uniati uvadzaju az 1200). Auakku 1773 bol Mariou
Teréziou vydany ki@vsky dekrét. 3412/1773, v ktorom sa hovori o anulovani
Pravoslavnej cirkvi, jej majetku a hovori sa o rjoviekvi - gréckokatolickej.
Gréckokatolicke farnosti boli ¥&onou zalenené do obvodu a spravy
ostrihomskej arcidiecézy, z mengajsti do obvodu a spravy jagerskej diecézy.
Tento stav pretrval az do reorganizacie cirkevpeqgy v Uhorsku v 18. az 19.

st., ke’ pri rozSirovani p&u katolickych diecéz aj na dneSnom Slovensku sa

17Z0ZULAK, J.: Vplyv unionizmu na odklon od svatootcovskej tiadinavrat k Stadiu diel
svatych otcowresSov 2000, s. 12.
2 Tamze, s. 13.
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zriadili diecézy: ro#avskd, koSicka, spiSska a osobitne uniatske —
gréckokatolicke diecézy: uzhorodska a presov3ka."

.Pravoslavie na teritdriu dneSného Slovenska peezaiatkom 20. storéia
svoje znovuzrodenie. Bol to kai tazky a zlozity proces, ktory prebiehal
paralelne na dvoch frontoch za odliSnych okolndatvy z frontov bol vonkajSi
a dial sa na uzemi USA a Kanady medzi rusinskyshbweenskymi emigrantmi.
Velky narodnostny utlak zo strany rakudsko-uhorskeglyla tiez uniatskej cirkvi
(koblina, rokovina, t. j. povinné prace na farskarndovzdavanie titej casti
arody), negramotnd’s nedostatok Urodnej zeme a s tym spojerd@&ehudoba
boli hlavhou myslienkou tejto emigracie é&&nou mladého obyvdistva za
hranice monarchie:®

Z druhého frontu za obnovu Pravoslavnej cirkvi, tanaého, ktory prebiehal
na prelome stokd v Eurépe na Uzemi Uhorska a v regidne Karpatskdihaka,
sa pokusime priblizi udalosti a osobnosti, ktoré mali vyrazny vplyv na
reStauraciu  Pravoslavia na Uzemi dnesného  SlovensKkadnou,

z najvyznamnejSich osobnosti obnovy Pravoslavia dolAlexij Kabduk.

V roku 1902 obec Iza na protest¢vanovému uniatskemu fararovi poziadala
srbského pravoslavneho metropolitu — patriarchu r@go sidliaceho
v Sremskych Karlovciach, aby ich prijal pod svajuigdikciu. Ten ich Ziadosti
vyhovel a pridelil tejto cirkevnej obci pravoslavekiaza Gerasima Petr@a,
ktory ihnel’ zasal pripravy na cestu.

Avsak k pripravovanej ceste nedoslo, lebo ju priékamkacevsky uniatsky
biskup Fircak, ktory poziadal priamo cisara Frd@islozefa |., aby zakazal
vstup duchovnému na Uzemie Rakusko — Uhorska. Gishw tejto vecidalej
a zakazal vstup vSetkym pravoslavnym srbskym heban. Cha 21. aprila
1904 sa z&al 1. marmaro$ — sihotsky proces, na ktorom bokiiddnych 22

3 HORKAJ, 8. — PRUZINSKY, SPravoslavna Cirkev na Slovensku v 19. a 20. gforo
PreSov 1998, s. 38 — 39.

4 IVAN, R.: Obnova Pravoslavia na Gzemi Slovenska v 20. &tdpPoeSov 2007, s. 13.

® Pozri tamzZe, s. 18 — 19.
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ludi. Po tomto procese tu dlho veriaci nemahia. Obas vSak chodili krsfi
deti ku pravoslavnemunkazovi do rumunskej Savy. Pohreby si vykonavali
sami a manzelsky’sb bol iba pri otvorenom Evanjeliu, ale bohatSit@esli ku
pravoslavnhym kazom na Bukovine, alebo v inyckastiach Uhorska. Otec
Alexij, eSte ako mladik, navstivii mnoho centieaywslavnej duchovnosti na
Rusi napr. Kyjev, P&ajev, kde mal mozZndsstretnd@ sa s vyznamnymi
osobnosami Pravoslavia vtej dobe, ktoré salme zaujimali o hnutie
Pravoslavia vo vychodnom Uhorsku. Boli to napr.harmandrita Ambrosij,
predstaveny Kyjevo-gerskej lavry, cholmsky arcibiskup Evlogij alebo
kyjevsky metropolita Flavian. Pre svojich sukioecov prinasal nielen mnoho
zazitkov, ale hlavne prevaznelté mnozstvo pravoslavnej literatary, ktora bola
pre nich jedinym kontaktom so skitym Pravoslavir.

V roku 1907 sa o. Alexij, vtedy eSte ako Alexand#wstal na Svatu Horu
Athos do ruského Pantelejmonovského monastiera, dgdduchovne rastol.
Archimandrita Misajil prijal 0. Alexija a vypaul si r& o situacii Pravoslavia na
Podkarpatsku. Rada monastiera 8. jula 1908, saodbehprij@® Alexija do
Pravoslavnej cirkvi, prostrednictvom tajiny Kkrsttgjiny myropomazanija
a utvrdiac to vo svatej tajine Eucharistie. V patdbvroku 1909 navstivil
monastier Jableczna v Cholmsku, ktory bol zasvatewgtému Onufrijovi.
Privital ho igumen monastiera, archimandrita Seradi navrhol mu vstup do
monastierskeho bratstva. Alexander ponuku prijal,pred postrihom sa vréatil
domov, aby o tom oboznamil krajanov. Po navratedarzali md’arski Zzandari,
po vysluchu ho vSak prepustili apdna slobodu, ale skonfiSkovali mu jeho
cestovny pas. Pod cudzim menom sa dostal z Uhokkamonastiera
v Jablecznej a 25. marca 1910 bol poslusnik Alegamubstrinnuty v malu
schimu s prijatim mniSskeho mena Alexij. Uz 15. umig bol mnich Alexij
chirotonizovany na jeromonacha. Na jar roku 191&coAlexij priSiel do
Sremskych Karloviec. Patriarcha Lukian mu pozelandbvolil mu vykonava

 Pozri IVAN, R.: cit. dielo , s. 19 — 20.
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bohosluzby na uUzemi Podkarpatska, stym, Ze bohdeny ako pomocny
duchovny do Miskolca. V roku 1911, v obdobi pred’k¥en postom, priSiel do
Mukaceva, kde vykonaval krsty, sobaSe, spovedal a skwzka liturgiu, na
ktorej prijimalo mnozstvo veriacich. Po dvoch tyadh odiSiel, na prosbu
veriacich, do obce M&e Lwki, aby mohol slidi vich provizornom
modlitebnom dome. Ras roku 1911 obchadzal otec Alexij v odeve sedlska
svojim ,pojazdnym chramom® dediny a slazil tam behuiby. Otec Alexij
navstivil mnozstvo pravoslavnych obci, ale v cehimatia, v obci Iza, dovtedy
nebol. Prekdzka bola len v tom, Ze takmer na kalohy v I1ze, dohliadal jeden
par zandarskych ¢ Otec Alexij odiSiel do MiSkovca k otcovi Gavlgvi
Motinovi a cez neho sa listom z@iduwokruznému predstavifevi v meste Chust,
Zze vdedine Iza bude len 3 dni z&elom vykonania potrebnych ukonov:
krstenia deti a sobaSenia. Nakoniec bolo povoléc@vbAlexijovi odig’ do Izy
na 3 dni, ale pod déhdom policie a agentov. Bohosluzby sa konali ako na
Paschu a spievalo sa ,Christos Voskredé&idia zaplnili nielen dom, ale aj
okoliti zahradu. R@ms troch dni jeromonach Alexij neprestajne sluzil
bohosluzby, krstil dospelych a aj nemiatd. Po tychto udalostiach uniatske
duchovenstvo so svojim biskupom Antonijom Papponvysnohlo od viady
zaékaz pre jeromonacha Alexija pogbbilze. Prenasledovanie Zandargasteé
razie prinGtili otca Alexija v maji 1912 odislo Ruskd.

Predstavitelia VysSieho duchovného predsednictvakd&udozvediac sa
o ¢innosti jeromonacha Alexija, mu poradili as odcestowado Ameriky.
V pravoslavnej misii pobudol viac ako pol roka,éprm navstivil skoro vSetkych
pravoslavnych rodakov — emigrantov z Uhorska. 2%edhbra 1913 zal Il
marmaro$ — sihotsky proces atrval az do 3. magdal.1Spdiatku na tomto
procese otec Alexij nebol, ale dozvediac sa o pdedni, priSiel na proces,
pretoze: ,pocitii som silnd tdzbu, dobrdve sa vrati do starého kraju,

a podeli sa strpkym osudom so svojimi uvaznenymi bratndetfomonach

" Pozri IVAN, R.: cit. dielo, s. 21 — 24.
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Alexij dostal pozehnanie od vladyku Platona, z Atnoa Jabléinského
monastiera, atak priSiel na pojednavanie. Prveastm Alexija po vstupe do
miestnosti, kde sa odohraval proces, boli: ,Ja #dexij Kabaluk, ktorého ako
som sa dozvedel, Tadate”. Vémi zaujimavy je oficialny rozsudok
pravoslavnych veriacich, ktory &aal takto: ,Odsudzuje sa Alexander Kéblg,
36 rany, grécko-katolickeho vierovyznania, nezosobasdagny robotnik,
narodeny a zijuci v Jasini.“ a potodalej boli mena veriacich. ia 3. marca
1914 vyniesla porota hanebny rozsudok: [24li bolo odsudenych na trest
odnatia slobody spolu na 39 apol roka a splatenigkejepeiaznej pokuty
a hlavného ,zléinca“ Alexija Kabd&uka odsudili na 4, 9 roka a Uhradu nemalej
pokuty. Po ukoeni trestu vrbéznych vazniciach Uhorska ho odovzdal
vojenskej sprave v Sihoti, ale ochorel, a tak byallany na liéenie. Pdas cesty
otec Alexij utiekol a pridal sa k ¥oe sa pohybujucim ruskym vojakom,
s ktorymi sa dostal az do Ruska. V mgji 1919 sanpemach Alexij vratil do
svojho rodného kraju, ktory sa potom 10. septemprilal do zvazku
Ceskoslovenskej republiky a dostal oficialny nazodRarpatska RuS.

.Pravoslavne hnutie na uzemi Slovensk&aia roku 1901, ké& niekd’ki
emigranti, ktori sa vratili naspA snaZili sa v Becherove (Saridska Zupa)
zorganizovd pravoslavnu farnas PozZiadali o povolenie na stavbu
pravoslavneho chramup vyvolalo véky rozruch u uradov i gréckokatolickeho
duchovenstva. M. Artim, gréckokatolicky farar vdBerove a poslanec za
Madarskd Tudovu stranu piSe, ze tato zaleaitoge vysledkom ruskej
propagandy®

K prvej pravoslavnej cirkevnej obci na zemi Slaslken v Becherove, ktoru
viedol od jej zalozenia v roku 1901 pravoslavny limay Juraj Varchola, sa
pridali neskord’alSie vychodoslovenské obce: Stk Ulicské Krivé, Krasny

Brod, MedzilaborceCertizné, Medvedzie, Ladomirova, Vagrinec, Vy3nyikrl

®Tamze,s. 26 —29. _ g
®HORKAJ, S. — PRUZINSKY, S., cit.dielo, s. 85.
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Venécia, Hrabské, Mpos, a Rebrin. V tordase vznikla na Podkarpatskej Rusi
a Slovensku, z dévodu navraturkého p@tu uniatov do svatého Pravoslavia,
nutna potreba stalej pritomnosti biskupa. 19. atayd 921 bol zvoleny za
delegéta - nového biskupa vladyka Dositej a 25esaipra 1921 bol zvoleny pre
Cechy a Moravu vladyka Gorazd. 15. juna 192XirEa svoju ¢innog
spolaienstvo Ceskd naboZenskd obec pravoslavngo sidlom v Prahe, na
ktorej cele stal archimandrita Savatij. Tato organizaciaslgda Zziados
ekumenickému patriarchovi Meletiovi Il. Metaxisowiprijatie do cirkevného
spolaienstva a potvrdenie iy archimandritu Savatija za eparchialneho
biskupa Ciech, Moravy, Sliezska s pdsobrios na Uzemie Slovenska
a Podkarpatskej Rusi. df&ka tomuto patriarchovi a spoltasti Siestich
metrpolitov, no proti kanonickym predpisom Pravesk cirkvi, bol
archimandrita Savatij v KonStantinopole 4. marc23L9ysvateny na biskupa
a zarové ustanoveny za arcibiskupa prazského a celéskoslovenska. i
29. oktobra 1923 arcibiskup Savatij potvrdil zalnizeMisionarskej stanice na
Slovensku a predstavenym sa stal archimandritalijVi®laximenko) a uz
v roku 1924 bol vysvateny chram svatého archarjéilchala v Ladomirovej
prave arcibiskupom Savatijom, kde fungovala Ruskavgslavna misia
v podobe knihtl&arne a monastiera. Nastala zvlastna situacia, kedyzemi
Ceskoslovenska posobili az dve jurisdikcie: srbshérastantinopolska. Zvrat
nastal az v roku 1926 kedy, po uskinteni novych volieb d€NOP bol v3etok
majetok CNOP odobraty arcibiskupovi Savatijovi a vynosomdi@ 23. marca
1926 prestal by tento pravoslavny hierarcha jej duchovnym spravcdemno
miesto zaujal vladyka Gorazd, kanonicky biskigsky a moravsko-sliezsky,
pod jurisdikciou Srbskej pravoslavnej cirkvi, ktok@dla uznavana Statnou
spravouCSR. Srbskej pravoslavnej cirkvi sa podarilo vydbbiypravo zakonne
menova& staleho biskupa na Slovensko a Podkarpatsku Rasy Kostal titul
mukaevsko-preSovsky a stal sa nim v roku 1931 biskupdmaskin?

10 pozri IVAN, R.: cit. dielo, s. 33 — 509.
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Biskup Damaskin zohrava K&l udlohu pri zrode Pravoslavia v Rebrine.
.Pred prichodom nového nkza funkciu hlavného kuratora a cirkevného
pokladnika zastavali veriaci z Rebrina. Po reomfeii zboru kuratorov sa
situacia zmenila. Hlavnym kuratorom bol uz veriad{rasku. V tomto obdobi
sa zintenzivnili aj spory medzi veriacimi (prejagé pri rozdéovani Kucov od
farskej pokladne apoktavali vroku 1922 udale'emi, savisiacimi
s vyhotovenim nového zvona do chrdmu, so snahaemgmovéd faru na
Kra&ansko-rebrinsku a v neposlednom rade i so sporaiikevny majetok).

V roku 1926 napéaté vahy medzi veriacimi vychodného obradu viedli nielen
k slovhym, ale aj kojedinelym fyzickym stretom. ddsledku prijatia
Pravoslaviacag’ou gréckokatolickych veriacich z Rebrina, sa zvy&iljem

o farnos nielen zo strany cirkevnej vrchnosti, ale aj migimv.

»AKko uz bolo spominan&ag’ gréckokatolikov z Rebrina a Krasku v obdobi
prvej Ceskoslovenskej republiky prijala Pravoslavie. Pdkurol918 sa
nadbozensky prejavili ti, ktori sa vratili zo Spojeh Statov americkych.
V Rebrine uz v roku 1921 slazil slavnostna bohdslupravoslavny duchovny
Ignatij Cokina. Podla spravy okresného &ginika z Michaloviec z roku 1924
nebol v Rebrine pravoslavnydz ani pravoslavne hnutie. 21. septembra 1926,
na sviatok Narodenia Presvatej Bohotgli sa v obci konalo verejné cirkevné
zhromazdenie, na ktorom bol zvoleny pripravny airkevybor z obci Rebrin,
KrasSok a Lastomir. K Pravoslaviu sa prihlasili judsici priblizne Styridsiatich
rodin. VSetci zainteresovani vyvijali snahu o zeisié rebrinskej pravoslavnej
farnosti. V miestnej Statn€judovej Skole sa ith 26. oktdbra 1926 konala
pravoslavna liturgia, ktort sluzili o. Vasilij Soliev a 0. Andrej Cuglevi
z Telepoviec (Osadnéj.

~InStitucionalny Uspech Pravoslavna cirkev zaznaateen roku 1928 v obci

Rebrin, okres Michalovce, kde ako zdéraznil dopasévSlovenského vychodu:

1 BURAL, M. a kol,:Zemplinska Siroké, histéria acasnos. Zemplinska Sirok& 2006, s. 52.
12 Tamze, s. 53.
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Lviac razy sme uz sdelili, Ze gr. katolicki veriaciobce Rebrin prestapili na
vieru pravoslavnu. Su to gniy, ktoré satahaju od roku 1921. Tieto pmy
neskorSie podrobnejSie sdelimaia>4. decembra bol vysvéateny novopostaveny
provizorny kostol — barak (barak- pozn. autora)swacku previedli dekan
Medzilaboreckej pravoslavnej obce S¥msik Vasilyj Solovjev, Jeromonach
Ihnatyj, nastojatel pravoslavnej obce Krasny Broym zo stranky veriacich

z Rebrina, bola zalezitbsporu s gr. kat. cirkvou v Krasku vyrieSena. Bitasi
Pudu v roku 1930 sa v obci Rebrin k pravoslavnejevielasilo 178 otanov,

v Krésku to bolo 22 veriacich a v Lastomire 20 aiigov.“*®

.Niektori veriaci vyuzili nového mattného zakona. 96/1925 z da 23.
aprila 1925 (na jeho zaklade po preleni Sestnasteho roku Zivota saanip
mohol rozhodntl o svojom vierovyznani, rogia suhlasnym vyhlasenim boli
tiez opravneni metii ndbozenské vyznanie svojich deti, ktoré négibv
uvedeny vek) a prestupili k pravoslavnydag€ z nich neskor z pravoslavnej
cirkvi vystupila). Takymto spésobom vznikla v rok@26, resp. 1927 oficialne
organizovana pravoslavna cirkevnd obec, ktora dispala provizérnym
Statatom.**

V pravoslavnom cirkevnom kalendari na rok 1950 poinsenuti aj duchovni
spravcovia v nasledujucom poradi: Vasilij Solov{@®28), jeromonach Ignatij
Cokina (1929), jeromonach Feodosij Rosocha (19291); 8vjagenik lvan
Mucicka (1931 — 32), svj@énik Ivan Solko (1933 — 39) a kuréatorsky zbor
pozostavajuci zo siedmiatienov. O cirkevny spev sa starali Andrej Majernik,
lvan Fedor a Juliug€icak. V kalendari sa tiez uvadza Ze filidlne obcd bbte
Trnava pri Laborci, Petrovc€elovce, Statr, Lastomir a mesto Michalovee.

Vroku 1929 bol zakdpeny zvon pre pravoslavny ehraodliaty

v preSovskej zvonolejarni. V tottase bol spravcom farnosti jeromonach Ignatij

13 HORKAJ, S.: Historicky poPad na pravoslavnu cirkevnii obec StraZzskePtavoslavny
teologicky zbornikPU v PreSove, PBF 2008,&roXXXIll (12), s. 183 — 184.

“BURAL, M. a kol,:Zemplinska Siroka, histéria agasnos. Zemplinska Siroka 2006, s. 53.
15 Pozrillpasocnasuuiii yepkosuuiii kanendaps na 1950200, Praha 1950, s. 89.
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Cokina a priviezol ho za pomoci kuratorov Jdbidaka a Andreja Majernika,
ikony na ikonostase su dielom o. Pogayimnicha z monastiera Iza, v ktorom
bol igumenom uz spominany o. Alexij Kdbi.

Chram bol komplexne ukéeny v roku 1934 a vysvateny bol preosvietenym
vladykom dr. Damaskinom, biskupom makasko-presovskyrt.

Za zmienku stoji aj jedna udafpktora sa stala 23. januara 1941¢qm
posobenia o. Juraja Kuzana. Pravoslavny kuratorhdlicSotak z Kraska
priniesol na rebrinsku faru dva kusky dreva zal&ablebielej plachte, ktoré mu
doniesla vdova MajoroSova, mimochodom horliva w@aOtec J. Kuzan chcel
vedig’, ¢o sa stalo, a tak mu kurator cely pribeh vyrozpgrdvaopoludiajSich
hodinach si vdova zavolala dvoch chlapov, DechwelariRa a Valigu z Kraska,
aby jej pomohli porukkadrevo. Drevo rubal dotpny Valiga, ale jeden kusok
nemohol rozrabg a tak si ho otéil opactne. Sekerou zal do klatika a viom
a ukazal pravoslavny kriz. VSetko to sa stalo vosola uz v ned@ obdivovali
veriaci tento kriz v rebrinskom chrame. Tento néapy Ukaz sa stalfitom
v oku miestnym uniatskym veriacim, a tak presyed/ajoroSovu, aby si iSla
vypyta’ spd svoj ,kus dreva“. Tak sa aj stalo. Pravoslavniatari ju vSak boli
presviedat’, aby nechala im kriz, vymenou za8i# faru dreva, ale nepristala
na ich ponuku. V michalovskom okrese sastal Relrémtrom obnovy
Pravoslavia, a dokonca veriaci z trebiSovského sakrerichadzali na Paschu.
Preto nakoniec aj michalovski Zandari priSli povdteno nie ako po majetok
vdovy MajoroSovej, ale prisli celd udatbgamaskové a zlikvidova’, ¢o sa aj
stalo. VSetko¢o ostalo po drevenom krizi je len fotka, ktord urab Juraj

Kuzan predtym, neZ drevo zhabdli.

1 Pozri NADZAM, J.: Pravoslavna cirkevna obec Zemgkia Siroka. InPramei. ER MPE

v Michalovciach, Michalovce 2004, ¢dl (3), s. 2.

1" Pozri HORKAJ S.: Z&hadny kriz v bukovom dreve wipdinskej Sirokej. InPravoslavny
kalendar 1996Eparchialna rada pravoslavnej Cirkvi v PreSove aehdliovciach, PreSov 1995,
S. 92 —95.
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Jeden uniatsky farar z Krasku raz povedal nasdpagr ,Zuzka, ak je
Pravoslaviego sa tu v Rebrine a Krasku obnovilo, od diabla, zakynie. Ale

ak je od Boha, nezahynie.“ A mal pravdu, nezahynul
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ARCHIMANDRITA SAVA (STRUVE) LADOMIROVSKY
Alexander HaluSka

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Apxumannput Cassa Crpyse poauwics B 1900r. B IlerepOyrpe B u3BectHOM cembe. [locie smurpamuu us
Poccun cempss mepecemmiach B Uexocnomankylo PecnyOnmuky, rae apXuMaTOpUT OKOHYWII  CTYIUH
€BaHTeJIMYECKOro U MpaBociaBHOro oorocnosus. [Tozke oTxoaur B MuinbkoBckuid MoHacThIph B FOrocnasuwy,
r7le IpYHUMAaeT MOHAIIECTBO U PYKOIONaraeTcs B caH cBseHHuka. [locae Toro orxonut B ceno Jlaromuposa B
YexonoBakuun, 4ToObI paboTan B MOHACTBIPCKOH THnorpaduu. [lon ero pyKoBOACTBOM BBIXOIUT XKypHAI IS
nereit B Monofek <«JleTcTBO W IOHOCTH BO Xpucre». Apxumanaputr CaBBa CTaHOBUTCS HACTOSATEIEM
IpaBOCIaBHOrO mnpuxoga B cene JlamommpoBa. IlomMoraer MECTHBIM JKHUTEISIM M CTPEMHUTCS BOCHHUTHIBATH
MPaBOCIABHYI0 MHTEJIUTEHINIO. 3a €ro J000Bb M YCIYyKIMBOCTh MOMOTATh JIIOOMI M yBa)Kall €r0 PyCHHCKUI
HapoA. MHorue BCIOMHHAIOT Ha UCLENEHNUs U dyJa boroM crenanHsle nocpeacTBoM Ero yromnuka v cuuTaroT

oTHa CaBBy CBSTBIM.

Otec archimandrita Sava Struve sa narodil 11. 900 Petrohradé. Jeho
otec bol vyznamnym ekondmom, historikom, politikonpublicistom
a dobrovdénikom v armade na sibirskom froftePatas Olsianskej vojny
emigroval otec Sava spolu s rodinoueskoslovenska.

Absolvoval Gymnézium v Moravskej i@bovej. Studoval Evanjelicku
teologiu v Heidelbergu. Katolicku teologiu Studovah Karlove] univerzite
v Prahe a Pravoslavnu teolégiu vyStudoval v PariZzroku 1927 zaloZil
Studentské bratstvo svatého Sergeja s Nikona. 0 1@8u bol otec Séava
postrihnuty na mnicha v Vkovskom monastieri v Juhoslavii a v tom istom
roku prijal aj kiazskd vysviacku. Jeho duchovnikom bol otec Amvrosij
vychovavany optinskymi starcami. Na jeho pozehnamidchadza do

Ladomirovského monastiera sv. Jovadevského®

1 GERKA, M.: Archimandrita S4va Struve. IRravoslavny kalendar 200®reSov 2009.

2 OMASKA, A.: Cirkevna tlaiiaresi prep. Jova Péajevského v Ladomirovej (diplomova pradaiF PU,
PreSov 2008, s. 88.

® Tamze, s. 89
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Vrokoch 1930 - 1949 bol archimandrita nastdjate (spravcom)
Pravoslavnej cirkevnej obce Ladomirova. lgumenonmastiera bol v tondase
archimandrita Vitalij (Maximenko). Otec Sava I'm@ obetavo pomahal
v monastierskej tkaarni, opravoval cirkevné texty. Vydaval a pripraab
detsky pravoslavnyasopis ,Detstvo a mladtsv Christu“. Na vychodnom
Slovensku to bol prvy ilustrovany meésék pre deti a mladez od 8 do 15 rokov.
Otec Sava pracoval dlho do noci a pgeho spolupracovnikotasto vysileny
zaspal na pisacom stdle.

Ako kiaz pdsobi vobciach Medvedie, Krajnéerne, Krasny Brod,
Rokytovce, Vydra a Medzilaborcé. V ladomirovskom monastieri mal na
starosti kaZzdorne organizov@ charitativne podujatie ,Rusky viatmoy
strontek” na ktorom mnisi d®m rozdavali obl&enie, hréky, Skolské potreby
a sladkosti®

~SVoju va’ku lasku prejavoval otec Sava vsetkym telesne evus chorym,
ktorych pravidelne navstevoval, modlil sa za niamoaieval im lieky. V jeden
chladny de& pri navrate z bohosluzby, stretol po ceste chudbbnRoma
(cigana), ktory sa triasol od zimy. ,Otec Savuslsspod podriasnika jedina
koSdu, ktori mal adal ju uzimenému ROmdyi“spomina isty veriaci
z Ladomirovej.

Vo Vagrinci uzdravil svojimi modlitbami 14 — &ého chlapca, ktorého
trapil zly duch. Cely rok sa chodil motlinad chlapcom aZz nakoniec chlapec
celkom vyzdravel. Kvoli zbierkam na monastier ceat@o Francuzsku. Mal aj
znalosti z mediciny, tak kd Tudi liekmi a modlitbou. Chudobnym a sirotam
prispieval na Stadiuh Archimandrita Sava si tak 8lbil zbozny rusinskyud,

Ze aj po evakuacii monastierského bratstvé&apo2. svetove] vojny ostal

* OMASKA, A.: Dobry pastier. Intstina- casopis pravoslavnej mlade#reSov 7 — 8/2008, &oVIl, s. 10.
> OMASKA, A.: cit. dielo, 2008, s. 89.

® Tamze, s. 53 a OMASKA, A.: Dobry pastier. Istina- casopis pravoslavnej mlade#reSov 6/2008, to
VI, s. 10.

" OMASKA, A.: cit. dielo, 6/2008, s. 9 — 10.

8 GERKA, M.: cit.dielo, PreSov 2009.
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v Ladomirovej, pretoze tak ako sam hovoril: “Pastigé by (osta) so svojim
stddom.”

Dodnes si na archimandritu spominaju stéudia. Vé'ka odvahu a oddants
Bohu preukazoval p@as najvdSieno bombardovania Ladomirovej, kedy
neprestal slOZisv. liturgiu. V monastierskom chrame sluzil pdkta len bolo
mozné. Pdas vojny chodil s R@jevskou ikonou Bozej Matky za veriacimi,
ktori sa ukryli v lese sluzil im svaté liturgie.ddse najvé&Sich delostreleckych
bojov obchadzal ich zeianky s touto ikonou, aby ich Boh ochranil od snitb.
lesoch zbieral ranenych partizanov, obvazoval inyraslazil molebny za ich
skoré uzdravenié.

Vdaka otcovi Savovi sa nam dodnes v Ladomirovej aahgvaté mod
a drahocenné ikony zo Svatej Hory Atos.

Po vojne sa staral o vdovy a siroty. Chodil kazdiy do Svidnika od domu
k domu a zh#al pre ne 3atstvo, alebo kisok chleba (jetfla).

Povojnové utrapy znaSal strpezlivos, Hadiac na spasenie inych
a nevsimajdc si pritom svoje zdravie.

Vroku 1946 tazko ochorel, avSak stale dlhSie a dlhSi¢akgrebyva
v chrame. DIhé hodiny sa modlil na kolenactasto ho museli z chramu
vynasd. Postupne prestal komunikava va&Sinoul'udi az na par jemu blizkych
fudi. USiel z vonkajSieho sveta a vstupil do sveladaniivosti a neprestajnej
modlitby. Vzal na seba kriz ,jurodivosti (blaznova} za Christa®. Dva dni pred
svojou smfou nadiktoval svoj duchovny zavet otcovi Kurjatniko

Otec archimandrita Sava ¢&s svojho zivota pomohol mnohytiud'om,
mnohym déom a mladym sa stal ozajstnym duchovnym otcbm.

,B0l velkym podviznikom, postnikom,¢itelom a hlavne jurodivym, ktory

si pre lasku k Christu Bohu a bliznymlwa vela vytrpel.“*?

® OMASKA, A.: cit. dielo, 6/2008, s. 10.

1 OMASKA, A.: cit. dielo, 7 —8/2008, s. 10.
1 OMASKA, A.: cit. dielo, 7 — 8/2008, s. 10.
2Tamze, s. 10.
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Zomrel v nediu 13. marca 1949. Jeho duchovné deti mu z Uctjaky
na nahrobok napisali: ,Tu odpwa telo dobrého pastiera, citel'a
a vychovavatka, otca archimandritu Savu (Struvé).

So Zivotom otca Savu sa spaja mnozstvo zazrakadm@aveni, ktoré cez
svojho sluzobnika vykonal Boh. A dokonca ipo jebmrti sa stretdvame
s viacerymi zazfanymi udalosami, ktoré poukazuju na svatgeho Zivota.

Pod’a atitych svedkov, v dig archimandritovho pohrebu celyidersalo.
Dokonca i k& obchadzali s rakvou s ostatkami okolo chramu, matwili, ked’
prisli na miesto uloZenia ostatkov sinko zasvighitamo do vykopaného hrobu.
To bol va’ky dékaz svatosti zivota otca Savu.

Znamy je tiez zazrak spojeny s obnovou rozpisullyia ladomirského
monastierského chramu. Ista umeleckd maliarka Z#st&vota otca Savu sa s
nim pohadala a dokonca ho zastraSovala Ze mi@@riduludia z NKVD.
Bozim riadenim sa stalo tak, Ze obnovou rozpis@rolrbola poverena prave
ona. VSetko bolo pripravené. Uz lercaa Maliarka nameila Stetec do farby a
zatala m@ova’ na chramov( stenu. Avsak aké prekvapenie. Ziadrbufnie je
vidiet. Akoby vobec nebola po tych miestach presSla farbahakto to
zopakovala eSte péar krat, ale vysledok bol vzdyna#ty. Vo svojej dusi
pochopila o¢o ide so slzami vybehla von z chramu a utekalanpri& hrobu
archimandritu Savu. So slzami ho prosila o odpusteBolo to naozajstné
pokanie Waka modlitbam otca Savu. Maliarka sa vratila d@otu a s Uctou a
strachom z&ala znovu pisga (md’ova’). Tentokrat sa jej to podarilo. Zbozna
Zena tak s pomocou Bozou a modlitbami svatého tedlika obnovila ikony v
chrame.

A nakoniec eSte jedno zo svedectiev, ktoré poukiazajsvataszivota tohto
velkého sluZzobnika Hospodinovho. Pred nedavhom bdaddide#nici pomaha
upratovad na cintorine, kde su pochovani mnisi, ktory Zitomnto monastieri.

Pri hrobe otca archimandritu Savu, zistili, Ze aldur vychadza Jini prijemna

13 OMASKA, A.: cit. dielo, 2008, s. 90.
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vona (blahouchanije). O podobnych pripadoch sa moézZeloevedi€ aj
v Zivotoch mnohych svétych.

Hoci otec archimandrita Sava Struve, eSte nieajgokizovany, Gctéudi
k nemu ajeho Zzivotu stale rastiBudia prichadzaju na hrob tohto «ého
¢loveka a prosia ho o pomoc a jeho svaté modlitiey prestolom Bozim.

Prepodobne ¢ nas Savo, moli Boha o néas!

Zoznam bibliografickych odkazov:

GERKA, M.: Archimandrita Savva Struve. IRravoslavny kalendar 2009
PreSov 2009. ISBN 978-80-969437-2-2.

OMASKA, A.: Cirkevna tlafiaresn prep. Jova Péajevského v Ladomirovej
(diplomova praca)PBF PU, PreSov 2008.

OMASKA, A.: Dobry pastier. In:lstina — casopis pravoslavnej mladeze.
PreSov 6/2008, o VIII, s. 9 — 10. ISSN 1335-6739.

OMASKA, A.: Dobry pastier. In:lstina — casopis pravoslavnej mladeze.
PreSov 7 — 8/2008, ¢oVIll, s. 9 — 10. ISSN 1335-6739.

164



Z DZIEJOW PARAFII PRAWOSEAWNEJ P.W. SW. TROJCY
W GORLICACH /ZARYS/

ThDr. Roman Dubec

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra cirkevnych dejin a byzantoldgie

Gorlice, obecnie 30. tysizne miasteczko patone nad rzek Rom, w
potudniowej-wschodniej e%ci wojewodztwa matopolskiego w Polsce, coraz
czesciej prawostawnym wiernym, i nie tylko, kojarzye s osoly sw. Maksyma
Gorlickiegd. Doktadna data powstania miasta nie jest znarsanBiwzmianki
swiadcz, ze Gorlice zalaone zostaty przez rod Karwacjanow w potowie XIV
w. Dzieje parafii prawostawnejasrowniez trudne do odtworzenia. Istrie]
wzmianki historyczneswiadczace, ze spoteczn& prawostawna w Gorlicach
funkcjonowata jeszcze przed o kresem unijnym (psdswena diecezja
przemyska przygfa unk dopiero w 1692r.). W zbiorach Muzeum Narodowego
we Lwowie zachowata sipictnastowieczna ikon&w. Mikotaja z cerkwi w
GorlicacK. Tradycja gltosize w XIV w. na obrzeach Gorlic posadowiona byta
stara drewnianaswiatynia pw. Sw. Mikotaja®, ktéra miata by cerkwi
prawostawa.

Na pocatku XX w. Gorlice zapisaty gitragicznie w historii Prawostawne]

Cerkwi w Polsce. W tym méeie, na dziedzicu sidu, 6 wrzénia 1914 r. zostat

1 O Maksymie wicej w: Zywot swietego Maksyma Gorlickiego (Sandowiczdyv:]
Almanach Diecezjalny, t. I, Gorlice 2005, s. 97-10L BendzaKs. Maksym Sandowicz —
zycie i dziatalngé, [w:] Wiadomdaci Polskiego Autokefalicznego Koiota Prawostawnego,
Nr 3-4/1978, s.106-118

2 lkona datowana jest na druga potoX\V w. i przypisywana jest twércy zaianego z
mistrzem ikonopisania z Waniéwki. Patm:1.Ceenmineka, O.®.Cumnop, Craowuna sixie.
Vrpaincoxe manapecmeo XIV-XVII cmonimo y myszeinux xonexyiax Jlveosa, JIsBiB 1990, S.
17,52

* Andrzej Cmiech, Paiistwo Gorlickie Nowy Sicz 2006, s.11; Wedtug Wéjcikéwiatynia
wspominana jest po raz pierwszy w 1446 roku. Ad@mjcik, Gladysze. Pionierzy
osadnictwa na pogorz@orlice 1948, s.49
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bez wyroku sdowego rozstrzelany przeminierzy austriackich o. Maksym
Sandowycz

Na proby reaktywowania prawostawneggcia duchowego w Gorlicach
trzeba byto czekaaz do drugiej potowy XX w. W czasie Il wojnywiatowej
pojawiap Sie pierwsze proby powotana parafii prawostawnej, gdidwczesne
witadze niemieckie z inspiracji Ukrekiego Komitetu Centralnego
zdominowanego przez grekokatolikéw, nie wialg zgody na przekazanie
prawostawnym odpowiedniego budynku do zaadoptowamsa swiatynig.
Nabazenstwa odbywaly & w domu prywatnym. Po wojnie prawostawni
gorliczanie uczestniczyli w nabenstwach w gsiednich parafiach (Bielanka,
Bartne, Haczowa).

Obecnie istniejca parafia p.wSw. Trojcy zostata erygowana dekretem Jego
Ekscelencji Biskupa Adama w 1985r. Pgikzparafii nie obyly s bez problemdéw.
Akt notarialny zakupu dziatki na rzecz parafii pashawne] musiat zosta
sporzdzony w oddalonym o 20 km od Gorlicslg bowiem w Gorlicactzaden
z notariuszy nie wyrat na to zgody. Ostatecznie 209 jesieny tego samego
roku staraniem Jego Ekscelencji ks. Biskupa Adaaapiono plac pod przyszt
cerkiew i plebani. Pierwsze nab@nstwo byto celebrowane w 1986 r. fimicta
Bozego Narodzenia w kaplicy domowej przez ks. protr Bagylego Gaiczyka.
W1986 r. rozpocgo budowe cerkwi. Swiatynia wybudowana zostata w formie
krzyza greckiego w bizanfigko-ruskim stylu, zwigczona jeda kopuh gtowm
oraz pecioma mniejszymi, jako pomnik gozenskiej smierci 0. Maksyma
Sandowycza. Wydatin pomoc w budowie okazali: Koiét Protestancki z
Szwajcarii, temkowie z USA oraz wierni

z catej Polski. W roku 1991 miato miejscespaxcenieswiatyni, konsekraciji
dokonat Jego Eminencja Metropolita Bazylii. W cerkesamontowano stary

Ikonostas pochodey ze zniszczonej po wojnie cerkwi. W 1998r. rozgte

* Szerzej o prztadowaniach z tego okresu patrZiamyras I'orcoga. Boennvie
npecmynienus 2abcoypckoti monapxuu 1914-1917%2., Trumbull, Conn.1964

166



odnawianie i poztacanie ikonostasu. Obecnie praceasukaczeniu. W roku
1994 w gorlickiej cerkwi odbyty siuroczystéci kanonizacyjne o. Maksyma,
od tego dnia zwanego Gorlickim. Byta to pierwszaad@zacja w historii
Cerkwi Prawostawnej na temkowszéme. Na budynku &u wmurowano
pamatkowa tablicc. W uroczystéciach kanonizacyjnych udziat vehi
hierarchowie  cerkwi w  Polsce oraz przedstawiciele erk@i
konstantynopolitaskiej, amerykaskiej i czechostowackigj W1992 r.
rozpoczto budowe kompleksu parafialnego sktadeggo st z mieszka dla
duchowidstwa, pokoi dla pielgrzymow, sali z zapleczem kunchyen oraz
pomieszczé przeznaczonych na muzeum i biblicielkViatach 1997 -99, z
inicjatywy J. E. Arcybiskupa Adama rozpisano cerkiez wewmtrz w stylu
realistycznym, d4czacym styl bizantyiski z malarstwemswieckim. Freski
przedstawiaj sceny biblijne Starego i Nowego Testamentu, gtoswieta oraz
swigtych - m.in. Hioba Poczajewskiego, Dymitra Swkiego, Maksyma
Gorlickiego, Paraskiewy Serbskiej, cesarzowej Irefly kopule gtownej
przedstawiono btogostawsego Pantokratora.

W ostatnich latach sprowadzono kepCudownej Poczajowskiej Ikony
Matki Bozej oraz ikor Sw. Ap. Andrzeja z czstka Jego relikwii i ikonysw.
Hioba i Amfilochiusza Poczajowskich z ich relikwigna take zakupiono 2
dzwony, trzeci 500 kg, pochoglzy z przedwojennej parafii prawostawne] w
Piorunce, a po 1947r. znajday sk w posiadaniu parafii rzymskokatolickiej w
Berecie, zostat 2002r. decyzpp. Wiktora Skworca, ordynariusza diecezji
tarnowskiej, zwrécony parafii prawostawnej w Gaalbh. Od 1999 r. w
budynku plebani funkcjonuje Muzeum Diecezjalne, anablizszym czasie
planowane jest otwarcie ogolnodgste] Biblioteki Diecezjalnej. W

kompleksie parafialnym dziatajéwniez Diecezjalna Prawostawna Organizacja

® Ks. Roman Dubec, Recepciav. Maksyma Gorlickiego w Polsce i raviecie, [w:]
Almanach Diecezjalny, t. I, Gorlice 2005, s. 10311

167



Sportowd, Diecezjalny Grodek Kultury Prawostawnej w GorlicaGhw
budynku parafialnym przez kilka lat nd@ta sk réwniez siedziba redakcii
kwartalnika diecezjalnego "Antyfon". W chwili obegn Gsrodek Kultury
Prawostawne] wydaje rocznik pn. Almanach Diecezjalparafia w Gorlicach
aktywnie whcza s¢ w dziatalng¢ charytatywn. W 1998r. w uznaniu chego
zaangaowania w spraw ratowania zycia dzieciom zostata Honorowym
Czlonkiem Wspieracym Stowarzyszenia Pomocy Dzieciom Chorym Na
Schorzenia Drégzétciowych i Watroby "LIVER" w Krakowie. W 2009 r.
decyzp Soboru Biskupow  Polskiego  Autokefalicznego skiota
Prawostawnego do Gorlic zostat skierowany biskusj®se, ktory petni ral
biskupa pomocniczego ordynariusza diecezji. Biskegisjus? z tytutem
Gorlicki zamieszkuje w budynku parafialnym, a cevkimiejscowa w zwiizku
z tym podniesiona zostata do rangi katedralnej.cDigeparafia gorlicka liczy
ok. 150 wiernych (30 rodzin). 3Sto w wigkszagci temkowie, ale w
nabaenstwach uczestnigzczesto turyci i emigranci z Ukrainy, Rosji, Serbii.
Nabarenstwa odbywa sie w jezyku cerkiewnostowiaskim, kazania
wygtaszane s w jezyku temkowskim. Gtownymiswictami parafialnymi s
dzien Sw. Trojcy (50 dni po Wielkanocy) orazwigto $w. Maksyma
Gorlickiego - 6 wrzénia.

Od 1995 r. funke proboszcza parafii sprawuje ks. prot. dr Romandaub

dziekan oke&gu nowogdeckiego.

® Organizacja organizuje liczne imprezy sportowe dipdziezy, m.in. Ekumenicza
Olimpiack Sportowy i rajdy rowerowe Szlakierfw. Maksyma Gorlickiego

" O¢rodek organizuje liczne imprezy kulturalne, np.rsesaty ikonograficzne, prezentacje,
konferencje, koncerty, wystawy.

8 Biskup Paisjusz przed przybyciem do Gorlic nogitit Biskup Piotrkowski, jako biskup
pomocniczy w diecezji £6dzko-Pozimkiej.
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OSOBNOSTNE A CHARAKTEROVE CRTY PASTIERA
CHRISTOVEJ CIRKVI

Mgr. Miroslav Krutsky

Hacrosmas cTathsi OCBSIIEHA JIMYHOCTH U XapaKTEPOBBIM CBOHCTBAM IyIIMACTHIPSA. JIMIHOCTH KaXKIOTO
MacThIps TpeOyeT KOHKPETHBIE HPaBCTBEHHBIE M XapaKTEPOBBIC OTIIMIHS B CPAaBHEHU C JIMYHOCTHIO MHUPSHHUHA.
IIpumepom st kaxxgoro macteipst LlepkBu siBisercs cam Cnacutens Mucyc Xpucroc, KOTOpbIA cuuTaercs
00pa3IoM HE TOJILKO JJisl CBSIICHHUKOB, HO W s Kaxnoro mupsHuHa. B Cesmennom [lucanmu Haxommm

HEoOX0IMMBbIe JIMYHOCTHBIC XapaKTePUCTUKH AyIINacTeips XpuctoBoii Liepksu.

V podobenstve o dobrom Pastierovi, ktoré sa nazh&dEvanjeliu poth
Jana hovori Christos sam o sebe. On je ten dobwstiePa Toto vravi
odvolavajuc sa na tép vykonal a vykona, akoc¢ul a ako bude estecir’. Ked
hovori o Pastierovi, ktory nevchadza dvermi, mygih na toho, ktory nesved
o Bohu Pismom a hlasanim prorokov, lebo prave Sv#ééno su tie dvere, cez
ktoré sa blizSie priblizujeme k Bohu. Tieto dveredavduju vikom ani
heretikom, aby vstapili. Ale, naopak, vernym sarydkju a davaju odpodena
kazdu otazku. A tak je zlodejom ten, kto nevchacka Pismo do @inca, aby
sa staral o ovce, ale vchadza inokade, pobera sagsta, ktora nema s Bohom
ni¢ spola@né. Takymto prikladom st aj Teudas aJuddg si eSte pred
prichodom Christa podmanili narod, ktory vSak zalhubmo neskér zahynuli aj
oni. A presne takyto bude aj Antichrist, pretoZsojetenie nebude z Pisma.

Vratnikom sa tu rozumie samotny Duch Svaty, kto&dmnodkryva pravdu,
ktora je zjavena v Bozom slove. On je duchom rozwuaqobznania a otvara
dvere, cez ktoré vchadza Christos, ktory sa st&@Zdého pastiera. Ten potom
naplneny poznanim a silou je schopny sta& o svoje stado, ktoré si hd’'zhi
a bude po&iva jeho slova.

1Sk 5, 36 —37.
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Pastierske sliZenie Christa nebolo &jgym. Slo za nim mnoZstvo naroda,
pocavali Jeho hlas, lebo citili, Ze je to ich pasti®vce nepdjdu za cudzim
pastierom, ktorého hlas nepoznaju, ale iba za mvopiri ktorom sa citia
bezpéne. Prikladom je tu znovu Teudas a Judas, ktorgachdhnepoznal, preto
za nimi neSiel, nasli sa vsak jednotlivci, ti ickalt po svojej smrti tiez opustili.
No za Christom chodil gas Jeho Zivota, ale aj po Jeho smrti, cely STétZ je
tu na mieste spometi@ samotného Antichrista, ktory oklame narod fajos
ucenim, zazrakmi a skutkami. Nolwei rychlo sa jeho loZ odhali, no po jeho
zahube uZ nebude nikto véjeho weniu.

Slova ,ne idd* ukazuju na to, Zze po smrti pastierowlkov ich uz nikto
nebude vnim3 ani nasledowa A preto prave Pismo je tymi dvermi, ktoré vedu
do venosti a pravdy.

Apostol Pavol v svojom Prvom liste k Timotejovi krée vystihuje vlastnosti
pastierov, biskupov, ale aj diakonov. O biskupoctpo&ol hovori
nasledovne: ,Toto slovo je spahlivé: Kto sa usiluje Ky biskupom, tuzi
po dobrom diele. Ale biskup musi tbypez uhony, muZz jednej Zeny, triezvy,
rozvazny, slusny, pohostinny, schopnjitunie pijan, ani bitkar, ale skromny,
nie neznasanlivy, ani chamtivy; musi dobre ¥iewvoj dom a deti drZa
v poslusnosti a v celkovej mravnagtote. Vel’ kto nevie vieg svoj dom, ako sa
bude star& o Boziu cirkev?! Nema to lsynovoobratenec, aby nespysSnel a
neprepadol diablovmu odsudeniu. Musitnag dobré svedectvo od tyctn su
mimo, aby neupadol doopovrhnutia a do diablovho idlas

Apostol sa dotyka aj diakonskej sluzhyakisto diakoni maju bty cudni, nie
dvojaki v re&i, ani prili§ oddani vinu, ani Ziadostivi mrzkéhska, ale Wistom
svedomi nech uchovavaju tajomstvo viery. Aj ichb&renajprv vyskada az
potom, k@’ sa ukazu bez uhony, nech konaju sluzbu. Podobiengj nech su
cudné, nie klebetné, triezve a verné vo vSetkormk@ii nech si muzi jednej

Zeny a nech dobre vedu svoje deti a svoje domyo ltEldo budl dobre kona

2Jn 12, 109.
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svoju sluzbu, ziskaju si dostojné postavenie Ekieastotu vo viere, ktora je
v Christovi Isusovi*®

Pochopiténe, Ze pod pojmom pastier rozumieme v prvom radkulpiski
sluZzbu. Nasvetlije tomu aj samotné oldlenie biskupa. Maly biskupsky omofor
symbolizuje oveku, ktoru pastier nesie na svojich pleciach. Talajjdiskup
nositdéom tejto sluzby a mozno povetlaze v ovéa va&sSom rozsahu ako
samotny Kaz. Biskupovi su totiz zverené vSetky stadacmie ktoré su v jeho
vel’kom owinci, ktorym mézZzeme nazvaparchiu, alebo tzemie, ktoré spravuje.
S pojmom biskup sa vo Svatom Pisme stretdvame oehdwiestach. Konkrétne
tu vtomto poslani a poslani k TitdviZ tychto slov je vidié, Ze biskupi su
osoby, ktoré maju dohliadana poriadok v Cirkvi, st tymi, ktori pokfaju
v diele vé&kého biskupa dusi - Isusa Christ®od’a slov otcov, biskupska
sluzba zaina uz pri samych zatkoch kreganstva a je Bozim ustanovenim.
V prvotnych dobach za biskupov boli povaZzovani agktori obyajni
presbyteri, ktori dohliadali na poriadok vo svdgjnosti. Taktiez sa aj niektori
biskupi nazyvali presbytermi,&m svedi aj Svaté Pismd.

Apostol Pavol v svojom liste nezabuda ani na diakoiakoni tak ako aj
biskupi a presbyteri su &’ou hierarchie. Preto su povinni spraga dostojne
svojej hodnosti. SU povinni dodrziaydo ¢o aj biskup. No okrem toho su im
eSte ulozené aj isté povinnosti navySe, ktoré $th gluzbe nevyhnutné.

Cestnf sU povinni viegddstojny a poctivy Zivot.

Nie dvojaki v re¢i: Aby nevraveli o jednej veci raz tak, aneskdr uplne
naopak.

Nie prili§ oddani vinu: Patas ,, ve&ere lasky” mali pri sebe stale vino, ktoré

sa pouzivalo, nemuseli vSak ho uZivad mieru.

$1Tim3,1-13.
4Tit 1, 7.
°1Pt2, 25.

6 Tit 1, 5.
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Nie mrzkého zisku Ziadostivi:Diakoni spravovali isté finamé prostriedky,
ktoré sluzili pre veriacich, nemuseli sa oboha€avezakonnym spésobom.

Svedomie diakonov muselo tyisté. PretoZze ib&isté svedomieiloveka
a primerany sp6sob Zivota poskytnd cudzim predstatom neoceniteom
poklade — viere, ktoré je ukryta ke kresanskej duse’

Moralny aspekt pésobenia

Patas celej historie vidime, Ze osob&aka bola vazena a uctievana. Az do
nedavnej dobyikazi chodili obléeni v podriasnikoch nielen pas bohosluzieb,
ale aj mimo nich¢i uz v meste, alebo na dedinach. Vplyvom sekularzda
vSak toto obléenie z&ina vytracd a obmedzuje sa z¥&a vylwne na chram.

V katolickej cirkvi bol podrjasnik zameneny za akdsilni nahradu v podobe
koSele s kolarikom. Tento stav vSak nie je dobrgiqze uz samotny ptéd na
knaza, ktorého zazrel niektociernom podrjasniku, vyvolal iudoch reSpekt

a zamyslenie sa nad sebatiierna farba je symbolom smatku, no aj hrieSnosti.
Preto spojenie osobyiiza a jeho odevu priam nutidtoveka, aby porozmyal

o sebe a svojich hriechoch. Zameriavea vSak vyltine na to nie je tiez
prospeSné. Osoba pastiera je centrom pozornostcier. Niekedy je priam
sledovany kazdy jeho krok a slovo, ktoré vyriekRe. stretnuti s veriacimi je
preto vémi potrebné dhiéana svoj slovnik, vyrazy a témy, o ktorych budeme
diskutova. Niekedy stai aj malicherny Zart k tomu, aby doslo k neporozaime
alebo nejakému konfliktu.

Ak vS8ak chce kaz podova’ narod, v prvom rade musi sam predktasheoje
svedectvo a priklad o tom, Ze takéto konanie jprdese. Aky by to bol osoh,
keby kiaz kazal v chrame o mravnosti a karfiadi za ich zlé skutky, ki
mozno sam, alebo niekto z jeho rodiny fadtbl tomuto pokuSeniu. Takyto
priklad vzbudi vud’och len hnev, nenavis odpor k chramu a samotnej Cirkvi.
Ako priklad nam sluzi aj svedectvo dnesSnej dobylykenohi kazi podahli

pokuSeniu tela. Vi&ni ¢asto sa z novin alebo televizie dozvedame o tom, ak

" Pozri http://www.lopbible.narod.ru/1ti/_1ti007.htm 3. 2010
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boli knazmi (katolickymi) zneuzivané malé deti, Ze ZijlnemanZelskom
pomere so Zenami, alebo Ze praktizuji homosexuaay. Takyto priklad je
pre veriacich vEmi bolestivy a hruby. Dochadza priam k akejsi dedsbajlcej
situacii, kedy je sluzba pastiera opovrhnuta aaramd. V takomto pripade je
tazké hovoti svojej pastve o akejsi mravnosti a cudnosid, kerym prikladom
pastier kona skutky nie BoZzie, no diabolskeé.

,Co sa tyka mravného zdokdiowaniaéi sebaovladania v tejto sfére Zivota,
je povinnosou pastiera vzdy sa snfa ¢istotu a uBachtilog’ vliastného srdca.
VSetky vedomosti su délezité iba ako prostriedkykig tieto sliZia
k zdokon&ovaniu Zivota dudskej duse®

.Praca na mravhom zdokoifmvani pastiera vyZaduje &&e vypatie
a neustalu pozorntsa bdelos, lebo na ceste pastierskej sluzby stoji nemalo
nebezp&enstiev a pokuseni®

,Preco sa na budicehaiiza kladu takéto v&é naroky a vyZzaduju getné
kvality a dary Svatého Ducha?* pyta sa otec St€farzinsky. ,Predovsetkym
preto, Ze tak, ako sdm Isus Christos priSiel ntotewet, aby zachranfudstvo
od venej smrti, uzdravil od vSetkych choréb, zjavil pday premohol Satana,
tak ma koné aj kiaz a biskup. Obidvaja su povolaniitua uzdravovg, ¢ize
robit’ to, ¢o Isus prikazal svojimdenikom, kd’ ich prvykrat poslal med4iud,
aby zvestovali prichod Bozieho Kodstva, uzdravovali kazdy neduh a chorobu
a vyhaali zlych duchov. Ako bude vSetko toto rohilovek, ktory je sam
duchovne slaby, chory, na ktorého s@aluje zname prislovie: ,Lekar, uzdrav
najprv sam seba®A takych je mnoho

Spbsob a Zivot duSpastiera by sa mal potiskatkom anjela: ako to vidime
u archanjela Michala, ktory pre svoju neochvefnasvernog Bohu dosiahol

neobyajnd duchovnu silu: ,Preto sa zobrazuje v podobjakaos kopijou alebo

8 KORMANIK, P.: Pravoslavne duspastierstvoRreSov 1995, s. 186.
® Tamze s.187.

91 k 4, 23.

1 PRUZINSKY, S.:Aktualne otazky Zivota CirkuPresov, 2008, s. 82.
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plamennym m&m v ruke a pod nohami mu lezi drak — duch zlobhoJopija
byva ozdobena bielou zastavou, ktora symbolizujememnu cistotu

a neochvejnu vernéBohu. Je zakarena krizom, ktory poukazuje na to, Ze boj
s kr&ovstvom tmy a wlazstvo nad nim sa deje v mene Christovho Kriza cez

utrpenie, pokoru a sebazaprenfe"

Charakterové vlastnosti

O povahe a vlastnostiach duSpastiera sa dozveddisel apostola Pavla
k Titovi a Timotejovi, ktoré sme uZ vy3Sie spoméndlo sa tyka biskupa,
presbytera alebo diakona, nie je rozdiel medzi tymlastnogami, pretoze, aj
ked” kazdy je nainej drovni hierarchie, predsa majal@meé to, Ze vsetci su
pastiermi a nasledovnikmi samotného Christa.

Je vSak dolezité spomeie tato sluzba nie je iba alanym zamestnanim,
je to sluzba Bohu aJeho Svétej Cirkvi. Zakladontabim k Bohu, ale aj
vSetkého iného je laska. Z lasky stvoril Boh svetlasky k'udom poslal na
tito Zem svojho jednorodeného Syna, aby nas vykdpiloci diabla. Preto
duSpastier, ktory na tato sluzbu nenastapil z laskigdy nemébze okusitu
blahodarnu silu tejto vzneSenej sluzby.dKmedzi kiazom a Bohom zavladne
aprimna laska, nikdy sa nembzetstde pastier pride do chrdmu s hnevom,
alebo Ze v jeho slazeni bude €#kysi nepokoj, stres a nedctu.

Pri bohosluzbach sainliz stdva v istom slova zmysle akymsi hercom, ktory
pod’a pokynov plni vSetky ulohy, ktoré vyplyvaju z dam®hosluzby. Toto
vSetko narod Mami pozorne sleduje. Mnohokrat uz vedia dopretiuySetko
bude nasledovaa aké slova marlaz povedé TaktieZ si vS§imaju jeho racho,
slova, Hbku kézni, spev a podobne. Niekedy si za to vysijiglova kritiky, no
zv&Sa pochvalu a uznanie. V takomto pripade je po&etdvad pozor, aby

dusa neslzla k vaznej vasni, ktorou je pycha. T4 je najmaréiiechom, ktory

12PASTEROVA, V. — KRUTSKAL.: O svatych anjeloch (2). I®dkaz Cyrila a Metoda.
Metropolitna rada Pravoslavnej cirkvi na Slovengkx, LV/2009,¢. 12, s. 9.
13 Pozri KORMANIK, P.: cit. dielo, s. 211.
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existuje. Kvoli pyche padli Adam a Eva a nie nadasa preto hovori, Ze pycha
predchadza padu.

Usilovnog’, patri tiez k nevyhnutnosti duSpastiera. Starosdfivo cirkevnu
obec je vémi nara@na a potreby, ktoré ma, si vyZaduja, aby fungovedatla
a bola prospesna po kazdej stranke. Po roku 196i8alzna naSich cirkevnych
obciach problémy. Chramy a budovy, ktoré sme nstie museli odovzda
Taktiez aj knihy, bohosluzobny servis, richa apre&dmety sa postracali, alebo
boli znicené. V niektorych pripadoch sa na cirkevnych olbcizatinalo znovu
od nuly. No Waka usilovnosti a ochote duSpastierov a veriacehpadarilo
postavi krdsne chramy a zabezpe ich vSetkym potrebnym k déstojnému
slazeniu.

Poctivo®’ acdestno®’, nesmie chyb@ ziadnemu pastierovi. Pretoze,dke
svojim prikladom ukéze veriacim, ze mu mozutvarziska si ich doveru, praca
v takejto atmosfére tite skoro prinesie &@akavané plody.

Vzdelano®’: V dneSnej dobe rb6znych faloSnych prorokov, siekt
a nebezp@ych weni je potrebné, aby duspastier dokonale poznaeRigmo,
ucenie Cirkvi, jej tradiciu, histériu a bohosluZzobm@ax. Narénog’ veriacich sa
kazdym diom zvySuje a ich otadzky niekedy vyvolavaju neist@iuodpover,
ktord dostanu, je spravna. Mnozstvo knih, intern&ne relacie nalievaju do
veriacich mnozstvo faktov ainformacii, nie vzdy ak$ pravdivych
a prospesnych pre ich duchovny rast. Je preto Spadtierovi, aby neustale
sledoval vyvoj a informacie, ktoré prichadzaju, alsdel pohotovo a spravne
zareagovav pripade, Ze veriaci pridu s nejakou otazkoualedasnoou.

Uctivost: Tato cnog sa dnes uz akosgbraz viac vytraca zordc mnohych
ludi, a zi#, aj knazov. Mnoho cirkevnych obci sa nachadza na dedjrtaam
zv&Sa Ziju ludia prosti. A prave W nim sa mnohokrat sprava duSpastier
nedctivo a ponizujaco. Takyto fakt je [wei smutny a na cirkevnej obci by sa
nemal v zZiadnom pripade vyskytavaVed Christos sa spraval k vSetkym

s Uctou a laskouwj to boli vzdelani, prosti, bohati alebo chudobni.
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Striedmos’ a zdrzanlivog’. Prehnané a priliS extrémne skutky nie su tiez
prospesné pre dobro a kredit duSpastiera. V kaztloweku je nejaka vase
ktora ¢as odcasu vybehne z ramca normy. Ak aj k tomu dojde oegbnécim
skor kond napravu a snazisa o to, aby sa o tomto nedostatku nedozvedelo
mnoholudi a hlavne veriaci. Ti, pototfasto stracaju déveru attgh k svojmu
pastierovi a naprava je ki tazka a niekedy az nemozna.

Sv. Jan Zlatousty o charaktere pastiera piSdiazKje povinny sa zo
vSetkych stran ohrafli akousi adamantovou zli@u, neustalou bdelésu
aculog’ou nad svojim Zivotom, stale pozorujuc, aby sa siehaiekto, kto by
nasSiel nejaké odkryté a nestrdzené miesto a ndsipdsk smrté&ny ader dusi,
pretoZe vsetci, ktori okolo nej kriZia, su pripmaivepalt’ ju. Casto to viak nie
su len vrahovia a nepriatelia, ale aj niektorktidri si vravia priatelia*

.Knaz je povinny by gisty, pretoze sa stal dbstojny take]j dblezitej
sluzby, ale aj vmi rozvazny a skuseny v mnohych veciach. Musi pHzna
vSetko o zZivote, nie menej ako ti, ktori posobiaswete a by od vSetkého
slobodnejSi viac ako mnisi Zijuci v horachidg je povinny komunikowaso
Zenatymi muzmi, ktori vychovavaju deti, maju sluhew obklopeni Vikym
bohatstvom a mocou, vykonavajucimi sp@onské aktivity, preto musi By
mnohostranny a nie zly, udlisny, pokrytecky. Musit bgpaplneny vikou
slobodou a smeldsu, a predsa musi vediastupt, ked” si to vyZzaduje podstata
veci. Je tieZz povinny liyvazny a pokorny, nie drasticky, blahosklonny sam
sebou, komunikativny, spravodlivy, ochotny, pokqgratrohy, krotky a to, aby
mohol pohodingelit’ vSetkym prekazkam. Je povinny ptijRazdéhaocloveka,
aj keby sa tomu ini protivili*®

Knaz je povinny by strohy vo vZahu k sebe afo sa tyka svetskej
zabavy, ktora je dostupna svetskyimdom. Neznamend to, zZeidz nesmie

navstivi’ divadlo, alebo si poznienejaky film v televizii, no niektorych veci sa

14 OTEYHUK. O nyxoBHoM otiie - Csiturens Moans 3naroyer . (online). Dostupné na
internete: [2009-11-2{ttp://www.wco.ru/biblio/books/otechnik7/Main.htm
15 Tamze.
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musi zrie€. Napriklad tazko je si predstawi knaza na diskotéke alebo
v nejakom nénom klube. Je to zlé nielen samo osebe, ale &p,pze to nii

v knazovi jeho vnatorny svet a vyhrocujéiem ten zaklad, na ktorom musitby
postaveny jeho duchovny Zivot.

Duspastier by nemal Bylen akymsi formalnym ikazom, ktory pride na
cirkevnu obec, ,odsluzi* bohosluzby, povie nejakiizé a odide, ale mal by
byt pre vSetkych veriacich na svojej cirkevnej obciooh. A tak ako dobry otec
vie pohladi’, poradi’, povzbudi a pom&€, tak by mal aj kazdy jeden duSpastier
byt otcom pre svojich veriacich.

Knazom sa nemdze sthazdyclovek, no iba ten, kto pocitil povolanie k tejto
sluzbe. Toto povolanie je akysi vnutorny hlas, Idasotného Boha, ktory vola
¢loveka na sluzbu. To prizvanie prichddza ku kazdermej dobe jeho Zivota.
K niekomu v&mi skoro, eSte v detstve a k inym zasa az v dospelo

Pastierske povolanie vyviera predovSetkym z lasky §etkému,co je
spojené s Cirkvou — k oltaru, chramu, bohosluzbBnetoze kaz nie je iba
kazaté, ¢lovek, ku ktorému prichadzaju veriaci na spéveenejaka spol@enska
osoba, no je hlavne osobou, ktora prichadza préchBamodlitbou za seba, ale
hlavne zd’udi (odpustenie ich hriechov a slabosti). Nd keduSic¢loveka nie je
laska k oltaru, k modlitbe, ke viom nie je ten pocit, ktory je prekrasne
opisany v knihe Zalmov, kde sa piSe o tom, Ze dthaaZelanim by v dome
BoZzom, vtedy mu nie je sudenéttighazom. PretozZe slizenie pred prestolom je

to, ¢im sa zaina, ale aj ko# kiazstvo.“*°
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. SLOVA STARC U, JEZ MAJi VAHU ZIVOTA*

VYCHODISKA A NAMETY K RESENI NEKTERYCH SLOZITYCH
PROBLEMU DNESNI DOBY

Ing. Mgr. Michal Dvo racek

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Katedra systematického bohoslovia

From the life of desert Fathers there is one watvin universal phrase: "Abba, tell me your wordbto
saved." However, the expression ,wor@d"Xoyoc) here carries much deeper meaning than the ogdiDaech
"word". It is obvious that an element of wisdomeisibedded in it, because it follows the divine Loggasits
archetype. The aim of this work, which draws arpiragion from the fount of wisdom of holy Fathensda
ascetics (their ,words") of the Orthodox Churchtdsdefine the space for following a virtue in aaily lives. It
also aims at drawing our attention to a perceptiban authentic meaning of the Holy Gospel and araging

us to move from individualism to the fellowship.

UvoD

Ze Zivota ctihodného Pimena Velkého, zndmého elghts poustevnika(+
450), se traduje jeden zajimavy a oy pribéh, ktery lez vztahnout i k tématu
této prace. Jednou za starcefisg na pous vzdlany alexandrijsky ,teolog"
Evagrios. Ctihodny Pimen jej vSak rg@l, a to ani opakovan Evagrios se
podivil, a kdyZ se odmitnuti opakovalo, nakoneaa#hréval. Snazil se proto
zjistit u poslusnika velkého starce, piej jeho ,abba“ nefijima. Ten Evagriovi
vzkazal: ,Ty jsi z &ch vysokych (vzneSenych), zatimco jaipatk €m nizkym;
ty rozmysliS o nebeskychéeech, zatimco ja jsem se gdpremyslet pouze o
tom, co je pozemské; ty chce$ h&ivo Bohu, zatimco ja jsem poznal pouze své
vasre...”. Kdyz Evagrios vyslechl starcovo pimni, stal se pokornym, adza
se ctihodnym Pimenem besedovat o vasnich...

Ctihodny Pimen krogh toho ftikaval: ,Clovék musi ve svém Zivet

zachovavatit hlavni pravidla: mit bazepred Bohemgasto se modlit &init

1 (online). [cit. 2010-02-09]. Zpracovano dle: fhttdays.pravoslavie.ru/Life/life6798.htm>
2 KPECTBAHKUWH, WU., apxum.: Pasmviuienus o beccmepmuoil oyute. CBATO-Y CTIEHCKUI
[ckoBcko-Tleuepckuit Monacteips, 1999, str. 73-74.
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dobro ostatnim lidem... Zlobu nikdy néaete emoci zlobou; jestlize tidgkdo
proved| réco zlého, titt mu za to dobro, a tvé dobro 2t nad jeho zlobou. 3
O ctihodnych otcich, svatych muzich a Zenachj kié v pousti a v osagmni, se
v oslavnych troparech zpiva, Ze ,svymi slzami zct$idi neplodnost pustiny...”
a ,stali se svicny celé ekumény (celéhcsta)’. U téchto skromnych a
pokornych velikan, Zijicich ¢asto v Ustrani od lidské civilizace, avSak
zastavajicich v mysSlenkach a modlitbdch diky Bozicéaskterou dosahli,
s trpicimi, hladovymi a Ziznicimi tohoto &a, hledame nyni &hu i my. A
rovnéz poweni a piklad pro nas osobni zivot bez ohledu na dobuzwvitd
swtci zili. Slova star@ a pravoslavnych stcu jsou totiz podob# jako wéna
piitomnost Kristovy boholidské osoby v jeho vlastiik@i stale Ziva.

Jejich slova totiz znamenaji ,zivot®. Ze zivota gtnich oté je znam jakysi
univerzalni obrat: ,Abbaiekni mi slovo, abych byl spasehPricemz ,slovo®
(fec.o Loyog) zde nese daleko hlubSi vyznam nézngceské ,slovo”. Je vém
obsazen prvek moudrosti, neébmavazuje na bozsky Logos. V hebrejstin
(dabar) navic znamena spiSe ,udalost” nez slovtakde slovo starcéj uzce
spjato se zivotem, je nositelem Zzivota a jeho nmxig4 v tom, Ze pochazi od
Boha. Welem sdleni slova pak neni intelektudlni poznani, nybrireim
vnitiniho Zivota. Také proto se v pravoslavné tradiojguuje tak silny zajem o
,Sbér pownych slov* velkych a ctihodnych maz Zen nasi Cirkve, nebd,
kteri je vyrknuli, mgli ,mysl Kristovu“ (viz 1 Kor 2,16) a ,Duch BoZzi wich
prebyval® (viz Rim 8,9). Nadim tkolem v3ak neni jen formalngrskichto
vzacnych plod nebeské blazenosti, nybrz jejichjgti do srdce a napbvani
v kazdodennim Zivét Vzdy svym vyznamem se tato slova rovnaji fiov
naseho Spasitele.... ,Kdo vas slysig mlysi..., a kdo vami pohrda, mnou
pohrda..." (Luk 10,16)

3 TIMMEH, Benukwuii, Erunerckuii. (online) [cit. 2010-02-09]. Zpracovano dle:
<http://days.pravoslavie.ru/Life/life6798.htm>
4 Apofthegmata I. Vyroky afnehy poustnich Otk Praha 2000, str. 17
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Mozna, ze fiklad s moudrym a vzdanym teologem Evagriem z Alexandrie,
ktery byl uveden na zatku, vrha jisty stin i na nas a nas&ne stereotypy
chovani. MoZné i my séasto ocitame v roliéth, kte&i chji za kazdou cenu
wyresit' a ,naleznout odp@d™ na ngjaky zavazny teologicky problénii
Zivotni situaci, aniz bychom nejprve ¢oaali u vlastni kiSnosti. V této
souvislosti si posleclime dalSi poény priklad ze Zivota jiného s@asného
starce - Paisije Svatohorce (+1994), ktery poulazg to, jak je mozné
uskuté€novat ctnosti. Starec Paisij jednou odpditl takto: ,Bih dava
prilezitost. AvSak mnozi, kteod Boha Zadaji, aby jim ll ptilezitost, aby se
mohli cviit ve ctnosti, z&inaji reptat, jakmile se setkavaji §akou obtizi...”
Zde se pla projevuje ona zvlastni evangelni ctnost, kteramédsbyt moudrymi
.podle Krista“, a nikoli ,podle tohoto sta“ (porovnej 1 Kor 2,5-13). Starec
Paisij povazoval za velkou moudrost, kdyZkao prokazoval slavu Bohu,
neba’, jak castorikaval: ,Na nas zalezi, zda okusime pozehnanigkiam Bih
davagi nikoli*. °

A vcem zalezi ono poZehnani? Znamena vzdy jéjaké materialni
zaopatenici hmotné bohatstvi? Troufamisci, Zze pra¥ naopak. Jen povazme,
jak obtizné je, abydkdo bohaty, Bkdo, kdo si na svém pozemském bohatstvi
zaklada vSechny své nge, mohl vejit do nebeského kralovstvi (srovnej Mat
19,23). Mozna namitnete, Zze ,u Boha je vSe mozmdat(19,26), avSak
z pohledu evangelni logiky ardg’anského idealu dokonalosti je bohatstvim
spiSe skromnost a zdrzenlivost, tedy i ve smyslden@nim. Nas Spasitel
jednou tekl c¢loveku, ktery za nim fiSel a ptal se, co ma v zivotinit,
nasledujici slova: ,Chces-li vejit do Zivotae¢mého), ogfihej pikazani...," ale
v zageti dodal, ,chces-li byt dokonalym, jdi a prodejugwstatek, rozdej jej
chudym, a bude$ mit poklad v nebi..., adpaj nasleduj mne.“ (Mat 19,16-17)
Také proto mohl starec Paisij trvat na tom, Zetapisnnozi, ktéi se spokoji

5 I'épovrog Iaiciov Ayropeitov. Adyor A: Owoyevelokn {on. Zovpwon - Osssarovikn 2005,
str. 153
6 Tamtéz, str. 148.
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s tvrdym sucharem, aigsto ,den i noc oslavuji Boha a syti se nebeskou
sladkosti...”. Tito lidé postugnziskavaji ukity druh duchovni citlivosti a
zakouSeji Bozi pohlazeni. Mgrmito vwcem ale nerozumime, jak dodava starec
Paisij, protoze ,naSe srdce se nasytilo (doslovagtnou Spinou, ale nic z toho
nas neuspokojuje. Nechdpeme, Zeé&stst spd@iva ve w¢nosti, a nikoli

v marnosti...”

Je Zejme, ze kazdy z nast e nachazi v jakémkoli socialnim postaveni,
stavuci veéku, proziva slozitost dnesni doby, kteinpsSi nejeniizné vyhody a
inovace, ale row¥ negativni dopady na naSe zdravi, psychosomatickou
odolnost a duchovni stav naSi osobnosti. Nikdoszsgneriize zcela vyhnout
nasledkm ,pocateniho padu“ naSich praratli v Réji, neb@ ten neseme na
svych glech, ktera podléhajiiznym projewm duchovni nemoci, ktera nas v té
¢i oné mte postihuje. Tytodesné i duSevni choroby mohou postéipabirat na
intenzi€, naruSuji nasi imunitu, nachazeji prostor, jak magjistit, znervoznit,
mohou vest k celkové ztéatviry..., zkratka postihuji nas osobni vztah
s Hospodinem a vigledku toho i s naSim bliznim. Rozpad mezilidskyztahi
je jednim z nefizSich svod ,nepritele lidského pokoleni® a ,odjpce vSeho
dobra“, ktery ,jako lewvouci, hled4, koho by pohltil..." (1 Petr 5,8).

Otazkou, kterou si musime klast, je: ,Jakizeme &mto svodim vlastré
odolat?" Jak mize obstat dnesSni spotest, a zejména taast, ktera se povazuje
za ,\erici”, prinalezejici k ,Bozim ¥rnym*, k ,malému stadci“ naSeho dobrého
Arcipastyre Krista? Odpodd’ neni snadna. ,Dobra rada nad zlato...,” jia
jedno znamé&eské poekadlo. A skuténé, dobra rada, duchovni p&ni, ma
zde ,vahu zZivota“. Je sice pravdou, Ze svaté EMangge pristupné kazdému,
ale jak mu sprawhrozungt, jak podle gho zit? Postd si vzit tuto Knihu knih a
jednodusecist? Svati Otcové nasciy ze vesSkeré ,Pismo* (SZ i NZ) bylo
napsano k naSemu pmni, abychom zd cerpali nadji, jak se o tom mimo
jiné vyslovuje i sv. apostol Pavel (viim 15,4). Sv. Pavel také proto ve svém

7 Tamtéz, str. 148
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Listu Timoteovi s jistotou piSe, Zze ,vesSkeré Pispoxhazi z Boziho Ducha a
je dobré k deni, k us¥dcovani, k napray, k vychow ve spravedlnosti...” (2
Tim 3,16). Sv. Pismo je, nicm&njen voditkem a nikdy neiie nahradit nas
zivy vztah s zivym Bohem, ktery se usktitgje ve svatych tajinach, nebo
na nich, jakiika sv. Mikula$ Kabasila, ,je zaloZena Cirké\v*.

Sv. Pismo skdci rovreéz o tom, Ze Cirkev je ,domem Zivého Boha",
,sloupem a oporou pravdy“ (viz 1 Tim 3,15). ft@me se proto vSichni o
tento Zivouci pramen BozZiho poznéani, Botitgmnosti a zkuSenosti Bozi
milosti, hledejme v jeho fifbytcich misto pro naSi dusi, usilume o to,
abychom se v jeho tajemnych chodbachidobyznali a nalezli odp@d’ na
otazky, které nas traph jaké problémy nas a spolénost, v niz Zijeme, dnes
vlastné trapi? Neni teba chodit filiS daleko.

Ti z nas, kté jsou \rici, dolfe wdi, Ze nas Zivot v Bohu se povznasi a
naopak klesa vzdy v zavislosti na naSem dusSevrdochovnim zdravi, na tom,
zda bdime a strazime ,branu nasSeho srdce”, anedadadnaseho ,vnihiho
piibytku“ vpoustime zlé mysSlenky, s nimiZ navazujemi@log”, od rgjz je jen
kracek k uskuténeéni hrichu. A co je hich? Duchovni smrt! A kdykoli
poznavame svou ,nepravost”, musime spolu s prordRaemidem zvolat ,kich
muj pirede mnou je vzdycky“... @St mne yzopem... a omyj mne, abych byl nad
snih zbilen* (Zalm 50,5; 9). Sv. Nikodém Svatohoketomuto tématu pise:
,Buh projevuje soucit s naSimi utrpenimi a nasSim sihork Hichu, dopousti
vSak, aby na nas viznych dobach ifichdzelo pokuseni, abychom se stali
pokornymi a doséahli pravého sebepoznafi.. .-

Negativnich symptoihdnesni doby je vice. Jshema smysl na vSe kolem
nas hledt apriori negativyy, ale na druhou stranu je nam #émlznam vyrok sv.
apostola Pavla, ktery pravi: ,VSechno je mi dovoleano, ale ne vSechno

prospiva. VSechno je mi dovoleno, ano, al@mise nedam zotéd...” (1 Kor

8 P.G. 150, 452. IN[ EQPTIOY, apyip.: Oépato ekkAncloAoyiog Kol TOWLOVTIKNG. Aylov
Opog 1999, str. 17.
9 GEORGIOS, archimModlitba Pare. Brno 2002, str. 34
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6,12) Podob#& bychom tedy mli hodnotit i ndS vztah a zavislost na ,touhach
tohoto s¥éta“, jak se o tom charakteristicky vyjage sv. Jan Teolog: ,Nelvo
vSechno, co je ve 8t&, pocem dychticlovék a co chgji jeho ai a hacem si

v Zivoté zaklada, neni z Otce, ale ze&u..” (1 Jan 2,16)

A praw zde se setkavame s jednim slozitym paradoxem.,@me\te” a
,2€ S\Wta“... mize v rckom z nas budit dojem, Ze to, co je ,z&ts/, a na co
upozonuje Evangelium jako naé&so Skodlivého pro néas vztah s Bohem, je
identické s tim, co jsme my sami, s tim, kde Zijekee se pohybujeme...
vlastre se vSim, co nas obklopuje. Hospodin nictnéretouzi po tom,
abychom opustili tento §v, abychom vSe materialni &lésné povazovali za
Spatné, naopak, ve &¢ musime #stat alespd télesrg, ale swij poklad
musime opatrovat a ukladat na nebesich... (viz @R, ,kam se zlog
nedostane a kde jej mol neéni.“ (Luk 12,33). Vrdme se zde jestjednou
k poustnim Otém, o nichz bylate¢. Vézme, Ze &m, ktei se na & obraceli
s zadosti o stleni powného slova, radili tito stci témet krystalicky
jednoduse... V jejich zdanlivé prostdbyla pitom skryta hlubina bozského
poznani. Nehovai slidmi o nicem jiném nez o ,skutemé lasce”,
,cthostném zpsobu Zivota“, ,svatosti“, ,poslusnosti‘, ,pokani;tichosti“,
,Zzdrzenlivosti®, ,nebezp& smilstva“ a ,vytrvalosti“. AvSak za jejich slovy
se skryvala znalost toho, co dnes aanpame rkdy hiafe srozumitelnymi
vyrazy jako ,theoptie®, ,theose”, apod. Tito stapitom ¢asto neodpovidali
ihned, anebo neodpovidaliilvec, a pece svym chovanim vedli své
spolubratry k sebepoznani. Jejich teologiecspaa v pokani, ve viastnim
piikladu, v orthopraxi..., ale vSichni do jednohoas&vali pychy. Také proto
tikali: ,Bé&dacloveéku, kdyZ je jeho jménodisi nez jeho dilo*

NasSim ukolem je ,odglit se z toho, co je rsté” (1 Kor 6,17), nefijimat
to, co neni ,podle Boha" a opustit ,stezky svévkiri (Z 5,1), jak nas

nabada svaty prorok David. K tomu vSemu je zegdwtviry v Boziho Syna a

10 Apofthegmata lll. Vyroky arfbéhy poustnich otit Praha 2008, str. 71
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jeji praktické uplatovani v kazdodennim zivgttedy ,Zivot podle pikdzani
Pare“. Vzdyt ,kdo se narodil z Boha,ipmaha s#t. A to vittzstvi, které
piremohlo s¥t, je naSe vira...” (1 Jan 5,4). A kdo jinyemaha s#t, ,nezli
ten, ktery ¥ii, ze Jezis je Syn Bozi“ (1 Kor 5,5).

Jedirg tak miZzeme pekonat fizna pokuSeni a svody, jeZ maji negativni
vliv na vedomi ¢lovéka, jako nap. televizedi jiné komunika&ni prostedky,
které sfi informacecasto pochybné kvality bez ohledu na jakoukoli recen
Podivejme se na to i z druhé strany. KdyZ budenigtsdoma u televize,
neziskame zadnou patgiou ani duchovni zkuSenost, ani nepozname pravy
charakter keg'anského Zivota; dokonce ani tehdy, kdyz budemeoskddjen
pravoslavné pi@ady a dokumenty, ,nelsoi diky nim se miZzeme pouze dto
,2dozvedét’, ale nikoli ,pochopit,” jak fika vladyka kaluzsky a borovsky
Kliment z Ruska. ,Poznéani se totiz ziskava pouzgbos zkuSenosti,” jak dale
dodava vladyka Kliment. Jestlize s&hovek nejde Kristu v Ustrety, neine se
k nému @iblizit, ani k Nému nikoho nefivede... Panigce pravil, Ze se zachrani
ne ten, ktery zna jehaigazani, nybrz ten, kdo je naipije...

Postup® prichdzime na to, ze kazdy problém vycha#imp od ¢loveka.
Pramenemiady problémd v soasném cirkevnim Zivétje velké mnozstvi
cirkevre neuvdonelych eticich, z nichz ¥tSina sebe povaZzuje za pravoslavné,
jejich Zivot se vSak odviji mimo cirkevni tradieiné kieganské mravnosti...
Clovék mozna obdrzelip svatém ktu kiizek, oblékl si jej, ve svémgdomi se
ale nestal Kristovym nasledovatelem... Jaktop/swtluje vladyka Kliment,
Jestlize ¢lovek nedla pro swij duchovni rozvoj po #u nic, jeho zivot éstava
podle jeho divéjSiho zpisobu ponten do marnosti tohoto &a... a stava se, ze
byl narozen duchownmrtvym...“ A dokonce ani tehdy, jestlizeéjaky ¢as chodi
pravidelrt do chramu, ale ke vSemdtigiupuje mechanicky, bez Zivého vztahu
s Bohem, skutaé pokani nejichazi...

DalSim problémem dnesSni doby je statastji se objevujici silny

individualismus mezi &icimi, ale dokonce i mezi duchovnimi; je to
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samozejme dano vSemidmi podminkami, které nas formuji a v nichz zijeme..
Vladyka Kliment své zamyS$leni dale rozvadi takt&ivpuci obecenstvi
piedpoklada otaenost, sebedovani, velkou duchovni namahu, nic z toho
nemohou nahradit elektronické pi@stky komunikace... Oni mohou pouze
pienést informaci, ale nejsou sto jednotlivé osobgjermre sjednotit... Internet
formuje vélovéku mnoho negativnich vlastnostéetrg individualismu...”

Také proto jsou dnesni lidé uzamknuti sami vesalpodobg se pak chovaji
i v.chrdmu, kdyZz po skaeni sluzby odchazeji dama akoli jsou ze stejné
farnosti, téndt viabec se mezi sebou neznaji, nekomunikuji, dokonmghém
bohosluzeb se kazdy modli jen za sebe... Farnostigmérg cirkevnim
spol&enstvim, a proto by zdeda panovat spotenskost lidi ve &cech viry i
zZivota... Kristus sjednotil vSechngiici ve svém ¢le, zalenil je do Cirkve, a
kazdy v ni ma své misto ke slézb

My mladi ¢asto nechceméekat a ve vSem hledame snadné cesty. Mozna je
to i tim, Ze nas nikdo nendlpracovat, ped nasimi vlastnimi zraky je jen malo
dobrych giklada toho, jak spravh Zit, a nutnofici, Ze gedevSim prosgedi,
vnémz se dneSni mladez pohybuje, neni proniknuto dockiEeg’anstvi...
Mnoho dneSnich mladych lidi jestthskych (a naivnich), cHji Zit pouze pro
sebe, ale nejsouipraveni brat na sebe zodpuonost nejen za své blizni, ale ani
za sebe... Ve vSentqvlada jejich touha mit se di@ ke vSemu ifijit snadnou
cestou, bez prace, bez namahy, afifiggat vazna Zivotni rozhodnuti... Také
proto dochazi v mladych rodinadch k takové&eniozvodi; manzelé si negji
vzdat se vlastnich tuzeb, dokonce ani tehdy, kgyidi mit na mysli vztah ke
svym ctem... DneSni mladeZ se zkratka nechc&adat, nechce davat nic ze
svého, peje si naopak pouzeipmat od druhych...

A jak se mame chovat my? Je to zd&hjednoduché. Mame bytkicimi!
Nepistupovat nafy k manzelstvi nezodpeégne a nepohlizet naép jako na
prostor k uskui@@ovani svych tuzeb, je protoreba odmitnout jakykoli

individualismus a egoismus..., ani nehledat v misivdesplréni svych pozitk...
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Je teba si osvojit lasku k rozenitd, oba dva manzelé museji mit takovouto
lasku, nebo laska k dtem je velkym dobrodinim...; vZzdyona vede rodinu
k jednot, zatimco vyhledavani a uspokojovani pougesnych zZadostiimasi
duchovni rozklad a rozpad rodiny... Manzelé musegizi sebou zachovavat
kieg’anské vztahy arkg’anskou lasku, ktera je tva, milosrdnda, nemysli na
zlo a je cizi jakéhokoli vlastniho pragghu. Manzelé se museji rdtuovladat
svou \ali a prani a také byt schopni podporovat jeden druhéhazddédennich
starostech... Je tedy zafmiii neustalého duchovniho zapasu, askeze,
zdrzenlivosti a béhi... Jen ty nam mohou z&rnebeskou odinu. Touzit
bychom ngli ale vice po pokie a skuténém pokani, nehbv touze po
Lzodmeénach®, jakkoli krdsnych a duchovnichjiBeme upadnout do obelst a
pychy.'!

V souvislosti s vytem problém, s nimiz se dneSni mladez a manzelé
potykaji, se obracime k dalSi osvicené osobnostthazejici z posicené
tradice Svaté Hory Athos Recku, ktera vice nezigd sto lety radila dsma
feckym mladikm, ktei se na ni obratili sdkolika osobnimi dotazy. Tito
chlapci totiz zavaznym Zigobem zFesili, seSli ze spravné cesty, a poudli
pokani. Odpo#d’ starce Daniela Katunatskéhd+1929) neztratila ani po tak

11 Viz Beceoa ¢ mumponorumom Knumenmom Kanyscckum u boposckum: «['ocnoow dan nam
JHCU3HB, UMOOLL Mbl HayuuIucs derams 0oopo». (online). [cit. 2009-07-13] Zpracovano dle:
<http://www.pravoslavie.ru/guest/31151.htm>

12 Starec Daniel Katunatsky (Dimitrios Dimitriadis1846-1929) byl jednim
Z nejvyznampyjSich gedstavitel athoského mniSstvi na konci 19. a&&&u 20. stoleti. Byl
mimo jiné i zakladatelem mniSského spellestvi v Katunakii (jedna zube dostupnych
oblasti Sv. Hory) a byl zndm jako velky hesychastauchovni atlet, kteryipdstavoval pravy
plod svatohorského starectvi. Starec Daniel byh&bvduchovnim spisovatelem, jenz za
sebou zanechal Sirokaadu dl, které byly pos¥ceny fiznym duchovnim a teologickym
otazkam (v rus. igkladu vyd. v r. 2005 pod nazvem ,Aisky Zivot“). Mnohé své dopisy
adresoval mimo jiné i mladym lidem, kiese na ® nezidka obraceli s duchovni prosbou;
starec mladym pravoslavnynidg’anim pomahal pochopit, jaky je smysl Zivota a jakizel
naplnit.
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dlouhé dob na své autenthosti. Starcovy rady piinesly od té doby velky
duchovni uzitek mnoha osobaniad pravoslavné mladeze.

Starec Daniel radil mladym lidem, za jejichz spésicelou svou dusi modlil,
aby se varovalitznych duchovnich nastrah a ki&nTy mohou totiz zfisobit
az uplné sebezteni. DAale starecci, Ze: ,Zly (duch) zpgatku pgedstavuje
svij klam jako réco dobrého, zakryvaje jej pod tgmbem dobra aé&deho
cituplného, do podoby jakési navnady pro mladeérdkt laka k realizaci jeji
vlastni svobody, projeéim smichu, vtipné gestikulaci, nevazanosti a nakdnec
pouzivani a zneuzivani alkoholu. Toto vSechnaoperg, nemusi mit vzdy
piimo katastrofické nasledky pro &y co je vSak nebezpeé, Ze se zde
interpretuje ,svoboda“ z pohledu vychytralé poltiMIadez pak kiili tomu, Ze
si osvojuje ®které Spatné zlozvyky, 8y zivot naphuje vasgmi a nakonec se
stdva obelgha démony anebo lidmi, Kiese jim podobaji. Tato nastraha je
piitom skryta za tmavym mrakem a abstraktnimivainenimi, které vytvéeji
pocit, Ze se jedna jen o bezvyznamiitehy, které postupemsasu odpadnou,
anebo tvrdi, Zeémto wcem by se rli vyhybat pouze poustevnici a mnisi
v horach...” Vzdy podle slov starce je cilem déniorpatatku mladéhaloveka
jen mirre podnitit k malym kcham, ochromit jeho smysly a nawidho
k legraci, prohlizeni nemravnych obrézkprojevaim neuctivého smichu a piti
alkoholu, zéehoz se rodi vSechny dalSi vé&sn

Starec Daniel déle své mlad&fele nabadal, aby se défelili se Spatnymi
Jprateli”, kvali kterym, jak dodava, ,byste mohli ztracet bAzaed Bohem,
abyste neupadli do zajeti démona sebelaskyestieVolte radji Zivot s Panem
naplreny dobrymi umysly a skutky a ve vSem se snaZzteedasht vaSeho
duchovniho otce. On jediny vas bude gmeat v souladu s Bozim zakonem a
piedstavi vas poz{ jako nebeské obyvatele..."

Aby mohli mladi lidé nasledovat tuto cestuglinby:**

13 Srovnej téZXepovPei, apyipL.: ZOYYPPOVES AYIOPEITIKES LOPQEG [4]. Aaviih
Katovvakidtg. ‘Exdocelg evan. Ilepd Movr [Topaxintov. Qpomog Attikng 2005, 117 str.
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1. Projevovat velkou poslusnostiwdru a soulad ve vztahu ke svemu
duchovnimu radci (duchovnimu otci) a vzdy a za kahdokolnosti muikat
pravdu;

2. Zanechat nemistnych rozhowa legrace, nelvp jak jsme si jiz ukazali,
tam, kde jsou prazdné rozhovory, odtud se vzd&laps pired Hospodinem;

3. Vyhradit si uéitou dobu pro veerni modlitbu, kterou vam g&ir vas
duchovnik;

4. Kdykoli se ocitnete v chrdmu, snazte se¢m@oustedit na pozornost k
Bozske liturgii, aby blahodaDucha Svatého sestoupila do vaseho srdce;

5. Zachovéavat s bezpodmimym radem vSechny postni obdobi, stanovené
Cirkvi, a nenasledovat zkdzonosnyigpb Zivota dnesni spaieosti;

6. Pokazdé, kdy to bude moznégé&it se od piti vina a jinych alkoholickych
napoji, které vyvolavajidlesné touhy;

7. Je-li u vas &aké volno, zabyvat seenim svatooteckych knih.

8. Mit se na pozoruipd rekterymi duchovniky a titeli, kteri se na jedné
straré snazi natit mladé lidi dobrym skutkm a givést k pokani, kg vSak ve
skut&nosti do sveho duchovniho vedeni vnasegikteré prvky hedonismu
(lasku k touhdm), dopotuji zkracovat fisty a odrazuji mladez od asketického
idealu, zdrZenlivosti a&teni &l svatych Otd, jakoz i €ch, ktdi vystupuji
negativié proti mnisstvi. Nema smysl hotroo tom, jak velkou Skodu mohou
tito duchovni mladym lidem Zgobit; osobi jsem vidl mnoho mladych, které
privedli svymi radami k herezi a Kiese stali jejich nechhymi obstmi.

9. Restovat v sob hlubokou uUctu zejména k Bozi Matce, ktera vzdy fipen

na cest k dosazeni spasy.

14 Viz J[VXOBHbBIE HACTABJIEHHUA I'PEYECKHX CTAPIIEB. Hacmasnenusi MonioObim
cmapya Januuna Kamynakckoeo. (online). [cit. 2009-07-27]. Zpracovano dle:
<http://members.cox.net/orthodoxheritage/MOM%2000264%20A.htm>, Ppadre:
<http://www.pravoslavie.ru/cgi-bin/sykon/client/giay.pl?sid=208&did=2228>
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Slovo za¥rem

Svati Otcové nasci, zeclovek byl stvaen k Zivotu ve spot@nstvi s Bohem
a skrze ®j i se svym bliznim, a jakmile toto spoknstvi s Bohentlovek
naplni, pak zrealizuje i své vlastni lidstvi. /tohoto spoléenstvi nenilovek
schopen usf, resp. naplnit sy cil, neni schopen proZzit Zivot v jeho plnosti,
nenachazi smysl pro svou existenci, a nezbyva rato prez bloudit po ¥
jako tuldk bez fistteSi. Ve skuténosti siclovek zpasobil své vyhnanstvi z
otcovského domu sam, altivtomu se také nefize (Eastnit na Zivat v Bohu.
~Pan (Jezis Kristus) diky &eni své Cirkve pnasi ze své milostilovéku, ktery
je ochoten jej iimout, dar boholidského spdlenstvi. Stavame sdeny Cirkve,
neba’ se geswdcujeme o nasi vlastni bezmoci,dkvniz nejsme schopni sami
ziskat zpt ono boholidské spotenstvi, a Zzadame Hospodina, aby nam jej
daroval. V Cirkvi se nesjednocujeme jen v jakousipgnu ¢i masu lidi,” jak
konstatuje archim. Georgios ze Sv. Hory Athos, Kdehom pak spobmé
vzyvali Krista, aby k nam neustalgighazel, jak tomu byva u protestant
Kristus nas naopakiifima do svého svatéhoelh, a jedir tak nachazime silu

45 A v tom také

sjednocovat se s Bohem, a diky tomu i s naSimiufpatry.
spaiivA smysl naSeho duchovniho zapasu: v zachovaniolidekého
spolg&enstvi s Panem. Kéz nam ktomu dopomohou i ,slogaatych,
ctihodnych a bohonosnych stargez maji ,vahu zivota“.

Slava Bohu za vSe!
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PASTIERSKA SLUZBA V PRAVOSLAVNEJ CIRKVI
LubosS Omaska

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

Explanation of saint mystery of priestliness bynsdiohn the Golden mound. The Great into lightscivhi
priest becomes as picture of Christ, who stay itles@listical community. Understanding servis aEst in
Church is supposition of correct execution of tifficult service to God, wherever the priest beesnteacher,

philanthrope, magistrate and leader of parish.

Pod’a svatého Jana Zlatousteho v zakladnej pripraezek najdolezitejSiu
tlohu zohrava laska k Bohu. Uz samotna duSpastiestlizba je prejavom
najvyssieho stufa lasky ku Christu. ,Peter, milujeS ma?“ pytal shri§tos,
ked Peter vyznal svoju lasku, bolo mu povedané:dKea milujeS, pas moje
ovce“. ,Christos, hovori svaty Jan, ,nespominaj@etity zazraky, ktoré mali
uskuta@nit” apostoli, povedal: Pdd toho poznaju vSetci, Ze ste mofienici,
ked’ sa budete vzajomne milof4'.

Aj apostol Pavol hovori, ze laska je pldos zakona a bez nej aj nadania
neprinasaju ziadny Gzitdk.

Preto ti, ¢o pristupujd na sliZzenie Hospodinovi, predovsetkymaju
vyskusd silu svojej lasky ku Christovi pdid slov svatého apostola Pavla, ktory
hovori: ,Kto nas odlti od lasky Christovej¢i suzenie, alebo Uzkosalebo
prenasledovanie, alebo hlad, alebo nahota, aldberpeéenstvo, alebo e °

Kazdy duSpastier, péd svatého Jana Zlatousteho, sa musi vahéuaiu
Svatého Pisma, leboitom sa nachadza vSetkin je nevyhnutné pre plnenie
pastierskych povinnosti. Poznanie Svatého Pismavlgstnosou dobrého
pastiera a cez toto poznanie sa da rozbzobry pastier od najomnika. Pismo

privadza kazdeha@loveka k Bohu a brani mu odéié na mylnu cestu. Bez

1n 13, 35.
2 Rim 13, 10, Kor 13, 10.
®Rim 8, 35.
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poznania Svatého Pisma duSpastier nebude schopmy spzké pastierske
povinnosti’

Ten, ktory planuje vstupi do boja, musi ma vSestranné vedomosti,
v opa&nom pripade mu diabol rozkradne ovce. Kym je mesticadené zo
vSetkych stran, je v bezfiea vysmieva sa dobyvdtam, ale st& rozvalit’ jeho
stenu hoci len na malom Useku, aj ostatné jeho mébyudd mévyznam, hoci
ostan( pevna.

Pastier musi vediedokaza pravdivos kreganského nabozenstva aj tym,
ktori sa riadia nespravnyntenim, ukazé jeho nezmyselnosa toto potrebuje
hiboké a mnohostranné vedomdsti.

Duchovny ma bt bodry a opatrny, musi manc¢i vSade, lebo nezije len pre
seba, ale pre mnohycfudi. Musi by prezieravy, schopny znaS&lebety,
urazky, vysmech veriacich a nespokojhogelnikov. Khaz ma by pripraveny
na mnozstvo pokusSeni, s ktorymi sa stretne na geege, ma by pokorny,
krotky, nema sa hnevalebo hnev zaptinuje vd’a Skody. Koné dobré skutky
a z' cnostnym zivotom mnohym nerotizkosti. Ale znaSaurazky, klebety,
vysmech od bliznych, bezdbovodn&itgy n&elnikov a podriadenych, méZzu len
niektori/

Svaty Jan Zlatousty sa takisto zimuge aj o povinnostiach duchovného.
Poda neho prvou a zékladnou povintims duSpastiera je vykonavanie
bohosluZzieb a svatych tajinnlz ma stépred Bohom za vSetkydudi, modIt’
sa za nich a rozdav®lahodatné dary prostrednictvom svétych tajin. Ada¥’
bohabojne by mal az vykonava svatlu tajinu Eucharistie, ktord je
najdokonalejSim duchovnym pokrmom pre veriacichSgastier musi dava

pozor, abyludia nepristupovali k svatému prijimaniu neddstojhakisto svaty

* Sergejenko, A. : cit. dielo, str. 40.

® Sv. Zlatoust, J. : cit. dielo, str. 454.

® Sv. Zlatoust, J. : TamZe, str. 461.

"SATALA, J. : Ucenie svéatych otcov o duspastierskej sluzbe v CifireSov 1998, s. 57 —
58.
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Jan upozatuje aj duchovenstvo a hovori, Ze pred vykonanino tefrasnej
tajiny kinaz sa musi vyspovetl&Zo svojich hriechov, zmidtisa so vSetkymi

a nakdko st&ia sily uchové svoje srdce od zlych myslienok. ,Christos
nedovduje ti prindSd obe’, hovori svaty Jan Zlatousty, ,kym sa nezmieriS so
svojim bratom. Biskup, ktory vojde do chramu, ngmavas tit’ skér, kym vas
nepozehna pokojom.” Takaistadzi, kel ida Zehné&, najprv pre vas vyprosia
pokoj az potom davaju pozehnania. Bez pokoja bypi&anemalo hovoti ani
robit’.

V chrame sa ikaz prejavuje v celej svojej duchovnej plnostindm je
vykonavatéom tajin, predstavenym pri BoZzom oltari, ochrancainsi,
ucitelom, vychovavatiom. Tu je dolezité vSetko, kazdy pohyb, kazdé avela
(vozhlas), celkovy vzZfad pastiera — otca. Aké kvality sa vyzaduju ddza
sluzobnika? Predovsetkym zboZtiosko prejav hlbokej bazne Bozej,
uvedomovanie si \f&osti diela, svéatosti miesta aéasne uvedomovanie si
svojej ned6stojnosti, slabosti, hrieSnosti a pln@olishanie sa na lasku
a milosrdenstvo BozZie, plna oddatioa odovzdanie seba Bohul'udom.
Nevyhnutna je tu koncentrovanogSetkych sil duSe a rozumu na bohosluzbu,
na jej vnuatorny obsah a duchovny zmysel. Tu musi zavrhnuté vSetkoco
odvadza, odputava, znepokojuje, vSetky spomienkyky a starosti. Vnutorna
disciplinovanos, sustredena’sa vytrvalog vobec su pre laza nevyhnutné.
Knaz je povolany k tomu, aby vZzdy a vSade bol nbsitecirkevnosti, vysokej
duchovnej kultary a hibokého kreEmskeho ducha. Pokora — to je predovSetkym
hlavna sila pastiera, prejavujuca sa vo vSetkoro miravani a vdlade. kiaz
nema akoby vstupova,do ulohy®, inym by v chrame a inym mimo chramu,
rozdvojenos je nemysliténa. V chrame trebatzpre chram a chradmovo mimo
chramu, vzdy si jasne uvedomdvaodpovednas za odstupenie od noriem

pastierskeho spravania a Zivota a@iskych Bubov®

8 PRUZINSKY, S.:Aktuélne otazky Zivota cirkvi 2. Bratské napomenntivokaza pred
jeho chirotoniou (rukopolozenijenRresov 2009, s. 66.
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Pre Pravoslavie je charakteristicky celkom vyntmp vyznam osobnosti
knaza, v ktorej akoby sa stetewala, koncentroval&innos’ bohd’'udského
spolaenstva Cirkvi. Postavenie pastiera vtomto spmbstve svéaty Jan
Kronstadsky nam zobrazuje nasledovnymi slovamidjdv/kiaza: uznaj z duse,
Ze je to pastier duchovného stada Christovho, auéka Isusa Christa
ustanoveny duchovne rada vychovavéaludi pre vény zivot, pozeraj na neho
ako na obraz samého Christa, ver, Zeiom@ spa@iva blahodé Svatého Ducha
a pravomoc &it, uskut@nova’ tajiny a vies veriacich k vénému Zivotu, ver
v pravo jeho pozehnania vychadzajuceho od saméhist&la prijimaj ho ako
Christovo poZehnanie z Uctou a pokorow(p@j ho, ako on paia, usmeiuje,
usveduje. Tajiny prijimaj od neho ako od samého Christduchovné tresty
prijimaj od neho ako od samého Boha: uctievaj viwfavi (biskupovi) obraz
NajvysSieho Pastiera Christa: uznavaj, Zze cez mehapostoloch schadza na
vernych blahodd knazstva a vSetka blahatlaChristova: poslichaj ho
a podria’uj sa mu ako samému Christl’ali na neho ako na apostola ako na
plného nasledovnika jeho moci, a n@gakov a diakonov ako na pomocnikov
s blahodatnymi pravami, aty bude$ ten, ktory wefirkev.” O kiazskom
poZzehnani metropolita Filaret Moskovsky hovorilttak,,Knaz je udéovatd
poZzehnania pd@& poriadku blahodatneho svéatého slizenia. Nie o tom
rozmy%’ajte, akou rukou alebo v akej nadobe, po akom Bovioiii duchovné
vino sa nam podava cez pozehnanie sluzobnika QVist Kel'Zze v kazdom
neklamnom pozZehnani cez poZehnavajucetloveka tajomne preteka
blahodarne slovo BozZie, tak si predstavme, braka,duchovnid vyhodu mame,
ked pozehndvame. Vtedy, &eotvarame naSe srda#ioveku udéujucemu
pozehnanie, Boh slovo zvnutra otvara vchod do nasihca svojmu pozehnaniu.

Preto ho prijmime ako duchovné dobrodenie a budémemne pinf toto
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kreganské prikdzanie: ,,Dobradtte tym, ¢co vas prenasleduju, dobrote

a nezlorete*.®

Svaty Jan LestvEénik hovori tiez o tazkostiach duSpastierskej sluzby
Skutaine, véké hrdinstvo je pustovnicky Zivot. Ale diztazsSie je znafa
urdzky a vysmech a napriek tomu, zachodiaté a milujice srdce, prebyvajac

navonok gud'mi, avSak vnatorne s Bohom®

Knaz musi stale nfena zreteli, Ze jeho skutky a slova su vzdy prigradre
veriacich, ktori to povazuju za pravidlo a zakomdR svatého Jana dobry
pastier sa preukaze svojou laskou k bliznemu, lelidi nej sa dal ukrizoua
Christos — pravy Pastier.“ Pamataj na to, milovat®g“, hovori Jan Lestenik,

»a Svoju starostlivasa lasku preukaz aj zbludilym a padlym. Lebo kdé€asiké
nemoci, tam nepochybne davaju ajfkieodmenu tym, ktory ich vyliga“.

Lebo Ziaden dar nie je taky mily Bohu ako prineself@mu rozumnych dusi
cez pokanie, pretoZze cely svet nema cenu jedneg, ckidéra je nesmrfea
a prebyva véne. Privadzajuci ku Christu nie vSetkym ma hot,oze tato cesta
je Uzka a temrla, a ani Ze toto jarmo jeahké? Inymi slovami, duspastier musi
rozliSova’ svoje metddy pri ligeni dusi jednotlivcov a vybeigpatricné pre
kazdého lieky.” Tym, ktori su podobni mladym muzarmadvazne s horlivésu
bojuja v duchovnom boji, davaj lepSi a vzneSeng@irm a tym,co duchovne
zaostalejSi, davaj mlieko, lebo su nedospeli. Lkabdé jedlo m& svofas:
casto jeden a ten isty pokrm jednym prinasa Uzitokymn Skodu. Pri zasievani
duchovnych semien je potrebné roziigfs ocase, osobnostiach, mnoZstve
a kvalite semien. Ras svojho sluzenia duSpastier nikdy nema prestava
Vv napominani svojich veriacich a ugieva’ ich vo viere, a aj k& sa bude zda

jeho ohrada dobre upevnena, lebo pranmd’a Jana Lestehika, neprestava

® KORMANIK, P.: Pravoslavne duspastierstva Borlice 2009, s. 42 — 43,
0 SATALA, J. : cit. dielo, s. 79 — 81.

1mt 7, 14.

12 Mt 11, 29.
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vyteka’ ani vtedy, ké nie je ani jeden smadny: ,Aj Hesa vSetky owky pasd,
pastier ani vtedy nema prestéivpouzivad svoju pigalu slova, lebo vici sa
nicoho tak neboja, ako hlasu pastierovejtalig” DuSpastier i nemdze
dosiahnti bez spoluprace so svojimi veriacimi, tak ako kakemik nemdze
zachrani lod bez pomoci posadky, alebo lekar neméze vitliehorého bez
jeho ochoty spolupracovaBoli pripady, hovori Jan, ,Zze sa chory nezdoveril
lekarovi a vystavoval svoje rany hnisanio,éasto bolo pginou smrti.”

Musime trpezlivo znagatych, ktorych napravame a napraugch, ktorych
trpezlivo znaSame. Aj hnevasa treba s mierou, otcovsky, padBozieho
spbsobu. K& sa svaty Gregor stal biskupomcéah si déslednejSie vSitia
situaciu v Cirkvi a z toh@o videl, bol znepokojeny. Obvinil z pasivity aj seb
samého a napisal: Prepadli smé&alZovaniu vnutornych veci: niektoré
povinnosti plnime pre svojted’, iné z pocitu nutnosti. Zanedbali sEi@nos’
kazatéa a vidim, Zze hoci sa nazyvame biskupmi, mame dti@omeno, ale
chybaju nam cnosti. NaSi zverenci zanechavaju Boimy mtime. Denne hynu
pre rdzne neresti a myahkovazne pozerame na to, Ze idi do pekla.

Svaté Pismo Starého a Nového Zakona ako ozajkmha“ zivota“, zivota
skutaného a nie idealizovaného, predklada na svojichnktich dve cesty
pastierskej sluzby: kladnu (pozitivhu) pod obraztediného a dobrého Pastiera
a zaporn( (negativnu) pod obrazom najomnika, “ktieyje pastieront®, ale
faloSnym a nehodnym pastierom. Ako prava a jedpasis#na cesta Jediného
a dobrého Pastiera Isusa Christa uz od samotnéhatho chce vie l'udstvo
do BoZieho kréovstva, alebo do Kié@vstva pravého a ¢eého Zivota. Ati,
ktori kr&aju po tejto Jeho ceste naskutku ziskaju od Nekioyeivot, nikdy
nezahyni a nikto Mu ich z jeho rak nevytrfihéNo Zid, mnohy v tomto svete

vedome alebo nevedome &afl po druhej ceste, po ceste do lKkn&stva svojej

13 PRUZINSKY, S.: cit. dielo, s. 55.
% 3n 10, 12.
15 Jn 10, 28.
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duchovnej “druhej smrti®. Ako hovori jeden svéty otec, ,ak by na zemi boli
ponechany iba jej pozemsky kazatelia, davno byesa abratila na peklo. No
kedZze prvého zvestovdi® zemi dal Tvorca seba samého v osobe svojho
jednorodeného Syna, a On, Baranok zakladny kvéiutpred vSetkymi vekmi,
ukrizovany za Pontského Pilata ptidzoch — pastieroch Annasovi a Kajfasovi,
sam zvestuje svoju pravdu. Ziadne intrigy a Skrekg vo svete nemézu
prehlust Jeho hlas, oslabiJeho lasku. BoZia laska ako svetlo sinka pada na
vSetkoclovecenstvo a ak niektory utekaju pred Zivotodarnym einido svojich
pochmurnych a vlhkych pivnic myslienok a citay,je v tom vinovaté Sinko
pravdy, ktoré svieti “na zlych aj na dobrych?* (§]t45)*

Na zaver Vam chceme eSte predfohiekd’ko mysSlienok vynikajuceho
pastiera — svatého Jana Zlatousteho, ktory nielaergédne a presveiivo
hovori o nevyhnutnosti pastierskej sluzby v Cirkaie eSte navySe vyzyva
pastierov Cirkvi, aby Zili tak, aby sa nehanobilema Bozie, aby sa nehnali za
ludskou slavou, ale vSetkinili bez reptania a bez pochybovania, zachovavali
patricnl mieru vo vSetkom, boli bezdhonni a dprimni upems tohto
prevrateného a skazeného pokolenia a zachovéawab Zivotd®. Ved’ na to nas
On (Christos) ustanovil, piSe svéfiteaby sme boli podobni jasnym hviezdam,
aby sme sa stalicuel'mi inych (t. j. pohanov), aby sme sa stali kvasaivy
sme chodili medzi nimi ako anjeli, ako dospeli mm&dzi démi, aby od nas
dostali poZzehnanie. Nebolo by treba kdzne, kehyasazivot tak skvel. Nebolo
by treba ditel'a, keby sme sa mohli preukézakymi to skutkami. Nie, nebolo
by uz pohanov, keby sme boli ozajstnymi Keesni, keby sme zachovavali

prikazania Christove, keby sme trpezlivo znaSali spnavodlivos

16 ;

Zj 20, 14
" KORMANIK, P.: Predmet krenskeho duspastierstva. Pravoslavny teologicky
zbornik Univerzita P. J. Safarika v KoSiciach, PBF v Bres1994, rd. XVII(2), s. 70.
B Fil 2, 14 - 16.
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a prenasledovanie, keby sme pozehnavali tgohnas preklinaja, keby sme

konali dobro tym¢o nam zle robia. Ziaci totiz pozeraji na ohogtelov.
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SVATE TAJINY V PRAVOSLAVNEJ CIRKVI
Vladimir Kosturak

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

DTOT MOKJIaa HampaBlieH Ha MPOOIEeMATHKY CBSIIEHHBIX TAWHCTB U MX 3HaueHUIO a [IpaBociaBHol IlepkBu.
ITokaspiBaeT Ha cmacurenbHoe neiictBue Cmstaro Jlyxa B llepkBu mpoucxoxsimee ¢ aHS [ISTHIECATHUIIHI
MTOCPEJICTBOM HECO3/IaHHBIX 00KECTBEHHBIX dHEpruil. IlocpescTBOM CBSIICHHBIX TaMHCTB Onaromath CBsATaro
Jlyxa IOCTOSIHHO M3IIMBACTCS B AYIIY YeJOBeKa. X CMBICI MOKa3bIBACT HA UX CAWHHYIO CYTh, IIOTOMY YTO OHU
SIBIISIFOTCS. TTOJTIOOMEM OJHOTO M TOro ke TamHcTBa Xpucrta U Ero Bockpecenusi. OOBSICHUM CMBICT TEpMUHA
TAaUHCTBO» B TPEYCCKOM OOTOCIIOBCKOM MOHMMAHWH, B OTIMYUE OT JATHIHCKOTO «Sacramentums» KoTopsiid
TOBOPUT TOJILKO O CBSTOCTHM TAaMHCTBCHHArO JCHCTBUS. BocTOYHOE OOroCIIOBHE HUKOTIA MOHSTHE TAHMHCTBO
(mystirion)He CBA3BIBAIO C HOMEPOM CEMb. DTOT HOMEDP HE CYMTAETCS MO UIMHHOM Tpaaunueil lepksu. B cBs3u

C IIOHATHUEM «TaWHCTBO>» Tpe6yeTc;1 OOBSICHUTD U TEPMHUH «CUMBOJI», HCTIOJIH30BaHbIN CBATHIMH OTIIAMU HCpKBI/I.

Spasiténé pobsobenie Svatého Ducha v Cirkvi sa uskute odo da
P&desiatnice prostrednictvom nestvorenych bozskyehngin ktoré sa nazyvaju
blahod@ou. Na veriacich sa vylieva laskou Boha Otca (14Ji0) cez Jeho
Syna Isusa Christa (1 Jn 2, 1; Zd 12,24). BoZisosile nevyhnutna na
vSetkych stupoch duchovného Zzivot&loveka: nou sa zé&ina, pokréuje
a zavrSuje spasa. Blahadalebo blahodatné dary dwané Svatym Duchom
pomahaju obnovovaa premiéat’ ¢loveka, pomahaji mu zdokdimva’ sa,
ziskava zbozstenie.

Prostrednictvom svatych tajin Cirkvi sa blahbdavatého Ducha vylieva
neustale priamo do vnutrdoveka. Svaté tajiny Cirkvi su v nej znamenim
nerozlkného prebyvania Svéatého Ducha a tiez svedectgpprgvosti. \@aka
nim, duchovny a blahodatny Zivalloveka nachadza svoj zaklad v Bohu
a sitasne aj mieru a poriadok.

Z vonkajSej strany svaté tajiny su kombinaciou dasgibh svatych dejov
(csl. svjagennodejstvij) a modlitieb a zavrSuju sa vzyvanimat8ko Ducha
(epiklezidlna povaha svatych tajin). Okrem tohoe prskuténenie tajin

vyZaduje sa zakonny vykonavBtdiskup alebo presbyter, vykonavajlci tajinu
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od Cirkvi, spolu s Cirkvou a pre cirkev (eklezioicky prvok svatych tajin).
Cirkevnd hierarchia a tajiny su od seba neoddelie

Hovoriac o zmysle svatych tajin, je nevyhnutné @mend, Ze vo svojej
podstate vSetky tajiny si podobami jedného a tet&ho tajomstva, tajomstva
Christa a Jeho ztvychvstalého Tela. Toto tajomstvo (tajina) Jehok@ije
tajomstvom  BozZej pritomnosti  uprostred zhromazdenigeriacich
a prostrednictvom nich Jeho pritomtms vo svete. Samotni veriaci toto
tajomstvo prezivaju g@as svatej Eucharistie, ktora je prijimanim Chrigtdv
tajin - Tela a Krvi a skisengmu tajiny Cirkvr.

VSetkych tajin v Pravoslavnej cirkvi je sedenu pirichadzaju na my$e
slova Pisma Svatého: ,,Premudr@a®zda sebi dom i utverdi stolpov sedm®.
Tajiny su ndSmu ohraf@énému umu nedostupnégam svedi aj samotné ich
pomenovanie avsak dostupné su nasej viere.

Od lona matky prijima nas naSa draha Matka CirkeMdiuje nam dve
tajiny, jednu pre znovuzrodenie a druhu pre utvieleheda udiuje nam krst a
,,myropomazanije”.

Aby nas spojila Cirkev s Christom, osvacujucim & c¢loveka
prichodiaceho na svet, podava nam tretiu tajinuatésprijimanie.

Dieta vSak rastie. Spolu s rokmi sa mnoZia aj jeho eaéd zlého smeru
jeho slobodnej vble. Vtedy Cirkev znovu privolaslaveka na cestu napravy
Stvrtou spasitanou tajinou — pokanim, ktoré podobne krstu, zmyweiiu
prarodtovsky hriech zmyva hriechy spachanégmpozemského Zivota, ak ich
doty¢ny nalezite dutuje .

Boh pozehnal naSich prarédv na mnozenie studského pokolenia, ale po
ich pade oni sa stali rozsadma aj prvorodeného hriechu, preto v novej milosti

bolo nevyhnutné potrebné tlaové pozehnanie pre rodenie duchovné na slavu

! Pozri KORMANIK, P.:Zakladné svaté tajiny pravoslavnej Cirk(eologicko - prakticky
vyklad). PreSov 1996, s.7 — 8.

201



Stvoritd’a. Preto Svata Cirkev poZzehnava novomanzelov kdovzéjomného
spoluzitia piatou tajinou manzelstva.

Aby medzilud'mi boli muzi, ktori by mohli udéva tajiny, Cirkev vybera
povolanych, vkladanim rak episkopa, lidie tymto Siestu tajinutazstva, skrze
ktor( oni dostavaju moc utieva’ veriacim blahod&dDucha Svatého.

Nakoniec, ako dozrely plod, ak 8@vek pripravuje zaneckizzem - miesto
svojho putovania, k& ho atakava straSna ¥eog’, starostlivA Matka Cirkev
neprepuga svoje duchovné dia bez duchovnej posily, ale siedmou tajinou
,jeleopomazanijem” uzdravuje jeho telesné aduSevrany a dusu,
nachadzajucu sa v objati predsmrtného strachu pognea pripravuje
k pokojnému odléeniu sa od tefa

Ak chceme hovoti o tajomnom Zivote Cirkvi musime najprv vysvétli
zmysel pojmu ,tajina®. ,Tajina“ je prekladom grédke slova ,mystirion“. Je
potrebné povedazZe pojem ,tajina“ v plnom slova zmysle vyjadrigmlogicky
zmysel poévodného gréckeho pojmu, na rozdiel od ddfeo terminu
,sacramentum®, ktory hovori iba o sviatosti poséhin aktu alebo predmetu.
Pojem ,tajina" poukazuje na hlboké atajomné dinermposvatného aktu. Tak
ako grécke slovo ,mystirion” aj pojem ,tajina“ nednej strane do titej miery
odkryva tajomnu duchovnu realitu, ale na druhegret ju skryva. Mnohi nie
teologovia atiez znami zapadni teoldégovia poukKazoa to, Ze pojem
~-mystirion“, ktory pouzila vychodna pravoslavna Ka&v, nie je vyslovene
kreg’ansky, ale bol beZzné pouZzivany v starom klasickatitkom Grécku. V 6.
storati pred Christa ho pouzival Herakleitos na vyjadeepbolyteistickych
nadbozenskych mystérii. Ke kreg’ania dospeli k takému Stadiu, zecala
pouZiva grécky jazyk pre vyjadrenie knggnského tenia, zakonite pouzivali aj
grécke pojmy. Tato skutoog’ vSak nepotvrdzuje usilie tych, ktori v tomto

procese vidia helenizaciu krasistva.

’Pozri ODKAZ SV. CYRILA A METODA 195911, ranik 5
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Vychodne bohoslovie nikdy pojem ,mystirion” nespdja patom sedem.
Patet sedem svatych tajin nie je pévodnou tradiciol\Ci

Pod’a wenia Pravoslavnej cirkvi, v Sirokom zmysle slovatk® v zivote
krevana je cirkevné a ma teda sakramentalnu povahuirkvViCe vSetko
tajomné, vSetko je sakramentum, svata tajina. Celgt Cirkvi, jej Struktura,
poslanie i samotna existencia je svatou tajinowchégna teoldgia ,mystition” -
sakramentum nepovazuje za znak, ktory potvrdzuj&i Boridub, ani za
prostriedok ozivenia viery a naddeje, ale za néaiteesmrténosti. Svata tajina je
samotné spasenie. Je to cesta, ktord nam ukéazal Bs&. Su to dvere, ktoré
sam Boh nanfudom otvoril svojim prichodom na svetdska nemu stdiudia
rozhodnuti posluZiBohu iludom.

Ked hovorime otomgo je to svata tajina, musime vysvétij pojem
,Symbol“, ktory v suvislosti so svatymi tajinami paivaju svati otcovia Cirkvi.
Symbolizmus je pre svatych otcov Cirkvi zakladnyemmerom svatych tajin, je
kr'acom k ich pochopeniu. Ta@;o je symbolické, neprotit¢ realnemu, ale ho
v sebe objima ako jeho pravy vyraz a sposob nelinémena v chapani tychto
pojmov je najv&Sou tragédiou v dejinach teologického myslenia. dradz
v chapani symbolu a reality v skatmsti spdiva i v polfade na svet, ktory ma
symbolicku Strukttru. Preto symbol nie je iba castoprostriedkom poznania,
ale je aj redlnoudag’ou na danej skutmosti. Napriklad prostrednictvom svatej
tajiny krstu sme &astnikmi smrti a Zrtvychvstania Christa. Nie je to iba
spomienka, ale realnacag’ na tychto udalostiach. To isté sa deje aj
v Eucharistii, kedy sa prijimajuci realne, nie syitky sa stretdvame so
zmitvychvstalym Christom. Takto je potrebné pozesa aj na ostatné svate
tajiny, lebo len tak pochopime Christa a Jehol'vatvo. V tomto pripade
symbol dosahuje svoju plnba stava sa mystériom.

Skutany zmysel symbolu sgdva vtom, Ze odHaje viditd’nog
nevidit’rného, dava moznés pozn&@ nepoznattné a pritomnas ukazuje

v perspektive bududcnosti. Inymi slovami, symbol gestriedok, ktory nam
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umoziuje uvedomt si a pozné nepoznattné, ato cez prezitie, cez Zivé
stretnutie s epifaniou a osvojenim si tejto redlity

Svaté tajiny prekonavaju fyzické éasopriestorové obmedzenia, napriek
tomu, Ze by nas pri tom pohltili do niektorej olliaktora nema wah s tymto
svetom. Svaté tajiny su predovSetkym prostriedkgbkioveniu spokenstva
medzilud'mi a Bohom Nie su to nejaké kuzelné prostriedky, ktoré autickg
priblizuja ¢loveka k Bohu, ale ponudkaju mu moztiasbnovi’ spold@enstvo v
Sirsom vyzname. Tak, ako nas obnovuje Christosnhéekobnovuja tajiny. Su
branou navratu. Sv. Nikolaos Kabasilas piSe o4afin,Su cestou, ktora pre
nas postavil sam Christos, dvere, ktoré otvoillym, Ze znova prechadza tymito
dverami a kréa po tejto ceste, znova sa vracia do svetavaté tajiny su
vidite’'nymi znakmi neviditenej blahodate. Abyclovek mohol pristapi k
nestvorenej blahodati Ducha, musi pdwstvorené prostriedky, akymi su tajiny.
Tajiny Cirkvi nie su symbolmi nejakej reality. Naal su vstupom do reality.
Tu N. Kabasilas opéapise:,Cirkev sa v tajinAch nenachadza symbolicky, ale
rovnakym spdsobom, ako sa nachadzaju udy v sikiziyetvy v koreoch a ako
hovoril Hospodin, ako vyhonky z wai“ Najv&Sou tragédiou bola zadmena
chapania symbolu a reality. Aj v Eucharistii salmeéstretavame s Christom
nielen symbolicky’.

Drahocennym Ki¢om a jedinénym nastrojom otvarajucim branu medzi
zivotom pozemskym, preplneny matériou o honbou zaanim, slavou,
a Zzivotom duchovnym, sa svaté tajiny. Spravne chi&pe pravidelne prijimanie

svétych tajincloveku pomahaju dosiahtislavu nebeskd. Pamatajme, Zze Bozie

% Pozri BELEJKANLC,I.: Pravoslavne Dogmatické BohoslovieRreSov 1996, s. 22-24.

* Pozri Svaté tajiny (kratko a vSeobecneienia Pravoslavnej Cirkvi) (online). [cit.2010-02-
28]. Dostupné na internete: h#p://bpm.orthodox.sk/bpm3
/index1.php?go=duchovnost/ine/tajmny
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krdlovstvo nie je uspokojovanie telesnych potrieb, speavodlivos, pokoj
a radog v Duchu Svétorh
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KRST, OBRADOVA STRANKA KRSTU, HISTORIA PRIJIMANIA
LUDI DO CIRKVI

Patrik Palasiewicz

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

DTOT [OKIaJd TOBOPUT O CBSIIEHHOM TaWHCBTE KPELICHUs, €ro MOpsAKE U HCTOPHUUECKOM Pa3BUTHH.
BHnmanme ynensTeTcs W BONPOCY NPWHUMAHUS HempaBociaBHBIX B [IpaBociaBHyro llepkoBb HE TOJBKO
MIOCPEICTBOM KpEIIEHMs,, HO M MHPOIOMAa3aHMsA, a TaKXKe M OCOOCHBIM CIydasM COBEPIICHHS B OTIHYHE
MPUHATOW TPAKTHKH — TPEKPaTHBIM TOTPYXeHHWeM. Jlajplie paccMaTpuBaeT BONPOC OIJIAIIEHHOCTH H
KaTexn3anuu. bmmke mnpuBogUT ommcaHue TpeOOBaHWHA BOCHPHEMHHKOB W CBAIICHHOCTYXHTEICH
COBEpIIAIONINX KpeuieHue. [ mpocreiiero moHUMaHus 00CyX)IaeMO TEMAaTUKU MPHUBOAATCS U MPOOOpa3bI

n3 Berxaro 3aBera u ¢parmetHs! u3 xutus Mucyca Xpucra.

Krst je prva tajina, ktor@&lovek prijima. V nej nAm Duch Svaty dava novy
duchovny Zivot. Iba po tajine krstu sa mézeme nazyves'anmi. Preto by sa
mala tato tajina vykonavaco najskor, zvyajne eSte v detskom veku. ddse
konania tejto tajiny krstni rotia s di@'a’om stoja so svitkou pri ve'kej
krstite’nici s vodou. Nahlas vyznavaju svoju viertifaju Symbol Viery,
zriekaju sa diabla a zawju sa, Zze budl dodrziav@oZie prikazania. Potom
knaz posvacuje vodu atrikrat do nej ponéara krstisgedi#a so slovami :
.Kpemaetrcs padbs boxuii (1uMs1) BO UMS OTIIA AaMHMHb, U ChIHA AMHMHb, U CBSITaro
nyxa amudb — Krsti sa sluzobnik Bozi (meno) v mene Otca Am&yna Amen,
| Svateho Ducha Amen.” V tejto tajine sa krstenérodpu$a prvorodeny
hriech, a taktiez vSetky hriechy spachané do kiststni rodtia su povinni
vychovavd a Wit krsteného v pravoslavnej viere. Za neho sa buohipavedé
pred Bohom rovnako ako jeho roidi. *

Krst je tajina, v ktoreflovek uveril v Christa. Po trojitom ponoreni sa do

vody v mene Svatej Trojice sdovek aistuje BoZzou milosou od vSetkych

1 .
ocnosu npasociasHou supu, nouauss 2009, c. 60
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hriechov a rodi sa pre novy duchovny asvaty Ziv@jina krstu je prvou
v poradi svatych tajin Pravoslavnej cirkvi, leba ] sa nembézeme v plnosti
zjednott’ so Spasittom, st& sa ¢lenom Christovej Cirkvi, z€astiova’ sa
nainych tajinach atymto sa staiastnikom véného zivota. V besede
s Nikodémom Isus Christos poukazal na bezpodmireh@evyhnutnastajiny
krstu: ,Ak sa niekto nenarodi z vody a z Ducha, ééenvojs do kr&ovstva
Bozieho* (Jn 3, 5). Po svojom vzkrieseni Isus Qhssznovu hovori
0 nevyhnutnosti tejto tajiny: ,Dana je mi vSetkaema nebi a na zemi. Ctite
teda,cinte mi wenikmi vSetky narody, krstiac ich v mene Otca,n&ySvatého
Ducha a giac ich zachovawavsetko,cokol'vek som Vam prikazal (Mt 28, 18-
20)." ,Kto uveri abude pokrsteny, bude spaseng kilo neuveri, bude
odsudeny (Mk 16, 16).“ Tajina krstu nie je rovnakié&stom, ktory konal sv. Jan
Krstitel. Hoci Janov krst bol ,z neba“ (Mk 11, 30), sl ako predobraz
krstu Christovho. Janov krst pripravoval k prijatlesiasa a Jeho Kidvstva.
Po uvazneni sv. Jana Krstidewenici Christovi krstili, aj ich krst pripravoval
cestou pokania k prijatiu budiceho MesiaSa Isusdstah Jeho &enia a tym aj
prikazania o krste. Vrannom kresistve sa stretavame s vyrazom — Krst
krvou“. Svata Cirkev vzdy zadavala medzi svatych tych muzov a Zeny, ktori
pre Christa prijali veniec ndenictva pred krstom vodou. U apostola Pavla sa
stretavame s vyrazom: ,Ak je niekto v Christu, {vé stvorenie (2 Kor 5, 17).”
Tajinou krstu sa zZdna znovuzrodeniéudskej osobnosti. Slova Svatého Pisma:
.Ktori ste boli pokrsteni v Christa, Christa st@Bliekli “ (Gal 3, 27), poukazuju
na to, Zze v krste sa veriaci zjednocuje s Christstdiva salenom Christovej
Cirkvi a cez svatu tajinu Eucharistie tieZadtnikom na BozZej prirodzenosti
pod’a ducha i teld.

V dnesnej dobe sa vo &&ine pripadov stavam#éenmi Cirkvi uz detskom

veku. V tom¢ase prijimame aj svata Eucharistiu. VzZivanie saatha bozskej

2 KORMANIK, P.: Zakladné svaté tajiny Pravoslavnej cirkvi (teoldgigrakticky vyklad)
PreSov 1996, s. 14-15
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liturgie a uvedomela dag’ na tajomstve vykldpenia zavisi predovSetkym od
rodicov a krstnych rodiov diefata, poda viery ktorych bolo diga pokrstené.
Domaca priprava k prijimaniu pokige v Skole na vytpovani naboZenstva.
Nakd’ko Eucharistiu prijimame od detského veku, nepausiv v Pravoslavnej
cirkvi vyraz konfirmana Skola“, ale zodpovedaju jej kateckiizé hodiny.
DéleZitou Ulohou vytovania nabozZenstva ako aj katectigach hodin je Gvod
do liturgie, podobne ako to bolo v prvotnej Cirkwed pripravovali Tudi
k prijatiu  krstu. Poth tradicie starobylej Cirkvi, k& sa dospelytlovek chce
sta’ jej clenom, mal by sa blizSie zoznamajma s liturgickym zivotom Cirkvi
a zvyka si na @as’ na nom. Potom ,v prihodni dobu“ — ako sa hovori
v modlitbe za katechumenov — BoZia milggebudza ¥loveku tuzbu stasa
Ucastnikom eucharistickeého spéémstva veriacich. Umaiije to prijatie svatej
tajiny myropomazania. PretoZze tato tajina znamejedinotenie s Cirkvou,
s ekléziou, mala by sa pkal praxe starobylej Cirkvi uskutoit zvlag na
liturgii, ked’ je Cirkev spolu na eucharistickom spt#astve, je konkrétne
pritomnd na jednom mieste. Vtedy ¢pe liturgie zjednotenie cez
myropomazanie sa uskufaje pdaas malého vchodu. Ptml moznosti ho
vykonava biskup. Prax krstu starobylej Cirkvi nAomy@ha pochopj Ze aj krst
diefat’a, ¢ize moment, k& sa di¢a stavaclenom Cirkvi, nie je sukromnou
udalosou jednej rodiny. Ké& krstia v chrame ¥ase liturgie, aj v nasSej dobe
sme nadchnuti tym, ako krst a prijatie Svatého Ruobbi ¢loveka ¢lenom
Boziehol'udu. Vtedy novopokrstené dee ako aj dospely zjednoteny s Cirkvou,
sa moze uz na tejto liturgii Zastnt’ na tajomstve vykdpenia, svatého prijimania
pri splneni duchovnej tazby.

Patas niekdkych poslednych stotd krst prijimaju takmer vyléne deti,¢o
sa uskutoénuje poda viery krstnych rodiov, ktori sa stali duchovnymi raghi

krstenych. Tym viac je pozoruhodny fakt, ze obrglonavania tejto tajiny si

3 Arcibiskup PAVEL.:Ako verimePreSov a Michalovce, 1992, s. 30-31
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zachoval tu istd formu ato ist&igpnoposlidovanije* (poriadok), ktoré mal
v tych casoch, k& v&sSinu krstenych tvorili dospeli.
Modlitby v prvy deii po narodeni digat’a

Tento obrad obsahuggtanie troch modlitieb, ktoré vykonavadaz pri postel
matky v prvy dé po narodeni di’a. Tri modlitby v prvy d& obsahuju rada’s
z prichodu novéhalloveka do tohto sveta a&sne aj zarmutok nad jeho
skazenoou hriechom. Obsahuju tiez prosby o odpustenietopeciba Bozie
odpustenie, dané a naplnené v Christovi, moéZistio a uvies do radosti,
pozdvihnd® a vzkriest ju v celej plnosti, &init prvy der zivota pdiatkom
spasy.

Modlitby na pomenovanie dig’at’a v 6smy ddé po narodeni

Ak sa modlitby prvéhoith vza’ahuju predovsetkym na matku, v tomto obrade
centralne miesto zaujimaju prosby otdi®. Okrem toho modlitebny poriadok
apostup ma uz liturgicky charakter.n®& v epitrachile hovori vozhlas:
.Blahosloven Boh nas...” a potom s#a Trisvjatoje, Qte nas, po vozhlase
.Jjako tvoje jes carstvo ...“ hovori sa odpustitey tropar svatého chramu alebo
doty¢ného aa. Toto vSetko poukazuje na to, Zetdiesa nachadza uz na ceste
k Cirkvi. Ak v prvych modlitbach znie akoby prvy pdrav pri stretnuti s novym
Zivotom, tak tu sa tento Zivot meni sa na putovamezemskému chramu, kde
sa ma uskuiit’ spasa. Kaz c¢ita prva modlitbu: ,Hospodi Boze nas, Tebe
molimsia i Tebi prosim da znamenajetsia svit Tigajeho..." Po tychto slovach
knaz zehna dia ,krestnym znamenijem“. Po m@igani modlitby kaz berie
dieta na svoje ruky a zobrazuje nim kréta alebo spieva tropéar Stritenija
Hospoda: ,Radujsia, Blahodatnaja Bohorodice Divo...“.

Modlitby nad Zzenou — rodikkou po 40 dioch

Obrad 40-teho ith obsahuje ®&stujuce modlitby nad matkou. Podstata
tychto modlitieb spdiva vtom, aby rodaka, odl&ena od chramu dase
ocistenia, znovu bola uvedena po uplynuti 4tewkj doby do chramu, preto

tento obrad treba vykon&va& chrame. Okrem toho, do obradu 40 - teha €l
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zahrnuté aj modlitby o diati, prinesenom matkou, ktoré, sudiac fpodokynov
trebnika, je eSte nepokrstené. Historicky toto ggemie matkou do chramu jej
nekrsteného dit’'a sa nazyvalo ,vocerkovlenijem®:

VO cetyredesjatyj Zze de paki prinositsia otréa k chramu, vo jeze
vocerkoVvatisia, sijest, n&lo prijati vvoditisia v Cerkov. Prinositsia Ze maju
uz aiis¢ennoju i omovennoju stgju, predstojadl i cha@agemu prijati to po
krex3niji“. Na konci tohto poriadku mame iny pokyn: ,a&e mladenec
kreXen jest, tvorit jerej vocerkovlenije, @& ze ni, tvorit sije po krégniji“.

Z ¢oho vzniklo toto protiréenie? Protiréenie tak dividné v tychto dvoch
pokynoch? V& na konci prvéhgitania, okrem inéhaiitame ,....Prinositsja ze
materiju uze disennoju i omovennoju sédju predstajadl i cha’agu prijati to
po kregeniji.* Co ma prij@? Apre&o po krste? Na t(to &ésni liturgisti
odpovedaju nasledujucim spdsobom: v désledku higpr upevneného
nedorozumenia sa dva obrady — pévodne v plnostierdznezavislé — spoijili do
jedného. SuU to nasledujuce obrady: predkrstné pkostenije” matky
a pokrstné prinesenie daa do chramd.

Priprava katechumenov na vstup do cirkvi

Je nevyhnutné, aby sme si uvedomili, Z&leageniecloveka do Tela Cirkvi,
ktoré sa vykonava prostrednictvom svatého krstuglei vdzna a zodpovedna
zalezitos Christove] Cirkvi. Z tohto dovodu svati Otcoviarkdii vynalozili
vel'mi vela Gsilia na to, aby sa toto svété dielo vykonawgcavnym, teda
pravoslavnym sposobom. Dnes sme svedkami tohoglad’'wdi Ziada krst, aby
boli porksteni, ale otazkou zostava,kioz nich sa chcu stazivymi ¢lenmi
Cirkvi? Z jednej strany je to Veni dobré a poteSujlce, lebo je td’k@ vec, ak
niekto v dnesnej dobe tazi po krste &’staclenom Cirkvi, aby bol spdsobily

a hodny prijiméa Christovo Telo a Krv. Ale vSetko toto sa musi kbrso

4 KORMANIK, P.: cit. dielo, s 21-24
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vSetkou vazna®u a prislusSnou zodpovedmwos.. NajlepSie vtom pomdze
poznanie Tradicie Cirkvi.

V prvotnej Cirkvi dospeléhailoveka, ktory prejavil Zelanie prijakrst,
privadzali k miestnemu biskupovi jeho budulci pomgi vo viere. Boli to
¢lenovia kresanského spoleenstva, kredanskej obce, ktori sveili
o0 seridznosti jeho umyslov a Uprimnosti obrateni@oku. Kel' biskup dostal
takéto uistenie, vnasal jeho meno do zoznamu kateehov. Po paieni vo
viere katechumen na znak pokory a krotkosti rozvakpas, zobliekal si vrchny
odev, zriekajuc sa svetskej pychy a ctiziadostipsymi nohami sa postavil na
rozprestretd srstend vrecovinu. Spustené ruky nadaimenaju pozbavenie sa
otroctva IZzi — diabla. Pdlad obrateny na vychod znamen&akavanie
otvorenych dveri pozemského raja, odlk@o pade do hriechu boli vyhnani
Adam a Eva. Lebo ,Hospodin Boh vysadil na vychod#radu v Edene
a postavil tamc¢loveka ... (1 Mjz 2, 8). Kaz trikrat na znak Kriza
(krestoobrazno) dycha, fuka na tvar katechumen#gominajuc tym, Ze
,Hospodin Boh stvarnitloveka z prachu zeme a vdychol mu do nozdier dych
Zivota, ta sa&lovek stal Zivou byta®u.” (1 Mjz 2, 7§

Krst v kreganskej Cirkvi bol vZzdy vykonavany trojitym ponorendo vody.
Nas pojem krstu pochadza z gréckeho slova ,bapsZzmgbaptizein®, ¢o
v preklade znamena pohrazenie, ponorenie do vody, @hrazenie celého
¢loveka. Tato prax ma svoj zaklad v krste Spéaitea rieke Jordan. Trojité
ponorenie krsteného do vody v mene Svatej Trojgane vyjadruje tropbvé
prebyvanie Christa v hrobe, ktoré vrcholi Jehori¥gthvstanim tretiehorth.
Hriechy krsteného zomieraju s Christom v hrobe, ablgovéi sa c¢lovek
s Christom rodi pre novy a&my zivot. Ztohto potadu je nevyhnutné
dodrZiava pévodnu prax prvotnej Cirkvi. Trojité oblievaniealne nevyjadruje

trojdnové prebyvanie Christa v hrobe, ktoré vrcholi tBiychvstanim. Preto

® SAK, S.:Tedria a prax pripravyudi na prijatie svatej tajiny krstun: Pravoslavny
teologicky zbornikPU v PreSove, PBF 2009 ,&toXXXI1V (19), s. 152
® KORMANIK, P.: cit. dielo,s. 28
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v nasej cirkvi sa treba vrétik povodnej praxi ud®vania svatej tajiny krstu
a vytvort® prax potrebné podmienky. Je pravda, ze vykonavani¢agny krstu
oblievanim prvotna Cirkev dovVovala, ale vzdy len ako vynimku z vaznych
doévodov, kedy nemoc bola prekazkou tomu, aby mdhwl novokrstenec
ponoreny do vody. Zmienky o ponoreni do vody nostémca najdeme u sv.
apostola Petra, ktory krst prirovnava k celosvetpedope v dobe Noeho. (1 Pt
3, 20 — 21)

Prvotna Cirkev davala Vky dbéraz na katechizaciu. Pre prijatie do Cirkvi
katechumen musel pretivatri roky v katechumenate. V pripade horlivych
katechumenov, doba katechizacie mohla siratena. Okrem dospelychcata
Cirkev praktizovd aj krst deti na zaklade slov Isusa Christa: ,Ngehdeti
a nebréte im prichadzéku mne, lebo takym patri nebeskélknéstvo.” (Mt 19,
14) postupomcasu pdéet katechumenov rastol, takze pre Cirkev vznikol
problém také mnozstvdudi katechizovg preto zriadila institut krstnych
rodicov, ktori preberali tlohu vykonavaatechizaciu krsteného. Ndiko pre
krstného rodia to bola vémi vadZzna a zodpovedna uloha, Cirkev nedovala,
aby funkciu krstného rotla vykonaval nezodpovednylovek, dostaténe
k tomu nepripraveny, alebo ktory eSte netdehom Cirkvi.

Z toho dévodu boli pre krstnych r@div stanovené podmienky:

- krstnymi rodémi mézu by len pravoslavni kreania s dobrym
moralnym kreditom;

- krstnymi rodémi nemézu by nekresania, inoverci, vyldeny
z Cirkvi, schizmatici a hereticidalej nembézu by samotni rodiia

krsteného, neplnoleti, duSevne chori a mnisi;

Podmienky kanonického vykonania krstu:

Klerik, vykonavajuci krst, musi $get’ tieto podmienky:

" BELEJKANIC, I.: Pravoslavne dogmatické bohoslovie Rre$ov 1996, s. 52 - 53
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- musi patf do Pravoslavnej cirkvi, nesmie tbyeretikom, alebo
schizmatikom:;

- musi ma apostolsku postupntis

- musi by kanonicky rukopolozeny, giom nebol suspendovany
alebo potrestany zdkonom. Hriechy klerika nemajlywma platnos
obradu, pokikvéli nim nie je suspendovany.

- musi by kompetentny biskup, alebai&z splnomocneny biskupom
pre vykonanie obradu. Idasa to poklada z&in ,mimo farnosti*
a vznikaju problémy sjeho platnimal. Takyto krst je mozné uztha
neskor;

- musi kon& vedome, dobrovime a slobodne a maa ci¢ udeli’
svata milos;

Miestom konania obradu matbghram, vynimoéne rieka, doma sa krsti
iba keI’ to vyZaduje zdravotny stav krsteného. Materialomstik je cista
a svatena voda, teplota je prispbsobena teplostrpha. Do vody sa pridava aj
olej.

Mimoriadne pripady krstu:

- krst vlastnou krvou (krst ndgnictvom) — tento krst sa vykonaval
v rannych kreganskych dobéach pri prenasledovani Keestva,;

- krst vzduchom — tento krst sa vykonava pri priamohrozeni
zivota krsteného anie je mozné okamzite zaddvabidu. Krsti sa
trojitym vydvihnutim do vzduchu. Vykotiaho méze ktorykbvek
pravoslavny veriaci, aj muz aj zena;

- ak je¢lovek pripatany na 16zko, tak Cirkev ho ddwe pokrsti
trojitym pokropenim svéatenou vodu;

- ak uz bol krst raz vykonany druhykrat sa nesmieomgk

- ak je najdené opustené the ma sa pokrstiv sirotinci alebo
detskom domove;
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- ak bola Zena pokrstenagas gravidity, krst sa nevahuje na diga
ako samostatnu bytts
Pri inovercoch platilo, Ze sa museli vEdavojich bludnych &eni, kaj& sa

a prij@ plny krst s myropomazanim aj napriek tomu, ze Ipolkrsteni vo

svojich heretickych zoskupeniach. O ich¢pmiovani sa zaobera 8. a 11.

pravidlo 1. vSeobecného snemu, 1. pravidlo Xasd’kého, 7. pravidlo 2.

vSeobecného snemu a 68. pravidlo Kartagenskéhousr@i@izku piilenenia

schizmatikov, heretikov ainovercov Kk Pravoslaviuesit piato-Siesty
vSeobecny snem (r. 691). V 95. pravidle tohto sneseici, ktori si zelaju
vstupt’ do Pravoslavia, boli zatriedeni do troch skupidl’pdibky odlidnosti
ich heretického &enia:
- do prvej skupiny patrili: pavliani, eunomiani, saéei a montanisti
— boli zalenovani do Pravoslavnej cirkvi len ako pohania a eglania
cez krst a myropomazanie. Boli to krajni heretigtabludné denie bolo
v plnosti zavrhnuté;
- do druhej skupiny patria: makedoniani, novacianitiara
a apolinariani, ktori mohli kyzaleneni cez myropomazanie;
- do tretej skupiny patria: nestoriani a monofyzkiori sa prijimali
cez pokanie.

Co sa tyka inoslavnych kréanskych spokenstiev, ich prijimanie nebolo
celkom jednotné. Do 18. stor. katolikov prijimatdzgpokanie, k& boli vo svojej
viere myropomazani. V r. 1756 Konstantinopolskynsrea rozhodol katolikov,
starokatolikov a protestantov @anova’ k Pravoslaviu krstom
a myropomazanim. V gasnosti ich ptienujeme cez tajinu myropomazania,
nakd’ko existuje apostolska sukcesia ich biskupov. $gagdy od katolikov, Ze
si ziadaju prija plny krst trojitym ponorenim a myropomazanim. Tappsob
prijatia je v sulade srozhodnutim KonStantinopélsk snemu zr. 1756.
Veriacich protestantskych cirkvi a anglikanskejkeir vzhfadom na to, ze
v tychto cirkvach nie je preukazana apostolska esik je nutné katechizava
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a prij@ plnym krstom a myropomazanim. To plati aj pre ksgebstatné
kreg’anske naboZzenské spétosti®
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POKANIE A EUCHARISTIA
Lenka Kimakova

Pravoslavna bohoslovecka fakulta PU

I[aHHaS[ CTaTbsd pacCMAaTpuUBaACT IIOKAasIHUC U Hpnqameﬂne. OOBsICHAET IMOKasHUE U MNpUYUHBI €TO
COBCpLICHUH. OHO TOTOBUT BCPYHOLIUX K CYAY. B craTtbe MPOBOAUTCA CPABHCHUC MOKAsAHNA B JJaBHbIX BEKaxX U B
HaCTOALICEC BPEM. )_—[aJ'ILIHG peub UACT O HpI/I‘IaIlIGHI/II/I u HpaBPIHLHOfI MOATOTOBKE K €TI0 INMPUHATUIO C TOYKH
3pE€HUA CBATHIX OTIICB. HpI/ISBIBaeT BEPYIOMINX K M3MCHCHHUIO M OCO3HAHHWIO BOXXHOCTEH B HX >KM3HH. OTH
TAaWHCTBA SABJIAIOTCA CaMbIMH BaXHbIMH B JXU3HH XPUCTHAHHA. IMeHHO OHHM IIOMOTalT K JOCTHXKCHUIO
CITaCCHMA.

LCudia z poliadu vSeobecného chapania Evanjelia, ale aj duchoviigota,
¢i kreg’anskej etiky, nerozliSuju pdd svojich cnosti alebo vasni, ale pad
ochoty winit pokéanie, alebo zostav hriechu. Vychova, ktorou Boh
prostrednictvom zakona a prorokov viedol a vychaV&voj vyvoleny néarod,
bola Uspesna vtedy, &d’udiacinili pokanie. Aj vychova, ktora je praktizovana
Cirkvou, prind3a plody len vtedy, &eludia su ochotniginit pokanie
Charakteristické su slova, ktoré zaznamenali eliatij@ ¢innosti posledného
starozdkonného proroka. Jan Krgtitektory zvestoval prichod BoZieho
kr&ovstva na svet, hovoril;, Cisite pokanie, lebo sa priblizilo Nebeské
Kralovstvo.? Christos prind3a na svet BoZie laoéstvo s vyzvou k pokaniu:
,Odvtedy zaal Isus kadzaa hovort: Cinite pokanie, lebo sa priblizilo Nebeské
Kralovstvo.®

Pokanie je zrieknutie sa, odmietnutie hriechu a aodd cnostiam,
vzdialenie sa od zla a navrat k dobru. To vSetkengZné vtedy, ké& ¢lovek
odsudzuje samého seba ako hrieSnika a s pokanigiog’'ou Hada BoZiu
milost’. Pokanie nie je moralnou, ale ontologickou sknt®’ou. Nachadza sa v
rovine psycholégie alebo spéknského spravania, ale aj v rovine duchovného

Zivota. Ako hriech nesgiva len v neplneni estetickych prikazov, ale vo

1 Pozri ZUPINA, M.: Pokanie ako tajomstvo opatovmdédvratu do cirkvi. INNIPSIS 2
PU v PreSove, PBF 2006.¢td. s. 25.

2 Mt3, 2.

3 Mt4, 17.
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vzdialeni sa od prama Zivota, od Boha, rovnako tak aj pokanie nésmolen

v moralnej, etickej naprave, ale v navrate k Bohttizbe po obnovenom
spolatenstve a pravdivom vahu. Pokanie odvracia myséloveka od hriechu
a vedie ho k paméataniu na Boha. Usinge ho a vedie k spojeniu a zjednoteniu
sa s Bohom daka BoZej blahodati. Jednym prostriedkom, ktorglmvek
disponuje, aby spravne odpovedal na Bozie volapgja BoZiu blahodg, nie

je moralna kvalita, ale vlastné pokanie. PbKiadia n€ina pokanie, zostavaju
otrokmi hriechu a smrti a nachadzajidsdeko od Boh4.

Pokanie je nevyhnutné nielen pre prijatie Bozejhbtiate, ale aj pre jej
udrzanie. Clovek hresi kazdodenne a je potrebné, aby aj pekémil
kazdodenneCim &astejSiecini pokéanie, tym dokonalejsie spoznava sam seba,
uvedomuje si svoje nedostatky #alla ochranu v Bozej milosti. Kiimnsky
Zivot je Zzivotom pokania, teda uvedomovania sidinea sebaodovzdavania sa
do Bozej blahodate, preto sa spaja so smutkomlonia\Vytrvalog v pokani
neznamena rmsénlivi zhovievavo$ voéi hrieSnemu Zivotu, ale vedomie
verkosti hriechu’

Hriech nepredstavuje samostatnu sknt®’, ktora nepodlieha objektivnym
meradlam. Akékbvek hodnotenie alebo rozdelenie hriechov na dimétge v
podstate nerealne. Duchovna smnkreg’ana neprichddza s uskdb@nim
nejakého konkrétneho hriechu, ale s jeho &im od Christovho Tela.
Samozrejme, Ze toto odkénie sa prejavuje konkrétnymi hriechmi. Je
prirodzené, Ze hriechy, ktoré su povazované zavtakz véké, maju za
nasledok duchovna sthréloveka. Na zaklade takéhoto chapania mdézZzeme
rozddova’ hriechy na smrimé a nesmrimé. Toto rozdelenie ma vSak

praktické a pastierske dévody a nesmi€ blgapané absolutne. Odcudzenie sa

4 Pozri ZUPINA, M.: cit. dielo, s. 26 — 27.
5 Pozri tamze, s.27-28.
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od Boha a z toho vyplyvajuci stav duchovnej smidzenastéaj bez toho, aby
boli zreténe zaznamenané smiimeé hriechy’,

Pokanie pripravujéloveka na sud. PoKkidBoh odklada sud nad svetom, robi
tak len preto, Ze eSte stale poskytuje s¥asina pokanie, hoci &isne vie, ze
je dog’ takych, ktori usta¢ne polidaji tymto Jeho milosrdenstvom.

Pri ieni svatého Jana Zlatousteho o pokani sa pozastguimdefinicii
pokania, ktord4 uvadza v jednej svojej kazni. Po&arthovori svaty Jan
Zlatousty, je ligebnd terapia hriechu, je to nebesky dar, obdivuaosita,
milost, ktora vfazi nad déslednéami zakonov. Preto nezavrhuje
homosexuala, neodmieta cudzoloZnika, négelopilcom, nepocuje odpor k
tomu, kto si vytvara falosné idoly, nestrani sa@hata, nevyhéa ruhajiceho
sa ani chvastia, ale vSetkych obracia , meni, pretoze pokaniavjacou pecou
hriechu. Pokanie na jednej strane odatj@ nezakonnosti, slzy, previnenia
strach, beznadej; a dodava nam aprininesci Bohu, na druhej strane
ontologicky meni nasu padli prirodzefifs Svaty Jan Zlatoustydalej
poukazuje na neodskriepitey dokaz vékosti tejto svatej tajiny, ak je vykonana
uprimne — autondmne. NajvyraznejSim prikladom zét&w Pisma je lotor,
ktory bol spol@ne s Christom ukrizovanyinil pokanie a bol spaseriy.

Pre pokanie nie je potrebné dib@sové obdobie. Ak existuje horlibs
aprimnog, post&uje aj kratky moment. K& Isus Christos zml verejne
vystupova a kaz# narodu, jeho prvé kadzne sa sustredili na dolgaioplém
duchovného Zivota veriacelitoveka — pokanie. Hovoril;Pokanie cinte, lebo
sa priblizilo Nebeské kravstvo.’A rovnako ako jeho predchodca svéaty Jan

Krstitel, aj On obracia naSu pozoriiok svatej tajine pokania, k nasmu

6 Pozri ZUPINA, M.: cit. dielo, 2006 s. 29 — 30.

7 PozrilPt3,09.

8 Pozri ZUPINA, M.: Pokanie pdd sv. Jana Zlatolsteho. IRravoslavny teologicky
zbornik. PU v PreSove, PBF 1999 ¢roXXIl. s. 26.

9 Pozri Lk 23, 39-43.

10Mt 4, 17.
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obrateniu a prinavrateniu sa k Bohu. M6zeme si m&iinze toto pokanie ma
svoj konkrétny ci& Tym cigom je Nebeské kfavstvo*

Je potrebne, aby nas zivot — zivot pokania, pringaly, ovocie pokania.
Nemyslime si, Ze pokanie znamenatmdavu v smutku, spustend medzi
ramenami, hoci niekedy nie je na Skodu aj takatméoprejavu nasho pokania.
Velakrat budeme v naSom zivote preZivaizu. Préo nastava tato kriza? V
otazke: Préo existujem?Co je mojim cidom? Kvéli omu som sa narodil?
Pre&o prave ja? Tieto otdzky vyvolavaju takuato krizunaSom Zivote, Ze
¢loveku sa nechce ani dyahaa ani . Ale je potrebné povedaZze su to
nadherné krizy a daj Boh, aby sme ich prezZigih castejSie. Tieto krizy by
sme mohli porovnas krizami, ktoré prezivame pri skiskach v Skoterykmi
prechadzame z ¢aika do r@nika. Toto prechadzanie z¢rdka do rénika
spbsobuje dospievanie nasej duse. A tomu sa hoapredovanie. Toto je t
prindSa svoje plody. Takuto krizu méze prefineelen jednotlivec, skupina, ale
aj cely narod, dokonca aj celé@dstvo. Stéi zobra’ do ruky Svéaté Pismo, aby
sme poznali, kiko kriz prezil Izrael a s nim aj celé vtedajdiedstvo. A
zau$enim tychto kriz bolo Isusovo zvolanie: ,pokatiige!“

Duchovny Zivot kregana nie je skrytd, utajena individualna zale¥it@ko
sa zvyajne nespravne chape, dkesa dava do suvislosti a porovnava so
spovel’ou a duchovnym vedenim. Je to zaleZitekleziologickd, tykajuca sa
celého cirkevného spalenstva a vyZaduje si ,préddnos a otvoreno' voci
inym. Tak ako cnosti a charizmy sat'®&hujua na celé spatenstvo Cirkvi, aj
hriechy maju bezprostredny vplyv a nasledky na n&kut@nos’ vyznavania
si hriechov navzajom mala v prvotnej Cirkvi zigtg a jasny ekleziologicky
charakter a zmysel. Takato spdydeda vzajomné vyznavanie si hriechov, sa

uskut@novala verejne véase liturgického spotenstva vsSetkych veriacich.

11 Pozri SAK, S.: Svata tajina pokania a jej probjév praxi. In:Pravoslavny teologicky
zbornik..PU v Presove, PBF 2005 oKX VIII. s. 47.
12 SAK, S.: cit. dielo, s. 49.
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Spovel bola chapana ako akin pokania, zmierenia a opatovnéhdleaenia
do cirkevného spol@nstva veriacich. V prvom rade a predovSetkym holo
ekleziologické tajomstvo, tajina a nie zalezitgsychologického charakteru,
alebo duchovného vedeni@azisko tajiny sa v prvotnej Cirkvi nachadzalo v
podstate svatej tajiny, teda je pokanie. V dneSnej dobe pre nas ma, bohuzia
V&SI vyznam spou®, teda ,0znamenie* hriechov a nie zasadné, radikaln
pokanie a obrat, navrat, ale akysi psychologickedagogicky prvok. Aj preto
wvysledky* mnohych spovedi nie sU zasadové, nepaila u veriacich
kreganov skutond a viditénd zmenu myslenia a konania, razneho a
definitivneho zrieknutia sa hriechu celym svojimicom®

JKed pristupujeme ku svatefasi, prosime o odpustenie ,hriechov
uskut@nenych dobrovime i1 nedobrovine, slovom i skutkom, vedome i
nevedome® a verime Ze vadom na mieru pokéania je nam odpustené a

Ucasou na tajine odpustenia a uzdravenid.

Eucharistia

Dnesny modernylovek v uponabanej spoloénosti neinklinuje k tomuto
eucharistickému spbsobu Zivota, ale skér naopakm&oi spdsob tohto
neeucharistického pdadu na svet ako aj Zivota a vyuzivania tohto swetam
spaiiva podstata sekularizacie, vedfedi k tomu, Ze sa prispésobuju a
stotohiuju s tymto svetom. Ziji svetsky a takto sa Uspegyteara medzi
cielom liturgického zivota a jeho chapanimlks rozdiel, coho vysledkom je
velky zmatok v mysleni a v duSiadludi. Tento zmatok nastava z rozporu

medzi tym, o robime a tym, kéomu nas vyzyva Svaté Pisro:

13 Pozri ZUPINA, M.: cit. dielo, 1999 s. 86 — 87.

14 SCHMEMANN, A.: \e/ky post cesta k PaschereSov 1996, s.114.

15 Pozri SAK, S.: Eucharistia v katechizacii, khieécia v eucharistii. IISYNERGIA 5 —.6
PU v PreSove, PBF
2005/2006, ro. 1I/IV. s. 114.
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»Nepripodoliujete sa tomuto svetu, ale prefteesa obnovenim mysle, aby ste
rozsudzovali¢o je vda Bozia, totiz* je dobré, milé a dokonalé®

Ak chceme v pravoslavnom duchu pochippaké ma svatda Eucharistia
miesto v zivote Cirkvi, eSte predtym musime pochiopicom spdiva pad a
spasa c¢loveka. Ak budeme vninta pad a spasucloveka spésobom
moralistickym, ¢i pravnickym, ako to chape zapadna teologia, nefeds
stave objastii tajomstvo naSej spasy ako obnovenie naSej Batského
spolatenstva, ako naSe ozZivenie prostrednictvom nasSejofgds Christom.
Prijmeme mylné chapanie, Ze naSa spasaisp® osvojeni si prostrednictvom
svatej Eucharistie, Christovych zasluh, jeho obeteKriZi, ktord priniesol za
hriechy¢loveka, aby uspokojil Boziu spravodlibsSmit’ ndsho Pana na Krizi
nas zachnauje, pretoze nas Pan prostrednictvom tejto smfazvinad nasou
smitou. Jeho sntrje priinou a podstatou nasej sninesti’

Svatu Eucharistiu prinaSame na liturgii nie prete,ju Boh potrebuje, ale
naopak, preto lebo Christova elje podstatou a podmienkou nasej existencie v
Nom. Toto je jeding mozny spdsob skétej obnovy sveta. Sme povinni
svedit’ o tom, Zze Eucharistia je skuétty Zivot plny lasky a Ucty k Bohu. Dobre
vieme, Ze tento eucharisticky Zivot sme stratile vieme aj to, Ze v Isusovi
Christovi, novom Adamovi, bol tento eucharistickyat nakoniec opé& dany
loveku?®

,Kto je moje telo a pije moju krv, ma &y Zivot...zostdva vo mne a ja v
nom. Ako ma poslal zivy Otec a ja zijem skrze Otca, aj téo,rkia je bude Zi
skrze ma."*°
Cirkev c¢loveku prindSa a doslova ponuka prave tuto Prakiora

oslobodzuje a zachtaje l'udsku existenciu. Tento prinos patri samotnej @irkv

16 Jn 6, 54.

17 Pozri SAK, S.: cit. dielo, 2005/2006, s. 115.
18 Pozri tamze, s. 116.

19Jn 6,54-57.
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Cirkev je Pravda, vzdy zjavovana, otlbeana ako realita, ktorou je sam
Christos. Tato realita je prinaSana neustalym odavanim a prijimanim.

Vyklad svétej Eucharistie, objasnenie zakladnyehsti kregsanského
bohosluzobného Zivota, ako aj jednotlivych suvislakichovného Zivota s
Ucag’ou na liturgickom Zivote Cirkvi maju vyznamné miest katechizacii. V
starych katechézach mame nadhernu teoldgiu o ikong&lad Symbolu viery
ako aj jednotlivychéasti bohosluzieb. Aj modlitba ,&@ nas“ mala svoje
centralne miesto v katechizacii Cirkvi prvych stiirolotiz teologicky obsah
tejto modlitby tvori zhrnutie takmer celej teologi@&rkvi, ,zhrnutie celého
Evanjelia“, ako hovori svaty Cyprian Kartagensky.

Pri naSej zivej tasti na bohosluzbach a zwasa liturgii, sa vSetko premia
a posvacuje Svatym Duchom. V Mystagogickych kateable svatého Cyrila
Jeruzalemského je nadherne vyjadrené présveel Cirkvi, Ze vo svatej liturgii
a vo svatych tajinach existuje ském@ posvateni€loveka, ako aj dokonal6s
stvorenstva’

Pristupovanie vsSetkych vernych kfasov ku svatému prijimaniu pas
slizenia liturgie je normalne a prirodzené, akeyplyva zo samotnej podstaty
tejto tajiny. Na tato prirodzenu podstatu, t.a3o0 @¢ag’ nac¢estnom Tele a Krvi
Spasitéa Isusa Christa, nas upo#oju pravidla a kandny jednej, svétej a
apostolskej Cirkvi vychadzaju zo Svatého Pisma aditie. Spoldenstvo
veriacich bolo v prvotnej Cirkvi vyjadrené predotk§en Zivou ag’ou na
prijimani. Tato nemennu pravdu zivota Cirkvi a duickresanskej tradicie
nachadzame u apostola narodov, svatého Pavla aakwovaj v skutkoch
apostolskych, v ktorych evanjelista Lukas opisugfmi pozorne a Zzivo
liturgické stretnutia kretanov, na ktoryctt ,dei co dei zotrvali jednomyd@é v

chrame, lamali chlieb po domoch a prijimali pokrnplesajucim a Uprimnym

20 Pozri SAK, S.: cit. dielo, 2005/2006, s. 11617.1
21 Pozri SAK, S.: Cesta obnovlpveka v sdasnej pluralitnej spotmosti. Gorlice 2009, s.
82.
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srdcom, chvalili Boha a boli dhbeni u vSetkéhfudu. A pan pridaval kazdy
dei tych, ktory boli zachranen?? Aky chlieb lamali a aky pokrm prijimali,
apostol Pavol podrobnejSie rozobera vo svojom prviste Korintskym
kreg'anom, v ktorom pi3e, Ci kalich dobrore'enia, ktorému dobroréme, nie
je spol@enstvom krvi Christovej? A chlieb, ktory lamem&, nie je
spola’enstvom tela Christového? &&e je jeden chlieb, jedno telo snde, aj

mnohtf, lebo v&etci mame podiel na jednom cHtébe.
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